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Bezoar z lez ludzkich czasu powietrza
morowego Walentego Bartoszewskiego
jako przyklad ,,recepty dusznej i cielesnej”

na czas zarazy

Epidemie chor6b zakaznych nekaly mieszkancéw Rzeczypospolitej
Obojga Narodow — z zaledwie kilkuletnimi przerwami na poszczego6lnych
terenach — przez niemal caly okres jej istnienia'. Medycy tamtych czasow
nie potrafili jeszcze rozpoznawac ich objawow, dlatego mianem ,powietrza
morowego”, ,moru’, ,przymorku” czy ,,zarazy morowej”, a takze ,goraczki”,
~febry” i, czerwonki” poza dzuma okre$lano miedzy innymi tyfus plamisty,
ospe naturalng, czerwonke, odre, dyfteryti grype, ktore to choroby czesto
towarzyszyly dzumie2. Wspoélcze$nie wiemy, ze dzuma jest ostra choroba
zakazna, ktora wywoluje pateczka dzumy (Yersinia pestis), wystepujaca
w trzech odmianach ambulatoryjnych: dymieniczej, ptucnej i septycz-
nej (posoczniczej). Bakteria wywoluje ogniska enzoo- badz epizootyczne
wsrdd gryzoni, z ktorych za posrednictwem pchel przenoszona jest na ludzi.
Paleczka dzumy zostala odkryta w 1894 r. przez Szwajcara Aleksandra
Yersina i Japonczyka Kitasato Shibasaburo3. Szacuje sie, ze w czasie naj-
wiekszej pandemii dzumy w Europie w latach 1348-1350, zwanej Czarng
Smiercia, wymarto 25 milionéw ludzi, czyli od 1/3 do 1/2 czeéci populacijit,

1 Zob. zestawienia tabelaryczne w: A. Karpinski, W walce z niewidzialnym wrogiem.
Epidemie choréb zakaznych w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku i ich nastepstwa
demograficzne, spoleczno-ekonomiczne i polityczne, Warszawa 2000, s. 311—317.

2Tamze, s. 5; S. Namaczynska, Kronika klesk elementarnych w Polsce i w krajach sqsied-
nich w latach 1648-1696, t. 1: Zjawiska meteorologiczne i pomory, Lwow 1937, s. 76, 80;
J. Kracik, Pokona¢ czarng $mieré. Staropolskie postawy wobec zarazy, Krakow 1991, s. 16.

3 Wielki stownik medyczny, red. J. Komender, Warszawa 1996, s. 312; J. Kracik, Pokona¢
czarnq $mieré..., s. 14—15; A. Karpinski, dz. cyt., s. 22, 44.

4J. Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢..., s. 16—17; A. Karpinski, dz. cyt., s. 64. W roku 1348
w Krakowie umieralo dziennie 40—50 0sob, zob. A. Jelicz, Zycie codzienne w $redniowiecz-
nym Krakowie (wiek XIII-XV), Warszawa 1966, s. 75.
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co $wiadczy o wyjatkowo latwej zarazliwo$ci. Dzuma wycofala sie z Europy
pod koniec XVIII w., na co wplyw miata poprawa warunkéw higienicznych
i sanitarnych w miastach, uodpornienie sie populacji, a takze czeSciowe
wyginiecie szczura czarnego — gtownego przenosiciela bakteriis.

Do najwazniejszych materialow zrodlowych z XVI-XVIII w. dostarcza-
jacych wiedzy o zarazach naleza: ksiegi miejskie, konstytucje sejmikowe,
uniwersaly i rozporzadzenia krolewskie, ksiegi szpitalne, traktaty medyczne
i poradniki przeciwepidemiczne, zarzadzenia wladz koScielnych i instrukcje
przeciwmorowe, mieszczanskie oraz szlacheckie testamenty, staropolskie
diariusze prywatne i pamietniki (zaréwno rekopi§mienne, jak i drukowane),
kroniki miejskie i klasztorne, kazania i modlitwy przeciwmorowe, mora-
litety i podreczniki ,dobrego umierania”, ikonografia, a takze literatura
piekna — poezja okoliczno$ciowa i zbiory pieéni religijnych®. Te ostatnie
sq przede wszystkim §wiadectwem wzrostu religijnoSci w spoleczenstwie
dziesigtkowanym przez zaraze oraz zmian w mentalno$ci 6wczesnych ludzi,
jakie wywolywalo ciagle zagrozenie i towarzystwo Smierci. Ale nie tylko —
utwory religijne moga stanowic¢ rowniez zrédlo wiedzy o realiach zycia na
terenach objetych zaraza, o stosunkach miedzyludzkich w sytuacji zagroze-
nia, o stanie 6wczesnej wiedzy na temat przyczyn epidemii, o profilaktyce
przeciwmorowej i sposobach leczenia.

Jednym z najbardziej popularnych w XVII w.” przykladow religijnych
utwordw okoliczno$ciowych poruszajacych temat zarazy byt zbior 24 (jedna
nienumerowana) pie$ni autorstwa wilenskiego jezuity Walentego Barto-
szewskiego pt. Bezoar z tez ludzkich czasu powietrza morowego, po raz
pierwszy wydany w 1624 r. w Wilnie, wznowiony w roku 1630, kiedy to
doszlo do nawrotu epidemii. Jak autor zaznaczyl na karcie tytulowej, jest
to wydanie ,,z przydatkiem nowym”, czyli poradnikiem profilaktyczno-
-leczniczym zatytulowanym Nauka przeciwko morowemu powietrzu
doswiadczona i od wielu stawnych doktoréw spisana. Niniejszy tekst
0 Bezoarze z tez ludzkich stanowi zaledwie szkic interpretujacy niezwykle
bogaty i roznorodny tre$ciowo utwor Bartoszewskiego.

Walenty Bartoszewski, jezuicki kaznodzieja i pisarz, utozsamiany jest
z odnotowanym w katalogach kolegium wileniskiego Janem Bartoszewi-
czem; imie Walenty najprawdopodobniej byto pseudonimem?. Informacje
dotyczace tworcy zapewne poszerzy kwerenda w archiwach wilenskich,
poki co wiadomo o nim niewiele. Urodzil sie okolo 1574 r. na Litwie,
po ukonczeniu studiéw filozoficznych wstapil do Towarzystwa Jezuso-

5 A. Karpinski, dz. cyt., s. 33.

6 Tamze, s. 10, 282—283.

7 Tamze, s. 244, przyp. 196; J.I. Kraszewski, Wilno od poczqtkéw jego do roku 1750,
t. 1, Wilno 1840, s. 348.

8 J. Niedzwiedz, Kultura literacka Wilna (1323—1655). Retoryczna organizacja miasta,
Krakow 2012, s. 352; J. Okon, Dramat 1 teatr szkolny. Sceny jezuickie XVII wieku, Wro-
claw 1970, s. 107; M. Lenart, Spér Duszy z Ciatem i inne wierszowane spory w literaturze
staropolskiej na tle tradycji sSredniowiecznej, Opole 2002, s. 78.
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wego w 1602 r. W latach 1609-1618 i 1627 — ok. 1633 r. dzialal w Wilnie
jako misjonarz ludowy, przez krotki czas byl prefektem w Seminarium
Papieskim i Diecezjalnym, natomiast w latach 1619—1626 przebywal jako
misjonarz w Krozach. Zdaniem Jana Okonia zwigzek z Krozami wigzal sie
z kontaktami jezuity z Albrychtem Stanistawem Radziwilem, ktorego byt
wychowawcg i ktory w Krozach w owym czasie fundowal jezuitom ko$ciol.
Bartoszewski zmarl w Wilnie 28 (lub 27) marca 1645 r.°

Nieco wiecej mowia o autorze Bezoaru jego do$¢ liczne i réznorodne
dziela. S to przede wszystkim religijne utwory okoliczno$ciowe, ktére nie
zostaly dotychczas wydane i nie maja powazniejszego opracowania. Naleza
do nich: dialog z roku 1609 pt. Rozmowa albo lament Duszy i Ciata potepio-
nych (parafraza $redniowiecznego sporu Duszy i Ciala w najpopularniejszej
wersji znanego jako Visio Philiberti); zbiorek pie$ni ku czci Najswietszej
Maryi Panny pt. Parthenomelica albo Pienia nabozne o Pannie Naswietszej,
ktéry zawiera rowniez zapisy nutowe (1613); parateatralne opisy procesji na
Boze Cialo: Pobudka na obchodzenie nabozne SwiqtosSci rocznej [...] Ciala
Bozego dana (1614) i Dowody procesyjej naboznej [...] w dzien [...] Ciata
Bozego (1615); relacje z uroczystosci wielkopigtkowych: Cient pogrzebu Pana
Jezusowego... (1630) oraz Tecza przymierza wiecznego. Jezus Chrystus
ukrzyzowany... (1633); utwory zalobne: Monodyja ojczyzny zatobliwej po
ze$ciu [...] Adryjana Wojtkowskiego (1614) oraz Threnodiae albo Nagrobne
plankty dziewieciu bogin parnaskich... (1615); zbiorek panegirykéw opiewa-
jacych chwale Zygmunta III po wzieciu Smolenska pt. Pienia wesole dziatek
na przyjazd do Wilna Kréla Jego M[oSct]... (1611, 1618) oraz Emblema cnét
dzielnych [...] potomkéw z [...] domu [...] Kiszkéw (1614). Wszystkie utwory
Bartoszewskiego zostaly wydane w Wilnie w drukarni Jana Karcana badz
w oficynach jezuickich.

Interesujace mnie tutaj staropolskie teksty podejmujace tematyke
powietrza morowego mozna z punktu widzenia literaturoznawcy podzie-
li¢ na trzy grupy: kazania, utwory Swieckie oraz pie$ni religijne i utwory
modlitewne. Jednym z najwczes$niejszych dziet staropolskich poswieco-
nych epidemii dzumy jest Recepta duszna i cielesna przeciw powietrzu
morowemu z Pisma Swietego i z doswiadczonych lekarzéw zebrana i ku
pozytkowi pospolitemu wydana (Poznan 1589) autorstwa nadwornego
kaznodziei kréla Stefana Batorego, teologa i pisarza religijnego Hieronima
Powodowskiego'. Utwor jest swoistym ,,poradnikiem leczniczym dla duszy
i ciala”, opartym przede wszystkim na przykladach z Pisma Swietego. Autor

9 L. Grzebien, Bartoszewski, Bartoszewicz, Jan SJ, w: Encyklopedia katolicka, red.
F. Gryglewicz, t. 2, Lublin 1976, szp. 87; J. Okon, dz. cyt., s. 107.

1 Typologia ta zaproponowana zostala przez Piotra Borka w referacie zatytulowanym
Staropolskie teksty literackie jako Zrédla do dziejow epidemii wygloszonym podczas
ogolnopolskiej konferencji Pandemie, epidemie i zarazy a historia. Metody badan oraz
gospodarcze, spoteczne 1 kulturowe konsekwencje ich wystepowania (od $redniowiecza
po XX wiek) w Uniwersytecie Pedagogicznym w Krakowie 22 pazdziernika 2013 r.

1 J, Ziomek, Renesans, Warszawa 1999, s. 406.
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podkresla, ze w chwili zagrozenia zycia pomoc lekarza jest niewystarczajaca,
gdyz zaden medyk nie wyleczy duszy, ktora bedac grzeszna, potrzebuje
rachunku sumienia, spowiedzi, pokuty oraz NajSwietszego Sakramentu.
Pokuta jest lekarstwem na chorobe ,,duszng” — jesli nie zadbamy o uleczenie
duszy, nie jesteémy w stanie pomoc cialu. Poglad ten, niezwykle rozpo-
wszechniony w dawnym piSmiennictwie o tematyce epidemiologicznej,
opiera sie na przekonaniu, iz zaraza jest karag zeslang przez Boga na grzesz-
nikow. Do najwiekszych ludzkich przewinien, ktore karane sa morowym
powietrzem, nalezg wedlug Powodowskiego: herezja, balwochwalstwo,
bluznierstwo, zaniedbanie nabozenstwa, zlorzeczenie Bogu, nieczysto$¢
cielesna, obzarstwo i opilstwo. Konieczne jest zatem skorzystanie z pomocy
duchownego, ,lekarza dusz”. Nie oznacza to jednak, ze mozna zaprzestawac
leczenia medykamentami, wrecz przeciwnie — po przedstawieniu ,,recepty
dusznej” autor bardzo szczegblowo omawia praktyczne wskazowki profi-
laktyczno-lecznicze, np. izolowanie chorych, zasady odzywiania, zalecang
ilo$¢ snu, rekomenduje prace fizyczna jako shuzaca zdrowiu, ale tez prace
duszy (¢wiczenie sie w cnotach wzorem $wietych), moczenie w tugu czy ody-
mianie przedmiotow, z ktérymi kontakt mieli chorzy, poleca ziola, ktorych
palenie ma moc oczyszczajaca, przedstawia zalecenia chirurgiczne, takie jak
przecinanie guzow, a nawet uwagi dotyczace kondycji psychicznej czlowieka
w sytuacji zagrozenia (miedzy innymi iz nie wolno sie baé¢ choroby i §mierci).
Ponadto Powodowski opisuje znaki zapowiadajace zblizajaca sie epidemie,
np. komety, za¢mienie Stonca czy Ksiezyca. Szukajac kozla ofiarnego, autor
stwierdza, ze Polacy w przeszlo$ci nie wystepowali przeciwko Bogu, dopiero
pod wplywem obcych narodow wkroczyli na droge grzechu. Tekst koniczy
Modlitwa przeciw powietrzu albo Smierci osobliwa — blagalna modlitwa
o odwrocenie gniewu Bozego.

Tego typu poradnikow kaznodziejskich na czas zarazy powstawalo
wiele, obok dzietla Powodowskiego trzeba wymieni¢ anonimowa Przestroge
pewnq przeciw morowemu powietrzu (Poznan 1585), Waleriana Gutow-
skiego Prezerwatywe moralnqg od morowego powietrza...*?, Hiacynta
Przetockiego Kolede, ktérq podczas morowego powietrza w powiecie
radomskim [...] $. Mikolaj [...] parafijej swej rozdat (Krakéw 1655) czy
Marcella Dziewulskiego Prezerwatywe od powietrza morowego... (Krakéw
1720). Kazania te }aczy podobna problematyka i pragmatyka, sprowadzajaca
sie do przedstawienia rad dla duszy i dla ciala w obliczu zagrozenia choroba
morowa. W sfere sacrum przenikaja $§wieckie akcenty zwiazane z organi-
zacja spoleczenstwa w tym trudnym czasie: prosby do Boga o oddalenie
zarazy i ostrzezenia przed zwodniczo$cia ziemskich marnoSci przeplataja sie
z praktycznymi zasadami profilaktyczno-leczniczymi. Kaznodzieje 6wcze-
$ni, opracowujac wlasne ,recepty duszne i cielesne” na czas zarazy, siegali
do poradnikéw i traktatobw medycznych pisanych przez lekarzy, jak np.

2 Tekst kazania wydany zostal przez Wieslawa Pawlaka w tomie Wielcy kaznodzieje
Krakowa, red. K. Panu$, Krakéw 2006, s. 207-226.
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Piotra Umiastowskiego Nauka o morowym powietrzu na czwory ksiegi
roztozona (Krakow 1591) czy Sebastiana Petrycego z Pilzna Instrukcyja abo
Nauka, jak sie sprawowaé czasu moru (Krakow 1613). Co istotne, mozna
odnotowac wplyw tekstow kaznodziejskich i traktatow medycznych takze na
utwory liryczne, miedzy innymi na Bezoar z tez ludzkich Bartoszewskiego.

W grupie tekstow stricte literackich tematyka powietrza morowego
poruszana byla niejednokrotnie w utworach skierowanych do Matki Bozej
jako Oredowniczki zadzumionych, ktérej wstawiennictwo moze przeblagaé
surowego Boga i odsunac¢ zaraze. Przykladem sa lacinskie elegie Pawla
z Krosna i Jana z WiSlicy: Dystych elegijny do Maryi Panny o powstrzy-
manie szalejqcej zarazy Pawla z Krosna (z 1515 r.) oraz Elegia do Matki
Bozej Dziewicy Maryi o usmierzenie zarazy* (z Wojny pruskiej z roku
1516) jego ucznia, Jana z Wislicy.

Wsréd utwordw lirycznych poruszajacych tematyke zarazy interesu-
jaco jawig sie rowniez dwa utwory z tomu Sebastiana Fabiana Klonowica
Hebdomas, to jest Siedm tegodniowych piosnek wyjetych z Pierwszych
Ksiqg Mojzeszowych kapituty pierwszej, co ktérego dnia Pan Bég stworzyt
1 jako sibdmego dnia odpoczyngl. Jest to zbior piesni religijnych wydanych
wraz z zapisem nutowym, opublikowany w 1581 r. w Krakowie. Interesujaca
mnie tutaj tematyke zarazy morowej poruszaja Psalm Dawidéw XC, czasu
powietrza Roku Panskiego 1572 na polskie przetozony oraz wspomniana,
zamykajaca zbior Piosnka uczyniona czasu powietrza, kiedy byto interre-
gnum w Roku Panskim 1572'.

Tematyke zarazy z lat 1629—1632 podjal rowniez Kasper Twardowski.
Jego Ges Swietego Marcina albo Pierwsza koleda z 1630 r. przedstawia
depresyjny nastroj, jaki panowal we Lwowie w czasie epidemii, ktéra nie-
bawem ogarnela cala Rzeczpospolitg?s.

W $rodowisku Kosciola katolickiego dopiero na przelomie renesansu
i baroku zaczely powstawac skierowane do szerokiego grona odbiorcow
zbiory pozaliturgicznych pieéni religijnych, przeznaczone do czytania. Do
polowy XVI w. katolicki kancjonal byl ksiega liturgiczna znang jedynie
duchowienstwu, ktorej tematyka dotyczyla spraw dogmatycznych*®. W prze-
ciwienstwie bowiem do Srodowisk protestanckich Ko$ciét katolicki przez
dtugi czas nie propagowal samodzielnego, domowego odmawiania modlitw
przez wiernych7. W szesnasto-, siedemnasto- i osiemnastowiecznych kan-

13 Oba teksty wydane zostaly w antologii Przedziwna Matka Stworzyciela Swego. Antolo-
gia dawnej polskiej poezji maryjnej, wybor, oprac. i wstep R. Mazurkiewicz, Warszawa 2008.

4 S F. Klonowic, Hebdomas, to jest Siedm tegodniowych piosnek, wyd. i oprac. M. Mejor,
E. Wojnowska, Warszawa 2010, s. 31.

15 J. Nowak-Dluzewski, Okolicznosciowa poezja polityczna w Polsce. Zygmunt II1,
Warszawa 1971, s. 320—321.

16 S, Nieznanowski, Kancjonat, w: Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michalowska
przy udziale B. Otwinowskiej, E. Sarnowskiej-Temeriusz, Wroctaw 2002, s. 364—366.

7 A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu $mierci. Studium z historii duchowos$ci XVI-XVIII
wieku, Lublin 1992, s. 294.
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cjonatach istotne miejsce zajmowaly teksty o tematyce eschatologicznej, do
ktorych mozna wlaczy¢ utwory o morowym powietrzu.

Badaczka staropolskich ,,pie$ni czasu $émierci”, Alina Nowicka-Jezowa,
podkresla, iz piesni katolickie zwykle maja charakter kontekstualny — zwig-
zane s3 z okreslonym miejscem i czasem. Ponadto cechuje je swoisty zywiol
sarmacko$ci (ich bohaterem jest homo socius — obywatel Rzeczypospolitej,
Polak-katolik), ilustruja uczucie rozdarcia pomiedzy fascynacja $wiatem
doczesnym z jego ,marnos$ciami” a dgzeniem do sfery transcendentne;j
i zawierajg liczne odniesienia do §redniowiecznych form religijno$ci, sg
to miedzy innymi: rozmys$lanie o grzechu, Swiecie, fortunie i marnosci,
nawigzania do ars moriendi, dydaktyka przestrachu $miertelnego, formuty
tanca $mierci, zywotno$¢ poematow vado mori zwiazanych z ikonogra-
fig tryumfu $mierci'®. Pie$ni dotyczace Smierci, w tym poruszajace temat
zarazy, rozproszone sa w wielu zbiorach wierszy.

Na rozw(j kantykéw katolickich w XVII w. niewatpliwy wplyw mieli
czlonkowie Towarzystwa Jezusowego, ktorzy uczynili z pie$ni narzedzie
propagandy religijnej, wprowadzajac w nich swoisty klimat ,,zbiorowej wraz-
liwo$ci™. Interesujgcy mnie tutaj Bartoszewski opublikowal w 1613 r. zbiér
pie$ni maryjnych — Parthenomelica albo Pienia nabozne o Pannie Naswiet-
szej, do ktorego dolgczone zostaly zapisy nutowe pie$ni, w tym Bogurodzicy.
Jednakze nie wszystkie utwory pie$niowe przeznaczone byly do wykonywa-
nia wokalnego=°. Jakub Niedzwiedz podkre$la, iz literatura popularna — do
ktorej naleza przeznaczone dla szerokiego grona odbiorcow religijne pie$ni
— czesto nie wymagala kontaktu z tekstem materialnym, gdyz funkcjonowata
w spoleczenstwie czytana na glos®. Rytmiczne utwory liryczne tatwo bylo
zapamietaé, co niewatpliwie wplywalo na ich zywotno$¢ wsrod wiernych,
jednakze oralno$¢ tych pie$ni miala charakter wtorny, oparty na tekscie>.

Bezoar z tez ludzkich Bartoszewskiego zaliczy¢ mozna do nurtu pies$ni
okolicznoSciowych pozaliturgicznych, ktére powstawaly miedzy innymi
w obliczu klesk zywiolowych. Byly to przede wszystkim teksty blagalno-
-pokutne przepelione watkami maryjnymi i hagiograficznymi?3. Granice
pomiedzy utworem lirycznym a modlitwa, jak w wielu utworach religij-
nych?4, sa w zbiorze rozmyte.

Bezoar po raz pierwszy opublikowany zostal w roku 1624 w zwiagzku
z epidemia dzumy w Wilnie?s, ktéra woéwczas opanowala miasto i zbierala
swe zniwo do roku 1626. Wznowienie utworu w 1630 r. wigzalo sie z ponow-

8 Tamze, S. 309, 355—364, 367.

9 Tamze, S. 33, 302, 348—-349; J. Niedzwiedz, dz. cyt., s. 73.

20 A, Nowicka-Jezowa, dz. cyt., s. 296.

2 J. Niedzwiedz, dz. cyt., s. 69.

22 Tamze, S. 398.

23 M. Korolko, Piesn religijna, w: Stownik literatury staropolskiej..., s. 652.

24 J, Niedzwiedz, dz. cyt., s. 402.

25 W latach 1624-1625 epidemia opanowala wiekszo$§¢ miast polskich — poza Wilnem
wyludnila m.in. Poznan, Warszawe, Krakow i Gdansk. Zob. A. Karpinski, dz. cyt., s. 70, 314.
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nym atakiem zarazy w latach 1629-16322°. Bez watpienia na powtérne
wydanie zbiorku wplyw miato zapotrzebowanie spoteczne oparte na wspo-
mnianym juz wzro$cie religijno$ci w sytuacji powaznego zagrozenia zycia
wielu ludzi, o czym autor informuje na karcie tytulowej tomu: ,na zadanie
ludzi naboznych powtére z przydatkiem nowym przez niegoz za pozwole-
niem starszych wydany”¥. Jezuita zadedykowal swoje dzielo magistratowi
wilenskiemu, co nie zaskakuje, gdy weZmiemy pod uwage, jak szczeg6lng
role odgrywali w okresie epidemii zarzadzajacy miastem — mianowali tzw.
wladze powietrzne, burmistrzow obieranych na czas zarazy, zajmujacych
sie organizowaniem pomocy dla pozostajacej w mieScie ludnoS$ci, zatrud-
niali lekarzy, ktérzy, zwykle za wysokie wynagrodzenie, opiekowali sie
chorymi, ich pomocnikow, balwierzy i cyrulikow, ksiezy pelniacych postuge
duszpasterska, shuzby sanitarne: tragarzy trudniacych sie transportem
zwlok, katow, grabarzy, kobiety i duchownych podejmujacych sie opieki
nad chorymi w izolatoriach itd.?®

Zrbdla staropolskie przedstawiaja kilka przyczyn zarazy. Zajmujacy sie
naukg glosili, iz na rozw(j epidemii ma wplyw szczegdlny uklad gwiazd
i planet, ktére niekorzystnie wplywaja na zdrowie czlowieka, co wig-
zano z patologig humoralng Hipokratesa®. Zwigzki pomiedzy astrologia
a naukg i religig siegaja starozytnosSci — juz Babilonczycy i Egipcjanie wie-
rzyli w zalezno$¢ czlowieka od ukladu cial niebieskich, ktére uznawali za
narzedzia w rekach bogows°. Ojcowie KoSciola potepiali astrologie, jed-
nak cenili znaczenie astronomii uzytkowej, zwanej astrologia naturalna3:.
W renesansie, wraz z rozkwitem zainteresowan starozytnos$cia, zaczeto
sie zywo zajmowac astrologia, ktora stala sie wowczas dziedzing wiedzy
wykladang na uniwersytetach (w Krakowie od 1453 r.), a jej tajniki zglebiali
nawet najwybitniejsi naukowcy, np. Galileusz32. Obok astrologicznej istniata
teoria teurgiczna — przekonanie, ze zaraza jest karg za grzechy, ktéra Bog
zsyla na ludzi33. My$lenie takie prowadzilo do rozwoju tzw. jatroteologii,
teorii, wedlug ktorej choroba badz uzdrowienie zalezne sa od woli Boskiej,
a czlowiek moze przeblagaé¢ surowego Stworce, poddajac sie pokucie i ufajac
wstawiennictwu $wietych34. Tym samym rodzila sie swoista hagioterapia

26 7Zob. zestawienia tabelaryczne, w: tamze, s. 314.

27 Wszystkie cytaty z utworu Bartoszewskiego podaje za wydaniem z 1630 r., ktérego
egzemplarz znajduje sie w Bibliotece Jagielloniskiej, sygn. BJ St. Dr. 1617 I (Mf. 1010). Ze
wzgledu na to, ze wydanie jest zdefektowane, brakujaca karta B4 (fragmenty Piesni trzeciej
i Piesni czwartej) pochodzi z egzemplarza Biblioteki Narodowej, sygn. XVII 3.5258.

28 A, Karpinski, dz. cyt., s. 80—99; S. Namaczynska, dz. cyt., s. 99.

29 J. Kracik, Pokonaé czarng $mieré..., s. 117—118; A. Karpinski, dz. cyt., s. 298; H. Powo-
dowski, Recepta duszna i cielesna przeciw powietrzu morowemu [...], Poznan 1589, k. B.

30 J. Kracik, ChrzeScijanstwo kontra magia. Historyczne perypetie, Krakow 2012, s. 93.

31 Tamze, S. 95—96.

32 Tamze, s. 98.

33 A. Karpinski, dz. cyt., s. 33—35.

34 J. Kracik, Chrze$cijanstwo kontra magia..., s. 106.
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— jak pisze Antonina Jelicz: ,mieszczanin krakowski, jesli mu co$ dolega,
nie zawsze zaczyna od radzenia sie lekarzy czy znachorow. Jesli jest bardzo
pobozny, zwraca sie do $wietych, w ktorych interwencje wierzy”35. Teo-
rie astrologiczna i teurgiczna nie przeczyly sobie, uwazano bowiem, ze to
Bog ustawia ciala niebieskie w niekorzystne dla ludzi konstelacje. Poglad
ten skutkowal rozmyciem granic pomiedzy religia a medycyna w sytu-
acji zagrozenia chorobg, rowniez epidemia dzumy; nawet lekarze polecali
uporzadkowanie sfery duchowej, a liczne poradniki, obok ziololecznictwa,
zalecaly odbycie pokuty.

Teoria teurgiczna jest podstawa $§wiatopogladu, ktory wyraza sie w tomie
piesni Bartoszewskiego. Bedac przekonany, ze zaraza jest kara Boza za
grzechy czlowieka, autor proponuje zatrwozonemu czytelnikowi lekarstwo
— piesni, ktére pomoga odsunaé gniew surowego Sedziego. Autor niczym
medyk przepisuje odbiorcy recepte, tyle ze lekarstwo ma uleczy¢ dusze,
nie cialo. Tytul zbioru obja$niony zostal przez Bartoszewskiego w liScie
dedykacyjnym:

Dalem, mnie wielce M[itoéciwi] M[o$ci] Panowie, tej ksigzce nazwisko bezoar, ktérego pocza-
tek badacze rzeczy przyrodzonych tak jedni opisuja: jelen za czestym jadaniem gadzin i wezow,
ktoére wiatrem nozdrz z lochdéw wyciagga, skoro mu w wnetrznoSciach robactwo sie wyleze,
zeby mu jad onych nie zaszkodzil, wskok do Zrzédla wod biezy, gdzie gdy az do nozdrz sie
zamoczy, Izy jego polekku zewnatrz na oczy sie wylewaja, ktore lipko$cia swa w Zzrzenicznych
kacikach na ksztalt orzechéw laskowych zrastaja i w twardos¢ sie obracaja, a gdy w sobie nic
jadu nie czuje, wyszedszy z wody, otarciem o drzewo on kamyczek z oczu na ziemie strzasa.
Drudzy: sa (prawi) w Persyjej i w Indiej niektore zwierzeta na ksztalt koz albo jelenic, z kto-
rych wnetrzno$ci skrytych kamyczka dobywaja i bezoarem go nazywaja. Jako chca, niech go
opisuja. Atoli ten kamyczek z poteznej swej cnoty przeciwko wszelakiej truciznie taka ma od
powaznych i starych z dawna medykow zalete, ze powietrzem morowym zarazeni, zazywajac

go z trocha wina, skuteczne uwolnienie jadu odnosza. Bo taki pot moca sie jego wzbudza, iz
zda sie niejako wszytko cialo rozplywaé, zaczym wszytek jad oraz sie wymiata.

Stowniki medyczne definiujg bezoar jako ,kamien wlosiany, cialo obce
w zotadku lub jelitach ztozone z wlosow z glowy chorego (czesto zmiesza-
nych z poltknietymi wldknami ro§linnymi) w postaci kulek lub w ksztalcie
zoledzia™¢. Kamienie takie mozna znalez¢ rowniez w nerkach, pecherzu
czy zoladku réznych zwierzat. Co potwierdza zacytowany fragment listu
dedykacyjnego, bezoarom przypisywano nadzwyczajne wlasciwosci lecz-
nicze, zalecano podawac je chorym w postaci sproszkowanej, co mialo
dzialanie napotnie?”. Bartoszewski zbior swoich wierszy blagalnych nazywa
metaforycznie ,bezoarem” — piesni pelnia role ,kamienia pokutnego”, ktory
ich czytelnikowi wyjedna laske u Boga, o czym autor pisze w wierszu Do
czytelnika:

Co to za dziw, ze z ludzkich lez bezoarowy
Kamyczek sie utworzyl na zapal morowy.

35 A, Jelicz, dz. cyt., s. 82.
36 Wielki stownik medyczny..., s. 103.
37 J. Kracik, Pokona¢ czarnq $mier¢..., s. 35; A. Karpinski, dz. cyt., s. 181.
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Z jelenich lez kamyczek bezoar powstawa,

Ktéry tajemnej mocy jawne skutki dawa.

We?z tez ty ten bezoar, zazyj, doznasz cnoty,

1Z serce Boskie miekczy, rwie niebieskie ploty.
(Do czytelnika)

Autor jednoznacznie okreslil cel, jaki maja realizowacé piesni, oraz
wskazal ich adresata — zostaly napisane ,,na pobudzenie wiekszej skruchy
i pocieszenie dusz, tak tych, ktorzy przed gniewem Panskim uj$¢ mogli, jako
tych, ktorzy w domkach swych prze niedostatek zosta¢ musieli, nie mniej
tych, ktorzy sie gniewliwej Panskiej reki lekaja”. Zatem zbioér przeznaczony
jest dla prostych, ubogich mieszkancow Wilna, ktérych w obliczu epidemii
nie bylo sta¢ na ucieczke z miasta lub po prostu nie mieli dokad sie uda¢, jak
rowniez dla zamoznych, ktorzy w poptochu opuscili miasto. Szesnasto- i sie-
demnastowieczni lekarze, cytujac rade Hipokratesa (,,Cito pestem fugere,
longe a loco infecto recedere, tarde reverti domum”), jako najskuteczniejsza
metode ochrony przed zarazeniem dzuma, zalecali ucieczke z terenow, gdzie
szaleje epidemias®. Zwykle po stwierdzeniu pierwszych przypadkow $mierci
z powodu morowego powietrza miasto opuszczal dwor krolewski, szlachta,
wladze miasta i co bardziej zamozni mieszczanie3. Pozostawali rzadzacy
obrani na czas epidemii, specjalnie oplacane stluzby sanitarne, ksieza spra-
wujacy postuge duszpasterska i opiekujacy sie zarazonymi oraz ubodzy
mieszczanie. Czesto zdarzalo sie, ze wyksztalceni lekarze wyjezdzali wraz
z bogatymi, a na miejscu zostawali balwierze, cyrulicy i felczerzy, ktorzy
widzieli w epidemii ryzykowng okazje dorobienia sie, bowiem podejmujac
sie opieki nad chorymi, mogli zwykle liczy¢ na sowite wynagrodzenie z kasy
miasta4°. Grupa spoleczng bez watpienia najbardziej narazong na Smier¢
morowa byl plebs miejski — mieszkancy najgorzej odzywiajacy sie, a przez
to malo odporni na atak bakterii. Ponadto w grupie masowo umierajacych
znajdowali sie uciekajacy ze wsi przed gtlodem chlopi, ktérzy nastepnie marli
na ulicach miast dziesigtkowani przez rézne choroby zakazne4'.

Najczes$ciej na rozwoj epidemii wplyw mialy kleski klimatyczne. Ana-
lizujac dane zawarte w Kronice klesk elementarnych w Polsce i w krajach
sgsiednich w latach 1648-1696, opracowanej przez Stanistawe Nama-
czynska, nietrudno wysung¢ wniosek, ze druga polowa XVII w. to okres
wyczerpujacych kraj nieurodzajow spowodowanych kataklizmami klima-
tycznymi — srogich mrozow, ulew, powodzi, gradobi¢ czy suszy, atakow
niszczacej zasiewy szaranczy, a takze glodu i choroby. Jednak mniej to
zaczyna dziwi¢, gdy uswiadomimy sobie, ze poszczegolne kleski elementarne
wystepowaly wedlug pewnego tancucha przyczynowo-skutkowego. Jeden

38 A. Karpinski, dz. cyt., s. 168, 223; J. Kracik, Pokona¢ czarnq $mieré..., s. 28.

39 A. Karpinski, dz. cyt., s. 225—226; S. Namaczynska, dz. cyt., s. 78.

40 J, Kracik, Pokona¢ czarnqg smieré..., s. 40.

41 J.I. Kraszewski, dz. cyt., s. 309; A. Karpinski, dz. cyt., s. 229; S. Namaczynska, dz.
cyt., s. 61.
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czynnik klimatyczny wywolywal fale nastepstw, czesto tragicznych dla
ludno$ci. Przedluzajace sie okresy suszy czy intensywnych opadéw desz-
czu, a takze nieustanne w XVII w. dzialania wojenne stawaly sie przyczyna
nieurodzaju, ktéory windowat ceny zywnosci, a tym samym prowadzil do
glodu, przed ktérym mieszancy niektorych terenow musieli ucieka¢ tam,
gdzie ceny byty nizsze+*. Jak dowodzi Andrzej Karpinski, w okresie staro-
polskim choroba morowa byla nieuchronng towarzyszka glodu — okresy
glodu w Rzeczypospolitej pokrywaja sie z latami najbardziej pustoszacych
kraj epidemii: 1570-1573, 1589—1590, 1598-1602, 1621-1625, 16281631,
1655—1660 i 1708—-171243, Niedozywienie oslabialo organizmy ludzkie, ktore
nie potrafily sie broni¢ przed atakiem choroby.

Do grupy spotlecznej szczegoblnie zagrozonej Smiercia morowa nalezeli
rowniez duchowni $§wieccy i zakonni, ktorzy podejmowali sie postugi dusz-
pasterskiej (gléwnie udzielania sakramentéw) i opieki nad zarazonymi
w mie$cie opuszczonym przez lekarzy. Jak obliczyl Karpinski, najwieksze
straty ponieéli polscy i litewscy jezuici44. W mieScie pozostawalo od kilku
do kilkunastu wyznaczonych ksiezy, ktérzy dostawali za to specjalne wyna-
grodzenie*. Zakonnicy byli zwykle bardziej gorliwi w swej postudze niz
kler parafialny — poza opieka duchowa podejmowali sie pielegnacji chorych
w szpitalach, lazaretach i izolatoriach#¢. O szczeg6lnej aktywno$ci cztonkow
Towarzystwa Jezusowego w organizowaniu opieki nad umierajgcymi na
dzume w Wilnie pisze rowniez Jozef Ignacy Kraszewski: ,,Zbierali jezuici
ludzi po ulicach, ktérym juz stare szpitale nastarczy¢ nie mogly, i starali sie,
aby z Magistratu wyznaczono dozorcéw, majacych polecenie opiekowania sie
tlumem nieszczesliwych. [...] Procz tego jezuici, zaradzajac glodowi, pobrali
skladki od mozniejszych i niemi ubogich karmili. Dwunastu wszystkich
padlo ofiara gorliwo$ci swojej™”.

Podmiot liryczny Piesni czwartej. Gwoli tym, co sie w miescie zostanq
czasu powietrza z tomu Bartoszewskiego stawia sie w sytuacji ludzi, ktorzy
nie mieli mozliwo$ci ucieczki przed epidemia z zarazonego miasta:

Pozostalem sie, Boze, w posrzodku pozaru,
Gdzie Smieré zazywa srogich morderstw bez pomiaru,
Pozostalem sie w reku twej zapalczywoSci,
Panie, ty$ mie chcial mie¢ w tej snadz niebezpiecznoSci.
Rad bym byl gdzie uskoczy! podtenczas na strone
I tam przed gniewem twoim jaka mial uchrone,
Ale nie majac o czym podja¢ sie tej drogi,
Tu miedzy ubogiemi zostalem ubogi.
(Piesn czwarta)

42§, Namaczynska, dz. cyt., passim.

43 A. Karpinski, dz. cyt., s. 23—24.

44 Tamze, s. 203.

45 Tamze, s. 86—87.

46 Tamze, S. 129, 149.

47 Tamze, s. 142; J.I. Kraszewski, dz. cyt., s. 309—310.
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Z kolei w Piesni 6smej. Gwoli tym, co z miasta wyjezdzajq przed powie-
trzem czytamy:
Jednak uchodze, abos$ kedy sie utaje
I bojac sie twej rozgi, grzechow sie ukaje,
[..]
Przeto sie kryje, Boze, przed twa sierdziwoscia,
Abym nie zginal z swojg oraz nieprawoscia.
A ty, jako Pan dobry na ucieczke moje
Patrzac, tym sie uraczysz, ze sie ciebie boje [...]
(Pies$n 6sma)

Z biogramu Bartoszewskiego w Encyklopedii katolickiej wynika, iz
w Krozach jezuita mial przebywac w latach 1619—16271 1636-1637. W liscie
dedykacyjnym do Bezoaru autor pisze: ,W[ielce] m[nie] M[iloSciwych]
MJosci] Panow [...], za ktérych straza i czujnos$cia jeszcze z taski Bozej w
Wilnie jakozkolwiek mieszkamy”, jednak trudno na tej podstawie twierdzic,
iz Bartoszewski rzeczywiScie przebywal w mie$cie w roku 1630. By¢ moze
odpowiedz na to pytanie znajduje sie w archiwach wileniskich. Niemniej
jednak powyzsze fragmenty piesni ilustrujace dwie rézne postawy ludzkie
w obliczu zarazy Swiadcza o zrozumieniu autora zaréwno dla oséb ucieczka
ratujacych sie przed zarazeniem, jak i dla tych, ktérzy pozostajac w mieScie,
ryzykowali Zycie.

Istotng role w opiece nad mieszkancami miast odgrywali takze czlon-
kowie bractw religijnych. Sam Bartoszewski nalezal do Bractwa Swietego
Nikodema, zalozonego w Wilnie po wybuchu epidemii dzumy w 1625 r.48,
funkcjonujacego pod skrzydlami Towarzystwa Jezusowego ,,na poratowanie
ubogich™?, o czym autor pisze w utworze Tecza przymierza wiecznego.
Jezus Chrystus ukrzyzowany (1633). Bartoszewski charakteryzuje tam
zadania czlonkow bractwa: bezposrednia opieka oraz pielegnacja chorych,
szczegOlnie bezdomnych i wlbczegbdw, organizowanie pomocy finansowej
przez zbieranie datkow od zamoznych, a takze grzebanie zwlok:

Wzbudzil Bog bractwo, ktore ile mu sit stawa,
Chorych zbiera z ulice, karmi i napawa,

Grzebie zmarle, a czego ubogim nie staje,

Przez niecnych ludzi hojno$¢ wzbudzona dodaje.

[-..]

Tobie sie przypisuje ta po Bogu sprawa,

O Societas Iesu, i ta cna zaprawa.

Twym gorliwym powodem nowe bractwa wstaja

I upadlym ratunek pewny chetnie daja.

[-..]

Jak gdy tecza na niebie w wdziecznej swej ozdobie,

Tak sie bractwo to szyrzy na pomoc chudobies°.
(Tecza przymierza...)

48 J.I. Kraszewski, dz. cyt., s. 348; A. Karpinski, dz. cyt., s. 143, 166, 263.

49 'W. Bartoszewski, Tecza przymierza wiecznego. Jezus Chrystus ukrzyzowany [...],
Wilno 1633, k. tyt.

5 Tamze, k. C.
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24 pie$ni ze zbioru Bezoar z tez ludzkich mozna podzieli¢ na kilka grup
w zalezno$ci od adresata. Wiekszo$¢ z nich to utwory blagalne skierowane
do Boga Ojca i do Chrystusa, wyrazajace Swiadomo$¢ grzeszno$ci natury
ludzkiej, poddanie sie woli Stwoércy i szukanie nadziei w Mece Panskiej,
przepelnione prosbami o lito$¢ i oddalenie gniewu. Kolejna grupa to pie$ni
kierowane do $wietych z pro$ba o wstawiennictwo u Boga, natomiast cztery
ostatnie teksty skierowane sa do Matki Bozej jako oredowniczki zarazonych
morem. W piesniach sfera sacrum laczy sie z realiami czasu zarazy, odnalez¢
mozna w nich réwniez liczne nawiazania do Pisma Swietego. Bohaterem
zbioru jest Swiadomy swych przewinien grzesznik (w niektoérych piesniach
wypowiadajacy sie w imieniu zaleknionej spoteczno$ci opanowanego przez
epidemie miasta), ktory prosi Boga o ratunek.

Podmiot liryczny Piesni pierwszej wyraza przekonanie, ze grzeszny
czlowiek nie moze ukry¢ sie przed wzrokiem Boga, ktory zestal na niego
strupiogltowa plage”. Powolujac sie na biblijne przyklady gniewu Bozego
(krolow amorejskich, faraona, Jonasza, Mojzesza, krola Dawida i in.),
dowodzi, iz nieuchronne sg wyroki Boskie, a jedynym ratunkiem przed
gniewem Pana jest pokuta, ktorej symbolem staje sie kamienn bezoarowy,
oraz wspominanie meki Panskiej:

Pobiege wskok do Zrzodla meki Syna twego

I ponurze sie wszytek w skrytoSci ran jego.
Tam w krople ez obroce duszy mej zakaly

Iz serca je wyleje przez oczne kanaly,
Uczynie z nich bezoar, kamyczek pokuty,

I wiele-sie-kro¢ jadem uczuje by¢ struty.

Utre go w stroskanego mozdzierzu sumnienia
I roztworze wodkami oczu swych strumienia,
Ktorego zazywajac wszytkie nieczystoty
Zewnatrz wyrzuce na wierzch przez pokutne poty.
Posile sie konfektem z niebieskiej apteki,

Z ktorej na duszna niemoc niepochybne leki.
(Piesn pierwsza)

Stosujac leksyke medyczng, farmaceutyczng Bartoszewski nawigzuje
do koncepcji, iz niemozliwe jest uzdrowienie ciala bez uleczenia grzesznej
duszy. Pokuta i pelna akceptacja wyrokéw Boskich na wzoér Chrystusa
sa tym, czego sprawiedliwy Sedzia oczekuje od grzesznikow i co moze
ich uchroni¢ od ,morowego pozaru”. Bohater Piesni wtérej powtarza,
iz jedynym ratunkiem przed zaraza jest powolywanie sie na zbawcza
Smier¢ Chrystusa, ktora jest ,forteca, ustalona zbroja”, ostatnia nadzieja
udreczonego grzesznika. ,,Chrystus cierpiacy na krzyzu moze by¢ zna-
kiem nadziei dla ludzi, ktorzy sa chorzy lub bardzo cierpia™*, dlatego tez
obraz Ukrzyzowanego jest przywolywany w obliczu zagrozenia $miercia
morowa. Wspominajac meke krzyzowa, latwiej pogodzi¢ sie z wlasnym

51 A. Grlin OSB, Krzyz. Symbol odkupionego czlowieka, ttum. M. Ruta, Krakow 1998,
S. 25.
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losem, pokona¢ lek, gdyz poktadanie nadziei w Chrystusie cierpigcym ma
funkcje terapeutyczng i pocieszajaca. Meka i §mier¢ Chrystusa niejako
nadaja sens cierpieniu czlowieka i staja sie dowodem milosierdzia, ktore
budzi nadzieje na ocalenie zycia (,Jezusa sercem lubujac prawym,/ Masz
go ku sobie zawsze laskawym”). Grzesznik zwraca sie do Boga:

Twoja $mier¢ (niechaj to wszytkim powiem)

Jest mi zywotem i wiecznym zdrowiem.

Niech mie, jako chce, wielko$¢ grzechéw moich trwozy,

Nie stracham sie, gdy mi sie w my$lach §mier¢ twa mnozy.

(Pies$n wtéra)

Warunkiem odbycia pokuty jest wyznanie grzechow, ktore $ciggnely
na ludzi gniewny wzrok Boga, s to: pycha, oddawanie sie rozkoszom
cielesnym, takomstwo, gniew, zawi$¢ i lenistwo. Czlowiek moze odnalezé
ucieczke i ratunek przed swa niedoskonala, grzeszng naturg, wspomina-
jac cnote, pokore i poSwiecenie Chrystusa oddajacego zycie na krzyzu.
Krzyz moze stac¢ sie orezem w walce z wlasnymi przewinieniami, rodzajem
~prezerwatywy od powietrza morowego”, jak w kazaniu Dziewulskiego
z 1720 r., lub plastrem na rany umierajacego, jak z kolei glosil Mateusz
z Krakowas2.

Gdzie szukasz, czlecze? Owo twa obrona:

Rozwi6dl na krzyzu Pan swoje ramiona,

Rozciagnal rece ochotnie obie,

Gotow grzesznika przygarnac k sobie.
(Piesn wtora)

Wyznanie calkowitego oddania sie Chrystusowi kontynuowane jest
w Piesni trzeciej. Podmiot liryczny deklaruje wrecz potrzebe umartwiania
sie na znak pamiatki meczenskiej $mierci Boga. Biorac pod uwage ukazang
w dalszej czesci zbioru rozpacz, jaka powoduja utrapienia $wiata docze-
snego, i blaganie o oddalenie zarazy, trzeba zaznaczy¢, ze che¢ dzielenia
z Chrystusem cierpien krzyzowych ma wymiar symboliczny i opiera sie na
dazeniu do przekroczenia sfery transcendentnej, na pragnieniu oderwania
sie od rzeczywisto$ci miasta, w ktorym ludzie masowo umieraja i nie ma
sposobu na powstrzymanie pochodu chciwej Smierci:

Wydroz w mym sercu rany swe gozdziami
A napeln blizny twojej krwie rzekami,
Abych z nich boles¢ twoje czerpal sroga,
Czerpal i milo$¢ twa niezmiernie mnoga,

[...]

Niech to za wlasne mam swoje wesele

Obelge znosié twoje na swym ciele

Iz toba cierpieé rany twoje krwawe,

Rozkosz to moja i kochanie prawe.
(Piesn trzecia)

52 J. Kracik, Chrzescijanstwo kontra magia..., s. 107—108.
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Bohater Piesni czwartej, ktory pozostal w mieScie mimo panujacej
tam epidemii, wyraza pelna ufno$¢ w Boskie wyroki, nawet jesli sg one
niezrozumiale dla ludzi. Jest przekonany, Ze nic nie dzieje sie wbrew woli
Boga, dlatego chory czy zagrozony chorobg czlowiek zar6wno $mieré¢,
jak i wyzdrowienie powinien traktowaé jako wyraz tej woli. Wyliczenie
przykladéw biblijnych postaci, ktore znalazly sie w §miertelnym niebez-
pieczenstwie, a mimo to decyzja Stworcy zostaly uratowane, nie ma na
celu wnikniecia w tre§é Pisma Swietego czy ttumaczenia jego sensow,
ale jedynie wymiar pragmatyczny: udowodnienie przekonan gloszonych
w pie$niach. Jest to kolejny przyklad pokrzepiajacej funkeji zbioru Bar-
toszewskiego.

W Piesni szostej w sfere sacrum wdziera sie profanum — w wierszu
przedstawiona zostala okrutna rzeczywisto$¢ zycia w mieScie opanowanym
przez epidemie. Autor zawarl opis objawdw choroby: goraczki, bolu, zawro-
tow glowy, zmian skérnych, utraty sil, sinienia ust oraz suchosci i czarno$ci
jezyka, bolesnych wrzodoéw itd. Te drastyczne obrazy zycia w zarazonym
mie$cie maja by¢ argumentem w rozmowie z Bogiem, ktéremu podmiot
liryczny zadaje pytania:

I takze lud twdj krwia twa oplacony
Marnie ma ginaé¢, Boze niezmierzony?
I takze trudy twe niepoliczone

Dla naszych grzech6w maja by¢ zlekczone?
(Piesn szosta)

Z tego i wielu innych fragmentéw mozna wnioskowac, ze grzesznik
negocjuje z Bogiem, nie tylko pokornie blaga, ale tez przedstawia wlasne
argumenty i prowadzi jednostronna polemike, wypowiadajac monolog,
ktéry jest odpowiedzia na $mier¢ zestang przez Stworce na ludzi. Jan Kra-
ciks3 zauwazyl, ze jest to proba wyperswadowania Bogu cofniecia sankcji.
Podobng funkcje wymuszenia pewnych ustepstw ma ciggle powolywanie
sie na milosierdzie i lito§¢ Boga, z r6wnoczesnym mianowaniem Stworcy
»Szafarzem zdrowia”, obietnicami wychwalania Jego dobroci po ocaleniu
zycia oraz powolywaniem sie na fakt, iz czlowiek stworzony zostal na podo-
biefistwo swego Ojca.

Bedziem ci Spiewa¢: ,,Okazal nad nami
Bog nasz swa litoé¢, nad rak swych czynami,
Ktoremu niechaj bedzie chwata wieczna

I stawa z Ojcem i z Duchem spoleczna”.
(Piesn szosta)

Pomni, ze rece twe nas ulepily
I ksztalt urody twej w nas wyrazily,
Jakoz srozyc¢ sie na twe dzielo moze
Mor ten, o Boze?
(Piesn siodma)

58 Tenze, Pokona¢ czarnq smieré..., s. 133.
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Coz twa za stawa, ze zniszczysz nedzaka,
Czleka robaka?
(Piesn pietnasta)

Kracik zwrocil takze uwage na utylitaryzm praktyk wotywnych (daje,
aby$ dal)54. Kazda proba przeblagania Boga poparta jest obietnicami
wychwalania Jego imienia, gloszenia chwaly i milosierdzia Chrystusa czy
wielbienia Matki Bozej:

Bedziem wyznawac, ze$ jest Pan sprawiedliwy,
Ale ze$ z przyrodzenia i lito$ciwy,
Ze$ za wystep ubiwszy nas pozatowat
I od morowych pozog zdrowo uchowat.
(Piesn 6sma)

Opisujac tragiczna rzeczywisto$¢ zadzumionego miasta, bohater wierszy
Bartoszewskiego stara sie u§wiadomic Bogu, jak wielka kare zeslal, a tym
samym wzbudzi¢ lito$¢ i odsuna¢ straszny wyrok $mierci, ktéra zabiera
ludzi niezaleznie od stanu spolecznego czy wieku:

Obacz, co zapalczywo$c¢ twa dokazala,

Ze po ulicach ludzkie tak lezg ciala,

Jak snopie ostrozebnym sierpem porznione,

Po polach w zartkoletnim znoju zlozone.

Nikomu nie przepuszcza: to stuge z Panem,

To bohatyra rowna z lichym poddanem,

To malzonke od meza, meza od zony

Odstrzyga, zostawujac zal rozrzewniony.

Zyczliwe matki corek przed kara sroga

Ani ojcowie synow ochroni¢ moga.

Inne dziatki rodzicow nagle stracaja,

W sieroctwie oplakanym wiecznie zostaja.
(Piesn dziewiqta)

Powyzszy fragment doskonale ilustruje tragizm i osamotnienie czlo-
wieka zyjacego w cigglym napieciu, iz kontakt z bliZznim moze by¢ przyczyna
Smierci. Nieufno$¢, podejrzliwo$é i strach przed drugim czlowiekiem nie-
uchronnie musialy prowadzi¢ do rozbicia wiezi sgsiedzkich i rodzinnychss.
Bartoszewskiego wyraznie zainteresowal problem stanu psychicznego
czlowieka przebywajacego w zapowietrzonym miescie, przede wszystkim
rozpacz rozstania z bliskim, osamotnienie, niepewno$¢ jutra i niemal cal-
kowita bezradnoé¢ w walce z choroba. Smieré mogla czai¢ sie wszedzie,
byla niemal namacalna, czesto za rogiem lezaly zwloki, ktérych grabarze
nie zdazyli pospiesznie i z wielka ostrozno$cig pochowaé. Zwykle byla to
$Smier¢ w samotnoSci, bez spowiedzi i godnego pogrzebu — zwloki umar-
lych na dzume chowano w prowizorycznych, czesto zbiorowych mogitach
poza miastem.

54 Tamze, S. 142.
55 A, Karpinski, dz. cyt., s. 233.
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Atrybutami dziesigtkujacej ludno$¢ Wilna §mierci, ktora ma wiele cech
Sredniowiecznej kostuchy z kosa w dloni, sa w zbiorze Bartoszewskiego
strzaly morowe, kosa, r6zga i miecz. Przedstawiona zostala jako obcy
najezdzca, ktory przybyl, by bez lito$ci pustoszy¢ tereny Rzeczypospolitej:

Bo $mierciogrozny ku nam go$¢ przychodzi,
Tak na wiek mtody, jak na stary godzi,

[...]

I gdzie sie jego podmyka podniata,

Tam wielki w ludziach pobéj i utrata [...]
(Piesn dwunasta na tez note)

Jest to $mier¢ nagla, nieoswojona, ktéra wzbudza najwiekszy strach,
gdyz nie mozna sie do niej przygotowac przez przyjecie sakramentow,
pozegnanie rodziny, przygotowanie zapisoOw testamentowych itd. ,Cora
grzechowa” jest w Bezoarze sila tryumfujaca, zywiolem ogarniajacym Swiat
nagle i bez ostrzezenia, dziesigtkujacym przerazonych grzesznikow. Poréw-
nywana jest do pozaru, ktéry trawi miasto, a jego mieszkancy nie sg na to
przygotowani, pozostaje im jedynie placz i modlitwa:

Ku tobie rece wznosim, Ojcze sprawiedliwy,
Do ciebie wylewamy placz i glos rzewliwy,
Abys$ nas bronié raczyt od kleski morowej,
Gdzie nagla Smier¢ zazywa swej mocy surowe;j.
Pomni w dzien gniewu i w dzien swej popedliwosci
Na swe nieprzeczerpane i hojne litoSci,
A zagasi¢ ten pozar chciej nienasycony,
Obrzydlej zlo$ci naszej zagwia zaniecony.
(Piesn pigta)

Przejawem intensyfikacji praktyk religijnych w okresie zarazy byly miedzy
innymi pielgrzymki do miejsc §wietych oraz procesje organizowane w intencji
odwrdcenia gniewu Bozego, liczne nabozenstwa blagalne, Sluby czynione przez
cale miasta, np. budowa kosciota czy ottarza, tomy pie$ni pokutno-btagalnych
oraz broszury religijnes®. Propagowano zbiorowy model religijno$ci, gdyz
dawal on poczucie wspdlnoty, a obrzedy Swiete przywracaly zachwiane wraze-
nie bezpieczenstwa?, ktére w istocie bylo ztudne, gdyz zgromadzenia narazaly
mieszkancow miast na przenoszenie bakterii dzumy. Charakterystyczny jest
rowniez wzrost kultu §wietych, szczeg6lnie tzw. patronéw morowych, wéréd
ktoérych najbardziej popularni byli §wieci: Sebastian i Roch3®.

Jako ze juz w czasach antycznych dzume przedstawiano pod postacia
deszczu strzal spadajacych z nieba na ludzi®®, a od p6Znego Sredniowiecza
strzaly byly symbolem nagtlej choroby i szybkiej §mierci, uznano, iz modli-

56 Tamze, s. 118—119, 250—251, 254; S. Namaczynska, dz. cyt., s. 81; J. Kracik, Pokonaé
czarng $mieré..., s. 132.

57 J. Kracik, Pokona¢ czarnq smieré..., s. 107.

58 A. Karpinski, dz. cyt., s. 25—29, 102.

59 J. Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢..., s. 157.
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twy do cudownie ocalalego Sebastiana moga ochroni¢ wiernych przed
zarazeniem®. W ikonografii Swiety najczeSciej przedstawiany jest jako
mlodzieniec przywigzany do stupa, przeszyty strzalami w miejscach, gdzie
zwykle pojawialy sie dymienice dzumy®'. Jego kult jako patrona morowego
krzewil sie w Polsce zwlaszcza w XV w.

W stuleciach nastepnych wieksza popularno$¢ zdobyl §wiety Roch®2,
ktory w czasie podroézy trafil do miasta opanowanego przez powietrze
morowe i podjal sie opieki nad chorymi, a nawet uzdrawial ich znakiem
krzyza. Niosac pomoc cierpigcym, sam zarazil sie chorobg — przezyt, jednak
w czasie powrotu do kraju zostal aresztowany na granicy jako wloski szpieg
i zmart po pieciu latach w wiezieniu. Swiety Roch najcze$ciej przedstawiany
jest w sztuce jako czlowiek w drodze, z pielgrzymim kijem w dloni iz psem
u boku, palcem wskazujacy dymienice dzumowa na udzie®3. Kult Swietych
Sebastiana i Rocha szerzyl sie w calej Europie, rowniez w Polsce, gdzie obu
meczennikéw mianowano patronami koSciotow i szpitali, w ktorych poma-
gano zadzumionym, np. lazaret Swietych Sebastiana i Rocha w Krakowie®%4.
Do mniej popularnych w Rzeczypospolitej patronéw morowych nalezeli
rowniez $wieci: Stanistaw Kostka, Jan z Dukli, Kajetan, Kosma i Damian,
Jan Kanty, Karol Boromeusz oraz Rozalia z Palermo®s.

W Piesni jedenastej zbiorowy podmiot liryczny nie tylko zwraca sie
do Chrystusa, ale réwniez prosi o wstawiennictwo u Boga i pomoc w tym
trudnym czasie Matke Boza i opiekundéw morowych: §wietego Kazimierza
Jagiellonczyka, krolewicza polskiego i patrona Litwy, kanonizowanego
w 1602 1.%%; Swietego Benona, biskupa diecezji misnienskiej; Swietego Eusta-
chego oraz Swietego Rocha. Z kolei Piesn dwunasta na tez note zostala
w calo$ci po$wiecona Swietemu Sebastianowi. Kolejny raz pojawiaja sie
tutaj problemy, z jakimi mieszkancy Wilna musieli sobie radzi¢ w czasie
epidemii, np. zbyt mala liczba oséb, ktére podjelyby sie grzebania zwlok,
dlatego ciala lezaly na ulicy, gdzie stawaly sie lupem glodnych zwierzat, lub
wrzucane byly do rzek. Autor powoluje sie na meczenska $mier¢ swietego
Sebastiana jako postaci, ktora jest w stanie zrozumie¢ cierpienie czlowieka:

Przez twa sromotna u shupa obnaze

I przez szkodliwg strzalami uraze

W rekach i w nogach, przez mak twoich wiele
Podjetych w ciele.

60 A. Karpinski, dz. cyt., s. 239—240.

© Zob. tamze, s. 243, 248—249; J. Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢..., s. 160.

62 A. Karpinski, dz. cyt., s. 239—240; J. Kracik, Pokonaé¢ czarng $mieré..., s. 161.

% A. Karpinski, dz. cyt., s. 239—240, 242—243; J. Kracik, Pokona¢ czarnq smieré...,
s. 161-164; Brewiarz.pl, Swiety Roch, http://www.brewiarz.pl/czytelnia/swieci/08-16b.
php3 (dostep: 20.01.2014).

64 J. Kracik, Pokonaé¢ czarng $mieré..., s. 93—95, 159; S. Namaczynska, dz. cyt., s. 100.

% A. Karpinski, dz. cyt., s. 241, 243—244; S. Namaczynska, dz. cyt., s. 101; J. Kracik,
Pokona¢ czarng $mieré..., s. 166.

6 F. Papée, Swiety Kazimierz, krélewicz Polski, Lwow 1902, s. 45.
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O meczenniku, cny Sebastyjanie,
Uslysz placzliwy nasz glos i wolanie
A to nam zjednaj, o co prosim ciebie,
U Boga w niebie.
(Pies$nn dwunasta...)

Piesn trzynasta. O odwrocenie miecza, glodu i moru wskazuje dwoje
nieodlacznych towarzyszy morowego powietrza: gtéd oraz wojne, czyli
czynniki, ktore czesto bezposrednio wplywaly na wybuch zarazy. Uciazliwe
dzialania wojenne uniemozliwialy obsianie roli czy prowadzenie dzialalno-
$ci handlowej. Ludno$¢ obcigzona byla utrzymywaniem zolnierzy, a pola
i zasiewy pladrowaly obce wojska, co prowadzilo do nieurodzaju, ktérego
efektem byly glod i zaraza. Oblezenia miast przez oddzialy nieprzyjaciel-
skie stawaly sie przyczyna biedy, gtodu i braku dostepu do czystej wody?’,
co czynito ludnos$¢ malo odporna na choroby. Te trzy kleski nazywane sa
w tek$cie Bartoszewskiego ,trozeba plaga” spuszczona z niebios:

Przeto$ zeslal trozeba plage rozgniewany:
Nieprzyjacioly rézne i harde pogany
By nam bracia w okowy i tyka wplatali
A na pokarm bestyjom ciala ich miotali.
Przywiodles glod nieznosny i ciezkie taknienie
Na wielkie naszym krajom okwitym zniszczenie,
Bogatych-e$ zatrwozyl serca ku znedznialym,
Niemasz, kto by z nich podal chleba kes zglodniatym.
Puscile$ i powietrze jadem zakazone,
Miasta i wsi miotelka juz sa wymiecione,
Zewszad strach: stad miecz krwawy, stad tez glod teskliwy,
Stad mor ostry naciera jak ogien zarliwy.

(Piesn trzynasta...)

Grzesznik blaga Boga o ratunek, powolujac sie na jego lito$¢ i milo-
sierdzie oraz nazywajac go lekarzem (,,Uzdrowze nas, a bedziem, Panie,
uzdrowieni”). Dramatyczny obraz glodujacego miasta powtorzony zostal
w Piesni czternastej i pietnastej (obie w tytule opatrzone dopiskiem ,,czasu
glodu”) — autor kolejny raz pozwolil sobie na przytoczenie szczegotow, tym
razem przyczyn i skutkow glodu:

Wejrzy na nedze nasze, na gtoéd i na drogosc,

Dla ktorej twych ubogich wielka ginie mnogo$c¢.

Od niedostatku jednych puchlina rozpycha,

Drudzy schna, jako w reku gdy rézga usycha.
(Piesn czternasta...)

Brak zywnoSci powoduje, iz ludzie ,to jedza, co ich przyrodzeniu szko-
dzi”, co rowniez staje sie przyczyna $mierci. Podmiot liryczny obu piesni

7 S. Namaczynska, dz. cyt., s. 27, 34—35, 55, 77.
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powoluje sie na obietnice Boga, iz nie opusci On swojego ludu, gdy ten
okaze skruche i poprosi Go o taske. Kolejny raz przywolany zostal obraz
Polakéw jako narodu wybranego, wiernego Bogu, dlatego szczegoblnie przez
Stworce umitowanego (,,Gdzie twoje glos$niej styna Boskiej reki dzieje?”).
Tego typu watki mozna traktowac jako przejawy sarmatyzacji liryki reli-
gijnej w XVII w. Pojawia sie nawet rada, by Bog spuécil swéj gniew na
heretykow i pogan, ktérzy podburzaja katolikow. Szukanie kozla ofiarnego
nie jest niczym nadzwyczajnym w utworach dotyczacych powietrza moro-
wego; choc¢ nie ma o tym wzmianek w dziele Bartoszewskiego, pojawienie
sie zarazy czesto wzmagato nastroje antysemickie®.

W epoce staropolskiej powszechnie wierzono, iz bezposrednia przy-
czyna epidemii jest zepsute powietrze, trujace opary, wyziewy, tak zwane
miazmaty®® czy ,zajadowione zywioly”, jak pisze Bartoszewski w Piesni
szesnastej. Ulotki i broszury antymorowe, zielniki oraz traktaty medyczne
zalecaly wietrzenie pomieszczen, wykadzanie i odymianie ich palonymi
ziotami, ktorym przypisywano wlasciwosci odkazajace’. Owe wyziewy
mialy by¢ wywolywane przez ciala niebieskie. Zreszta w czasie zagrozenia
powietrzem morowym wszelkie nieoczekiwane zmiany w przyrodzie mogly
oznaczac zblizajaca sie epidemie, ze sklepienia niebieskiego przepowiadano
niebezpieczenstwo — najbardziej zlowr6zbnym znakiem bylo pojawianie
sie komety lub za¢mienie Stonca czy Ksiezyca”. Ponadto jako zapowiedz
choroby traktowano trzesienie ziemi, pomor zwierzat czy atak szaranczy?’2,
powodzie, mgly i obfite deszcze’s:

Jesli$ laskaw, gwiazdy mi Smierciosprawne zgota
Ni zarazone jadem zaszkodza zywiola.
(Piesn czwarta)

Zajadowione przeczy$¢ podmiesieczne
Zywioly a daj powietrze juz wdzieczne.
(Piesn szosta)

Natura sprzysiegla sie przeciw czlowiekowi, jest wroga i nieprzystepna,
gdyz zjawiska pogodowe (burza, deszcz, grad, susza czy mroz) sa oznaka
gniewu Boga, wyrazem Jego pomsty. Bog w Bezoarze z jednej strony jawi
sie jako miltosierny Ojciec strzegacy swych dzieci, w ktorego lito$¢ nalezy
wierzy¢, z drugiej — co autor zdecydowanie podkresla — jest surowym Sedzia,
przed ktorym grzeszny czlowiek najchetniej ucieklby, jednak nie mozna skry¢
sie przed nieskonczonym, wszystkowiedzacym i wszechmogacym Stworcag.

68 J. Kracik, Pokonaé czarng $mieré..., s. 54.

% A. Karpinski, dz. cyt., s. 36.

7° Tamze, s. 169; J. Kracik, Pokonaé czarng smieré..., s. 27.

7t S. Namaczynska, dz. cyt., s. 33, 39, 79; J. Kracik, Chrzescijanstwo kontra magia...,
s. 98; tenze, Pokona¢ czarng smieré..., s. 18—19; A. Karpinski, dz. cyt., s. 52—54.

72 S. Namaczynska, dz. cyt., s. 78.

73 J. Kracik, Pokonaé czarng smieré..., s. 24.
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Bartoszewski wskazuje przymioty Boga: sprawiedliwo$¢ i milosierdzie, ale
takze zapalczywos$¢, popedliwo$é, gniewliwo$¢, msciwose, ,,sierdziwosc”.
To wizja karzacego, budzacego lek Pana, ktérego atrybutem jest obosieczny
miecz (Piesn pigta). Mamy tu do czynienia z wyrazna antropomorfizacja
Boga. Jedyne, co pozostaje czlowiekowi, to prosié, by ,,Sprawiedliwy Bég byt
milosiernie niesprawiedliwy”, jak pisal Jan Blonski o obrazie Boga Sedziego
w poezji Mikolaja Sepa-Szarzynskiego’. W Bezoarze czytamy:

Ani postepuj z nami wedlug naszej winy,
Bo$ nasz Dobrodziej i Pan, Pan wszelkiej krainy.
(Piesn pigta)

Wprawdzie w swych wszytkich jeste$ drogach sprawiedliwym,
Ale$ w sprawach swych wszytkich dziwnie lito§ciwym.
(Piesn szesnasta)

Obok surowego Ojca i Sedziego jawi sie posta¢ pokornego, pelnego mito-
$ciiposwiecenia Chrystusa Pocieszyciela, nazywanego ,,zywym zdrojem”
czy ,,zrzo6dlem wiecznej chwaly”, ktérego nalezy nasladowac, a w Jego mece
szuka¢ odkupienia. Syn Bozy jest symbolem nadziei i ocalenia — Christus
Medicus uzdrawia moca Krzyza Swietego.

Wykonawca nakazow Boskich na ziemi, postem Bozym, egzekutorem
wyrokéw Stworcy bywa w liryce religijnej aniot Smierci, ktory nagle i bez
ostrzezenia strzela z tuku do grzesznikéw. Bog jako istota transcendentna
potrzebuje posrednika, dlatego posyla na ziemie aniola zemsty7”s. Jego
obrazowanie mialo szczeg6lny wplyw na dawng ikonografie’®. Ten motyw
angelologiczny ma proweniencje biblijng, odnaleZ¢ go mozna przede wszyst-
kich w Apokalipsie Swietego Jana”’. Znalazt swoje miejsce rowniez w dziele
Bartoszewskiego:

A chciej pojrze¢ na sprawe aniola swego,
Ktéry stadem lud zgania do snu wiecznego.

E/Vgpomni na swoj testament a méw ms$ciwemu

Aniolowi na powal lud bijacemu,

Mobw: ,Juz na ten czas dosy¢, zahamuj reke”.
(Piesn dziewiqta)

Podmiot liryczny Piesni siedmnastej. Czasu tego w utrapieniu poddaje
sie woli Boga, gdyz zdaje sobie sprawe z wlasnej grzesznosci, stwierdza
nawet, iz kara zeslana na ludzi nie przystaje do wielkoSci ich przewinien:
~Wiecej-em zawinil, nie gniewu to grzmoty,/ Ktéres na mie puscil, lecz
lito$ci groty”. W duchu koncepcji o marnosci kondycji ludzkiej ulomny

7+ J. Blonski, Mikolaj Sep Szarzynski a poczqtki polskiego baroku, Krakow 2001, s. 125.

75 F.M. Rosinski, Aniolowie w Nowym Testamencie, w: Aniol w literaturze i kulturze,
t. 2, red. J. Lugowska, Wroclaw 2005, s. 13, 16.

76 A. Karpinski, dz. cyt., s. 35.

77 F.M. Rosinski, dz. cyt., s. 30—32.
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i bojazliwy czlowiek — nazywany ,ulepkiem glinianym” ragk Bozych, ,jesien-
nym li§ciem”, ,porznionym snopem” — wyraza nadzieje, Ze cierpienie na
ziemi obroci sie w ,wieczne ucieszenie”. Argumentuje, iz zmarli nie przy-
czynia Bogu chwaly, a ocaleni beda wielbi¢ Jego imie. W Piesni oSmnaste;j.
W utrapieniu choroba morowa poréwnana zostala do meki krzyza. Grzesz-
nik prosi Boga o wiare, nadzieje i mito$¢, ktére pomoga mu znie$¢ cigzace
na nim brzemie. Odbycie kary jest droga do oczyszczenia sie z grzechow
— podmiot liryczny wierzy, iz B6g naklada na ludzi tylko taka kare, jaka sa
w stanie znie$¢, a umarlych, ktorzy przed Smiercia zalowali swych wystep-
kow, czeka taska zycia wiecznego. W Piesni dziewietnastej. W niedostatku
i nienumerowanej Piesni na tez note. Gwoli zapowietrzonym i tym, ktoérzy
sie czujq by¢ bliskiemi Smierci grzesznik zapowiada, iz bedzie wolal do
nieba o lito$¢, az zostanie wystuchany, zgodnie z ewangeliczna radg: ,,Pro-
Scie, a bedzie wam dane” (Mt 7: 7):

Zgola do ciebie wola¢ nie przestane,

Az niedostatkdw mych folgi dostane,

Sames mi kazal w kazdej mej potrzebie

Wolaé do siebie.

Kazale$ prosic i usta otwarzagé,

Przysiegajac mi, skutkiem to nadarzac,

I dac to wszytko, co czlowieku trzeba,

Z hojnego nieba.
(Piesn dziewietnasta...)

W ostatniej pie$ni skierowanej do Boga rozwinieta zostala wizja Sadu
Ostatecznego. Powolujac sie na ,,zwiazek niepojety” czlowieka z Bogiem,
grzesznik prosi o wyrozumialo$¢ i taske na Sadzie Ostatecznym, czyli
osadzenie wedlug zaslug, a nie wystepkéw. Po raz kolejny wspomina sie
meczenska $mier¢ Chrystusa na krzyzu — symbol zbawienia, dzieki ktéremu
czlowiek moze bez leku stana¢ przed obliczem Pana.

Cztery ostatnie utwory skierowane sa do Matki Bozej, ktérej kult jako
patronki zarazonych morem w XVII w. zaczal przewyzszac adoracje $wie-
tych Sebastiana i Rocha’®. Matka Boza Laskawa, patronka Warszawy
i oredowniczka zadzumionych, przedstawiana byla w ikonografii ubrana
w plaszez, pod ktéorym miala chroni¢ wiernych przed morowym powietrzem,
z polamanymi strzalami w dloniach. Kopie stynnego wizerunku Matki Bozej
z Faenzy w polowie XVII w. pojawily sie w warszawskim koSciele Matki
Bozej Laskawej oraz w ko$ciele $wietych Piotra i Pawta na Antokolu w Wil-
nie”?. Jej rola mialo by¢ niesienie pomocy grzesznikom przez tagodzenie
gniewu Bozego i ochranianie zaleknionych wiernych, powstrzymywanie
sognistych strzal” wypuszczonych z ragk Chrystusa:

Rodzico Boza, wielka Pomocnico,
Ucieczko nasza i Oredownico,

78 A. Karpinski, dz. cyt., s. 240—241.
79 Tamze, s. 240; J. Kracik, Pokonaé czarnqg smieré..., s. 171.
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Okryj to miasto i nas z kazdej strony
Plaszczem obrony.
(Piesn jedenasta)

Zbiorowy podmiot liryczny maryjnych pie$ni wilenskiego jezuity blaga,
by Matka Boza stanela przed obliczem swego Syna i prosila Go o zmitowanie
w imieniu grzesznikéw. Jak pisze Roman Mazurkiewicz, ,topos Boskiego
Macierzynstwa Maryi okazuje sie na tyle silny i pojemny, ze modeluje relacje
pomiedzy nig a Chrystusem réwniez w odniesieniu do rzeczywistoSci nie-
bianskiej, w ktorej, z teologicznego punktu widzenia, zajmuje ona przeciez
nizsza pozycje hierarchiczng niz jej Syn — Bog”8°. Idea wstawiennictwa Maryi
w liryce Bartoszewskiego opiera sie na przekonaniu, iz moze ona wzruszyc,
roztkliwi¢ swego Syna, wzbudzi¢ Jego lito$¢. Podmiot liryczny powotuje sie
na macierzynska wrazliwos¢ Maryi i jej wplyw na decyzje Chrystusa:

Ukaz piersi, ktéremis go karmita

I ktéremis placzacego tulila,

Co ujrzawszy, snadnie sie pohamuje

I nad nasza krewkoScia sie zmituje.

Zmituje sie, Matko, Syn twoj jedyny,

Czeste baczac za nami twe przyczyny,

Nieprzyjaciel i plagi zaostrzone

Beda wszytkie na wieki przytepione.
(Piesn dwudziesta)

Grzesznik zaklada, ze Syn nie odmowi prosbie swej Matki. Zwraca sie
nie tylko do Maryi, ale rowniez do Chrystusa, argumentujac, iz Jego taska
ucieszy Matke. Jak w niemal wszystkich pie$niach z tomu Bezoar, row-
niez i tu pojawia sie obietnica wielbienia i wyslawiania milosierdzia Boga
oraz Maryi w zamian za ocalenie zycia. Podmiot liryczny podkresla role
Matki Bozej w niebieskiej hierarchii, mianujac ja ,,Cesarzewna niebieskiego
dworu”, ,,Panig anielskiego choru” oraz ,,Oblubienicgq Panskg”.

Juz niech bedzie twej matki wzdychanie
Za nami przyjemne, Panie,
Niech jej prosba twoje §wiete uszy
Ku zmilowaniu poruszy,
Aby$ ku nam sie po$pieszyt
A matuchne swoje w tym pocieszyl,
Zechmy ciebie uprosili
I litoSci twej dostapili.
(Piesn dwudziesta pierwsza)

Nadziejo chrzescijanska,

Oblubienico Panska,

Ktoras jest posadzona tuz przy Panskim tronie

W nieskazitelnej szacie, z gwiazd w witej koronie.
(Piesn dwudziesta wtéra)

80 R. Mazurkiewicz, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i Sw. Jana Chrzciciela
w kulturze $redniowiecznej, Krakow 2012, s. 257.
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Bartoszewski wykorzystal rowniez czesto spotykana w literaturze
maryjnej metaforyke astralng — w parafrazie laciniskiej pie$ni Stella
caeli extirpavit podmiot liryczny mianuje Maryje ,,Gwiazda niebieska”
i ,Gwiazda morska”. Wierzac, iz Matka Boza ma wladze nad gwiazdami
i innymi cialami niebieskimi — bezpos$rednimi przyczynami powietrza
morowego, grzesznicy prosza Maryje nie tylko o modlitwe, ale réwniez
o aktywna pomoc:

Gwiazda niebieska, ktora piastowala
Qhrystusa Pana, z korzenia wyrwala
Smier¢ jadowita, szczep on nieszczesliwy
Adama, Swiatu wszytkiemu szkodliwy.
Niechze ta gwiazda raczy z swej milosci
Gwiazdy u$mierzy¢, ktore bez litosci,
Jak kupa wojska ludzi zabijaja

I strasznej $mierci wrzodem zarazaja.
(Piesn taz dwudziesta trzecia)

Jak juz zaznaczylam, wiara w sprawiedliwo$¢ Boza nie oznaczala,
ze czlowiek moze zaprzestaé leczenia medykamentami. Cze$¢ liryczna
Bezoaru z tez ludzkich, czyli ,recepte duszna”, dopelnia 6w ,przydatek”
do drugiego wydania, o ktérym mowa na karcie tytulowej — krotki porad-
nik profilaktyczno-leczniczy pt. Nauka przeciwko morowemu powietrzu
doswiadczona 1 od wielu stawnych doktoréw spisana. Mimo iz leksyka
medyczna, apteczna wdziera sie do zbioru pie$ni religijnych, pelny wymiar
»dziela dla uleczenia duszy i ciala” Bezoar osiaga, gdy wezmie sie pod uwage
obie czesci. Zwiazki medycyny z religia w zbiorze Bartoszewskiego polegaja
na wzajemnym przenikaniu — z jednej strony wiara przedstawiana jest jako
panaceum na zaraze, z drugiej terminologia farmakologiczna, apteczna
stosowana jest w kontekscie religijnym. Oczywi$cie obrazuje to rzeczywiste
rozmycie granic miedzy wiedza medyczna a religia.

Z tytulu poradnika wynika, iz autor czerpal z traktatow medycznych,
jednak z tre$ci mozna wnioskowaé, ze podstawa dla jego napisania byly
malo skomplikowane, powszechnie znane sposoby leczenia i chronienia
sie przed morem. Te proste, malo oryginalne wskazéwki szerokiemu gronu
odbiorcéw przedstawialy popularne broszury antymorowe i inne dzieta
typu poradnikowego. Na Nauke przeciwko morowemu powietrzu skladaja
sie rady, jak zachowywac¢ sie w roéznych sytuacjach zwigzanych z rzeczywi-
sto$cia epidemii, np. jakie zalecenia stosowa¢ w domu, a jakie poza nim,
jak przygotowywac sie, opuszczajac domostwo, jakie srodki ostroznosci
zachowywacé na zarazonym miejscu.

Istotne, od czego Bartoszewski rozpoczyna swoja ,nauke”: ,Naprzod, aby
kazdy Pana Boga za grzechy swoje ublagawszy i $wietemi sie sakramentami
opatrywszy, rano i wieczor kurzenie w domu, okna i drwi zamknawszy,
czynil”. Zatem dzialania praktyczne nalezy poprzedzi¢ modlitwa, by dopiero
potem przej$¢ do zabiegow takich jak odymianie, wykadzanie miejsca
zamieszkania. Odkazanie powietrza przez ogien i dym nalezalo do naj-
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bardziej popularnych sposobéw codziennej walki z panujaca w mieScie
epidemig®. Zalecano kurzenie kadzidlem badz aromatyzowanym dymem.
Bartoszewski wymienia ziola, ktére maja moc oczyszczajaca powietrze:
jalowiec, piotun, ruta, liscie debowe i in. Odymianie przypomina rytuatly
odprawiane w starozytnych kulturach poganskich w miejscach niebezpiecz-
nych, stanowigcych zagrozenie dla zycia czlowieka. Szczegoblnie wystrzegano
sie nieprzyjemnych, ciezkich woni, ktore ,wilgotnosci i zagnito$ci, gorgczki
zle ijadowite w ludziach rodza i zaraze czynig”, dlatego tez stuzby sanitarne
miast w okresie epidemii zobowigzane byly do wyjatkowo dokladnego
sprzatania rynsztokéw, usuwania nawozu czy blota. Poradnik zamykaja
Insze recepty dla ludzi subtelnych i Lekarstwa dla ludzi prostych, ktore
powtarzaja popularne sposoby leczenia, gtlownie ziololecznictwa, oraz
przedstawiajq ogdlne zasady odzywiania sie w czasie epidemii.

Zblizajac sie do podsumowania niniejszego tekstu, trzeba zaznaczyc¢,
iz Bezoar z tez ludzkich Bartoszewskiego jest przede wszystkim zbiorem
wierszy religijnych, w ktorych podmiot liryczny — w wielu pie$niach zbio-
rowy — zanosi do Boga, Matki Bozej i Swietych swoje prosby o oddalenie
epidemii, ktora jest interpretowana jako kara za grzechy. Swiadomi swej
grzeszno$ci ludzie blagaja o wystuchanie ich prosb, jednoczeé$nie zapew-
niajac o calkowitej pokorze i akceptacji dla wyrokéw Pana. Bohater pie$ni
odpowiada na gniew Boga i prébuje zltagodzi¢ surowy wyrok, opowiadajac
Mu o swoich cierpieniach i bolesciach. W tym kontekscie Bezoar ma przede
wszystkim funkcje terapeutyczna, pocieszajaca.

Jednak pie$ni Bartoszewskiego s rowniez Swiadectwem mentalnos$ci
i religijnos$ci ludzi poczatku XVII w. w obliczu zagrozenia zycia. Utwory te
przeznaczone byly dla prostego, nieobeznanego z wykladnia teologii czy
sensami Pisma Swietego czytelnika i obraz takiego katolika mozna odczy-
tac z dziela wileniskiego jezuity. Przede wszystkim wiara ta opiera sie na
uproszczonej, spragmatyzowanej wizji katolicyzmu jako systemu religijnego,
w ktorym ,panuje nieustanny rachunek win i zastlug, grzechu i pokuty”s2.
Surowy Sedzia oglosil wyrok nad swym niepokornym ludem — grzech utoz-
samiany jest z choroba. Podmiot liryczny z jednej strony wyraza zal i prosi
o powstrzymanie epidemii, z drugiej negocjuje ze Stworca, oferujac mu co$
w zamian, np. perspektywe wychwalania Jego milosierdzia w pie$niach.

Liryki Bartoszewskiego sa przystepne jezykowo i intelektualnie, brak
w nich odniesien do tradycji antycznej czy poezji humanistycznej, a nawia-
zania do motywow z Pisma Swietego nie maja na celu wnikniecia w tekst
biblijny, ale jedynie udowodnienie pewnych przekonan bohatera zbioru.
Podkreslanie malo$ci i stabo$ci czlowieka, ktory niczym ,,li$¢ jesienny”
walczy z targajaca nim burzg, a takze wizja $§mierci jako ogarniajacej Swiat,
nieposkromionej sity, ktéra nagle zabiera na raz wiele istnieni ludzkich,
stanowia wyrazne nawigzanie do Sredniowiecznej wizji czlowieka i Smierci.

81J. Kracik, Pokona¢ czarng $mieré..., s. 26, 79.
82 Tamze, S. 121.
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Jest to przyklad wykladu w duchu vanitas, skierowanego do czlowieka
rozdartego pomiedzy fascynacja Swiatem doczesnym z jego zwodniczymi
smarnoSciami” a dazeniem do sfery sacrum, do SwietoSci, ktéra jest koja-
rzona z Chrystusem cierpigcym na krzyzu.

Bezoar z lez ludzkich jest wreszcie rodzajem ,,recepty dla uleczenia duszy
i ciala”, co zaakcentowalam w tytule niniejszego tekstu. Laczy tym samym
obraz religijnoSci prostego czlowieka z jego zyciem codziennym w czasie
epidemii, z warunkami spotecznymi, trudnos$ciami, z jakimi mieszkaniec
zadzumionego miasta musiatl sie borykac¢, a takze lekami i obawami. Bar-
toszewski zaakcentowal stan psychiczny bohatera swoich pie$ni — strach
przed bliznim staje sie powodem nieufnosci, podejrzliwos$ci, odrzucenia
i osamotnienia. Autor podkreslit rozpacz rozstania z umierajacym, ktérego
nie mozna nawet pogrzeba¢ w gronie rodziny.

The Bezoar of Human Tears in the Time of the Plague
by Walenty Bartoszewski as an Example of ”Spiritual and
Physical Recipe” during the Period of the Plague

Summary

The article constitutes an attempt to interpret a little known collection of poems by
the Jesuit priest from Vilnius, whose publication was both the reaction to the outbreak of
plague in Vilnius between 1629—1632 and the testimony of increased religiousness in the
face of the epidemic. The author presents Walenty Bartoszewski and his poetic oeuvre. She
briefly describes the social background of those events. Moreover, she characterizes other
texts from the 16" —18™ centuries that deal with the topic of the epidemic. They include:
sermons, secular works, religious songs and prayer works. The core of the article constitutes
the interpretation of the collection by Bartoszewski in the context of the most important
elements of the volume Bezoar z tez ludzkich... ["The Bezoar of Human Tears in the Time
of the Plague”], which are as follows: the indication of religiousness at the beginning of the
18th century, the realities of the epidemic in a lyrical work, the vision of God and Christ,
protection of the faithful against the bubonic plague, and the intercession of Mother of God.
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