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Abd el-Kader about the nineteenth-century Europe

Abstract: As a consequence of being an Algerian leader in the struggle of the inde-
pendence movement and anti-colonial war against France during the 19th century,
Emir Abd el-Kader spent 5 years in a French prison. Later he visited Paris and other
European cities on other occasions as well. These events in el-Kader’s life were
excellent opportunities to become well acquainted with Western civilization. His
work: Call to the Intelligent, Warning to the Indifferent. Philosophical, religious,
historical and related considerations (Paris 1858) can be described not only as
a philosophical work but also as a tactful worldview discussion and a well-balan-
ced, though alittle covert, critique of the modern civilization and Western Culture.
Despite his enthusiasm for Western culture and its intellectual trends of the time,
the Arab thinker saw the profound flaws in the modern, Cartesian rationalism. Being
atrue adherent to the Eastern beliefs of reason and religion as inseparable entities,
el-Kader advocated their alliance also in the field of science. He regarded religion
and science as complementary domains. He also reproached European scholars
for the rejection of tradition as a source of truth, which he perceived as a mistake.
During the time of colonial politics, which was based on political and religious
confrontation, el-Kader wrote about the essential unity of all religions and a need
for consensus between people of all creeds around uniform values. Abd el-Kader’s
work remains to this day an interesting testimony of the 19th-century Europe’s
reception by a true Eastern thinker coming from the world of Islam.
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Abd el-Kader nie przybyt do Europy z wlasnej woli, jako zaciekawiony
cywilizacyjng odmienno$cig podréznik z arabskiego Okcydentu. Nie przy-
wiodla go tutaj cheé studiowania w Paryzu, jak bywalo w przypadku innych
przedstawicieli §wiata arabskiego w tamtych czasach. Znalaz} sie we Francji
w ostatnich dniach grudnia 1847 roku jako upokorzony i pokonany przy-
wodca Algierczykow zmagajacych sie z francuskim kolonializmem?, jako

1 Postaé Abd el-Kadera jest do$¢ dobrze znana, warto jednak przypomnie¢ podstawowe
fakty z jego biografii. Europa uslyszala o tym wywodzacym sie z arabskich elit religijnych synu

476


http://dx.doi.org/10.15584/tik.2018.32
http://orcid.org/0000-0001-5182-6097


Abd el-Kader o XIX-wiecznej Europie

rzucony na kolana przeciwnik kréla Ludwika Filipa I2. Wcze$niej w obec-
no$ci diuka Aumale zdjal z n6g sandaly (symbolicznie zrzekajac sie w ten
sposob swej sily), w gedcie ulegloéci oddal tez przeciwnikom swojego bojo-
wego konia. Wszystkie jego dobra (bagaze, namioty, konie, muly, wielbtady
itd.) zostaly przez Francuzoéw sprzedane, pieniadze nie trafily jednak na
powr6t do emira3. Abd el-Kader wierzytl, ze Francja bedzie jedynie krotkim
etapem przejSciowym przed jego docelowa podréza na Bliski Wschéd, ale
wbrew postanowieniom traktatu pokojowego (oraz gwarancjom generala
Lamoriciere’a i Henryka Orleanskiego — diuka Aumale) zostal na ziemi fran-
cuskiej natychmiast internowany (najpierw w forcie Lamalgue w Tulonie)#:

Abd el-Kader odplywal z Afryki pelen zaufania do danego mu slowa. Byl pewien, ze
wkroétce podazy na Wschod. Jakze niemilym zaskoczeniem byly dla niego dalsze rozkazy

marabuta Mahi ed-Dina w latach trzydziestych XIX wieku, kiedy stanal na czele algierskich
plemion walczacych o zrzucenie jarzma francuskiego. Gruntownie wyksztalcony, o niepo-
szlakowanej religijno$ci i opinii nieustraszonego wojownika (a przy tym i ujmujacej urodzie),
zostal w wieku zaledwie 24 lat niekwestionowanym przywddca algierskim z tytulem sultana.
Z tytulu tego zreszta ostatecznie zrezygnowal, gdyz nie dazyl do wtadzy, ale do ugruntowa-
nia niezalezno$ci plemion arabskich, ktore zjednoczyl w naréd. Podczas niemal 20-letniej
wojny kilkakrotnie wygrywal i tracit wszystko, bywal opuszczony, zdradzany i wyszydzany
nawet przez krewnych. Ostatecznie arabski ruch oporu zostal przez Francuzow zdtawiony,
a Abd el-Kader osadzony w zamku w Amboise jako wiezien (zreszta wbrew postanowieniom
traktatu pokojowego). Po kilku latach Napoleon III w konicu uwolnit go i wyrazil zgode na
jego wyjazd do Damaszku, gdzie Emir spedzil reszte zZycia. Zob. A. H. Kasznik, Abd el-Kader
1808-1883, Wroclaw 1977. Dzisiaj dokonania dziejowe i intelektualne algierskiego emira
sa przedmiotem doglebnych analiz na licznych konferencjach i seminariach naukowych we
Francji, Algierii i na Bliskim Wschodzie. ,,Ksigze poérod swietych i §wiety posrdd ksigzat”
uznawany jest jednoglo$nie za ,najwazniejsza osobowos¢, jaka pojawila sie w poprzednim
stuleciu po$rod populacji muzulmanskiej” oraz za uosobienie ,najglebszych idealow wiary
muzulmanskiej” (przede wszystkim §wietoSci i rycerskosci). Smutnym faktem jest jednak
to, iz ,pisma duchowe” Abd el-Kadera, podobnie zreszta jak jego poezja i listy, tak obficie
wydawane teraz we Francji i USA, nie zostaly do tej pory nawet przetlumaczone na jezyk
polski. Nieliczne sg takze polskojezyczne publikacje na temat emira. Zob. A. H. Kasznik, Abd
el-Kader...; taz, Polacy i Algieria: francuski podbdj, walka Arabéw i osoba Abd al-Kadira
w opinii emigracji polistopadowej, ,Przeglad Orientalistyczny” 1994, nr 3—4, s. 117-130.
W wieku XIX pierwsza krotka polska biografie Abd el-Kadera opublikowata J. Belejowska,
Abd el-Kader, Seria ,Wizerunki i zyciorysy znakomitoSci tegoczesnych zebrane z najnowszych
zrodel”, nr 5, Warszawa 1861, s. 3—46.

2 Notabene, Ludwik Filip, ktory pod koniec grudnia 1847 roku otrzymat od Diuka Aumale
informacje o wyplynieciu pokonanego ,,suttana” Arabow na statku Asmodée do Tulonu (emir
przybyl tu 29 grudnia), nie zdawal sobie jeszcze sprawy, ze za dwa miesigce on sam zostanie
zmuszony do abdykacji i ucieczki z Paryza (i tym samym podzieli los swego pokonanego
arabskiego przeciwnika). Zob. A. Bouyerdene, Emir Abd el-Kader: Hero and Saint of Islam,
trans. G. Polit, World Wisdom 2012, s. 69—70.

3 Zob. tamze, s. 67—68.

4 Poczatkowo prasa donosila, ze emir zostanie odstawiony do brzegéw Egiptu. Kwe-
stia dalszych los6w Abd el-Kadera stala si¢ nawet przedmiotem kilku styczniowych obrad
francuskiego parlamentu. Cze$é jego cztonkdw obstawata przy dotrzymaniu stowa danego
przez dowodcow wojskowych, powolujac sie na honor Francji. Oponenci uwazali jednak, ze
gwarancje nie powinny obowigzywaé wzgledem ,pirata wyjetego spod prawa cywilizowanych
narod6w”. Zob. tamze, s. 72.
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odnoénie jego osoby i otoczenia. Z chwilg przybycia do Tulonu, orszak Abd el-Kadera zostatl
osadzony w forcie Lamalgue, a cytadele otoczono uzbrojong warta. [...] Putkownik Daumas
[...] obwiescil, iz rzad nie czuje sie zwiazany stowami generala Lamoriciere’a i ksiecia d’Au-
male. Abd el-Kader nie posiadal sie z oburzenia. On, ktéremu stowo starczalo za pisane
gwarancje, nie mogl pojaé, ze moze istnie¢ rozbiezno$¢ miedzy stanowiskiem rzadu a postawa
francuskich wojskowych. Daumas zaproponowat mu staly pobyt we Francji, proszac, aby
sam zrezygnowal z udania sie na Wschdd. Abd el-Kader nie chcial o tym slyszec. [...] Nawet
najwygodniejszy i najpiekniej potozony paltac w Europie nie mogl jego zdaniem roéwnaé sie
z najskromniejszym domostwem w kregu cywilizacji islamu. ,,Pozostaé we Francji! — wotal
rozdrazniony emir — nie méwimy Waszym jezykiem, réznimy sie obyczajami, prawami,
religia. Nawet zartowanie z ubioré6w naszych kobiet bawi Was. Czyz nie rozumiecie, ze to
jest $mier¢!™

Perspektywa przymusowego pozostania we Francji przerazala go
i nawet europejskie luksusy oraz rzekoma wyzszo$¢ cywilizacyjna nie
byly wystarczajaca zacheta, by z propozycji pozostania na Zachodzie — pod
czujnym okiem swych przeciwnikow, a w dodatku w chlodnym p6inocnym
klimacie — emir chcial kiedykolwiek dobrowolnie skorzysta¢. Zostal jednak
z przymusu, popadajac w obcym otoczeniu w coraz wieksze przygnebie-
nie i desperacje. Decyzja ministra wojny nowego juz, republikanskiego
rzadu Francji, przywodca Algierczykéw zyskal status wieznia. Pierwszym
miejscem jego odosobnienia byt monumentalny Chateau de Pau u pod-
no6za Pirenejow (od kwietnia 1848 r.), a od listopada 1848 roku — zamek
w Amboise:

W tym pieknym zamku nad Loarg Algierczycy zostali poddani bardzo ostremu rezimowi.
Emir nie mégl przyjmowac go$ci bez upowaznienia ministra oraz nie wolno mu bylo pisa¢ ani
otrzymywac listow. [...] zaczal powoli tracié¢ najblizszych — najpierw zmarl jeden z synow, poz-
niej corka [...]. Jego zdrowie rowniez pogarszalo sie — nie stuzyt mu klimat, dobijata niewola.
Ciagte studia i modlitwa nie byly w stanie zaghuszy¢ jego moralnych i fizycznych cierpien®.

Niedotrzymanie slowa przez Francuzdéw, choroby i rodzinne nieszcze-
$cia, uwiezienie, otaczajaca go zewszad podejrzliwosé, lek o jutro, stopniowa
mentalna degradacja — wszystkie te okolicznoSci musialy wywolywac bar-
dzo negatywny odbior znanej mu weze$niej tylko ze styszenia Europy?’.
Ucieczka od cierpienia bylo wkroczenie na ascetyczna droge sufizmu®

5 A. H. Kasznik, Abd el-Kader...., s. 177-178.

¢ Tamze, s. 182. Jednocze$nie emir byl poddawany rozmaitym politycznym i psycholo-
gicznym manipulacjom, ktére nie przynosily wiekszych skutkéw. Odmoéwil bycia ,,go$ciem”
Francji, ,wdziecznej swoim pokonanym nieprzyjaciotom™ , Tak dlugo, jak dtugo jestem wiez-
niem, cala Francja jest dla mnie jedynie lochem. Skoro zyczyli sobie uczynié¢ mnie wiezniem,
zostawcie mnie w moim wiezieniu; nie zycze sobie by¢ ofiara uwieniczona kwiatami”. ,,Jestem
martwy dla §wiata” — odpowiadal. Zob. A. Bouyerdene, dz. cyt., s. 75.

7 W czasie pobytu w Amboise az 25 Algierczykéw z otoczenia emira zmarlo na rézne
choroby. Zob. A. Bouyerdene, dz. cyt., s. 82.

8 Emir osiagnal wowczas, jak zwraca uwage jego muzulmanski biograf — A. Bouyerdene
— wiek proroka Mahometa — czterdzie$ci lat, wiek dojrzatosci duchowej, odpowiedni do
wkroczenia na §ciezke samopoznania i duchowej inicjacji. Zob. tamze, s. 75—76. Emir wyznal
Daumasowi, ze jego najwiekszym marzeniem byla wowczas podr6z do MekKki.
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i oddanie sie praktykom religijnym niosagcym wewnetrzne uwolnienie, na
przekér fizycznemu i politycznemu zniewoleniu. Na propozycje uznania
Francji za swa nowa ojczyzne emir niewzruszenie odpark:

Gdybyscie dzisiaj dali do mojej dyspozycji wszystkie bogactwa Francji [...] to wszystkie
oddalbym je za Smier¢; jezeli dluzej nas bedziecie tutaj trzymadé, to powiadam Wam, ze wielu
spoérod nas popelni samobojstwo. To grzech straszliwy w naszej religii. Jednakze B6g nam
go przebaczy ze wzgledu na motywy?®.

Wolnos¢ przyszla dopiero po pieciu latach, w roku 1852, z laski cesarza
Napoleona III, ktory jeszcze przed swa koronacja odwiedzit Amboise. Do
kolejnego spotkania doszlo dwa tygodnie pdzniej w patacu Saint-Cloud*°.

Ilustr. 1. Francois-Théophile-Etienne Gide, Ludwik Napoleon, ksiqze-prezy-
dent, przyjmujqcy Abd el-Kadera w palacu Saint-Cloud, 30 grudnia 1852
(olej na plotnie)

Zrodlo: http://www.musee-fesch.com/index.php/musee_fesch/Collections/
Galleria-Video-des-oeuvres/Louis-Napoleon-prince-president-recevant-1-emir-Abd-el-

Kader-au-palais-de-Saint-Cloud-le-30-decembre-1852

Postanowiono, ze emir wyjedzie do muzulmanskiej Turcji. Jak zgodnie
zauwazaja wszyscy biografowie, mial on opusci¢ Europe jako czlowiek
odmieniony; pobyt we Francji wycisngl wyrazny $lad na jego pogladach
i mial wplyw na ciagg dalszy jego intelektualnej biografii:

° Tamze, s. 179—180. Zadne z cytowanych zrédel francuskich nie zostalo przelozone
dotad na jezyk polski. O ile nie zaznaczono inaczej, thumaczenia tych tekstéw pochodza od
autorki niniejszej publikacji.

© Tamze, s. 87—88. Zob. tez E. de Civry, Napoleon III et Abd-el-Kader, Paris 1853,
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bptok54266451.r=eugene%20de%20civry%20naspoleon%20
111%20et%20abd%20el-Kader?rk=21459;2 (dostep: 15.03.2017).
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Kiedy przybywal do tego kraju, niewiele wiedzial o jego narodzie, zawsze mu obcym,
a pozniej wrogim, o jego mentalnos$ci, prawach, kulturze i religii. Znat tylko jego sile i jego
polityke. [...] Filozoficzna my$l Abd el-Kadera ksztaltowala tradycja, do§wiadczenia i obserwa-
cje poczynione we Francji. W ogromnej mierze zawazylo na niej przekonanie o wszechpotedze
francuskiej'.

Ilustr. 2. E. Follet, H. F. E. Philippoteaux, Przyjecie Abd el-Kadera
w Palacu Saint-Cloud (grafika)
Zroédto: Bibliothéque nationale de France, http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btvib53019012x.
r=Abd%20el-Kader?rk=171674;4

Mimo opresyjnosci pieciu lat niewoli ten szlachetny i obdarzony niepos-
politym umystem czlowiek byl w naturalnym odruchu ciekaw otaczajacego
go zewszad nowego $wiata. Chociaz nie mogl (a w koficu nawet i nie chcial)
opuszczaé swojej pustelni, to jednak wykorzystywat kazda nadarzajaca sie
okazje, by o nieprzyjaznej mu wéwczas Francji dowiedzieé sie czego$ wiece;.
Rozmowy prowadzone w Amboise z pulkownikiem Eugénem Daumasem
i kapitanem Estéevem Boissonnetem, a takze korespondencja z biskupem
Dupuchem oraz dostarczane emirowi wowczas ksigzki'? stopniowo przybli-

1 A. Kasznik, Abd el-Kader..., s. 187—-188, 190. Nalezaloby jednak doprecyzowac, ze
filozoficzno-religijne poglady emira zaczely ksztaltowacé sie znacznie wezedniej, przede
wszystkim pod wplywem akbaryjskich nauk fundatora sufizmu — Ibn ‘Arabiego, do ktérego
grobu (w Damaszku) Abd el-Kader pielgrzymowat juz w mtodosci ze swym ojcem. Nauce tej
emir pozostal wierny do konca swych dni. Zob. R. Gadomska-Serafin, , Ten sam jest Bég”.
Norwid — Abd el-Kader — Ibn’Arabi, ,,Studia Norwidiana” 2016, nr 34, s. 21-59, http://www.
kul.pl/files/667/studia_norwidiana+34.2016.pdf (dostep: 15.03.2017).

12'W czasie uwiezienia w Amboise dostarczono emirowi m.in. egzemplarz Starego Testa-
mentu i Ewangelie. W tamtym okresie Abd el-Kader ofiarowal opatowi Amboise wspaniaty
zyrandol do jego paryskiego koSciota. Zob. A. Bouyerdene, dz. cyt., s. 186—187.
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zaly mu Europe (zwlaszcza Francje), jej historie, polityke, religie i obyczaje.
Staly sie okazja do wzajemnego poznania (jakze spéznionego!) ludzi wal-
czacych po przeciwnych stronach kolonialnego konfliktu:

W spotkaniach z Daumasem i Boissonnetem emir poruszal wiele zagadnien. Intereso-
wala go polityka, filozofia, religia i obyczaje europejskie. W rozmowach tych niejednokrotnie
poruszano kwestie algierskie. Abd el-Kader wypowiadal sie na temat wlasnej polityki,
charakteryzowal spoleczenstwo Afryki Polnocnej i dzielil swoimi spostrzezeniami nad
osobisto$ciami $wiata muzulmanskiego. [...]

Codzienne rozmowy z Daumasem i Boissonnetem oraz ciggla korespondencja z biskupem
Dupuchem stwarzaty pomosty, poprzez ktére nastepowalto u Abd el-Kadera zrozumienie
nowego $wiata. Jego otwarty umyst z ciekawo$cia $ledzil wszystko to, co o kulturze francu-
skiej — a w szerszym znaczeniu europejskiej — méwili mu jego rozméwcy. O$rodkiem jego
zainteresowan byla religia, emir bowiem nigdy nie wyzbyt! sie postaw, ktére wszczepilo mu
muzulmanskie wychowanie. Mimo to wykroczyt poza etnocentryzm, jaki reprezentowali
jego pobratymcy. Od wielu z nich réznila go ciekawo$¢ nowego, zywa i zawsze nie dosé
zaspokojona's.

Gdy w roku 1852 zwrdécono mu wolnoéé, emir odwiedzit Paryz (w tym

katedre Notre-Dame), a takze Lyon, gdzie u boku kardynala de Bonald
podziwial katedre §w. Jana Chrzciciela'+:
[...] z najwyzszym zaciekawieniem ogladat Paryz, jego koScioly, reprezentacyjne gmachy,
Biblioteke Narodowa i drukarnie, teatry i opery. Byl zafascynowany cywilizacja europejska,
jej zewnetrznymi formami. W Bibliotece Narodowej ze wzruszeniem ogladal manuskrypt
Polityki Arystotelesa, a opuszczajac gmach drukarni powiedzial jej dyrektorowi: ,Wczoraj
widzialem dziala, ktérymi mozna zburzy¢ mury miejskie, dzisiaj widzialem czcionki, ktorymi
mozna pokonaé krolow i obali¢ rzady, zanim spostrzega sie”.

On, milo$nik ksigzek i goracy ich poszukiwacz, zostal urzeczony bogactwem i rézno-
rodno$ciag kultury francuskie;j. [...] nauka i technologia europejska przewyzszaly §wiat,
z ktorego wyszed}'s.

Ta religijno-kulturowa konfrontacja musiala rodzi¢ refleksje na temat
Swiatopogladowej odmiennoSci, sklaniala do poréwnania cywilizacji
Wschodu i Zachodu, prowokowala tez do przemys$lenia i jasnego sformu-
lowania wlasnych pogladow.

Wedtug §wiadectwa Gustave’a Dugata, juz w latach uwiezienia w Ambo-
ise, zabijajac samotno$¢, nude i beznadzieje, emir chwycil za piéro:

To wzamku w Amboise stynny jeniec powrécil do zycia literackiego. Jak ludzie, ktérych

rola polityczna sie zakonczyla, powracaja z mitocia do swoich dawnych studiéw i praktykuja
inng dziedzine — umysl, Abd el-Kader, pozbawiony swych wszystkich tytuléw, zachowal

3 A. Kasznik, Abd el-Kader..., s. 181, 187—-188.

14 Wzial tez udzial w Te Deum z okazji zakonczenia wojny krymskiej i zwiedzil paryska
Wystawe Swiatowa, ktéra zgromadzila 24 tys. wystawcow z 30 krajéow oraz 5 mln zwiedzaja-
cych. Byt obecny takze na kolejnej wystawie, w roku 1867. Pdzniej poznal tez Anglie; w roku
1865 zwiedzil wystawe w Palacu Krysztalowym w Londynie. W 1869 brat udzial w ekume-
nicznej uroczystosci otwarcia Kanatu Sueskiego. Podczas tych wydarzeh emir mial nie tylko
okazje podziwia¢ panorame osiagnie¢ cywilizacyjnych 6wczesnego $wiata, ale i zobaczy¢
ludzi ré6znych kultur harmonijnie zjednoczonych we wspoélnote.

5 A, Kasznik, Abd el-Kader..., s. 187-188.
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jeden, ktérego fortuna nie pozwolila mu wyrwaé, tytul homme de lettres, najpiekniejszy ze
wszystkich. Warto zauwazyé, ze rowniez posrod trosk wojennych znajdowal czas, by zamykac
sie ze swoimi ksigzkami. W czasie zdobycia Maskary jednym z jego najwiekszych cierpien
byt widok jego biblioteki, ktéra trafila w nasze rece. Poniewaz Abd el-Kader jest w istocie
czlowiekiem studiéw, medytacji'®.

Tlustr. 3. A. Geiger, Ludwik Napoleon i Abd el-Kader w paryskiej
Opéra Garnier 28 pazdziernika 1852 roku
Zroédlo: Bibliothéque nationale de France, https://histoirebnf.hypotheses.org/29

Wkrétce po opuszczeniu Amboise, w roku 1855, emir zredagowal List
do Francuzoéw (Lettre aux Frangais)”, w ktorym przypominal ludziom
Zachodu pryncypia cywilizacji tradycyjnych i role, jaka moglyby
(i powinny) one odegrac réwniez w wieku XIX, w procesie tworzenia
nowoczesnej Francji:

6 G. Dugat, Introduction du traducteur, w: Abd el-Kader, Rappel a lintelligent, avis
a l'indifférent. Considerations philosophiques, réligieuses, historiques etc., thum. G. Dugat,
Paris 1858, s. VII-IX.

7 Zob. Abd el-Kader, Lettre aux Francais, Ed. Phébus, Paris 1977. Zob. tez: M. El Younssi,
La Lettre aux Francais de 'Emir Abdelkader: un rappel venu d'Orient, “PHILITT. Revue de
philosophie et de literature”, 10.10.2016, https://philitt.fr/2016/10/10/1a-lettre-aux-francais-
de-lemir-abdelkader-un-rappel-venu-dorient/ (dostep: 15.03.2017).
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Gdyby przyszlo mi znalezé tego, kto chce pozna¢ droge Prawdy — pisal — jesli tylko
rozumialby doskonale mdj jezyk, poprowadzilbym go bez trudu az do drogi Prawdy, nie
zmuszajac go do przyjecia moich idei, ale po prostu ukazujgc prawde jego oczom, w taki
sposéb, ze nie moglby jej nie rozpoznaé's.

Po dotarciu do Bursy (w Turcji), na poczatku ramadanu 1855 roku, prze-
redagowal tekst swego wezwania, nadajac mu forme traktatu. Jeszcze przed
wyjazdem z Francji emir zostal wpisany w poczet czlonkéw francuskiej Socié-
té asiatique. Chcac splaci¢ dlug wdziecznoéci za zyczliwe przyjecie do tego
prestizowego paryskiego towarzystwa, a przede wszystkim odpowiadajac na
prosbe jednego z wybitnych uczonych paryskich, ofiarowal p6Zniej manu-
skrypt tego dziela prezesowi Société — orientali$cie Josephowi Toussaint
Reinaudowi, kierujacemu od $mierci de Sacy’ego katedra zywych jezykow
orientalnych (zatrudnionemu tez w departamencie rekopiséw wschodnich
w Bibliothéque imperiale). Rozprawa, ktorej francuski przeklad ukazal sie
dopiero w roku 1858 (tj. po trzech latach), nosila znamienny tytut: Rappel a
l'intelligent, avis a l'indifférent. Considerations philosophiques, réligieuses,
historiques etc. (Wezwanie do rozumnego, rada dla obojetnego. Rozwa-
zania filozoficzne, religijne, historyczne etc.)® — wszak tym, co rzucalo
sie w oczy muzulmanskiemu przybyszowi do XIX-wiecznej Francji, byta
przede wszystkim europejska racjonalno$¢ sprzezona z agnostycyzmem.
Ten erudycyjny, eklektyczny traktat mial przyblizy¢ zadufanym okupantom
jego afrykanskiej ojczyzny cywilizacje arabska, muzulmanska, rozjasnic
jej fundamenty intelektualno-filozoficzne, naklonié tez francuskich czytel-
nikéw do rewizji pogladow.

Stwierdzenie autora, ze dzielem tym chcial rzucic ,,[sa — R. G.-S.] fleche
parmi les fleches™°, zostalo odebrane przez wpatrzonego w ,geniusz
Europy” francuskiego thumacza jego tekstu — Gustava Dugata — jako wyraz
bezgranicznego uznania dla pozostajacej w awangardzie postepu Francji?..
Tymczasem francuskie fleche jest wieloznaczne: moze oznacza¢ miedzy
innymi ,ceche umyslu, polegajaca na sktonnosci do zawoalowanej krytyki”
(ataku, a nawet kpiny)?2. Uwazna lektura Rappel... przekonuje, ze rozprawa

8 Abd el-Kader, Lettre aux Frangais..., s. 164.

v Abd el-Kader, Rappel a lintelligent, avis a Uindifférent. Considerations philosophiques,
réligieuses, historiques etc., thum. G. Dugat, Paris 1858.

20 Tamze, S. 3.

2 Mimo dobrych checi objasnienie Dugata nacechowane jest trudna do zaakcepto-
wania dzi$ kolonialng pycha (i w konsekwencji takze krotkowzroczno$cia), jej razace
przejawy raz po raz przeblyskuja we wprowadzeniu: ,Abd el-Kader prébowal sil [...]
przeciw pierwszemu narodowi w §wiecie [tj. Francji — R. G.-S.], od dlugiego czasu
wyksztalconemu w sztuce wojennej i dysponujacemu nieograniczonymi srodkami. Rezul-
tat walki nie byl niejasny i B6g doprowadzit do Afryki geniusz Europy i jej cywilizacji”.
G. Dugat, dz. cyt., s. VIII-IX.

2 Trait d’esprit qui critique de maniére plus ou moins masquée; attaque, raillery”,
Larousse, Dictionnaire de francais, http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/f1%C3%A-
8che/34078#p6FhBp1M83mgUSx3.99 (dostep: 6.03.2017).
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ta wcale nie byla holdem zlozonym przez bezsilng ofiare, ale raczej nie-
bywale taktowng polemika §wiatopogladowsg, wywazona i zawoalowana
dyskusja z modelem cywilizacji i kultury stworzonym przez ludzi Zachodu,
zwlaszcza z zalozeniami europejskiej nauki i filozofii (m.in. z epistemologia
i metodologia nauk). Odmienno$¢ stanowiska filozoficznego Abd el-Kadera
zostala zreszta dostrzezona. Dugat zaliczyt arabskiego medrca do grona
»Spirytualistow”, ,neoplatonikéw”, zdecydowanie odrzucajacych wspotceze-
sny ateizm i materializm. Zaznaczy! tez, ze w kwestiach najistotniejszych
arabski emir wypowiada sie — o dziwo — niczym ,,teolog z Sorbony”, a nawet
sam... papiez?3, ktorego 6wczesna Francja, od dawna sklonna wyzej cenié¢
filozof6w niz teologbéw, niewiele juz shuchala. Trudno jednak w pelni zgodzié
sie ze stwierdzeniem polskiej biografki emira, ze

Ten traktat filozoficzno-religijny daje dow6d niewiedzy emira, okraszonej tradycyjnymi
arabskimi sentencjami. [...] Z tej plataniny rozwazan wynurza sie¢ nam osobowo$¢ autora,

czlowieka, ktorego wiedza jest przestarzala o kilka wiekow i dla ktorego korone nauk sta-
nowi teologia®4.

W optyce postkolonialnej, nieobciazonej europocentryzmem i stereoty-
pami, mySlenie Abd el-Kadera, jakkolwiek gleboko zakorzenione w tradycji
muzulmarnskiej i osadzone na mocnym fundamencie religijnym, odstania
swoj wymiar uniwersalny i zdumiewajgco nowoczesny, zwlaszcza jego wizja
konsensusu ludzi réznych wyznan wokoét ogdlnoludzkich wartosci, postulat
lgczenia rozumu i wiary w badaniach naukowych oraz idea uniwersalizmu
religijnego — wszystkie daleko przekraczajace XIX-wieczny etnocentryzm
i ekskluzywizm religijny.

Warto siegnaé po 6w francuski tekst emira, by wydoby¢ zen elementy
polemiczne wzgledem nowozytnego paradygmatu uksztaltowanego przez
racjonalne dziedzictwo Kartezjusza, Spinozy, Leibniza, francuskich ency-
klopedystow i ,,przewrot kopernikanski” Kanta. Rappel..., pomimo swego
zasadniczego profilu filozoficznego, pozostaje ciekawym $§wiadectwem
recepcji Europy XIX-wiecznej przez przybysza wychowanego i wyksztal-
conego w $wiecie islamu. Jest zupelnie bezprecedensowym przykladem
bezposredniego apelu skierowanego do Europejczykow przez mysliciela ze
Wschodu. Jako Ze nie topograficzne podroézopisarstwo bylo zamierzeniem
autora, nie znajdziemy tu zadnych opiséw Francji (ani innych europejskich
krajow), jej regionow czy miast, pomnikéw historii, przyrody ani tez kon-
kretnych zdobyczy cywilizacyjnych. Z rozprawy wylania sie natomiast, choé
posrednio, mentalny i duchowy portret 6wczesnych Francuzow, skreslony
z dystansu innej kultury i religii.

Odmienno$¢ ta byta radykalna:

Francja, z ktéra emir musial sie skonfrontowac, byla [...] czescig i terytorium nowo-
czesnego $wiata, ktory byt wtedy peten wigoru i ufnoéci w swojg mtodo$é, gotowy wlaczaé

23 G. Dugat, dz. cyt., s. XIX.
24 A, Kasznik, Abd el-Kader..., s. 189.
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sie w wy$cig z innymi silami europejskimi w kolonizacji reszty globu. W tamtym czasie
istnialy dwa §wiaty: dawne preindustrialne Swiaty i dynamiczna, szybko rozwijajaca sie
iuprzemyslawiajaca Europa, wliczajac w to jej przedluzenie w obu Amerykach i w Oceanii.
Na tradycyjnym Wschodzie unowoczeéniajacy sie Zachod spotykal cywilizacje, ktore pod
wieloma wzgledami byly bardziej wyrafinowane niz on sam, ale ktére w tym samym czasie
podlegaly stopniowemu procesowi rozkladu i dekadenc;i [...].

W czasach emira ostry kontrast miedzy Europa a $wiatem muzulmanskim polegal nie
tylko na réznicy w rozwoju technologicznym i materialnym, poniewaz charakter nowoczesnej
cywilizacji pociagal za soba przede wszystkim mentalno$¢ odmienng niz na tradycyjnym
Wschodzie. [...]

Rozwdj ten, bedacy czyms$ catkowicie nowatorskim w ludzkiej historii, byl nieznany emi-
rowi, ktory poczatkowo zinterpretowal francuska inwazje w kategoriach podboju religijnego,
podjetego w celu powiekszenia terytorium chrze$cijan. [...] We wlasciwym czasie [...] emir
zdal sobie sprawe, ze stawial czoto nie ludziom uformowanym przez religijna tradycje, jak on
sam, ale ludziom, ktérzy zostali uformowani rzez co$ calkowicie odmiennego, co nazywali
~cywilizacja”, dla ktorej religia przestala by¢ czynnikiem determinujacym. Europejski ped
kolonizacyjny byl motywowany cze$ciowo potrzeba kontroli terytorialnej w celach militarnych
i kontrolg zasobow, czeSciowo pragnieniem okrycia narodu chwala, a takze rodzajem ,zapatu
nawracania”, ktory po francusku okre$lano mianem ,misji cywilizacyjnej”. [...] fundamental-
nym pojeciem ,,misji cywilizacyjnej” byto przekonanie o wyzszo$ci Zachodu [...]. To zalozenie
kulturowej wyzszoéci wynikalo z idei filozoficznych o§wiecenia i rewolucji francuskiej?s.

Abd el-Kader zachowal postawe intelektualnej otwarto$ci wobec naukowo-
-cywilizacyjnych osiagnie¢ Zachodu (jak teatr, opera, fotografia, lokomotywa
parowa, budowa Kanatu Sueskiego). W liScie do Francuzéw pisal:

Nie jest niemozliwe, nie jest nadzwyczajne, ze Bog zachowal pewne dobrodziejstwa,
ktorych nie rozdzielil pomiedzy starozytnych, zeby nimi wynagrodzié dzisiaj pewnych
wspblezesnych?®.

Nie byla to postawa zbyt czesto spotykana wér6d XIX-wiecznych ule-
mow:

Podczas gdy dogmatyzm muzulmanskich przywddcéw prawnych wiodl ich do odrzucenia
zachodniego racjonalizmu w ztym guscie, emir, bedacy godnym spadkobierca muzulmanskich
humanistéw i ,wielkiego ludzkiego dziedzictwa” arabskiego filozofia IX stulecia al-Kindiego,
ufal rozumowi, doceniajac nauki, idee i technike Europy; Europy, ktéra podziwial za jej
zmysl tworczy, ducha organizacji i bogactwo intelektualnej dyskusji, ktora je wywolala. [...]

Nie znajac leku, ktory §wiecka nauka moglaby wywotaé w ciasnych religijnych umystach,
Rappel... afirmuje naglaca potrzebe, dla muzulmanskiej spolecznoéci potowy XIX wieku,
dolaczenia do nowoczesnoSci poprzez emancypacje wiedzy, najistotniejszego narzedzia
technicznego postepu. [...]

Jako mysliciel byt $wiadomy, ze Zachdd zawdziecza swoja supremacje nad wszystkimi
sitami rozumowi skupionemu na technicznym opanowaniu $wiata®’.

Dowodem tej otwartoSci Abd el-Kadera jest Rappel. Cze$c I rozprawy,
pos$wiecona filozofii i religii, skladala sie z dwoch rozdzialéw, ktorych tytuly
z perspektywy europejskiej brzmialy dos§¢ antytetycznie: O supremacji
nauki i uczonych oraz Profecja albo Objawienie.

25 A. Bouyerdene, dz. cyt., s. XVI-XVII.
26 Abd el-Kader, Lettre aux Frangais..., s. 194.
27 A. Bouyerdene, dz. cyt., s. 136—137.
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Wstepne konstatacje o charakterze antropologicznym (w ktérych mozna
by dostrzec wplyw arystotelesowskiej® koncepcji animal rationale) spro-
wadzaja sie do stwierdzenia, iz czlowiek powolany jest do nieskoniczonego
rozwoju i doskonaloéci, ktora osigga dzieki harmonii wszystkich swoich
wladz i kardynalnych cnét (ostroznosé, sila, sprawiedliwosé, wstrzemiez-
liwos$¢). Cecha wlaséciwa tylko jemu i wynoszaca go ponad $wiat zwierzecy
jest zdolno$¢ do poznawania ,realnej prawdy rzeczy”:

Bog wiec zechcial uhonorowac cztowieka i wyréznil go nowym atrybutem wyzszym nad
wszystkie, umystem (albo rozumem), ktéry pozwala mu poznaé swojego Stworce i zrozumieé
na poczekaniu rzeczy uzyteczne i szkodliwe3°.

Tym, co decyduje o szlachetno$ci i dystynkeji czlowieka, jest nauka, jej to zawdziecza
on swoje doskonalenie3”.

Wyrazem prawdziwej uczonosci jest umiejetnoé¢ odroznienia prawdy
od falszu. Na drodze tej konieczny jest krytycyzm: takze $lepe podazanie
za autorytetem, bez udzialu rozumu, jest powaznym bledem.

W hierarchii przyjemnoS$ci duchowych najwyzsza jest rado$¢ czerpana
wlasnie z rozpoznania wspanialo$ci naukis?:

Wyzszos$é tej radoSci wynika z jej trwalo$ci; nie koniczy sie ona ani na tym $wiecie, ani
na innym; nie meczy; podczas gdy pokarm nasyca i nudzi, a przyjemno$é miloSci wysy-
cha albo staje sie ciezarem, nauka i filozofia nie przybieraja nigdy formy ciezkiej i nuzacej;
mozna skra$¢, spali¢ bogactwa, odebraé wladze, ale reka ztodzieja nie wyciaga sie nigdy, zeby
zagarna¢ wiedze, ani reka suttana, by ja odebraé. Czlowiek nauki jest zawsze bezpieczny33.

Jednak w Rappel na samym szczycie drabiny nauk plasuja sie nie-
zmiennie ,nauki boskie” (to jest teologia), a tuz za nimi medycyna,
matematyka i astronomia. O ile zatem afirmatywne wypowiedzi
emira o randze nauki i uczonych (ktérych uwazal za ludzi najblizszych
doskonaloéci i najmilszych Stwoércy3+), harmonijnie wspotbrzmialy ze
scjentystycznymi priorytetami nowozytnosci, o tyle zaproponowana przez
Algierczyka hierarchia nauk byla z XIX-wiecznego punktu widzenia zde-
cydowanie anachroniczna, w istocie przednowozytna (znajdowala na
przyklad odzwierciedlenie w systemie ksztalcenia na uniwersytetach
Sredniowiecznych). Ze wzgledu na widoczne w tek$cie oczytanie Abd
el-Kadera w pismach filozofow greckich (ktérych koncepcje uwazal za

28 Arystotelizm byl przez nowozytnych poddawany refutacji. Jan Potocki w swej Podrozy
do cesarstwa marokanskiego ubolewal nad rabinem Jehudg Lewim el-Chazari, ktory zgle-
biajac pisma Arystotelesa, strawil Zycie na ,bezowocnym trudzie”, podczas gdy na Zachodzie
dawno juz ,poniechano oderwanych rozumowan, a ulepszono narzedzia”. J. Potocki, Podréz
do cesarstwa marokarnskiego, w: tegoz, Podroze, zebrati oprac. L. Kukulski, Warszawa 1959.

29 Abd el-Kader, Rappel..., s. 21.

30 Tamze, s. 48.

3t Tamze, s. 20.

32 Tamze, S. 29.

33 Tamze, S. 24.

3¢ W Rappel... czytamy, ze uczeni ,,sa stworzeniami wybranymi Boga”. Tamze, s. 150.

486



Abd el-Kader o XIX-wiecznej Europie

zgodne z tradycja islamiczng), jego apel do Zachodu wydaje sie nie tyle
wezwaniem z innej cze$ci Swiata, co raczej z innej epokiss.

Arabski autor byl takze daleki od apriorycznego przyznania uczonym
monopolu na prawde, pierwsze zdania jego Rappel... brzmig bowiem naste-
pujaco:

Wiedzcie, ze czlowiek inteligentny powinien szanowac¢ stowo, a nie osobe, ktora je wypo-
wiada. Bo, jesli to stowo jest prawda, trzeba je przyjac, bez wzgledu na to, czy ten, kto je
wypowiedzial, byt bardzo czy malo powazany. Zloto wydobywa sie z piasku, narcyz wyrasta
z cebuli [...].

Czlowiek inteligentny rozpoznaje ludzi podtug prawdy; nie prawde podtug ludzi; [...]
inteligentny czerpie stowo madrosci od kazdego, u kogo ja znajduje, niepozornego czy
wyksztalconego3®.

Supremacja obiektywnej prawdy i uznanie jej absolutnej autonomii
wzgledem czlowieka byly wedlug Abd el-Kadera fundamentem madrosci
iwarunkiem uprawiania rzetelnej nauki. Postawe odwrotna, to jest uzalez-
nianie prawdy od czlowieka, czynienie go jej tworca, a nie odkrywca i shuga,
innymi jeszcze stowy: subiektywizacje i relatywizacje prawdy uwazal emir
za ,szczyt ignorancji i zta™s.

Teoretycznie te elementarne zasady, bedgce warunkiem sine qua non
autentycznego poznania w kazdych czasach, przy$wiecaly takze nowo-
zytnym uczonym i filozofom europejskim, jednak w istocie zerwanie
z metafizyka, przejs$cie od paradygmatu ontologicznego do mentalistycz-
nego/epistemologicznego w filozofii europejskiej (kantowskie przekonanie,
ze to struktury ludzkiego umystu sg warunkiem wstepnym poznania
i poznajgcy podmiot nie ma dostepu do sfery noumenalnej, czyli do rzeczy
samych w sobie), skutkowalo zamknieciem w kregu wlasnej Swiadomo-
Sci, sceptycyzmem lub agnostycyzmem oraz subiektywizacja naukowych
i filozoficznych prawd. Obiektywny przedmiot i prawda o nim znikaly, ich
miejsce zajmowal poznajacy podmiot przeciwstawiony Swiatu, ksztaltujacy
rzeczywisto$¢ zewnetrzna podlug swego uznania. Uczeni i filozofowie sta-
wali sie ,zrodlem” prawd, ktére wydobywali z wlasnego wnetrza.

Podobnie jak racjonaliéci (ale nie za nimi, lecz za Platonem, Arystote-
lesem, Ptolemeuszem i Galienem) emir dowodzil wyzszo$ci rozumu nad
zmystami; odrzucal dane zmyslowe jako mylace i niepewne, uznajac za
jasne i wyrazne tylko prawdy rozumowe:

Rzeczy zmyslowe sg niepewne, poniewaz w odniesieniu do nich nie zapada decyzja
umyshu38,

W odroéznieniu od czotowych myslicieli nowozytnych nie przyznawat
jednak ludzkiemu ratio pelnej autonomii i nieomylnosci. Zauwazal, ze

35 Zob. M. El Younssi, dz. cyt.

36 Abd el-Kader, Rappel..., s. 7-8.
37 Tamze, S. 9.

38 Tamze, S. 53.

487



Renata Gadamska-Serafin

czlowiek poszukujgcy prawdy napotyka na drodze poznania liczne prze-
szkody i ograniczenia, do ktérych naleza: niedoskonalo$¢ natury samego
umyshu (ograniczenia naturalne, np. niedojrzaloéé, brak inteligencji),
sZanieczyszczenia pochodzace z zaje¢ ziemskich”, oddalenie umyshu od
drogi prowadzacej do poszukiwanej prawdy, ,zastona” (niekiedy cudzego
autorytetu), nieznajomos$¢ drogi wiodacej do przedmiotu poznania itp.
Wszystko to sprawia, ze rozum nie postrzega prawd wystarczajgco jasno,
anawet oddala sie od éciezki prawdy i bladzi. Ostatecznie to dopiero boska
wola czyni ludzki umyst zdolnym do jej odnalezienia i zrozumienia:

Jak oko nie postrzega przedmiotdw, az dopiero gdy wzejdzie $wiatto dnia, storica i innych
gwiazd, tak umysl nie postrzega jasno prawd, dopoki nie wzejda dla niego §wiatla, ktore
rodza sie z udziatem i pod nieomylnym kierownictwem Najwyzszego Boga3®.

Jak pisze muzulmanski biograf Abd el-Kadera,

Po przybyciu do Francji emir byt nieco rozczarowany, widzac stosunek Francuzow do
wlasnej religii. Dla muzulmanina Abd el-Kadera religia, jako zrodto indywidualnej moralno-
$ci i etyki zbiorowej, znajdowala racje swego istnienia i trwania w relacji ze Stworzycielem:
kazde zerwanie tej relacji byto znakiem dekadencji. [...] Ani sila, ani prosperita Francji nie
zlagodzily jego osadu: ,Macie cywilizacje, handel, sztuke, ale nie macie $ciezki do Nieba”,
powiedzial jednemu z go$ci. Innymi stowy: ,Nie macie rzeczy podstawowej™°.

Zdziwienie arabskiego mysliciela budzila nie tylko calkowita emancy-
pacja rozumu w kulturze europejskiej (oraz jego wykorzenienie z rozumu
boskiego), ale i wykluczenie teologii z dziedziny dociekan rozumowych,
zaangazowanie tzw. rozumu praktycznego wylacznie poza nig, jedynie
w dziedzinie nauk $cislych i przyrodniczych. Wymowny jest fragment
Rappel... pos§wiecony uczonym francuskim i europejskim:

Badania stworzen maja za cel religie i $wiat teraZniejszy. Religia nie konstytuuje sie
inaczej jak przez odniesienie do §wiata, a $wiat przez swoja wiez z dzialaniami ludzkimi#'.

Dziedzina racjonalna [...] jest nazywana duchem spekulacji (esprit de spéculation) i nazy-
wamy ja rozumem praktycznym (esprit pratique), kiedy rozpatrujemy ja w tworzeniu sztuk mysli
[...] Widziatem tutaj uczonych Francji i tych, ktorzy ich nasladuja w uzyciu rozumu praktycznego;
tworza oni zachwycajace sztuki i rzeczy wyjatkowej uzytecznosci; pod tym wzgledem przewyz-
szyli starozytnych [...]; dzieki swym dzielom wznie§li sie do najwyzszego poziomu i zdobyli
nie$miertelng stawe. Gdyby z tym samym talentem zastosowali ducha analizy w dziedzinie
poznania Boga, Jego atrybutéw, Jego madrosci w stworzeniu nieba i ziemi, doskonato$ci, ktora
jest Mu wilasciwa, [...]; zeby krotko méwiac, poznali, co trzeba czynié przez wzglad na Niego,
a czego nie czynié, osiagneliby pozycje, jakiej my nie osiagneliby$my; zastuge, ktorej my nie
mogliby$my podzielaé; ale oni zaniedbali robienie uzytku z tej dziedziny poznania; nie styszymy,
by jakikolwiek z nich o niej wspominal, i ten, kto szuka jej w ich ksiegach, nie napotka jej tam*>.

Fascynacja emira potega zachodniej nauki byta dowodem niezwyklego
otwarcia jego umystu na kompletnie obcg kulture. Nie byt to jednak zachwyt
bezkrytyczny:

39 Tamze, s. 16—17.

4° A. Bouyerdene, dz. cyt., s. 183.
4 Abd el-Kader, Rappel..., s. 29.
42 Tamze, S. 53—54.
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[...] podziwial zmyst krytyczny Europejczykow, ktory zostal zatracony w kulturze muzulman-
skiej, ale w tym samym czasie ostrzegal Europejczykow, ze rozum bez $wiatla dostarczonego
przez $wieta tradycje wiedzie do impasu i bezdusznej jatowosci*3.

Druga cze$¢ dziela Abd el-Kadera, po§wiecona objawieniu, catkowicie
rozmijala sie z naukowymi zalozeniami zachodniego paradygmatu:
nauka prorokdow wyprzedza nauke rozumu [...]. Powyzej rozumu istnieje inny §wiat i inne
rzeczy, ktérych rozum jest pozbawiony i do ktérych nie moze dotrze¢ sam z siebie, ale do

ktorych dochodzi dzieki innemu wsparciu [...].
[...] Nauki, ktore maja siedzibe w rozumie, dziela sie na nauki racjonalne i nauki boskie44.

Do nauk racjonalnych zaliczal emir te, w ktérych ,,decyduje czysty
rozum, bez nasladownictwa i tradycji*s:

Sa to dziedziny wiedzy, ktére czlowiek znajduje sam, [...] ale jest ewidentne, ze Bog jest
ich autorem i tym, ktéry prowadzi czlowieka ku nim4°.

Przez nauki boskie — pisal dalej — rozumiemy te, ktére otrzymujemy od prorokéow
i ktérych uczymy sie studiujac ksiegi Boze, otrzymane z nieba, Biblie, Ewangelie, Psalmy
i Koran; zich pomoca rozum sie uzupetnia i uwalnia sie od zta. Nauki racjonalne, jakkolwiek
konieczne, nie wystarczaja do zbawienia; sam rozum nie wystarcza dla zachowania zdrowia:
trzeba poznaé wlasciwo$ci lekéw i roélin leczniczych dla wskazéwek medycznych [...]. Nauki
boskie nie zwalniajg z uzycia rozumu, ale sam rozum nie wystarcza, zeby je pojaé+.

Zasadnicza roznica polegala na lokowaniu owych ,,nauk boskich” w dzie-
dzinie racjonalnej, a nie — jak w pokartezjanskiej Europie — poza granicami
wiedzy pewnej, w Kantowskiej ,przepasdci metafizycznej”, do ktorej ratio
nie ma juz dostepu i ktéra w zwigzku z tym lepiej calkowicie porzucic, o ile
nie chcemy sie naraza¢ na niefachowos$¢ i Smieszno$¢.

Kolejny, wyraznie polemiczny fragment Rappel..., nie pozostawia zlu-
dzen co do zapatrywan emira — i generalnie 6wczesnego §wiata islamu — na
zachodni racjonalizm:

Ten, kto nawotuje ludzi do czystej imitacji, zwalniajac ich z uzycia rozumu, jest ignoran-

tem*3; a ten, kto zadowala sie czystym rozumem, bez pomocy nauk boskich, tworzy iluzje.
Uwazajcie, by nie naleze¢ do jednej z tych dwoch grup ludzi®®.

43 A. Bouyerdene, dz. cyt., s. XXVI.

44 Abd el-Kader, Rappel..., s. 69, 71.

45 Tamze, s. 71.

40 Tamze, s. 71-72.

4 Tamze, s. 72—73.

48 Francuscy wydawcy dziela emira wskazali (w nocie obja$niajgcej nr 32) na zbiezno$¢
tej wypowiedzi arabskiego mysliciela ze stowami §w. Pawla z jego Listu do Rzymian, wzy-
wajacego do rozumne;j stuzby Bozej (tac. rationabile obsequium, gr. Aoywn Aatpeia — logiké
latreia): ,,A zatem prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na
ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie
wiec wzoru z tego $§wiata, lecz przemieniajcie sie przez odnawianie umystu, aby$cie umieli
rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” Rz 12,
1-2). Zob. tamze, s. 224.

49 Aby uwydatnié zbieznoé¢ pogladow emira z nauczaniem Koéciola katolickiego, wydawcy
zamies$cili w przypisie (nota 33) fragment opublikowanego w Watykanie w roku 1855 Indexu
z czterema propozycjami doktrynalnymi, ktérych istota byta nastepujaca:
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Nauki racjonalne sg jak pokarm, nauki boskie jak lekarstwo. [...] Ten, kto zadowala sie
naukami racjonalnymi popelnia btad, jak chory, ktéry zadowala sie jedynie pozywieniem.

Niektorzy mowia:

»Skoro czlowiek pojmuje rzeczy intelligibilne i zdobywa dzieki pracy pewna wiedze
o $wiecie, dochodzi do doskonatlo$ci absolutnej; jego szczeécie jest skutkiem jego wiedzy,
jego niepowodzenia skutkiem jego ignorancji; to sam jego rozum wiedzie go do szcze$cia”.

Ale powstrzymaijcie sie od wierzenia w to, ze nauki boskie pozostaja w opozycji do nauk
racjonalnych; przeciwnie, wszystko pochodzi od prorokéw i z praw Bozych, ktére oni usta-
nowili dla ludzi; zdrowe umysty nie ustawiaja ich w sprzecznosci. [...]

prawa boskie nie sa w sprzecznoéci z rozumem. [...] Stowo Prorokéw nie sytuuje sie
w opozycji do rozumu; sa w profecji rzeczy, w kierunku ktérych rozum nie kieruje siebie
sam, ale jest do nich prowadzony, opanowuje je i poddaje sie im. [...] Proroctwo jest rodzajem
wiedzy, ktéra dodaje wzroku oku rozumu.

[...] Nie pokladajcie wiec doskonato$ci w rozumie, bo poza ta doskonalo$cia istnieje
inna, ktora jest jej ukoronowaniem. [...] Jest mozliwe osiagna¢ poznanie rzeczy, ktérego
rozum nie moze osiggnac [...]. Sa pewne wlasciwosci, ktorych rozum nie moze przenikngé5°.

Religia nie stanowi jednak, i stanowi¢ nie powinna, narzedzia dys-
kredytujacego nauke. Sa to raczej dziedziny komplementarne, ktore
w jednakowym stopniu stanowig forme gloryfikacji Stworcys*:

Prorocy nie przyszli, aby wej$é w spor z filozofami, ani tez by anulowa¢ medycyne,
astronomie, geometrie. Przyszli, by uhonorowac te nauki [...]. Przedmiotem ich nauki jest

wieczno$c¢ albo stworzenie $wiata; [...] to, Ze istnienie $wiata pochodzi od Boga. Kto twierdzi,
ze opinie naukowe sg sprzeczne z religia, grzeszy przeciw religii®.

Fundujac ,nauki boskie” na bazie rozumu, emir przychylil sie automa-
tycznie do koncepcji wiary, ktora nie jest irracjonalnym absurdem, lecz
w ktorej element rozumowy jest wyraznie obecny, uprzedza ja i uzasadnia.

W tym $mialym dialogu z paradygmatem europejskiej nowozytnosci
arabski mysliciel wystepowal w Rappel... w roli rzecznika Swiata Wschodu,
ukonstytuowanego na odwiecznym przymierzu rozumu i wiary; $wiata,
w ktérym — przeciwnie niz w Europie — nigdy nie pojawil sie ewidentny
rozdzwiek miedzy religia (nadprzyrodzonoécia) i rozumem (wiedza, nauka).
Podjal takze polemike z ateizmem, odpierajac jego argumenty. Wytkngwszy
uczonym Zachodu blad odrzucenia ,nauki boskiej”, opowiadal sie za aliansem
wiary i rozumu, co — jak zauwazyl francuski thumacz dziela Abd el-Kadera —
pozostawalo w doskonalej ,,komunii doktrynalnej” z nauczaniem Piusa IX53.

1. Jakkolwiek Wiara goruje nad Rozumem, to jednak nie powinny by¢ one traktowane
w oderwaniu, gdyz pochodza z tego samego niezmiennego zrédla prawdy — Boga.

2. Mozna rozumnie dowie$¢ istnienia Boga, nie$miertelno$ci duszy, wolnosci czlowieka.

3. Cwiczenie rozumu poprzedza wiare.

Metoda $§w. Tomasza i $w. Bonawentury nie prowadzi do racjonalizmu i go nie wywolala,
nawet jesli we wspoltczesnych szkolach filozofii upadta ona do naturalizmu i panteizmu. Nie
jest zatem stuszne zarzucanie bledu doktorom i wykladowcom podazajacym za ta metoda.
Zob. tamze, s. 225—226.

5 Tamze, s. 73, 81-88.

5t Zob. A. Bouyerdene, dz/ cyt., s. 136.

52 Abd el-Kader, Rappel..., s. 105-107.

53 Zob. tamze, s. XIX. Warto tez zwrdci¢ uwage na akapit Rappel... po§wiecony jeszcze
jednemu czynnikowi decydujacemu o ksztalcie cywilizacji europejskiej. Emir byt $wiadomy, ze
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Zawazne, alternatywne wobec czystego rozumu, zrodlo wiedzy i prawdy
emir uwazat tradycje, ktéra porewolucyjna Europa takze calkowicie zde-
precjonowala:

Od czaséw renesansu koncepcja ,nowoczesno$ci” byla definiowana przede wszystkim
jako zerwanie z przeszlo$cia i tradycja, to zerwanie, ktdrego wyrazem najbardziej widocznym
jest dystans do praw religijnych, utwierdza sie w epoce oS§wiecenia. W swoim przedtuzeniu,
wieku XIX, stuleciu pozytywizmu naukowego i estetycznego romantyzmu, ,nowoczesno$¢”
zostanie trwale polaczona z nadaniem wartoéci takim pojeciom, jak postep i indywiduum.
Europa jest $wiadkiem triumfu pryncypium rozumu nad pryncypium wiary. Narasta sekula-
ryzacja, zaklocajac relacje cztowieka z jego Srodowiskiem i bliZnimi. [...] Ten proces prowadzi,
ogolnie rzecz biorac, do zniesienia calej transcendencji; od tego czasu Bog jest jedynie ,,stowem
wymys$lonym dla objaénienia §wiata”, jak pisat Alphonse de Lamartine. [...] W rzeczywisto-
$ci kwestie metafizyczne nie jawia sie juz jako problem intelektualny. Pod tym wzgledem
nowoczesnos$é, jako proces tabula rasa porzadku sakralnego, wlacznie z przywolywaniem
go dla wyjasnienia porzadku $wiata, sprzeciwia sie wszystkiemu, czym byt Abd el-Kader5+.

Nowoczesnos¢ w Europie XIX wieku wydaje sie zerwaniem z przeszlo$cig i z dziedziczna
tradycja, inaczej bylo w przypadku Emira, ktéry pozostawal przywiazany do tradycji. [...]

Nie ma watpliwosci, ze kluczowa idea wieku byt ,,postep”; to jest idea charakteryzujaca
nowoczesna cywilizacjes®.

Swemu przywigzaniu do tradycji mysliciel dat wyraz w Rappel...:

Proroctwa wszystkich Prorok6w uksztaltowaly sie w oparciu o tradycje [...]. Jesli odrzu-
cimy tradycje, [...] trzeba anulowaé przepowiednie wszystkich Prorokoéw, i tak samo trzeba
wyeliminowaé wiare w istnienie krajow, ktorych nie widzieli$émy, i os6b, ktérych nie pozna-
lidémy; tak wiec, ewidentnie nie jest to powazne. Je$li uznajemy prawde tradycji, jesteSmy
zmuszeni uznaé proroctwo wszystkich Prorokéow5®.

Tradycja jawi sie w koncepcjach emira jako podstawowy czynnik konsty-
tuujacy religie, wiare oraz ,nauki boskie”, stowem: jako istotne dopelnienie
ratio w procesie poznania oraz w dziejowym rozwoju czlowieka. Jej odrzu-
cenie musi prowadzi¢ do anulowania wszystkich trzech wyzej wymienionych
oraz do zakwestionowania kazdej formy religii.

motorem kolonializmu (i zarazem bozyszczem Zachodu) jest pieniadz. W tym kontekécie bardzo
wymowne staja sie jego stowa o relatywnej, czysto umownej warto$ci pienigdza i tyranizowaniu
biednych: ,Bog stworzyt ztoto i srebro jako $rodki transakgji. [...] to wszystko, bo ze wzgledu na
nie same nie maja one zadnej uzytecznos$ci; B6g stworzyl je jedynie po to, by krazyly i shuzyly
bezstronnym sadom. [...] Rozum decyduje, ze tezauryzacja jest tyrania i zastuguje na ciezka
kare; bo Najwyzszy Bog nie stworzyl nikogo dla zaglady, ustanowil zycie biednych i obowigzek
bogatych; ale bogaci styranizowali biednych i zmienili prawo, ktére B6g im dal”. Tamze, s. 79.

54 Abd el-Kader. Un spiritual dans la modernité, sous la direction de A. Bouyerdene,
E. Geoffroy, S. G. Simon-Khedis, Damas 2012, s. 13.

55 A. Bouyerdene, dz. cyt., s. XVIII, 136.

56 Abd el-Kader, Rappel..., s. 94. Abd el-Kader podkres$la trwalo$é i niezmienno$é tradycji:
prorocy nigdy nie przychodzili jej znieé¢, dokladaé czego$ nowego w kwestiach duchowych,
lecz odkrywac nowe znaczenia w nieSmiertelnej tradycji. To B6g pozwala ludziom dostrzegaé
w swym stowie nowe, niezauwazane weze$niej aspekty. Zob. R. Gadamska-Serafin, Norwid
1 Abd el-Kader, czyli o syntezie tradycji i nowoczesnosci, w: Miedzy Wschodem a Zacho-
dem. W poszukiwaniu zrédet i inspiracji, red. A. Bednarczyk, M. Kubarek, M. Szatkowski,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2016, s. 373—400.
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Muzulmanska ,tradycja §wieta” (hadit qudst), w ktorej Abd el-Kader
wyrastal, sytuowala czlowieka w postawie absolutnego szacunku dla czasu
i historii, gdyz sam ,Bog jest czasem”. Wedlug niej czas nie zawiera ani
uprzednio$ci, ani nastepstwa, nie uznaje ona jakiejkolwiek temporalne;j
repetycji czy duplikacji. Opozycja miedzy czasami ,dawnymi” a ,nowymi”,
na ktorej to antytezie oparlo sie pojecie nowoczesno$ci zachodniej, byta
wiec dla emira czyms$ zupeklie obcym5’. Zwracal tez uwage na wzglednosé
klasyfikacji tego, co ,,dawne” i ,nowe”:

Ten dawny, byt w swoich czasach nowoczesnym, a ten nowoczesny stanie sie¢ pewnego
dnia dawnym5®.

Szczegbdlnie zdumiewajaca dla XIX-wiecznych czytelnikow Rappel
byla jednak, wyprzedzajaca o cale epoki zar6wno kolonialng polityke kon-
frontacji kulturowej, jak i 6wczesny ekskluzywizm religijny, konstatacja
arabskiego autora o istotowej jednos$ci wszystkich religii:

Jesliidzie o fundamenty i zasady religii, nie ma niezgody pomiedzy Prorokami od Adama
po Mahometa: wszyscy wzywaja stworzenia do wystawiania jedyno$ci Boga, [...] do wiary,
ze wszystkie rzeczy na §wiecie sa Jego dzielem, ze On jest przyczyna wszystkich istnien, ze
Jego istnienie nie ma przyczyny i ze On jest nauczycielem tego, jak utrzymac¢ w Nim dusze,
rozum, prokreacje i wszystkie dobra. Nie ma kontrowersji wérod Prorokéw i wszystkie prawa
boskie sa jednomy$lne w tych pieciu zasadach [...].

Prawa Prorokéw roznia sie jedynie w regulach dotyczacych detali, ktére pochodza
z roznicy czasbw i rzeczy, ktore sa uzyteczne w kazdej epoce; caty dekret jest prawda dla
epoki, w ktorej zostal wydany, i odpowiada potrzebom ludzi, do ktérych zostal adresowany.
Uchylenie ma miejsce tylko w odniesieniu do dekretéw szczegotowych, nie w odniesieniu do
objawienia. [...] Ewangelia zeslana z nieba Mesjaszowi nie zawiera dekretéw pozwalajacych
lub zabraniajacych; jest skomponowana jedynie z parabol, egzemplow, przepowiedni; dekrety
pozostaja w Biblii. W rzeczywistoS$ci uchylenie prawa nie jest anulowaniem, jest raczej jego
udoskonaleniem, i widzimy, ze w Biblii sa dekrety ogodlne i dekrety szczegblowe zwiazane
z konkretnym czasem lub osobami. [...]

Regula Mojzesza byla praktyczna [...]; regula Jezusa byta duchowa [...]; reguta Mahometa
polaczyta dwa rodzaje przepisow®.

Smialo$¢ uniwersalistycznej konkluzji Rappel... na tyle poruszyla thi-
macza dziela, ze zdecydowat sie powtdrzy¢ ja w calo$ci we wprowadzeniu®:

57 Zob. Abd el-Kader. Un spirituel dans la modernité..., s. 14.

58 Abd el-Kader, Rappel..., s. 137.

% Tamze, s. 96—102.

%W czeéci drugiej rozprawy O réznych ludach Abd el-Kader oméwit osiagniecia kultu-
rowe i cywilizacyjne (m.in. alfabet i pismo, literature, filozofie, religie etc.) Hindusow, Persow,
Arabow, Hebrajczykow i Egipcjan, starozytnych Grekow (Platon, Arystoteles, Pitagoras,
Tales, Demokryt, Anaksagoras, Empedokles, greckie przeklady Biblii) i Rzymian. Euro-
pejskim barbarzyficom nie poswiecil szczegolnej uwagi, ale wyjatek uczynit — zapewne ze
wzgledu na swe doS§wiadczenia francuskie — dla Frankéw. Te historyczne rozwazania staly
sie okazja do wypowiedzenia kilku komplementéw pod adresem dawnych wrogéw (pean na
cze$ct ,zwycieskiego krola” Francji — Napoleona III, ktory niegdys$ obdarzyt emira wolno$ciag,
zamykal caly wywod): ,Mieszkancy Francji stali sie wzorem dla wszystkich we wszystkich
dziedzinach nauki i wiedzy, szczegblnie w ciggu 60 lat, ktore przyszly po 1200 roku Hidzry
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Ale religia jest jedna jak zgodnie przyznaja Prorocy. R6znia sie oni tylko szczegélowymi
regulami; sa jak ludzie, ktérzy maja jednego ojca, ale r6zne matki. [...]

Gdyby muzulmanie i chrze$cijanie zechcieli mnie postuchaé, polozytbym kres rozbiez-
no$ciom miedzy nimi, i staliby sie bra¢mi pod kazdym wzgledem, ale oni ignoruja moje
slowa: madro$¢ Boza zdecydowala, ze nie byli zjednoczeni we wspoélnej wierze; sam Mesjasz
sprawi dopiero, ze ich antagonizm zniknie, skoro On nadejdzie; nie zjednoczy ich jedynie za
pomoca stowa, pomimo ze wskrzesza zmarlych i uzdrawia §lepcow i tredowatych, zjednoczy
ich przez szable i walke®.

Tak wiec, mimo wyrazéw nieklamanego podziwu dla osiggnie¢ euro-
pejskiego ,,rozumu praktycznego”, mimo taktu i serdecznosci, jakie Abd
el-Kader przejawial w kontaktach i korespondencji z r6znymi prominent-
nymi Europejezykami, jego odbiér Europy byl krytyczny. Fundament
nowozytnoS$ci uwazal za falszywy, blednie obrany, razila go sekularyza-
cja, oderwanie od transcendencji, odrzucenie tradycji, jednostronno$é
racjonalizmu. Wywdd o pieniadzu byt wyraznym potepieniem kapitalizmu
i zbudowanego na nim porzgdku Swiata. Arabski przybysz przejawial jed-
nak nieklamang troske o przyszlo$é Zachodu, czego wyrazem byly jego
nauki zapisane w Rappel. Traktat ten byl wezwaniem do realizacji czlowie-
czenstwa zréwnowazonego i pelnego, 1aczacego nowoczesnoéé i tradycje,
polityke i duchowo$¢, dzialanie i medytacje. Cho¢ emir byl czlowiekiem swej
epoki (i to wybitnym), usytuowanym w réznych doczesnych jej kontekstach
(politycznym, ekonomicznym, religijnym, spolecznym etc.), to jednak osia
jego mySlenia i dzialania pozostawala metafizyka i duchowo$¢®?. Obranie
takiego integralnego modelu proponowal takze ludziom Zachodu. Przede
wszystkim za$ zwracal ich uwage na zgodno$é¢ pomiedzy pryncypiami
cywilizacji tradycyjnych a aspiracjami prawdziwego humanizmu, ktory
wecale nie musi negowac praw Bozych®s.

[tj. po 1800 roku — R. G.-S.]. Polaczyli nauki wszystkich narodéw, Arabéw i cudzoziemcoHw”.
Tamze, s. 170—171. Wyrazajac podziw dla wiedzy Persow, emir napisal o Francuzach, ze ci
»zblizaja sie do nich w perfekeji”. Tamze, s. 182. Z kolei jego opinia o Rosjanach i innych
Stowianach byla niepochlebna: ,Maja umyst wadliwy, nature gruba, inteligencje chlodna
i mato sklonna do doskonalenia; sa posrdéd nich rézne stopnie niedoskonalos$ci. Sg bardziej
lub mniej wybrakowani”. Tamze, s. 182—183. Poglad ten wynikal z przekonania, ze charakter
rasy zalezy od zamieszkiwanej przez nig strefy klimatycznej: najbardziej sprzyjajacy roz-
wojowi intelektualnemu jest pas miedzyzwrotnikowy. By¢é moze do utrwalenia negatywnej
opinii o Rosjanach przyczynily sie takze do§wiadczenia §wiata muzulmanskiego z czasu
wojny krymskiej.

% Tamze, S. 104—105.

%2 Abd el-Kader. Un spirituel dans la modernité..., s. 17 i nast.

% Zob. M. El Younssi, dz. cyt. Po osiedleniu sie Abd el-Kadera w Damaszku wydawato
sie, ze $wiat zapomni o tym bohaterskim przywodcy Arabéw, tym bardziej ze na wygnaniu
pos$wiecat sie on niemal wylacznie zyciu rodzinnemu i religijnej kontemplacji, jednak dra-
matyczne wydarzenia z lipca roku 1860 po raz kolejny wyniosly jego imie na pierwsze strony
$wiatowych dziennikéw. Mialy one przynie$¢ praktyczne potwierdzenie gloszonych przez
niego wczeéniej uniwersalistycznych i doglebnie humanistycznych pogladéow. Rywalizacja
Francji, Wielkiej Brytanii, Egiptu i Turcji o wplywy polityczne w Syrii doprowadzila do
zaognienia relacji miedzy syryjskimi maronitami a Druzami, czego dramatycznym skut-

493



Renata Gadamska-Serafin

Bibliografia

Abd el-Kader, Lettre aux Francais, Paris 1977.

Abd el-Kader, Rappel a l'intelligent, avis a Uindifférent. Considerations philosophiques,
réligieuses, historiques etc., Paris 1858.

Abd el-Kader. Un spiritual dans la modernité, sous la direction de A. Bouyerdene, E. Geof-
froy, S. G. Simon-Khedis, Damas 2012.

Belejowska J., Abd el-Kader, Seria ,Wizerunki i zyciorysy znakomito$ci tegoczesnych zebrane
z najnowszych Zrodel”, nr 5, Warszawa 1861, s. 3—46.

Bellemare A., Abd el-Kader, sa vie politique et militaire, Paris 1863, https://archive.org/
stream/abdelkadersaviepoobell#page/n13/mode/2up (dostep: 15.03.2017).

Bielawski J., Skarzynska-Bochenska K., Jasinska J., Nowa i wspoélczesna literatura arabska
XIX i XX wieku. Literatura arabskiego Wschodu, Warszawa 1978.

Boutaleb A., Boutaleb Ch., Rahal R., Abd-El-Kader: Entre Résistance et Actions Humani-
taires, Prose Publishing 2013.

Bouyerdene A., Abd el-Kader ou ’harmonie des contraires, Paris 2008.

Bouyerdene A., Emir Abd el-Kader: Hero and Saint of Islam, trans. G. Polit, World Wisdom
2012.

Bouyerdene A., Bentouneés K., Abd el-Kader par ses contemporains: fragments d’un por-
trait, Paris 2008.

Civry E. de, Napoleon III et Abd-el-Kader, Paris 1853, http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/
bpt6k54266451.r=eugene%20de%20civry%20naspoleon%20111%20et%20abd%20el-
-Kader?rk=21459;2 (dostep: 15.03.2017).

Decker C. de, Thonissen J. J., Biographie dAbd-El-Kader, Nabu Press 2014.

Etienne B., Abdelkader, Paris 2012.

Etienne B., Pouillon F., Abd el-Kader le magnanime, Paris 2003.

Gadamska-Serafin R., Norwid i Abd el-Kader, czyli o syntezie tradycji i nowoczesnosci, w:
Miedzy Wschodem a Zachodem. W poszukiwaniu Zrédet i inspiracji, red. A. Bednarczyk,
M. Kubarek, M. Szatkowski, Torun 2016, s. 373—400.

Gadamska-Serafin R., ,Ten sam jest B6g”. Norwid — Abd el-Kader — Ibn’ Arabi, ,Studia Nor-
widiana” 2016, nr 34, s. 21—59, http://www.kul.pl/files/667/studia_norwidiana_ 34.2016.
pdf (dostep: 15.03.2017).

kiem stala sie masakra chrzeécijan w Damaszku (wczeéniej maronici pomogli Egipcjanom
sttumi¢ powstanie Druzdw, stajac sie obiektem ich nienawisci). Niepokoje, ktore na syryj-
skiej prowincji pojawily sie juz wiosna 1860 roku, do bram Damaszku wtargnely latem.
Rzez maronitow w chrze$cijanskich dzielnicach Bab Thouma i Midan oraz towarzyszace
jej gwalty, podpalenia i rabunki rozpoczely sie od incydentu w dniu 9 lipca i trwaly prawie
dwa tygodnie. Zmasakrowanych cial nikt nie grzebal, zalegaly one ulice wydane na pastwe
walesajacych sie zwierzat i palacego stonca. Poniewaz przedstawiciele wladz tureckich nie
interweniowali, a nawet sami prowokowali zamieszki, Abd el-Kader postanowil dziala¢ na
wlasna reke i z pomoca uzbrojonych przez siebie, wiernych mu Algierczykéw wyratowat z rzezi
ponad 12 tysiecy chrzeécijan. Jego damascenski dom stal sie schronieniem dla dyplomatow
wielu panstw oraz tysiecy zwyklych ludzi, kobiet, mezczyzn i dzieci, sierot i opiekujacych sie
nimi sidstr szarytek. By zniecheci¢ oprawcow do mordu, Emir wykupywal nawet chrzescijan
zich rak. Czyny te przynioslty mu uznanie na calym $wiecie. Otrzymat najwyzsze odznaczenie
francuskie — Narodowy Order Legii Honorowej, a takze rosyjski imperatorski Wielki Krzyz
Orderu Orla Bialego, grecki Wielki Krzyz Orderu Zbawiciela z wizerunkiem Chrystusa (!),
tureckie Medjidie Pierwszej Klasy (najwyzsze odznaczenie w czasach imperium otoman-
skiego), a nawet Order Blogostawionego Piusa IX, co uczynilto go jedynym muzulmaninem
odznaczonym w tamtych czasach za wybitne zastugi dla KoSciola przez Stolice Apostolska
(trwaja, bezowocne jak dotad, poszukiwania w archiwach watykanskich listu Ojca $w. Piusa
IX do Emira Abd el-Kadera, zwigzanego z nadaniem mu tego odznaczenia). Zob. A. Bouyer-
dene, Emir Abd el-Kader..., s. 113.

494



Abd el-Kader o XIX-wiecznej Europie

https://philitt.fr/2016/10/10/1a-lettre-aux-francais-de-lemir-abdelkader-un-rappel-venu-
dorient/ (dostep: 15.03.2017).

Kasznik H., Abd el-Kader 1808-1883, Wroclaw 1977.

Kasznik H., Polacy i Algieria: francuski podboj, walka Arabéw i osoba Abd al-Kadira
w opinii emigracji polistopadowej, ,Przeglad Orientalistyczny” 1994, nr 3—4, s. 117-130.

Kiser J. W., Commander of the Faithful: The Life and Times of Emir Abd El-Kader, New
York 2008.

Lun et le multiple: pour une nouvelle lecture de la poésie mystique de UEmir Abdelkader,
présentation, traduction et notes M. Souheil Dib, Alger 2002.

Marston E., The Compassionate Warrior: Abd El-Kader of Algeria, Wisdom Tales 2013.

Moncef El Younssi, La Lettre aux Francais de U'Emir Abdelkader: un rappel venu d’Orient,
“PHILITT. Revue de philosophie et de literature”, 10.10.2016.



	_GoBack

