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WSTEP

W tworczosci zarowno Stanistawa Vincenza, jak i Juliana Stryjkowskiego znalez¢
mozna mnogo$¢ watkow 1 motywow literackich, takich jak: wyrazne odwotania
autobiograficzne, widoczne chocby w tekstowych projekcjach osobistych do$wiadczen
Z przesztosci, che¢ zachowania w spotecznej pamigci odchodzacego w  przesziosé
wieloetnicznego Swiata czy tez dazenie do Swiadomosciowego utrwalenia wartosci niesionych
przez tradycje. Oczywiscie wielowymiarowo$¢ pisarskiej dziatalno$ci obydwu pisarzy jest
znacznie okazalsza, obejmujaca np. kwestie filozoficzne, rozwazania religijne, a w przypadku
Stryjkowskiego takze problem zachty$nigcia si¢ ideologia komunizmu i bolesnego rozliczenia
Z nig czy nawet skrywanego przez wiele lat homoseksualizmu. Wigkszo$¢ z wymienionych
kregdéw tematycznych w szerszym czy wezszym stopniu znajduje swa egzemplifikacje takze
w dzietach bedacych obiektem naszego zainteresowania. Dlatego tez uwazamy, iz zarowno Na
wysokiej poloninie Stanistawa Vincenza, czyli tzw. ,tetralogia huculska”, jak 1 ,tetralogia
galicyjska” Juliana Stryjkowskiego (Glosy w ciemnosci, Austeria, Sen Azrila, Echo)! maja
charakter na tyle konwergentny, iz mozliwe jest ich zestawianie i poszukiwanie w nich
tematycznej wspolnoty, co jednak — zaznaczmy to wyraznie — nie musi oznacza¢ zgodnosci
W jej postrzeganiu.

Plaszczyzna, na ktorej ogniskowato si¢ zainteresowanie badawcze korelujace obydwa
powiesciowe cykle, powstata w wyniku przemian politycznych i spotecznych, 1 idacych w §lad
za nimi przeksztalcen w zyciu literackich po roku 1989, kiedy to — jak pisze Elzbieta Dutka —
nastapita ,,emancypacja prowincji, wzrost znaczenia lokalnych srodowisk”2. Doszto wéwczas
do odejécia od narzucanej przez lata w rzeczywisto$§ci PRL-u monoetniczno$ci kulturowe;j,

uswiadomienia wielkiego sentymentalnego potencjatu niesionego przez ,,odkurzenie” wizji 11

! Wszelkie odniesienia do dzieta Stanistawa Vincenza zawarte w przestrzeni calego tekstu pochodza z krajowego,
PAX-owskiego wydania: 1. Na wysokiej potoninie. Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny
Huculskiej. Warszawa 1980, 2. Na wysokiej poloninie. Nowe czasy. Ksigga pierwsza. Zwada. \Warszawa 1981, 3.
Na wysokiej poloninie. Nowe czasy. Ksigga druga. Listy z nieba. Warszawa 1982, 4. Na wysokiej poloninie.
Barwinkowy wianek. Epilog, Warszawa 1983 i sygnowane bedg skrotami: Prawda starowieku, Zwada, Listy
z nieba i Barwinkowy wianek. Odwotania do tetralogii Stryjkowskiego pochodzg z nastepujacych wydan: Glosy
w ciemnosci, Warszawa 1986; Sen Azrila, Austeria (wydanie zawierajace obydwa teksty), Warszawa 1995; Echo,
Warszawa 1988 i oznaczane beda tytutami.

Nalezy w tym miejscu wyjasni¢ pewien problem terminologiczny: literatura przedmiotu operuje czesto
W odniesieniu do interesujacej nas czgsci spuscizny literackiej Stryjkowskiego takze terminami ,,dylogia” czy
Hrylogia”. Jesli chodzi o ,,dylogi¢” — nazwa ta odnosi si¢ do Gloséw w ciemnosci i Echa, pierwszej i ostatniej
czgsei cyklu, opisujacej losy rodziny reb Tojwiego. Okreslenie ,.trylogia” odnosi si¢ za$ do czasu, kiedy to nie
powstato jeszcze Echo, wydane w 1988 roku, 13 lat po Snie Azrila, 22 — po Austerii i 32 — po Glosach w ciemnosci;
zob. np. W. Jurasz, Kto ty jestes?, ,,Res Publica” 1989, nr 5, s. 122.

2 E. Dutka, Zapisywanie miejsca. Szkice o Slgsku w literaturze przetomu wiekéw XX i XXI, Katowice 2011, s. 11.
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Rzeczypospolitej w jej terytorialnym ksztalcie i fascynacji $wiatem kresowosci, ,,matych
ojczyzn”, literatury miejsca”, ,nurtéw korzennych” czy ,ojczyzn prywatnych”3, tak

definiowanej przez Hanne Gosk:

Po roku 1989 pojawiala si¢ w niej (autorka odnosi si¢ tutaj do polskiej prozy — przyp. M.C.)
$wiadomos$¢ wyjscia z putapki absurdu, ukierunkowania przemian historycznych i przeswiadczenie
0 koniecznosci pelnego odbudowania ram pamigci, przywrocenia sensownosci historii lokalnej, co
pociagga za soba odwr6t od historii (...) rozumianej jako dzieje polityczne, ktdra zastepuje
zainteresowanie historig miejsc (...), rodzin (...), historia w wersji prywatnej, jednym stowem —
wyniesienie zwyklosci, ktorego poczatki pojawily si¢ w prozie polskiej jeszcze w latach trzydziestych,

a ktore teraz ukazalo swojg ogromng potencje znaczeniowg”.
Spowodowato to, iz zarbwno Na wysokiej potoninie, jak 1 czworksigg Stryjkowskiego, tak
mocno eksponujace znaczenie lokalnej przestrzeni Galicji (w tym Vincenzowej
Huculszczyzny) i opisujace nieznany, bo juz miniony $wiat Huculow i polskich Zydow, zajety
poczesne miejsce we wspomnianej literaturze ,,0jczyzn prywatnych” i to na tematach przez nig
ewokowanych skupiata si¢ przede wszystkim nie tylko czytelnicza, ale i badawcza aktywno$¢®.
Jednak literatura ,,matych ojczyzn”, §wigcaca w latach dziewigédziesiatych XX wieku wielkie
triumfy, cieszac si¢ zaro6wno czytelniczym, jak i krytycznym zainteresowaniem, obarczona byta
powazng skaza: prébowala ona kreowa¢ wizje lokalnych Arkadii, w ktorych wszyscy ja
zamieszkujacy czuja si¢ jak u siebie, gdzie panuja tolerancja i $wiadomo$¢ bezpieczenstwa.

Takie unifikujace spojrzenie okazalo si¢ by¢ zaledwie iluzja, co dobitnie uzmystowito

3 Pojecia te definiuje Kamila Solon-Serek, ,,Centrum, w ktérym skupia sie Swiatlo” — obraz polsko-zydowskiego
miasteczka w prozie Piotra Szewca, [w:] Polacy-Zydzi. Kontakty kulturowe i literackie, red. E. Prokop-Janiec,
Krakow 2014, s. 164. O $cistym zwigzku literatury ,,matych ojczyzn” z mitem kresowosci pisze Hans-Christian
Trepte, Od kresow wschodnich do kresow zachodnich. O narracyjnej tozsamosci mitu kresowego w polskiej
literaturze na obczyznie, przet. J. Krzysztoforska-Doschek, [w:] Miedzy Galicjq, Wiedniem i Europgq: aspekty
twérczosci literackiej Andrzeja Kusniewicza, red. A. Woldan, Wieden 2008, s. 152.

4 H. Gosk, Zamiast korica historii. Rozumienie oraz prezentacja procesu historycznego w polskiej prozie XX i XXI
Wieku podejmujqgcej tematy wspotczesne, Warszawa 2005, s. 173.

5> Pierwsza znaczgca konferencja po$wigcona tworczo$ci Vincenza miala miejsce w Lublinie w 1987 roku,
a zorganizowana zostata przez Zaklad Badan nad Literatura Religijng KUL. Do innych wazniejszych naleza:
zrealizowane poza krajem konferencje w La Combe (1988), Budapeszcie (1988) i Lwowie (1989) oraz krajowe:
Zycie i tworczos¢ Stanistawa Vincenza (Uniwersytet Wroctawski 1989), Stanistaw Vincenz — dzielo i percepcja
(Karpacz 1994), Stanistaw Vincenz wobec tradycji kultury Sréodziemnomorskiej (Sandomierz 1998), Stanistaw
Vincenz — humanista XX wieku (Katolicki Uniwersytet Lubelski 2001). O zainteresowaniach badaczy tworczoscia
Vincenza pisze takze Mirostawa Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Lublin
1997, s. 5-6. Od lat 80. nastepuje réwniez wzmozona dziatalno$¢ wydawnicza poswiecona Vincenzowi,
szczegbdtowy jej bibliografie przedstawia np. Piotr Nowaczynski, [w:] Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, oprac.
tenze, Lublin 2003, s. 397-431. Natomiast w odniesieniu do pisarstwa Juliana Stryjkowskiego, po tworczym
zamilknieciu Jana Pactawskiego (autora takich rozpraw, jak: O twérczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1986,
Kronikarz zydowskiego losu. Szkice o tworczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1993, Powiesci i eseje Juliana
Stryjkowskiego, Kielce 1999), w szerszym zakresie zajmuja si¢ ta tworczoscig juz tylko Wiestaw Kot, Krzysztof
Dariusz Szatrawski i Ireneusz Piekarski oraz bliski przyjaciel pisarza, autor jego biografii, Piotr Szewc. Ponadto
Stryjkowski pojawia si¢ po roku 2000 w orbicie zainteresowan badawczych gender studies, podejmujacych w jego
tworczosci zagadnienie homoseksualizmu i poszukujacych w warstwie tresciowej ukrytego pozadania do
mezczyzn (teksty Grazyny Borkowskiej, Matgorzaty Sadowskiej czy Germana Ritza).
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chociazby ukazanie si¢ poczatkiem roku 2000 podejmujacej zagadnienie polskiej
wspotodpowiedzialnosci za Holokaust ksigzki Jana Tomasza Grossa pt. Sgsiedzi, po ktorej —
jak napisat Przemystaw Czaplinski — ,literatura «matych ojczyzn» w ciggu jednej nocy

76 Okazalo si¢ bowiem, ze 6w nurt literacki w zbyt duzym zakresie postuguje sie

posiwiata
konwencjami i schematami, by w dluzszej perspektywie wcigz moc si¢ aktualizowaé
W zmieniajgcej si¢ nieustannie rzeczywistosci spotecznej i historycznej. Jak pisal Robert
Ostaszewski w odniesieniu do literatury ,,0jczyzn prywatnych” — ,tadnie rosto, ale zwigdto”,
jako gtowny powodd zahamowania rozwoju tego rodzaju pisarstwa podajac fikcyjnos¢ swiatow
przedstawionych, co ,,podkopato wiare czytelnikow w ocalajaca moc tego rodzaju literatury”’.
Dezaktualizacja wizji arkadyjskich ,malych ojczyzn” spowodowata takze stopniowe
odchodzenie od tworczosci interesujgcych nas pisarzy, pozbawienie jej atrakcyjnosci
zaprawionej polonocentryzmem wspoélnotowosci sprawito, iz zarowno Vincenz, jak
i Stryjkowski wypadli z gtdwnego nurtu czytelniczych zainteresowan, wyraznie spadta takze
aktywnos$¢ badaczy eksplorujacych ich literacka spuscizne. Proces ten widoczny jest cho¢by
w funkcjonowaniu literatury przedmiotu dotyczacej tworczosci obydwu pisarzy, co uwidacznia
takze niniejsza praca: w przypadku Stryjkowskiego mozna mowi¢ badz to o tekstach wrecz
reliktowych, pochodzacych z lat 50., 60. czy 70. (powstajacych w rytm wydawania przez autora
kolejnych dziet), badZ o badaniach wyraznie ukierunkowanych metodologicznie na ukazanie
zwigzkow dziel autora galicyjskiego czworksiggu z problematyka kresowa i problematyka

"8 Geneza badan nad tworczosciag Vincenza jest co prawda inna — egzegeza

,matych ojczyzn
jego pisarstwa przebiegala na gruncie polskiego literaturoznawstwa emigracyjnego, by w kraju

zaistnie¢ dopiero w latach 80., a charakter amplitudy osiagng¢ w latach 90., jednak spadek

6 P. Czaplinski, Postowie, [w:] A. D. Liskowacki, Eine kleine. Quasi una allemanda, Szczecin 2009, s. 223, cyt.
za: E. Dutka, dz. cyt., s. 17. Wedtug badaczki z Uniwersytetu Slaskiego ,.do ogloszenia konca nurtu «matych
ojczyzn» przyczynily si¢ takze utwory, w ktorych odnalez¢é mozna bylo «ojczyzny wykreowaney, «stworzone
i opisane» (tytutowy Prawiek w ksiazce Olgi Tokarczuk i miasteczko Sciegi w powiesci W czerwieni Magdaleny
Tulli), ktore zdaniem wielu krytykéw obnazyly sztuczno$¢ i konwencjonalizacje tego nurtu, staty si¢ wrecz
zwiastunem konca i autokompromitacji”, tamze. Owa konwencja, oparta na podkreslaniu arkadyjskosci tego, co
lokalne — jak zauwazyla Kamila Solon-Serek — byla jedna z najwazniejszych strategii przedstawiania
rzeczywisto$ci w prozie ,,matych ojczyzn”; zob. tejze, dz. cyt., s. 170-171.

" R. Ostaszewski, Lokalni hodowcy , korzeni”, ,Dekada Literacka” 2002, nr 7-8, s. 43-44. Autor w swym tekécie
zauwaza takze drugi, niebagatelny powod odwracania si¢ czytelnikdw od tego rodzaju literatury: ,,poza tym pisarze
zdecydowanie przegrzali koniunkture na wszelkiego rodzaju literackie potyczki z regionalizmem, wydajac
dziesigtki bardzo podobnych do siebie ksigzek, powielajac nuzacy schemat. (...) Kilka obrazkéw z dziecinstwa,
(...) wyrazi$cie zaznaczona posta¢ Obcego, odkrywanie $ladéw obcej kultury potgczone z drobiazgowym
katalogowaniem przedmiotow, badaniem mechanizmow pamigci...”, s. 4445,

8 Zwiazek nurtu kresowego z pisarstwem ,,matych ojczyzn” jest istotny, wedtug Krzysztofa Unitowskiego te
literackie tendencje sa wzajemnym dziejowym dopehieniem, jako ze ,,nurt kresowy byt literaturg wygnancow,
pisarstwo natomiast spod znaku «matych ojczyzn» okazalo si¢ literaturg osadnikow”, tegoz, ,, Male ojczyzny” i CO
dalej? Krytyka, rewizje i nawigzania do nurtu z lat dziewigédziesigtych, [w:] Kresy — dekonstrukcja, red.
K. Trybus, J. Katazny, R. Okulicz-Kozaryn, Poznan 2007, s. 56.
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zainteresowania tekstami piewcy Huculszczyzny ma te same, co w przypadku Stryjkowskiego
przyczyny, czyli historyczne zakwestionowanie idyllicznosci lokalnie rozumianych ojczyzn.
Przedstawione powyzej uwarunkowania spowodowaly, iz pisarska dzialalno$¢
Stanistawa Vincenza i Juliana Stryjkowskiego — jak to juz zostalo zauwazone — 0d pewnego
czasu pozostaje poza gtdownym nurtem badan literackich. Z uwagi na bezsprzeczng warto$¢
tworczosci obydwu pisarzy uwazamy to za fakt krzywdzacy, dlatego tez celem niniejszej pracy
bedzie miedzy innymi proba znalezienia mozliwo$ci szerszego powrotu ich pisarskiego
dorobku (ograniczonego w tym przypadku do Na wysokiej potoninie i tetralogii galicyjskiej)
do $wiadomosci zarowno badawczej, jak i przede wszystkim czytelniczej. Zdajemy sobie przy
tym sprawe, ze proba rekonstrukcji odbiorczej aprobaty zakorzenionych w przesztosci tekstow
Vincenza i Stryjkowskiego z wykorzystaniem dotychczasowych, zdezaktualizowanych juz
koncepcji metodologicznych begdzie trudna, dlatego tez w niniejszej dysertacji za punkt
odniesienia uznajemy przekonanie Elzbiety Rybickiej o polifonii pamieci® dotyczacej czasow
minionych i przestrzeni przeksztatconych oraz potencjalnosci ich transpozycji w przysziosé.
Umozliwi nam to nie tylko rozwazania nad uniwersalistycznym charakterem obydwu tetralogii,
ale takze, z uwagi na niejednoznaczno$¢ i ztozono$¢ owej pamieci, skorzystanie z wielu
wspotczesnych metodologii badan literackich!®. Stad tez w czynnosciach badawczych
odwolywadé sie bedziemy na przyktad do zatozen geopoetyki'!, filozofii dialogu'? z elementami
personalizmu, tematologii, a zwlaszcza kolonializmu iSzeroko obecnie dyskutowanego

postkolonializmu.

9 Zob. E. Rybicka, Geopoetyka. Przestrzer: i miejsce we wspétczesnych teoriach i praktykach literackich, Krakow
2014, s. 356-359. W przypadku tworczosci Vincenza polifonia pamieci idzie w parze ze stwierdzeniem, ze
pisarstwo autora Na wysokiej potoninie jest egzemplifikacjg polifonicznosci literatury zgodnie z teorig Michaita
Bachtina. Pisze o tym J. Lugowska, Folklorystyczne formy gatunkowe w strukturze literackiego dyskursu,
[w:] Vincenz i krytycy..., dz. cyt., s. 283; zob. tez: W. Prochnicki, Czlowiek i dialog. ,,Na wysokiej poloninie”
Stanistawa Vincenza, Krakow 1994 i M. Kaczmarek, Narratologia pamieci. Casus Stanistawa Vincenza, ,,Teksty
Drugie” 2006, nr 5.

10 Problem wielo$ci metodologii w odniesieniu do interesujgcej nas problematyki dostrzega takze Ewa Wiegandt;
zob. tejze, Temat ,,malych ojczyzn” a mityzacja powiesci, [w:] Wariacje na temat. Studia i szkice, red.
J. Abramowska, A. Czyzak, Z. Kope¢, Poznan 2003, s. 314.

1'W tym wzgledzie istotne dla naszych rozwazah bedzie wyjasnienie Edwarda Kasperskiego: ,,Geopoetyka
porzuca indywidualistyczne, monadyczne i atomistyczne rozumienie rzeczywistosci. Neguje poglad, iz
poszczegodlne komponenty wystepujg w niej a priori w izolacji i separacji od siebie. Kwestionuje ideg, ze twory
literackie, artystyczne i kulturowe majg charakter samoistny i samodzielny oraz ze egzystujg zasklepione w sobie
i dla siebie. Przeczy, iz sa one niezdolne do bycia w relacji, kontaktow, wymiany i komunikowania si¢ z innymi
bytami i otoczeniem”, tegoz, Geopoetyka. Ku nowej przestrzeni — pierwszy krok w chmurach..., [w:] Geografia
wyobrazona regionu. Literackie formy przestrzeni, red. D. Kalinowski, M. Mikolajczak, A. Kuik-Kalinowska,
Krakow 2014, s. 29.

12 Dla potrzeb niniejszej pracy dokonamy ujednolicenia nazewnictwa, wiaczajac w zakres filozofii dialogu takze
tzw. filozofi¢ spotkania, do ktorej czgsto zalicza si¢ np. Emmanuela Lévinasa i Jozefa Tischnera (zob. np.
J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakéw 1987). W tym wzgledzie kierowa¢ bedziemy si¢ pogladem
Tadeusza Gadacza; zob. tegoz, Historia filozofii XX wieku. Nurty, t. 1, Krakow 2009, s. 32.
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Potrzeba nowo$ci w pracy nad tworczoscig Vincenza i Stryjkowskiego dotyczy nie tylko
sposobu prowadzenia badan, ale takze odmiennego spojrzenia na warstwe tre§ciowa obydwu
tetralogii. W tym wzgledzie forma drogowskazu badawczego beda dla nas spostrzezenia
Przemystawa Czaplinskiego dostrzegajacego skomplikowanie obecnych relacji polskosci
wzgledem szeroko pojetej Innosci oraz traktujgcego literaturg jako ,,laboratorium geografii

wyobrazonej — jako miejsce kwestionowania i ustanawiania powigzan”*3

. Mysl tak koreluje
Z przekonaniem Marii Delaperriére, ze ,,rozpoznanie inno$ci nalezy do najwazniejszych bodaj
osiagnig¢ wspotczesnych badan literackich i kulturoznawczych”,

Uznanie za konstytutywna problematyki Innosci® wydaje byé zatem naturalne. Skoro
kresowa czy ,,matoojczyzniana” arkadyjsko$¢ zostaly zdemistyfikowane jako miejsca,
w ktorych niemozliwe byto stopienie sie roznych kultur we wzglednie jednolity amalgamat?®,
nalezy zwroci¢ baczniejsza uwage na to, co roznigce, wyeksponowac Innos¢ i rozwazy¢, czy
musi ona sta¢ w opozycji do ,,naszosci”, a Inny by¢ synonimem obcego lub wrgcz wroga, od
ktérego nalezy trzymac si¢ z daleka. Zwlaszcza ze w dzisiejszych stosunkach z Innymi emocje
czesto zastepuja chlodna, krytyczng oceng wzajemnych relacji. Dlatego tez, oprocz ukazania
zréznicowania Inno$ci w interesujacych nas tekstach, w duzej mierze wynikajacego
Z postrzegania $wiata jako ,,uwarunkowanego przez narracje, obrazy, stereotypy

17 postaramy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czy istotnie — jak twierdzi Czaplinski

I uprzedzenia
— przechodzac przez ctap kwestionowania zwigzkoéw, mozliwe jest odbudowanie relacji

i uszanowanie Innosci, bez zamiaru jej przeksztatcania.

13 Odnoszac sie do najnowszej historii: dramatu Ukrainy, problemu uchodzczego, a nawet skomplikowanej
sytuacji politycznej w Polsce, Czaplinski twierdzi, ze ,,nasze postrzeganie $§wiata jest podigczone do kulturowych
wyobrazen — uwarunkowane przez narracje, obrazy, stereotypy i uprzedzenia”, tegoz, Poruszona mapa, Krakow
2016, s. 5-11. Odwotuje si¢ przy tym do badan Edwarda W. Saida, zawartych w jego niezwykle waznej dla
wspolczesnego literaturoznawstwa ksigzce pt. Orientalizm, przet. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005,
zwlaszcza do rozdziatu pt. Kreacyjna geografia i jej przedstawienia: orientalizowanie ludzi Orientu, s. 90-120.
W pierwszym wydaniu ksigzki Saida, do ktérego odwolywaé si¢ bedziemy w dalszej czgsci dysertacii,
a thumaczonej przez Witolda Kalinowskiego, tytul przywolywanego rozdziatu brzmi: Geografia zrodzona
Z wyobrazni: orientalizacja Wschodu, Warszawa 1991, s. 87-118.

14 M. Delaperriere, Gdzie sq moje granice? O postkolonializmie w literaturze, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 6, s. 18.
15 W literaturze przedmiotu spotyka si¢ rozne formy zapisu, najczeséciej: Inny, ,.inny” badz inny. Jak zauwaza
Marian Golka, ,.kazda z tych form zwraca uwage na specyficznos$¢, ale i ogdlno$é tej kategorii”, tegoz, Imiona
wielokulturowosci, Warszawa 2010, s. 164—165. W niniejszej pracy w odniesieniu do problematyki Inno$ci zawsze
postugiwaé bedziemy sie pisownig wielkg litera, w symboliczny sposéb dowarto$ciowujac to pojecie, ale takze
uznajac w nim w ten sposob potencjat aksjologiczny.

16 Problem polonocentrycznego postrzegania rzeczywistosci kresowej, konsekwentnie omijajacego Inno$é,
zauwazal juz przed ponad dziesigciu laty Daniel Beauvois i sugerowat konieczno$¢ desakralizacji i demistyfikacji
Kresoéw; zob. tegoz, Wprowadzenie [w:] Trojkgt ukrainski. Szlachta, carat i lud na Wolyniu, Podolu
i Kijowszczyznie 1793-1918, przet. K. Rutkowski, Lublin 2005 (wydanie 1l — 2011), s. 17-25. Warto przytoczy¢
w tym miejscu takze stowa Elzbiety Rybickiej, ktora eksponowata obecna w najnowszym dyskursie literackim
krytyke ,,matych ojczyzn”, dostrzegajac w tej koncepcji przede wszystkim ,,eskapizm — ucieczkg od chaotycznej
i niezrozumiatej terazniejszo$ci w nostalgicznie ewokowang przeszto$¢”, tejze, dz. cyt., s. 335.

1P, Czaplinski, Poruszona mapa, dz. cyt., s. 9.



Pierwszy rozdzial pracy ma charakter metodologiczny 1 obejmuje krag zagadnien
przygotowujacych do prezentacji wieloaspektowego rozumienia Innosci. Wyrazne okres$lenie
tozsamosci Innego wymaga od nas w pierwszej kolejnosci eksplikacji pojecia Kresow'® jako
przestrzeni, w ktorej zostata z nim wytworzona specyficzna relacja, badz przynajmniej
zauwazono jego obecno$¢. Dlatego tez zaprezentowana zostanie geneza Kreséw jako
wschodnich przestrzeni I, a nastepnie I Rzeczypospolitej, na ktorych kwitta polskos¢ i gdzie
pielegnowane byly uczucia narodowe. Kresowe uniwersum zostanie opisane jako miejsce
zmieniajgce si¢ wraz z uptywem epok, niezmiennie jednak zachowujgce najwazniejsze
elementy etosu rycerskiego, wraz z niewzruszonym przeswiadczeniem o cywilizacyjnej misji
polskosci i aksjomatycznosci bycia antemurale christianitatis — ostatnim bastionem rzymskiej
religijnosci 1 zachodniej cywilizacji. Kierowa¢ nas to bedzie ku konieczno$ci
scharakteryzowania Kresow takze jako przestrzeni aksjologicznej. W niej to wyeksponowane
zostang warto$ci whasciwe tzw. ,,tutejszoéci”?®, a wiec nacechowane pozytywnie, kojarzace sie
z wzajemng zgoda i zrozumieniem, ale takze u§wiadomiony zostanie fakt, iz przestrzen Kresow

to etniczna, religijna i tozsamo$ciowa ,,wieza Babel”?°

, W ktorej zyciowe, religijne, narodowe,
spoteczne, polityczne etc. dazenia wcale nie musza by¢ zbiezne i moga rodzi¢ nie tylko
odrgbnos¢, ale wrecz wrogos¢. Tym bardziej, ze — co takze zostanie zauwazone —Polacy,
nadajac sobie prawo do bycia komponentem dominujagcym kulturowo, rownoczes$nie stanowili
etniczng mniejszos¢, znacznie ustgpujac liczebnie rdzennym mieszkancom ziem kresowych —

Rusinom?, co sktaniaé bedzie nas takze do proby wyjasnienia, dla kogo Kresy stanowi¢ beda

centrum, a dla kogo beda zaledwie peryferiami.

18 Podobnie jak to ma miejsce w przypadku pojmowania Innosci, tak i w odniesieniu do Kreséw mozliwe jest
stosowanie alternatywnego zapisu — wielkg badz matg literg. Jako Ze naszg intencjg jest takze wyeksponowanie
roli Kres6w w historii Polski, ukazanie ich jako miejsca wyraznie geograficznie okre§lonego i ksztattujacego
tozsamo$¢, a nie tylko pewnego ludzkiego doswiadczenia czy formy granicznosci, konsekwentnie w catej pracy
uzywac bedziemy zapisu wielkag litera. Por. np. M. Glowacka-Grajper, Spoleczna i indywidualna kontynuacja
pamigci ojczyzn kresowych, [W:] Pamigé utraconych ojczyzn, red. E. Nowicka, A. Bilewicz, Warszawa 2012,
s. 160.

19 Rozumiana zgodnie z intencja Ewy Wiegandt, jako ,nieuéwiadomiona, instynktownie i spontanicznie
zaakceptowana ojczyzna prywatna, odczuwana przez zwigzek z rodzinnym krajobrazem i przyroda”, tejze,
Literackie formy swiadomosci kresowej, ,,Polonistyka” 1997, nr 4, s. 199.

20 Okreslenie Edwarda Kasperskiego; zob. tegoz, Kresy w perspektywie metodologii, [w:] ,,Prace Filologiczne.
Seria literaturoznawcza”, tom LV, Warszawa 2008, s. 49.

21 Swiadezy chociazby o tym tytul ksiazki Doroty Sapy, Miedzy polskq wyspa a ukrairiskim morzem. Kresy
potudniowo-wschodnie w polskiej prozie 1918-1988, Krakow 1988. Waznym w tym miejscu jest takze
wyjasnienie stosowanych w dysertacji poje¢: ,,Rusin” i ,,Ukrainiec”. Stosowane sg one zgodnie z nazewnictwem
ludowym oraz definicja Jerzego Tomaszewskiego, wedtug ktorego pojawienie si¢ terminu ,,Ukrainiec” zwigzane
byto z ksztatltowaniem si¢ narodowe;j, ukrainskiej $wiadomosci, zob. wigcej: tegoz, Ojczyzna nie tylko Polakow,
Warszawa 1985, s. 54, tegoz, Rzeczpospolita wielu narodéw, Warszawa 1985, s. 67-80.Tylez ciekawy, co
absurdalny poglad na tozsamos¢ narodowa Ukraincow przywotuje Juliusz Zychowicz, powotujac si¢ na Ryszarda
Luznego: ,,pokutuje wciaz tu i 6wdzie, zwlaszcza wsrod ludzi starszego pokolenia, przekonanie, ze Ukraincy jako
nardd po prostu nie istnieja — s3 wymystem Austriakow rodem z roku 1918, kiedy to rozpadajaca si¢ monarchia
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Ta cze$¢ pracy zawiera takze rozumienie pojecia ,,galicyjskosci”’, niezbedne dla
wyjasnienia relacji miedzy kresowoscig tekstow Stanistawa Vincenza a galicyjskim
charakterem powiesci Juliana Stryjkowskiego. Zaprezentowane zostanie w tym miejscu
ulokowanie w mitologii Kresow Galicji jako jednego z kresowych komponentéw, poprzez swoj
wspolnotowy charakter zdecydowanie wyrdzniajacego si¢ w wieloetnicznej rzeczywistosci
Austro-Wegier. Bedac emanacja mitu habsburskiego, mit galicyjski wigzal si¢ bedzie
z kresowoscig poprzez swdj ponadnarodowy i1 wielojezyczny charakter i tak jak ona stanowic¢
juz bedzie tylko funkcje pamigci, z tg roznica, ze koniec §wiata c.k. monarchii przyniosta I, za$
Kresy zostaty odrealnione w efekcie II wojny §wiatowej.

Dlatego tez wowczas, gdy bylo to juz mozliwe, czyli po przemianach roku 1989,
nostalgicznie zaczgto powraca¢ na Kresy, ktore mialty przypomina¢ o wielkosci dawnej Polski.
To jednak, co stanowito warto§¢ dla odzyskiwania polskiej tozsamosci, nie musiato by¢
warto§ciowe w wymiarze ogélnym. Zauwazyt to Marek Zielinski juz w roku 1992, piszac
0 manipulacyjnym stosunku do Kresow, ktore ,,stuzg jako hasto, co ma wskrzesi¢ utracona
potege 1 narodowa krzepe, kamufluje przesztos¢. (...) Zamiast szukania nowych drég, ktore
pozwola dotrze¢ do sasiadow, symbolika kresowa tworzy wrazenie — nader ktamliwe — (...)
niezachwianej w swoich wptywach obecnosci na wschodzie?2. Traktowane w kategoriach raju
musiaty mie¢ one ponadto jakie$ restrykcyjne granice, jak ksiezy sad w Glosach w ciemnosci
Stryjkowskiego, do ktorego Aronek mogt zagladac tylko przez gesto rozmieszczone sztachety,
a — jak twierdzit Czestaw Milosz — ,,wlasciwos$cia raju jest to, ze jest on ogrodem, czyli otacza
go plot albo mur, za ktérym zaczyna si¢ jakie$ tamto, inne”?3. Stad tez w wygtosie rozdziahu I
zajmiemy si¢ kwestig odejscia od metodologicznych znaczen kresowosci, by za bardziej
warto$ciowe uzna¢ pojecie pogranicza, na ktorym granice sg znoszone 1 wystgpuje mnogosc
réwnorzednych sposobdw rozumienia §wiata. Spojrzenie to zgodne bedzie ze wspolczesnym
stanem badan, co potwierdzaja stowa Stanistawa Uliasza, twierdzacego, iz ,,wcze$niejsze
bordering, kojarzone z porzadkowaniem i zdecydowana kategoryzacja, zostaly zastapione
przez frontier studies, ktore uzmystawiajg range zmieniajgcych si¢ historycznie obszarow, na
ktorych ma miejsce ciagla rywalizacja wzorow kulturowych oraz zachodzi proces krzyzowania

sie roznych kodow kulturowych”?,

habsburska, pragnac przynajmniej zostawi¢ po sobie troch¢ zametu i nietadu, uzbroita Ukraincéw i oddata Lwow
w ich rgce”, Bogactwo kultury pogranicza. Dyskusja o kulturze ukrainskiej, ,,Znak” 1988, nr 4, s. 5.

22 M. Zielinski, Ucieczka na Kresy, ,,Kresy” 1992, nr 9-10, s. 141.

23 Cz. Mitosz, Szukanie ojczyzny, Krakow 1996, s. 215. W kontekscie analizy kresowosci cytat ten analizuje takze
Marek Zaleski; zob. tegoz, Formy pamieci, Gdansk 2004, s. 176-190.

2 3, Uliasz, Wspdiczesne zainteresowania problematykq pogranicza, [w:] Pogranicza (nie tylko) Podkarpacia,
red. J. Pasterska, S. Uliasz, A. Lubon, Rzeszow 2016, s. 29. Autor w swych badaniach odwotal si¢ do ustalen
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Swiadomo$é znaczen, jakie niosa ze soba w stosunkach spotecznych pojecia kresowosci
I pograniczno$ci, zostang wykorzystane szerzej w rozdziale II. W nim to przyjrzymy si¢
wyrazniej, w jaki sposob mozliwe jest funkcjonowanie poszczegdlnych kresowych czy
galicyjskich etnoséw w relacjach z Innoscig z uwzglgdnieniem podmiotowosci kazdej ze
spotecznosci?®. Okaze sie bowiem, iz Inno$¢ nie musi tylko wynikaé z wyzszosci cywilizacyjnej
utozsamianej przez spoteczno$¢ polska, a okazywanej wzgledem innych kultur, ale moze ona
takze przebiega¢ wewnatrz danej grupy spotecznej, jak to bedzie mialo miejsce przede
wszystkim w przypadku srodowiska zydowskiego.

Obszerng analize roznorakich relacji wzgledem Inno$ci rozpoczniemy wyjasnieniem
pojecia fantazmatu, istotnego z punktu widzenia poziomu skomplikowania migdzyetnicznych
I miedzyreligijnych relacji dostrzeganych w tetralogiach Vincenza i Stryjkowskiego. Jak

bowiem zauwazyl Mieczystaw Dabrowski —

Nie da si¢ w nim oddzieli¢ wyraznie tego, co nalezy do sfery racjonalnego od tego, co rodzi si¢
W przestrzeni onirycznej, wyobrazonej, dreczacej, wypartej i pozadanej zarazem. Jedno przenika drugie,
splata si¢ w dziwaczne niekiedy konstrukty obrazow i mysli, taczy to, co rodzime z tym, co egzotyczne,

polskie z zydowskim, zasiedziale z mobilnym, stare z nowym, prawdziwe z nieprawdziwym, wytwarzajac

jakié nowy, swoisty rodzaj prawdy...”?°.

Owo skomplikowanie wzajemnych stosunkow dostrzegane bedzie juz na gruncie pojec
podstawowych dla prowadzonych rozwazan, a egzemplifikowane mnogo$cia znaczen
niesionych przez Inno$¢. Wykorzystanie kulturoznawczych i socjologicznych badan
prowadzonych nad Inno$cig, przede wszystkim tych prowadzonych przez Bernharda
Waldenfelsa i Mariana Golke?’, pozwoli nam stworzy¢ pewien katalog relacji mieszczacych sie
w jej pojmowaniu: od Inno$ci jako swojsko$ci badZ przynajmniej przychylnie postrzeganej
odmiennos$ci, az po obco$¢, w krancowych przypadkach ewokujaca wrecz tzw. ,,obcos¢

radykalng” czy wrecz wrogos¢. Co wigcej, Inno$¢ zauwazana bedzie takze w odniesieniu do

Eugenii Prokop-Janiec; zob. tejze, Pogranicze polsko-zydowskie. Topografie i teksty, Krakow 2013, s. 30-31.
O tym, iz pogranicze stato si¢ obecnie jednym z kluczowych poje¢ humanistyki pisze tez Matgorzata Mikotajczak
w tekscie Geografia wyobrazona regionu — wstep do regionalnej komparatystyki, [w:] Geografia wyobrazona
regionu..., dz. cyt.,, s. 7.

%5 Wynika¢ to bedzie z mozliwoséci dawanych przez pojecie ,,pogranicza” jako kultury otwartej, w ktorej nie
dochodzi do zderzen kulturowych, tylko do §wiadomosci ,,bycia wérdd Innych”. W odniesieniu do relacji polsko-
zydowskich zob. wiecej: B. Przymuszata, Literatura polsko-zydowska a literatura Holocaustu — kwestia badarn
kulturowych, [w:] Kulturo-znawstwo. Dyscyplina bez dyscypliny?, red. W. J. Burszta, M. Januszkiewicz,
Warszawa 2010, s. 231-244, przywolany cytat pochodzi ze strony 240.

% M. Dabrowski, Fantazmatyka Kusniewicza, [W:] Miedzy Galicjq, Wiedniem i Europq..., dz. cyt., s. 48.
O wazno$ci zagadnienia fantazmatu w stosunkach spotecznych pisali m.in. M. Janion, Niesamowita
Stowianszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakow 2006, taz, Projekt krytyki fantazmatycznej, Warszawa 1991
i J. Olejniczak, Autobiografia i fantazmaty, [w:] Fantazmaty i fetysze w literaturze polskiej XX (i XXI) wieku, red.
J. Wierzejska, T. Wojcik, A. Zieniewicz, Warszawa 2011.

27 Zob. wiecej: B. Waldenfels, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek, Warszawa
2002, tegoz, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek, Warszawa 2009, M. Golka, dz. cyt.
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pozaosobowych relacji, co zostanie zwerbalizowane poprzez opisanie natury, a przede
wszystkim geograficznie rozumianej przestrzeni. Stuzy¢ temu bedzie opisanie Sztetla —
typowego zydowskiego miasteczka, konstruowanego na podobienstwa getta, zamieszkiwanego
jednak w sposob dobrowolny.

Zarowno w tetralogii Vincenza, jak i — co oczywiste — Stryjkowskiego, wazng role
w ukazywaniu stosunkéw spotecznych pemi¢ beda Zydzi, naznaczeni w obydwu
powiesciowych cyklach szczegdlng autorska emocjonalnoscia?®. Nalezy w tym miejscu jednak
zaznaczy¢, iz w wielu powiesciowych sytuacjach zydowsko$¢ bedzie utozsamiana
Z chasydyzmem, specyficznym nurtem reformatorskim w tonie judaizmu, powstaltym na
Podolu w pierwszej potowie XVIII wieku. Odrebnos¢ wyznawcow tego ruchu byla na tyle
widoczna, iz takze w interesujacych nas tekstach jawic¢ si¢ oni beda jako Inni wzgledem nie
tylko polskiego czy huculskiego (ukrainskiego) komponentu kulturowego, ale réwniez
pozostatej czesSci spoteczenstwa zydowskiego. Dla Stryjkowskiego jawili si¢ oni bowiem
przede wszystkim jako konserwatys$ci i wstecznicy i traktowani byli z nieskrywang niechecia,
Vincenz za§ w ich rozbudowanej duchowos$ci poszukiwat raczej tego, co wspolne
Z chrzedcijanstwem, z sentymentem przypominajac przestrzenne zwigzki chasydyzmu
Z Huculszezyzng i wspominajac wielkie postacie ruchu, w tym Baal Szem Towa — jego
zatozyciela®®.

Element ocenny w stosunku do wszystkich etnikonow zamieszkujacych przestrzen
Galicji czy wezej Huculszezyzny, jako czes$¢ analizy Innosci, odsyla¢ nas bedzie takze do
koniecznosci analizy pojgcia stereotypu oraz autostereotypu, co zostanie zrealizowane przede

wszystkim w odwotaniu do badan Zbigniewa Bokszanskiego.

8 O tym, iz twérczo$¢ Stryjkowskiego jest w duzej mierze nacechowana pragnieniem ocalenia zydowskiej
przesztosci pisato wielu badaczy, np. W. Kot, Wyznania ocalonego, ,,W drodze” 1992, nr 11, s. 100-101,
A. Nasitowska, Stryjkowski, ,,Znak” 1992, nr 9, s. 137, za$ posrod mnogosci tekstow Vincenza utrwalajacych
pamieé¢ o Zydach wyrdézni¢ nalezy przede wszystkim Tematy zydowskie, Gdansk 1993.

29 Anna Sobolewska zauwazyta, Ze ,,ta postawa (chasydyzm — przyp. M. C.) zbiezna z franciszkanizmem w obrebie
chrzedcijanstwa, byta obca dotychczasowemu odczuciu religijnemu judaizmu. Bog «przedstawiony» w dziele
Vincenza, wspolny Bog chasydow i chrzescijan tej ziemi, to Bog nieskonczonego mitosierdzia. Pisarz podkresla
zydowska wielkoduszno$¢, z powaga traktuje stowa: «Rachmani-Bne-Rachmaniy, czyli «mitosierni — synowie
mitosiernychy, jak powiadajg Zydzi o sobie”, tejze, Kabalista z Czarnohory. Tematy Zydowskie w twérczosci
Stanistawa Vincenza, [w:] tejze, Mistyka dnia powszedniego, Warszawa 1992, s. 150. Ciekawych korelacji
chasydyzmu z kultura polska doszukata si¢c Ewa Wiegandt w opisie tanca wyznawcow cadyka z Zydaczowa,
piszac: ,,charakterystyczne jest, ze chwalgcemu Boga ekstatycznemu tancowi chasydow zostaje w powiesci nadane
znaczenie ruchu réowniez pozornego. Jeszcze silniej, niz w przypadku chaotycznego wedrowania-uciekania,
mozemy w tym wypadku mowi¢ o symbolice zaczarowanego kota. Nie darmo noc w austerii Taga przypomina
inna, przetanczona w chacie bronowickiej”, tejze, ,,Jak trwoga to do Boga”. Wybrane przyklady swiadomosci
kryzysowej z tworczosci Jozefa Wittlina, Juliana Stryjkowskiego, Tadeusza Rozewicza i Mirona Bialoszewskiego,
[w:] Niepokoje literatury. Studia o prozie polskiej XX wieku, Poznan 2010, s. 62.

30 Zob. Z. Bokszanski, Stereotyp a kultura, Wroctaw 1997.
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Konsekwencja dostrzezenia funkcjonowania stereotypéw 1 bedacych ich efektem
autostereotypdéw bedzie analizowany w rozdziale III problem wystepowania w obydwu
tetralogiach tendencji kolonialnych. Nie sg w nich one rzecz jasna werbalizowane wprost, jako
ze w mityzowanej rzeczywistosci kreowanej przez Vincenza i realistycznej, a czasem wrecz
naturalistycznej u Stryjkowskiego nie byto na nie miejsca, niemniej jednak takie ujgcie
metodologiczne zdaje si¢ by¢ zasadnym. Wynika to z faktu dostrzegania podobienstw migdzy
melancholijng wizja kresowosci eksponujaca polonocentryczny punkt widzenia a zatozeniami
dyskursu kolonialnego, uznajacego kulturowe i cywilizacyjne wptywy za element kolonialnego
wyzysku i ekspansjonistycznego narzucania Innym wlasnej wizji $wiata®".

Na marginesie naszych dociekan pozostawimy szeroko toczacg si¢ dyskusje dotyczaca
sytuacji Polski w perspektywie kolonialnej i to, czy w ogole mozna méwic o Polsce jako kraju
kolonialnym/skolonizowanym®. Zawiera ona szereg znaczacych argumentéw przyznajacych
racje obydwu stronom kulturowego sporu, uwazamy jednak, iz jego szczegdtowe referowanie
mogloby uczyni¢ interesujacg nas problematyke mniej wyrazista. Dlatego dokonamy selekcji
punktéw widzenia i za reprezentatywne uznamy stowa Marii Janion:

...bedac krajem postkolonialnym, nie jesteSmy przeciez prawdziwymi Europejczykami, bo —
jako Stowianie — jesteSmy wobec nich wtdrni, bo odbilo si¢ na nas rosyjsko-stowianskie skundlenie.
Bylismy jednoczesnie krajem kolonialnym i to kolonizujagcym pobratymcza Stowianszczyzne. Do dzi$
odczuwamy wobec niej wyzszos$¢, ale 1 jakie$ pokrewienstwo z jej ,,nizszos$cig”. Podobne cechy zawiera
zresztg stosunek Polakéw do Zydow™s,

oraz Aleksandra Fiuta, wedlug ktorego ,,byt w dziejach Polski okres historyczny, podczas
ktdérego to nie ona byta terenem ekspansji, ale sama taka ekspansj¢ prowadzita. (...) Jej kultura

zepchneta na margines kultury miejscowe”3,

31 Zob. wiecej: K. Chmielewska, Tak i nie. Meandry polskiego dyskursu postkolonialnego i postzaleznosciowego,
[W:] (P)o zaborach, (p)o wojnie, (p)o PRL. Polski dyskurs postzaleznosciowy dawniej i dzis, red. H. Gosk,
E. Kraskowska, Krakow 2013, s. 570.

%2 Do waznych w tym wzgledzie tekstow naleza bez watpienia Trubadurzy Imperium. Literatura rosyjska
i kolonializm Ewy M. Thompson (przet. A. Sierszulska, Krakow 2000), uznajacej, iz Rosja jako zaborca moze by¢
uznana za kolonizatora Polski, mimo ze kolonizowani Polacy byli $wiadomi swej kulturowej wyzszosci. Co
wiegcej, Thompson wspomina, ze w XVIII wieku to Polacy mogli by¢ uznani przez Rusinéw (Ukraincow)
i Litwinow za kolonizatora; zob. tamze, S. 120. Wsérdd zachodnich badaczy problematyki kolonializmu
i postkolonializmu teorie, iz Polska byta krajem kolonizowanym przez Rosje forsuje Clare Cavanagh, protestujgca
przeciwko pogladowi, ze tylko kraje zachodniej Europy eksploatujace tereny na r6znych kontynentach moga by¢
uznane za kraje kolonialne; zob. tejze, Postkolonialna Polska. Biata plama na mapie wspdiczesnej teorii, przet.
T. Kunz, ,, Teksty Drugie” 2003, nr 2—3, s. 60-71. Przeciwna pogladom Thompson i Cavanagh jest Grazyna
Borkowska, uznajaca, ze tego rodzaju kategoryzacja sprzeczna jest z intencja E. Saida. Twierdzi ona, ze ,,badacz
(Said — przyp. M. C.) rezerwowat to pojecie dla relacji kultur, z ktorych jedna z racji swej egzotyki lub oddalenia
od uznanych centrow nie miata wlasnej reprezentacji — byta skazana na cudzy dyskurs. Pojecie to w zadnej mierze
nie odnosi si¢ do relacji migdzy kulturami europejskimi oraz ich stosunku do Rosji”, tejze, Polskie doswiadczenie
kolonialne, ,,Teksty Drugie” 2007, nr 4, s. 16.

33 M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna..., dz. cyt., s. 328.

3 A. Fiut, Spotkania z Innym, Krakow 2006, s. 33.
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Elementéw kolonializmu wyrazonych nie wprost, niemniej wyrazistych, szukaé
bedziemy w Na wysokiej potoninie 1 czworksiegu Stryjkowskiego przed wszystkim
w charakterystyce polskich instytucji kresowego zycia spotecznego, takich jak dwor
szlachecki, swiatynie, karczmy oraz w relacjach panujacych w szeroko pojetej dzialalnosci
gospodarczej, zwlaszcza handlowej. Uwazamy, ze to w nich wiasnie najwyrazniej odbijac si¢
beda polskie zakusy kolonizatorskie, bedace pochodng przywotywanego juz przeswiadczenia
o cywilizacyjnej i kulturowej wyzszos$ci Polakow nad pozostatymi kresowymi etnosami.
Efektem tych zabiegéw bedzie uwypuklenie znaczenia jezyka jako srodka kolonizujacego,
W obydwu tetralogiach znajdziemy bowiem wiele przyktadow potwierdzajacych tezg, iz
postugiwanie si¢ jezykiem polskim traktowane jest jako awans spoteczny, badz przynajmnie;j
zglaszanie gotowosci do takiego awansu. Z tego za$ wynika¢ beda rowniez procesy
akulturacyjne, ktore — jako kolejny z sygnatow kolonizatorskich — opisane zostang w odwotaniu
do obydwu cyklow powiesciowych.

Ostatni rozdzial dysertacji, zatytulowany Postlektura tetralogii Stanistawa Vincenza
i Juliana Stryjkowskiego — uniwersalistyczny potencjal tekstow, zawieral bedzie rozwazania
dotyczace mozliwosci uaktualnienia interesujacych nas tekstow i rozszerzenia ich zakresu poza
najpopularniejszy obecnie punkt widzenia dotyczacy kolorytu funkcjonowania niepolskich
grup etnicznych i egzotyzacji ich obyczajow, czy tez jeszcze tlacego si¢ w spolecznej pamigci
sentymentu do ziem terytorialnie utraconych, ale — jak si¢ czgsto uwaza — mentalnie
odzyskanych po roku 1989.

Wykorzystamy w tym celu ustalenia tematologiczne Elzbiety Sarnowskiej-Temeriusz®
oraz badania nad postapamiegcig, czyli — najogdlniej moéwigc — nad pamigcig kolejnych pokolen
o wydarzeniach, ktorych one nie doswiadczyty, a znajg je przede wszystkim z subiektywnych
rodzinnych przekazow®. Jednak tym, czym wyrazimy najwieksze zainteresowanie, bedzie
problematyka mozliwo$ci ujgcia  dzisiejszej recepcji tetralogii w reguly badan
postkolonialnych. Nalezy jednak wyraznie zaznaczy¢, ze — bedac $swiadomymi waznosci
ustalen takich badaczy, jak Homi K. Bhabha, Gayatri Chakravorty Spivak, Leela Gandhi czy

Robert Y. C. Young®” —uznajemy je réwnoczesnie za nie w petni przystajace do historycznych,

3 Zob. E. Sarnowska-Temeriusz, W kregu badarn tematologicznych, [W:] Problemy metodologiczne wspotczesnego
literaturoznawstwa, red. H. Markiewicz, J. Stawinski, Krakow 1976.

3 W odniesieniu do problematyki ,,matych ojczyzn” o postpamieci pisal B. Dabrowski, Postpamigé i trauma.
Mysleé inaczej o literaturze malych ojczyzn (na przyktadzie powiesci Pawta Huellego i Stefana Chwina, [w:] Nowe
dwudziestolecie (1989-2009). Rozpoznania, hierarchie, perspektywy, red. H. Gosk, Warszawa 2010, s. 209-223.
37 Zob. H. Bhabha, Mimikra i ludzie. O dwuznacznosci dyskursu kolonialnego, przet. T. Dobrogoszcz, ,,Literatura
na $wiecie” 2008, nr 1-2, tegoz, Miejsca kultury, przet. T. Dobrogoszcz, Krakow 2010, G. Ch. Spivak, Strategie
postkolonialne, przet. A. Gorny, M. Kropiwnicki, J. Majmurek, Warszawa 2011, L. Gandhi, Teoria
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spotecznych 1 geograficznych uwarunkowan dotyczacych Polski. Dlatego tez z szerokiego
obszaru studiow postkolonialnych wykorzystamy przede wszystkim takie pojecia, jak:
dekolonizacja, tozsamo$¢ narodowa i nacjonalizm, stereotypizacja, positkujac si¢ przy tym
stwierdzeniem Wtodzimierza Boleckiego, ze ,,postkolonializm nie jest tu niczym innym niz —
doskonale znany w europejskiej tradycji badawczej — opis stereotypéw narodowych,
kulturowych, religijnych, obyczajowych etc.”®. Podjetej przez nas probie wspotczesnego
zuniwersalizowania tekstow Vincenza i Stryjkowskiego przyswieca¢ bedzie takze wazne
stwierdzenie Leeli Gandhi, ktora za Edwardem W. Saidem obrazowo stwierdzila, iz
kolonializm jest podrdza w $wiat, znajdujaca swoj odpowiednik w postkolonialnej podrézy do
domu®. Dodajmy — domu rozumianego jako miejsce bliskie dla wszystkich go
zamieszkujgcych, bez roznicowania na mieszkancow gorszych i lepszych, czyli —w odniesieniu
do naszych rozwazan — przyznania prawa réwnorz¢dnego spolecznego wyrazania si¢ tak
Polakom, jak i Ukraincom oraz Zydom.

Spostrzezenie to nies¢ bedzie ze sobg istotne dla naszych rozwazan konsekwencje.
Okaze si¢ bowiem, iz dzigki narzedziom teorii postkolonialnej mozliwe bedzie ukazanie
paradoksu polskiej mentalnos$ci postkolonialnej, ktéra — wedlug Marii Janion —

Przejawia si¢ (...) w poczuciu bezsilnosci i klgski, nizszosci i1 peryferyjnosci kraju oraz jego
opowiesci. Temu do$¢ powszechnemu odczuciu nizszosci wobec ,,Zachodu” przeciwstawia si¢ w obrebie
tego samego paradygmatu mesjanistyczna duma w postaci narracji 0 naszych wyjatkowych cierpieniach
i zastugach, o naszej wielkoéci i wyzszos$ci nad ,,niemoralnym Zachodem, o naszej misji na Wschodzie*.

Wydaje si¢, iz ta zauwazona przez M. Janion ,,mesjanistyczna duma” staje si¢ na powrot tg
postawa, na ktora — jako spoteczenstwo — spogladamy coraz taskawiej, tym bardziej zatem
warto wraca¢ do tworczosci Vincenza i Stryjkowskiego. W obliczu coraz czgsciej zauwazanej
akceptacji zachowan ksenofobicznych, rosngcej niecheci do Innosci w kazdym jej wymiarze:
rasistowskim, etnicznym, religijnym czy seksualnym, uniwersalistyczny potencjat ich tekstow
1 przeSwiadczenie o mozliwo$ci wykreowania, uzywajac poje¢ Vincenzowych — ,,0jczyzny

cztowieczej*!, moze si¢, w naszym przekonaniu, okazaé wartosciowym dla wzbogacenia

postkolonialna. Wprowadzenie krytyczne, przet. J. Serwanski, Poznan 2008, R. J. C. Young, Postkolonializm.
Wprowadzenie, przet. M. Krél, Krakéw 2012.

38 W. Bolecki, Mysli rézne o postkolonializmie. Wstep do tekstow nie napisanych, ,,Teksty Drugie” 2007, nr 4,
s. 10.

39 Zob. L. Gandhi, dz. cyt., s. 121.

M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna..., dz. cyt., s. 12. W bardzo podobnym duchu postkolonializm okresla
Leela Gandhi, zaznaczajac, ze ,,czym$ innym jest postkolonialno$¢ rozumiana jako historyczna kondycja, a czyms
innym postkolonializm jako terapeutyczna teoria, ktora leczy rany przeszitosci”; zob. E. Domanska, Badania
postkolonialne, postowie do: L. Gandhi, dz. cyt., s. 162.

41 Koncepcja ,0jczyzny czlowieczej” zbiezna jest w podstawowych wyznacznikach z tzw. ,,nowym
regionalizmem” czy tez ,,ponowoczesng literatura regionalna”, podkreslajaca ogolnoludzki wymiar relacji
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dzisiejszych relacji miedzyludzkich. Stad tez wielkg wage przylozymy do znaczenia dialogu,
zwlaszcza w rozumieniu Emmanuela Lévinasa, w tzw. Drugim widzacego szans¢ na
dowarto$ciowanie siebie samego, a w konsekwencji takze na zaakceptowanie koniecznosci, ale

i doniosto$ci wspotistnienia z Innym, zaakceptowania jego odmiennosci, bez pokusy unifikacji.

spotecznych i oznaczajaca ,taczenie prywatnych lekcji historii i regionéw z powszechnymi lekcjami historii
i epok”™; zob. wigcej: E. Dutka, dz. cyt., s. 10-25, zwlaszcza s. 18-19, E. Rybicka, dz. cyt., s. 347-349.
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ROZDZIAL 1

Miedzy Kresami a pograniczem — perspektywa metodologiczna

Trwalo$é pojecia ,,Kresy”?, jego obecno$é w narodowej $wiadomosci Polakéw juz od
wieku XVI-XVIII, a w sposob szczegolny od wieku XIX, kiedy to w efekcie upadku powstania
listopadowego pojecie to tak czesto pojawiato si¢ w literackiej tworczosci romantykoéw
I pozytywistow — przyczynia si¢ do specyfiki jego odbioru. R6znorodno$¢ historycznych
sytuacji, w ktorych byto przywolywane, niesie ze sobg wyrazne konsekwencje — problemy

recepcyjne Kresow, wielo$é ich wizji czy rozpigtoéé ocen?

. Przez dhlugi czas tak
literaturoznawstwo, jak i antropologia kultury, majac swiadomos¢ tej poznawczej ptynnosci,
probowaly usztywnia¢ charakter rozumienia kresowosci, wychodzac ze stusznego skadinad
zatozenia, iz przestrzenne i etymologiczne pojgcie ,.kresu” wymaga istnienia rOwnoczesnie
jakiego$ centrum, wzgledem ktérego mozliwe byloby jego funkcjonowanie. Rodzi to jednak
wyrazng ambiwalencje: docenianie warto$ci 1 kulturowego zasiegu centrum, wymaga
réwnoczes$nie uzmysltowienia sobie tego, iz istniejag miejsca czy terytoria, w ktorych wptyw
tegoz centrum si¢ wpierw ostabia, a nastgpnie konczy, ustgpujac pola warto§ciom
niedookreslonym badz ptynagcym z innych o$rodkow czy kultur.

Tego rodzaju metodologiczne spostrzezenie nieuchronnie skutkowa¢ musi
koniecznos$cig przeniesienia go na ptaszczyzne narodowa, jako ze — jak zauwazyta Hanna Gosk
— ,,pojecie «Kresy» zajmuje jedno z wazniejszych miejsc w narodowym 1 panstwowym
mitotworstwie 1 zawiera w sobie olbrzymi potencjat lokalnego patriotyzmu transformowanego
stopniowo w patriotyzm panstwowy”3. Tym samym sktania réwniez do postawienia pytania,
ktory z narodow — polski czy ukrainski (brak terytorium uznawanego za narodowo wiasne

wyklucza z tego dylematu trzeci interesujacy nas komponent kulturowy — Zydoéw) — bedzie

! Pojecia tego uzywam na okreslenie wschodnich wojewddztw 11 Rzeczypospolitej, co zgodne jest ze sposobem
postrzegania wigkszosci badaczy zajmujacych si¢ tg problematyka. Bolestaw Hadaczek uwaza wrecez, iz Kresy
stanowig ,,supernazwe (arcykategorie)” ogarniajaca ziemie I i I Rzeczypospolitej; zob. tegoz, Historia literatury
kresowej, Krakow 2011, s. 402. Odrebne zdanie w tej kwestii ma jednak np. Roman Wapinski, twierdzacy, iz
kresami mozna nazwaé ziemie bytego zaboru rosyjskiego lezace poza Krélestwem Polskim, bez uwzgledniania
wschodniej cze$ci Galicji; zob. tegoz, Kresy: alternatywa czy zaleznosé? [w:] Miedzy Polskq etniczng
a historyczng. Polska mysl polityczna XIX i XX w., red. W. Wrzesinski, Wroctaw 1988, s. 9.

2Szeroko$¢ zagadnienia i zwigzane z tym klopoty z krytyczng refleksja dostrzegt Edward Kasperski, przewidujac
metodologiczne ktopoty zwigzane z ich literackim i antropologicznym badaniem; zob. tegoz, Kresy
w perspektywie metodologii, [w:] ,,Prace Filologiczne. Seria literaturoznawcza”, tom LV, Warszawa 2008, s. 49.
3 H. Gosk, Polski dyskurs kresowy w niefikcjonalnych zapisach miedzywojennych. Proba lektury w perspektywie
postcolonial studies, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 6, s. 21.
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owym centrum, tozsamym z rozsadnikiem wartosci 1 wyzszej kultury, ktory zas bedzie tym
podleglym, swiecacym co najwyzej odbitym blaskiem, wtérnym i niesamodzielnym. Jest ono
jak najbardziej zasadne, jako ze mit Kresow w swym dziewietnasto- i dwudziestowiecznym
znaczeniu wystepowat (rzecz zrozumiata, jesli wezmiemy pod uwage uwarunkowania
polityczne 1 historyczne, o ktéorych bedzie jeszcze mowa), przede wszystkim w postaci
etnocentrycznej, czyli wyrazal swoisty etniczny punkt widzenia zardwno na histori¢, jak
i geografie ziem kresowych, tak przeciez niejednolitych pod wzgledem narodowo$ciowym?.
Mozna zatem stwierdzi¢, iz Kresy zogniskowane byty wokoét okreslonego centrum. Co jednak

moze by¢ za nie uznane?

1.1 Kresy — centrum. Ale czyje?

1.1.1 Historia pojecia

Tak postawione pytanie pozornie wydaje si¢ oczywiste. Zgodnie z obiegowa mysla
przywolana przez Hanne Gosk, iz ,,centrum kreuje ten, kto ma wtadze™®, to Polacy — i tylko
Polacy — byli tworcami kresowego paradygmatu kulturowego i cywilizacyjnego, a Kresy
kojarzyty si¢ z barwnoscia, inno$cig czy kuszacym egzotyzmem ewokowanymi przez liczne
niepolskie komponenty kulturowe, rownoczesnie bedac jedynie peryferiami otaczajacymi
polskie centrum. Nalezy jednak przy tym zauwazyC, ze terytoria, ktore — uzywajac
wspotczesnej terminologii — mozna nazwa¢ Ukraing, niezmiennie stanowily 1 nadal stanowig
temat drazliwy, w ktorym, jak zauwazyl Daniel Beauvois, ,,emocje zastepuja prawde”, a ,.kazde
przypomnienie (polskiej tam obecnosci — przyp. M.C.) wkracza w sfer¢ mitu, przywotuje czar

76 Warto zatem rozwazy¢, co sprawia, iz

utraconego §wiata, w ktorym zylo si¢ tak szczesliwie
interesujace nas pojecie kresowosci charakteryzuje si¢ takg ambiwalencjg znaczen 1 dokonad
jego wszechstronnej, wieloplaszczyznowej analizy, wyjasniajacej owe semantyczne
kontrowersje.

Pierwotnie Kresami, jak zauwaza Zygmunt Gloger, nazywano stanowiska wojskowe

,rozstawione na poberezu Podola i Ukrainy, jako straze graniczne od napadu Tatarow

4 E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity. O metodologii bada# nad literaturq kresowa, [w:] Literatura
i roznorodnosé. Kresy i pogranicza, red. E. Czaplejewicz, E. Kasperski, Warszawa 1996, s. 107.

5 H. Gosk, dz. cyt., s. 22.

® D. Beauvois, Trdjkqt ukrainski. Szlachta, carat i lud na Wolyniu, Podolu i Kijowszczyznie 1793-1914, Lublin
2005, s, 17.
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" Bylo to wiec

i Hajdamakow, a zarazem do przesytania listow i znakéw alarmu stuzgce
okreslenie emocjonalnie neutralne, jednak w krotkim czasie, poprzez skojarzenie z ,.kraing
konca”, krancem jakiego$ $wiata, zyskato mitotworczg no$nos¢ i od konca XV wieku wigzane
bylo z losami Rzeczypospolitej. Kresy, jako ,,dom polskiego bytu” i ,ostatnia potac
swojskosci”®, kojarzone byly z rosnaca w poczatkach nowozytnosci rola Rzeczypospolite;
Obojga Narodéw jako ,,przedmurza chrzescijanstwa”, kraju znajdujgcego si¢ na pierwszej linii
frontu walki z muzulmanskimi Turkami, majacego ratowaé¢ Europg przed zalewem islamu
i chroni¢ wiare katolickg. Co wigcej, przeSwiadczenie o tym, iz to Rzeczpospolita jest
prawowitym gospodarzem Kreséw, wynikato nie tylko z wartosci krwi przelanej przeciw
Turkom, ale rowniez Tatarom, Kozakom czy wreszcie Rosji, a takze ze spelniania misji
cywilizacyjnej®. Terytoria te, jak pisze Jan Stanistaw Bystron, stanowily woéwczas
,hiebezpieczng 1 ponetng szkote dla ludzi rzutkich, odwaznych, przedsigbiorczych; jedni uczyli
sig tu rycerskiego rzemiosta, inni za§ dorabiali si¢ fortun”®. W podobny sposob
charakteryzowane sg Kresy w tekscie, ktory traktowany by¢ moze jako inicjujacy wielka
popularno$¢ pojecia nie tylko w literaturze, ale takze polskiej kulturze narodowej, uznawany
za modelowy dla tradycji kresowej!!. I choé¢ popularnoéé wydanego w 1855 roku Mohorta
Wincentego Pola, gdyz to o nim mowa, nie byta szczegolnie dtuga, to rozumienie kresowosci
w nim zawarte zaczeto zy¢ wlasnym zyciem, by po latach w czytelniczej §wiadomosci oznaczaé
tylko aksjologiczng warto§¢ ziem potudniowo-wschodniej 1 i Il Rzeczypospolitej.
W rzeczywistosci zas, zgodnie z idea Pola — powstanca z roku 1831 — Kresy stanowily rodzaj
,krainy konca”, odznaczajacej si¢ specyficznym, wojskowym postrzeganiem prawa, zyciem
o0 charakterze militarno-rolniczym i stanowigcej kontaminacje dwoch elementow:

- shuzby wedlug kolejnosci ,,na kresie”, wspominanych juz posterunkach granicznych

petniacych takze funkcje pocztowg oraz

" Z. Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, wyd. 2, t. 3, Warszawa 1972, s. 98-99, cyt. za:
J. Kolbuszewski, Legenda Kresow w literaturze polskiej XIX i XX w., [W:] Miedzy Polskq etniczng a historyczng...,
dz. cyt., s. 48. Artykut J. Kolbuszewskiego pomieszczony zostat takze w ,,Odrze” 1982, nr 12; zob. takze
J. Kolbuszewski, Kresy. Szkic o dziejach pojecia, [w:] ,,Prace Filologiczne...”, dz. cyt., s. 22.

8 Tamze, s. 47.

9 Zob. D. Sapa, Miedzy polskq wyspq a ukrainiskim morzem. Kresy potudniowo-wschodnie w polskiej prozie 1918
1988, Krakéw 1998, s. 50.

107, S. Bystrof, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, t. 1, Warszawa 1996, s. 43. Temat ten szeroko
opisat chociazby J. Tazbir w swej ksigzce Polska przedmurzem Europy, Warszawa 2004.

11 Zob. J. Kolbuszewski, Kresy, Wroctaw 2006, s. 13. O waznosci roli, jaka w promowaniu kresowosci odegrat
Mohort, pisze takze Tadeusz Chrzanowski, [w:] tegoz, Kresy, czyli obszary tesknot, Krakow 2009, s. 6.
Chrzanowski twierdzi ponadto, ze obok Mohorta nalezy w tym wzglgdzie zwroci¢ uwagge takze na wezeséniejszy
utwor Wincentego Pola, Piesr o ziemi naszej (1843).
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- tzw. ,prawa kreskiego”, obowigzujagcego na przygranicznym terytorium i bliskiego
permanentnemu stanowi wyjatkowemu, co razem tworzylo specyfike zycia 1 relacji
spotecznych na tamtym terenie'?.

Analizujac chronologi¢ rozwoju poj¢cia mozna stwierdzi¢, ze nie bytoby zapewne tak
uksztaltowanej przez Pola opowiesci o pot-mitycznym, pét-prawdziwym Mohorcie, dowodcy
nadgranicznej, kresowej stanicy, gdyby nie zauwazona przez Kolbuszewskiego silna tendencja
do idealizacji ziem kresowych, majaca miejsca juz z koncem XVI, a szczegdlnie w XVII wieku
1 zwigzana z tworczoscig pisarzy urodzonych we Lwowie badz jego okolicach: Mikotaja S¢pa
Szarzynskiego, Szymona Szymonowica (by¢ moze pochodzenia rusinskiego) i1 Jozefa
Bartlomieja Zimorowica'®. To oni wlasnie zapoczatkowali obowigzujacy przez wieki
I karmiony tragizmem historii tamtych terenéw topos arkadyjski, z jego noSnym sterecotypem
Ukrainy jako krainy mlekiem i miodem ptynacej, przeksztalcajacy si¢ w wyniku klesk
militarnych i spolecznych w wizje raju utraconego czy ,,Arkadii zniszczonej”*.

Po okresie o$wieceniowego, pragmatycznego racjonalizmu, na drugi plan
odsuwajacego to wszystko, co balansuje na granicy realnosci i mitu, a zatem takze
emocjonalnego pojmowania Kres6w, tematyka ta ze zdwojong sitg powrdcita w kluczowym dla
tworzenia si¢ polskiego paradygmatu kulturowego wieku XIX, z jego badaniami nad kulturg
ludowa i folklorystyka. Byly one wartosciowe dla pojmowania kresowosci i z nim koherentne,
nalezy jednak pamigtaé, iz byt to rownoczesnie czas, w ktorym, wraz z utratg suwerennosci
panstwa, rozmyla si¢ takze idea przestrzennego centrum. Z jednej strony powodowalo to
zogniskowanie uczu¢ narodowych wokot tego, co minione, czyli panstwa rozumianego w
sposdb przedrozbiorowy, z drugiej za$ sprzyjalo ,ucieczce na kresy”'® — regionalizacji
tozsamosci narodowej, poszukiwaniu w lokalnej jednosci substytutu silnej 1 spotecznie zgodne;j
ojczyzny. Dos¢ oczywista wydaje si¢ by¢ konsekwencja takiego postrzegania patriotyzmu —
mito$¢ stron rodzinnych, szczegdlnie jesli polozone one byly na obrzezach dawnej

Rzeczpospolitej, wydobycie ich kolorytu lokalnego, docenienie tworczosci ludowe;,

12 Zoh. J. Kolbuszewski, Kresy. Szkic o dziejach pojecia, dz. cyt., s. 23.

13 Zob. J. Kolbuszewski, Legenda Kresow w literaturze polskiej XIX i XX W., dz. cyt., s. 48. Wedhug autora, duzy
wplyw na pozniejszy rozwoj pojecia w tym kierunku miata zwtaszcza utrata Kamiefica Podolskiego, kluczowej
dla wschodniego bezpieczenstwa Rzeczypospolitej twierdzy kresowej w roku 1672.

14 Tamze, s. 50.

15 W tym miejscu pojecie to jest wykorzystane polemicznie w stosunku do intencji Marka Zielifiskiego, ktory
uwazal, ze takie zachowanie jest niczym innym, niz odgrzewaniem dawnych resentymentéw i animozji. Nalezy
jednak pamigtac, iz Zielinski mowit o wspotczesnych tendencjach literackich i kulturowych, natomiast mysl
romantyczna nie uwzgledniata jeszcze ukrainskich dazen niepodleglosciowych, lezacych u podstawy pogladow
wspomnianego autora; zob. M. Zielinski, Ucieczka na Kresy, ,.Kresy” 1992, nr 9-10; zob. takze J. Swiech, Kresy
i centrum, [w:] O dialogu kultur wspélnot kresowych, red. S. Uliasz, Rzeszow 1998, s. 41.
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uogolnione zostaty do mitosci catego panstwa, nawet jesli byto ono juz woéwczas tylko walorem
pamigci.

Atrakcyjnosé Kresow, ktore stawaty si¢ pojeciem coraz mniej geograficznym, a coraz
wiecej historycznym?®® dla romantycznej kultury polskiej nie wynika tylko z faktu bycia

wyrazem ,,ducha narodowego”’

, ale réwniez z immanentnego dla §wiatopogladu potowy
wieku XIX zapotrzebowania na egzotyzm i dziko$¢ natury oraz nieodgadniony charakter bytu.
Doskonale wiemy z wielkiej literatury romantycznej, gdzie ich poszukiwano: Orient, w tym
opiewany przez Mickiewicza Krym, wzburzone morza z ptécien Williama Turnera czy groza
krajobrazu, tak czg¢sta w malarstwie Caspara Davida Friedricha — mocno zakorzenily sie
w $wiadomosci nawet niezbyt wnikliwego obserwatora kulturowego $wiata romantyzmu.
Krajobraz wschodnich terytoriow dawnej Polski w niczym jednak im nie ustgpowal, czego
dowodza nastepujace spostrzezenia: po pierwsze — pierwotnos$¢ ludowej tradycji, z uwagi na jej
oddalenie od gléwnych nurtéw kultury zostata wiernie przechowana i niemodyfikowana ani
czasem, ani chwilowymi literackimi modami; po drugie zas — fascynujacym wydawat si¢
kresowy tryb zycia w stycznoS$ci z prawieczng przyroda i w cigglym sasiedztwie z niezmiennie
zagrazajacym od wschodu wrogiem. Operowanie przez literatur¢ kategoriami estetycznymi
krancowo odmiennymi od dotychczas uzywanych sprawito, iz kazde odwotanie si¢ do
kresowych krajobrazéw powodowato ich mitologizacje, fundujac wyraznie tak trwaty — jak si¢
okazato — kulturowy i literacki mit Kresow, w ktorym oderwaly si¢ one w niedlugiej
perspektywie czasowej od konkretnych terytoriow, by rozwija¢ si¢ przede wszystkim
w umystach ludzi'®. Odbywato sie to w trzech zasadniczych kierunkach, okreslonych przez
Jacka Kolbuszewskiego: pierwszym z nich byla mitologizacja krajobrazéw kresowych,
kolejnym — eksploatowanie problematyki kozackiej utozsamianej z problematyka ludowa
i wreszcie ostatnim — romantyczne nawroty do szlacheckiej przesztosci Polski, tak widoczne
W tworczoéci chociazby Sienkiewicza®®. Ten sam autor przywotywat sylwetki wielu wybitnych
I pomniejszych poetow, by wspomnie¢ chociazby Adama Mickiewicza, Jozefa Bohdana

Zaleskiego jako reprezentanta tzw. ,,szkoty ukrainskiej”, Juliusza Stowackiego, Wincentego

16 Zob. Z. Fras, Kresy i pogranicza, [w:] Kresy i pogranicza. Historia, kultura, obyczaje, red. Z. Fras,
A. Staniszewski, Olsztyn 1995, s. 8. Podobnie uwaza Jerzy Swiech, twierdzac, iz ,,specyfika polskich kresow byto
to, iz zataczaty one wraz z rozwojem wydarzen historycznych coraz szersze kregi koncentryczne”; zob. tegoz, dz.
cyt., s. 42.

17J. Kolbuszewski, Legenda Kresow..., dz. cyt., s. 52.

18 Zob. S. Uliasz, O literaturze Kreséw i pograniczu kultur, Rzeszow 2001, s. 28.

19, Kolbuszewski, Legenda Kreséw..., dz. cyt., s. 56-59. W powiesciach Sienkiewicza odnalezé mozna bez trudu
takze to, co Kolbuszewski nazywa ,,mitologizacja Kresow”. Zauwaza to cho¢by Marceli Kosman, piszac, iz
z Sienkiewiczem rozpoczeta si¢ wrecz ,,prawdziwa kanonizacja Kresow”; zob. tegoz, O Kresach w historii
i legendzie. Studia i szkice z dziejow polskiej granicy wschodniej, cz. 1, Poznan 2011, s. 71.
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Pola, Augusta Bielowskiego, Lucjana Siemienskiego, Jozefa Ignacego Kraszewskiego,
Antoniego Czajkowskiego, Wtadystawa Syrokomle i wielu innych, che¢tnie eksploatujacych
ludowg i historyczng problematyke litewska i przede wszystkim ukrainska?’. Specyfika tej
pracy i przyjete zalozenia dajg mozliwos¢ zaledwie wspomnienia tychze postaci, zarysowania
znaczenia Kresow dla literatury romantyzmu, a udowodnienia tego jednym zaledwie, ale
nickwestionowalnym przyktadem, zaczerpnigtym z naszej narodowej epopei — Pana Tadeusza.
W nigj to, jak w soczewce, odbija si¢ romantyczna estetyczna tagodno$¢ dostrzegana w opisie
kraju lat dziecinnych, do ktérych arcypoeta przenosit swa ,,uteskniong dusze”:

Do tych pagorkow lesnych, do tych tak zielonych,

Szeroko nad biekitnym Niemnem rozciggnionych;

Do tych p6l malowanych ztotem rozmaitem,

Wyztacanych pszenicg, posrebrzanych zytem,
Gdzie bursztynowy §wierzop, gryka jak $nieg biala...

Stowa te moga stanowi¢ czytelng transpozycj¢ na tereny litewskie tego, co Hadaczek nazywa

sjasnym mitem Ukrainy”%

1 utozsamia z tworczoscia — jak sam mowi — ,,pierwszego
Z kresoromantykow”??, Jozefa Bohdana Zaleskiego.

Radykalne zmiany w postrzeganiu kresowego uniwersum przyniost polski pozytywizm.
Upadek powstania styczniowego skutkowal bowiem gleboka zmiang ideologii i Kultury
narodowej 1 odejsciem od kultywowania legendy kresowej, mozna by wrecz rzec, ze nastapito
wowczas powolne zapominanie KresOw 1 zarzucanie ich wielkiego potencjatu
$wiatopogladowego. Powody tego byly roznorakie, naszkicujmy je zatem w formie prostego
wypunktowania:

1. Wielkie represje, ktore po powstaniu spadly na Polakoéw 1 skutkowaly potrzeba
skupienia si¢ na codziennosci, by przetrwa¢ w polsko$ci w obliczu wieloaspektowe;j
rusyfikacji zmierzajacej do integracji z Rosja®.

2. Koncentracja zycia w miastach, bedaca efektem szybkiego rozwoju przemyshu
potrzebujacego rak do pracy.

3. Charakter programu pozytywistycznego, ktorego koncepcje skupiaty si¢ na potrzebie
industrializacji, w ktorej dostrzegano szanse na rozwo6j narodu bez panstwa, jego
bogacenie si¢, by w przysziosci moc skutecznie, dzigki majetnosci 1 spotecznej

$wiadomosci calego spoteczenstwa, odzyska¢ upragniona niepodlegtos¢.

2 Tamze, s. 55.

21 Zob. B. Hadaczek, dz. cyt., s. 155-157.

2 Tamze, s. 155.

23 Szeroko na ten temat pisze Bolestaw Hadaczek; zob. tegoz, dz. cyt., s. 160-202.
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Postrzeganie Kresow radykalnie zmienia si¢ w latach osiemdziesigtych XIX wieku, wraz
z wybuchem wielkiej popularno$ci Trylogii Henryka Sienkiewicza, w odniesieniu, rzecz jasna,
do Ogniem i mieczem oraz Pana Wolodyjowskiego. Pomimo diametralnie roznych odczytan
(vide — zachwyt Zaleskiego, widzacego w tym cyklu restytucje ukrainskiej Arkadii i niesmak
Kraszewskiego, dla ktérego Trylogia byta , kapiela w krwi i pojeniem tzami?#), tekst uznany
zostal za arcydzieto, a Jacka Kolbuszewskiego sktonit do nazwania terenéw kre§lonych przez
Sienkiewicza ,,metaprzestrzenia przygody”, w ktorej dochodzi do ,,upowszechnienia legendy
kresowej” wsrod wspotczesnych pisarzowi czytelnikow, co ,,nadato jej nowy ksztatt i znacznie
ja uproscito, by nie rzec: spauperyzowato”?. Brzmi to nieco obrazoburczo, jesli wezmiemy pod
uwagge fakt, iz to wlasnie Sienkiewicz uwazany jest za wspottworce czy wrecz kodyfikatora
mitu kresowego, jednak w sposéb bardzo przekonujacy udowadnia to stwierdzenie Tadeusz
Bujnicki, zauwazajac, iz ,,«kresowa przygoda Sienkiewicza» w sposob rzeczywisty rozpoczela
si¢ na amerykanskim «Dzikim Zachodzie» w latach 1876—1878”2, kiedy to ,,najpoczytniejszy

polski pisarz”?’

przebywal w Stanach Zjednoczonych. Pobyt ten bezsprzecznie zawazyt na
Sienkiewiczowskim opisie specyfiki kresowej, co potwierdza Kazimierz Wyka, komentujac
Listy z podrozy do Ameryki — ,jest to opis Dzikiego Zachodu amerykanskiego w nastepnym
dziesiecioleciu po wojnie secesyjnej. Ale jednoczeénie sa to Dzikie Pola ukrainskie...”?8.
Wszystko to sprawia, ze wizja Kresow w tworczosci Sienkiewicza nabiera znamion wlasciwych
kulturze popularnej z jej watkami basniowymi, wykorzystujac chociazby typowe dla westernu
chwyty kompozycyjne czy konstrukcje $wiata przedstawionego z wyrazng figurg wcigz
przemieszczajacego si¢ dobrego szeryfa (w przypadku Ogniem i mieczem ,,dobrych szeryfow”
— Skrzetuskiego, Wotodyjowskiego 1 Zagtoby), zaprowadzajacego tad i pokonujacego wszelkie
zto.

I cho¢ Sienkiewicz, dazac do realizacji hasta ,ku pokrzepieniu serc”, $wiadomie
poswiecil historyczny obiektywizm na rzecz idealizacji Polakéw i ich dziatan?, to jednak, na
co zwraca uwage Tadeusz Bujnicki, pisarz ze swej podrozy do Ameryki wyniost glebokie

zainteresowanie inno$cia i odrebnoscia narodowa, religijng, a nawet ideowa®’. Ma to swoje

24 Trylogia Henryka Sienkiewicza. Studia, szkice i polemiki, oprac. T. Jodetka-Burzecki, Warszawa 1962, s. 16,
cyt. za: J. Kolbuszewski, Legenda Kreséw..., dz. cyt., s. 67.

2 Tamze, s. 69.

% T, Bujnicki, Sienkiewiczowskie wyobrazenie kreséw, [w:] ,,Prace Filologiczne...”, dz. cyt., s. 220.

2 Takim nazwal Henryka Sienkiewicza Julian Krzyzanowski; zob. tegoz, U Zrédet powiesci Sienkiewicza,
[w:] Prace o literaturze i teatrze ofiarowane Zygmuntowi Szweykowskiemu, praca zbiorowa, Wroctaw 1966,
s. 206.

8 K. Wyka, O sztuce pisarskiej Sienkiewicza, [w:] Henryk Sienkiewicz. Tworczosé i recepcja swiatowa, red.
A. Piorunowa, K. Wyka, Krakow 1968, s. 27, cyt. za: T. Bujnicki, dz. cyt., s. 220.

29 Zob. np. D. Sapa, dz. cyt., s. 41.

30 Zob. T. Bujnicki, dz. cyt., s. 222.
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wyrazne odzwierciedlenie w przestrzeni Trylogii, w ktorej Kresy zblizaja si¢ do wspotczesnego
pojmowania fenomenu pogranicza — przestrzeni o charakterze niemal aksjologicznym, obszaru
transgresji kultur, z ich wieloetnicznym wyposazeniem. W takiej rzeczywisto$ci, nawet
pomimo mocniejszych polonocentrycznych akcentow, wydarzenia potowy XVII wieku
przedstawiajg si¢ raczej jako bratobojcza wojna domowa, w ktorej kazda ze stron ma swoje
racje, a opozycja miedzy polskoscig a ukrainskoscia (we wszystkich jej wymiarach) jest
zacierana na rzecz eksponowania koncepcji Rzeczypospolitej Obojga (Trojga) Narodow3!.
W ten sposoOb osiggnieta zostata wizja kresowosci, ktérg Edward Kasperski nazywa ,,bogata”,
czyli zaktadajaca heterogeniczno$é pojmowang zwiaszcza jako réznoetniczno$é2.

Wobec wielkiej sity czytelniczego oddziatywania Trylogii, w Mtodej Polsce nie
wystepuje szczegdlne zainteresowanie problematyka kresowa. Specyficzne zainteresowania
kulturowe epoki, radykalny zwrot ku zagadnieniom ludzkiej egzystencji i problemom
ontologicznym spowodowaly, iz literatura tego okresu zawiera zaledwie odwolania do
wschodnich przestrzeni dawnej Rzeczypospolitej i to w zwigzku z restytuowang tradycja
romantyczna>. Problematyka ta zostala jednak przejeta przez malarzy, wérod ktorych
W szczeg6lny sposob wyrdzniali sig: Leon Wyczotkowski, Jozef Chetmonski, Jan Stanistawski,
a zwlaszcza Teodor Axentowicz (powszechnie uwaza si¢, iz jego mitologizacja Hucutow
poprzedza literacka wizje Stanistawa Vincenza), Fryderyk Pautsch, Wtadystaw Jarocki
I Kazimierz Sichulski. Wszyscy oni z upodobaniem ruszali w plenery Ukrainy, czy — wezej —
Huculszczyzny, zafascynowani nieskazong przez cywilizacje bujng przyroda oraz egzotyka

prastarego folkloru®*,

31 Zbiezne stanowisko w tym wzgledzie maja zaréwno T. Bujnicki, jak i D. Sapa w cytowanych powyzej tekstach.
O tym, ze takie ,,myS$lenie Sienkiewiczem” bylo trwate, §wiadczy tworczo$¢ Tadeusza Konwickiego, ktory pisat:
,,Bo mnie czuto$ci do Ukrainy nauczyt Sienkiewicz. Do tej Ukrainy, co lubila sobie «rezaty Lachiw», co kochata
hajdamackie szalenstwa, co uwielbiata z tgsknoty do wolnosci wsadzi¢ swoj kudtaty teb w sroga niewolg. Nie
wiem, jak to si¢ stato, ale ten mesjasz naszego patriotyzmu zostawit po sobie woskowe kukly czcigodnych
Polakéw i cudownych, ciggle zywych, porywajacych, namigtnych, wspaniatych, gleboko ludzkich Ukraincow,
a takze Litwinow czy Tataré6w. Pan Sienkiewicz nauczyt mnie pigkna ziemi ukrainskiej, tych wonnych stepow
i tajemniczych jaréw, tych prawdziwie rzecznych rzek i niesamowitych uroczysk, tego nieba i tych chmur, co
bywaja tylko nad Ukraina. Po tych cudach juz si¢ nie chce stuchaé jego bajan o Sandomierszczyznie, o Karpatach
czy jeziorach mazurskich. A posplatat rzecz tak misternie, ze ani odr6zni¢, co w ukrainskim polskie, a co
w polskim ukrainskie. I doprowadzit do tego, ze ta wielka nienawis¢ migdzy Hajdamakami oraz Lachami utkana
jest z samych nitek mitosci, wzajemnej fascynacji, dziwnego metafizycznego pociggu”; zob. tegoz, Kalendarz
i klepsydra, Warszawa 2005, s. 128-129.

32 Zob. E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity..., dz. cyt., s. 119,

33 Pozornie przeczy temu praca Bolestawa Hadaczka, szeroko opisujacego tematyke kresowa w epoce Mtode;j
Polski, precyzyjnie kategoryzujacego ja na §wiat potnocnokresowy, potudniowokresowy i wschodniogalicyjski;
zob. tegoz, dz. cyt., s.203-250, niemniej zatozenia niniejszej pracy i inne, w stosunku do tekstu Hadaczka, jej cele,
nie wymagaja tak dogtebnej analizy.

3 Kwestie malarskich zwigzkow z Kresami szeroko opisuje Jan Andrzej Choroszy, [w:] tegoz, Huculszczyzna
w literaturze polskiej, Wroctaw 1991, s.180-195 oraz Stanistaw Stawomir Nicieja, ktory stwierdzit, ze
,Huculszczyzna ze swoja surowa, dzika, nieskazong cywilizacja przyroda jawila si¢ polskim malarzom jako raj,
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Dwudziestolecie migdzywojenne przynosi radykalny zwrot w pojmowaniu Kresoéw.
Z jednej strony, wraz z odzyskaniem przez Polsk¢ niepodlegltoéci, zndw miaty one szanse
powroci¢ ze sfery mentalnej do historycznej rzeczywistosci, z drugiej jednak — dynamiczny
charakter polityki tamtych czaséw powodowal wzmocnienie mitycznego, arkadyjskiego
charakteru wschodnich terytoriow kresowej krainy. Wydawac by si¢ moglo, iz mamy w tym
miejscu do czynienia z pewng sprzecznoscia, jest ona wszakze tatwo rozstrzygalna. Istotg tej
dychotomii jest bowiem zrozumienie Owczesnej sytuacji politycznej i wydarzen historycznych:
konsekwencje Rewolucji Pazdziernikowej, skutkujacej utratg wielu polskich majatkow na
Wschodzie, zmiany terytorialne na rzecz Ukrainy po pokoju brzeskim czy wreszcie zacigte
walki z Ukraincami o ksztalt panstwowych granic na Podolu, Wolyniu, a przede wszystkim
obrona Lwowa przez Orleta — naznaczyly rozumienie Kresow w sposob definitywny®. Przez
kilka pierwszych lat niepodleglosci, ktorej trzeba byto broni¢, podstawowymi odwotaniami

36w ktorej to wielkiego

kresowymi staty si¢ ,,ikonosfera kresowa” oraz ,,Ksiega oblgzenia
znaczenia nabraty odwotania do Mohorta, a Lwow porownywany byt do Sienkiewiczowskiego
Zbaraza i traktowany jako ,,bastion polskosci”®’. Spowodowalo to takze niezwykle trwate
skutki spoteczne, fundujac stereotyp antagonizujacy walczace strony i1 deprecjonujacy
ukrainskich przeciwnikow Polski 1 polskosci.

W latach 30. XX wieku zaobserwowa¢ mozna modyfikacje mitu kresowej Arkadii.
Swiadomo$¢, iz nie moze on juz petnié roli ogélnonarodowej, spowodowata transpozycje uczué
— powroty do rzeczywistos$ci kresowej staly si¢ li tylko powrotami do jej atmosfery z lat
minionych, czasu dzieciecej szczesliwosci. Staty sie mitem ,,prywatnym”®, Tego rodzaju
mitologizacja wyraznie widoczna jest chociazby w tworczosci Jozefa Czechowicza, by
wspomnie¢ np. Przez kresy, wiersz zawarty w zbiorze Ballada z tamtej strony z roku 1932.
Wiersz ten jest opisem przyrody z perspektywy osoby podrézujacej przez Kresy na wiejskim

wozie, zachwycajacej si¢ ich pigknem w ostatnich promieniach zachodzacego stonca. Kresy

i to zarowno dla romantycznych realistow — takich jak J6zef Jaroszynski (...), jak i «dotknigtych impresjonizmemy
— jak cho¢by Leon Wyczodtkowski”, a Sichulskiego, Jarockiego i Pautscha nazwat ,trzema huculistami”; zob.
tegoz, Kresowa Atlantyda. Historia i mitologia miast kresowych, t. IV, Opole 2014, s. 132-133.

3 Piotr Kowalski zauwazyt, ze w takiej sytuacji granica stata sie ,,0sobliwym punktem krytycznym, poza ktérym
zaczyna si¢ Swiat niezrozumiaty (dlatego pozbawiony sensu), niebezpieczny, nieuporzadkowany (bo tamten tad
z punktu widzenia naszego tadu wydaje si¢ nienormalny i dziki)”; zob. tegoz, Granice i mediacje. Uwagi
0 antropologicznej lekturze swiata, [W:] Gory — literatura — kultura, t. 1, red. J. Kolbuszewski, Wroctaw 1996,
s. 8.

3% Zob. S. Uliasz, Literatura Kreséw — kresy literatury. Fenomen Kreséw Wschodnich w literaturze polskiej
dwudziestolecia miedzywojennego, Rzeszow 1994, s. 53.

37 Tamze, s. 70.

38 Zob. J. Kolbuszewski, Legenda Kreséw..., dz. cyt., s. 76-77.
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jawig si¢ w nim jako odrealnione, uksztaltowane somnambulicznie czy onirycznie,
umieszczone poza czasem i topograficznie rozumiang przestrzenig, idealizowane:

(...) nad wieczorem o rzyska zawadza

ksigzyc ciemny czerwony

wotam
ztoty kotacz

nic nie ma nawet snu tylko kot skrzyp

mglawa noc jawa rozlewna

wotam kotacz ztoty

wotam kota dotem polem kotacz ztoty®.

Lata po II wojnie §wiatowej, z oczywistych, politycznych wzgledow stanowig czas
dhugich przemilczen tematu kresowosci, kiedy to literatura kresowa mogta by¢ co najwyzej
badz to wyrazicielka pamieci, badz forma zbiorowej, indywidualnej terapii“. Od roku 1989, na
fali procesow rewindykacji wspomnief, dochodzi natomiast do ,erupcji pamieci”*
i ,,przerabiania nostalgii”*?, kreujacych Kresy jako przestrzen wreszcie mozliwych wspomnien
o potedze Polski lub — przeciwnie — nostalgicznych westchnien za ,,prywatng ojczyzna”*. Stad
zatem pochodzi ewokowany przez literature tego okresu, zwlaszcza w jej wymiarze
popularnym, szereg zestawOw obrazowych, w ktérych synonim Kresow moga stanowic:
Arkadia, ,,kraina mlekiem 1 miodem ptynaca”, ,,szczesliwy $wiat”, raj, czy tez ,,ostatnia potac
swojskosci™*, ale rowniez ,,Arkadia zarazona”, Inferno, obszar krwawych walk, nedzy, choréb

1 glodu. Szerzej przyjdzie nam je rozpatrywa¢ w dalszej czgsci pracy.

39 http://literat.ug.edu.pl/czchwcz/050.htm (dostep: 22.09.2016 1.).

40 D. Lisak-Gebala, Literackie Swiadectwa kresowej melancholii, [W:] W kregu melancholii, red. A. Malczynska,
B. Malczynski, Opole-Wroctaw 2010, s. 103.

4 Tamze, s. 101.

42 Zob. P. Czaplinski, Przerabianie nostalgii albo proza lat dziewiecédziesigtych w poszukiwaniu utraconej
terazniejszosci, ,,Kresy” 1999, nr 1, s. 70.

43 W latach dziewieédziesigtych XX w. Wiadystaw Panas, mys$lac o Kresach, pisat o ,,odzyskiwaniu wielkiego
kontekstu” i wspominatl wrgez o ,.epidemii” na kresowg tematyke; zob. tegoz, O pograniczu etnicznym
w badaniach literackich, [w:] Wiedza o literaturze i edukacja. Ksigga referatow Zjazdu Polonistow, red.
T. Michatowska, Z. Golinski, Z. Jarosinski, Warszawa 1996, s. 605.

44 Tendencje te $wietnie ukazat Jan Andrzej Choroszy kontaminujac tytuty utwordw réznych pisarzy kresowych:
,,0d wielu lat, jak kiedys, polska literatura zapala §wieczki utraconym rajom. Pisarze kartkuja wspotczesne senniki,
nawracajg w rozne strefy wyspy ocalenia, w rojstach przeczekuja zmierzch $wiata, wplataja si¢ w zmut, by nie
zamiotlo, zawiato doliny Issy...”; zob. tegoz, Epitafium drugiego raju, ,,Tygodnik Powszechny” 1989, nr 14, s. 10.
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1.1.2 Centrum — peryferia

Socjologicznie rzecz ujmujgc, centrum utozsamiane moze by¢ z pojeciowym Srodkiem
jako forma organizacji zarowno przestrzeni geograficznej, jak i kulturowej, charakteryzujacej
sie ,,najwieksza koncentracja cech kulturowych dla niego specyficznych*°. Stad tez narodowa
kategoryzacja pojecia wydaje sie¢ oczywista: centrum utozsamiane bedzie z polskoscig,
natomiast Ukraincy i Zydzi stanowi¢ beda ten komponent spoleczny, ktory przynalezy do
przestrzennego nie-centrum, peryferiow, prowincji. Taka deklaracja etnicznej przynaleznosci,
zgodnie z réznicujaca propozycja Aleksandra Posern-Zielinskiego, uznana moze by¢ za
,etniczno$¢ ideologiczng”, na ktorej podtozu ,ksztaltuje si¢ etniczna duma (ethnic pride),
powstaja organizacje majace na celu budzenie ducha etnicznego i walke o wtasng przestrzen”*®
oraz zabiegajace o wzmocnienie wspolnoty. Sytuacja postrzegania Kresow nie moze by¢ jednak
ujeta w ten kuszacy, bo wydajacy si¢ jednoznacznym i oczywistym sposob, o czym przesadza
kilka spostrzezen. Po pierwsze, jak zauwaza Stanistaw Uliasz, znaczenie pojecia traci
nacechowanie geograficzno-przestrzenne, a nabiera mitycznego, zgodnego z pojg¢ciem
,przestrzeni intelektualnej” Yi-Fu Tuana*’, dotyczacego przede wszystkim warto$ci*®. Drugiej
przyczyny zaciemniania narodowego postrzegania relacji centrum — peryferia szuka¢ nalezy
W historii dawnej Rzeczypospolitej z jej wielonarodowoscia, ale takze wertykalnym podziatlem
hierarchii spotecznej. Mozemy w tym miejscu po raz pierwszy uzy¢ konstytutywnego dla
gléwnego sensu naszych rozwazan pojecia ,,Inny” 1 ,,0bcy”, niemniej beda rozumiane one
w specyficzny, wlasciwy Polsce szlacheckiej sposob. Jak bowiem twierdzi Janusz Tazbir, az
do czasow o$wiecenia ilo§ciowa przewaga innych narodowos$ci nad Polakami, nawet na ich
rdzennych terenach, nie byla traktowana jako co$§ niebezpiecznego, mogacego zagrozi¢
polskiej, dominujacej kulturze. Sarmacka megalomania skutkowata oczywiscie postrzeganiem
réznych narodowo czy wyznaniowo grup jako obcych-gorszych, niemniej uznawano ich
wazno$¢ dla rozwoju handlu czy rzemiosta. Bardziej bano si¢ chtopow, z uwagi na olbrzymig

iloSciowag dysproporcj¢, ktora mogta — w przypadku spotecznych niepokojéw — obrocié si¢

4 K. Handke, Pojecie ,,region” a symbolika ,,srodka”, [w:] Region, regionalizm — pojecia i rzeczywistosé, red.
taz, Warszawa 1993, s. 107.

46 A. Posern-Zielinski, Etnicznosé. Kategorie. Procesy etniczne, Poznan 2005, s. 89. O procesie ekwiwalentyzacji
Kresow po ich utracie w Kresy ideologiczne pisze takze Stanistaw Uliasz, [w:] tegoz, Literatura Kresow..., dz.
cyt., s. 121.

4Yi-Fu Tuan, Przestrzei i miejsce, przet. A. Morawinska, Warszawa 1987, s. 130.

48 Zob. S. Uliasz, O literaturze Kreséw i pograniczu kultur, dz. cyt., s. 29. To ujecie zbiezne jest z pojmowaniem
przestrzeni przez Mirceg¢ Eliadego i jego pojecie ,,symbolizmu $rodka”; zob. tegoz, Sacrum, mit, historia. Wybor
esejow, przet. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974.
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przeciwko szlachcie®®. Tak wigc ,,obcy” w tym przypadku nie oznaczal tylko odmiennego
Z pochodzenia czy wyznania, ale takze czlonka wilasnego narodu, majacego jednak inne
aspiracje spoteczne. Jak si¢ wigc okazuje, podzial centrum — peryferia, mogt mie¢ takze
charakter stanowy, zwigzany nie tyle z etnicznym pochodzeniem, co z miejscem zajmowanym
na drabinie spotecznej. Trzecia wreszcie kontrowersja zwigzana jest z odwrdceniem
standardowo nadawanym pojgciom ,,centrum” i ,,peryferium” znaczen, co odsyta¢ nas bedzie
do zauwazonego przez Eugeniusza Czaplejewicza paradoksu Kresow. Ten zwigzany
Z Uniwersytetem Warszawskim badacz dostrzegl, iz w niektorych przypadkach bycie na
granicach (vide: peryferia), ,,bedac sytuacjg nie tylko typowag dla cztowicka Kresow, lecz
doswiadczang przez niego w wymiarze spotggowanym w najwigkszym stopniu — uczy
I przysposabia do uniwersalizmu daleko bardziej, a nade wszystko glebiej, niz zycie w centrum,
ktore pozbyto sie juz swych granic i zapomniato o nich”°. Co do stusznoéci tych stow nie
pozostawia zreszta watpliwosci Stanistaw Vincenz, piszac w Po stronie dialogu, iz

71 Jak sie zatem okazuje,

,Suniwersalizm prawdziwy (...) czerpie soki z regionalizmu
negatywna konotacja semantyczna peryferiow, w okreslonych uwarunkowaniach staje si¢
falszywa, a prowincjonalne, by nie rzec — zasciankowe Kresy przez swdj uniwersalizujacy
potencjat moga by¢, wedle formuty Czaplejewicza, ,,biegunem europejskosci”, z ktorych swiat

wida¢ lepiej, a ich regionalizm nie stanowi wady, lecz zaletg>2.

1.1.3 Aksjologiczny charakter Kresow

Jak zatem wida¢ na podstawie dotychczasowych ustalen, Kresy wraz z uplywem czasu
zmienialty wyraznie swoj ksztatt semantyczny, sukcesywnie odchodzac od rozumienia ich
w kategoriach przestrzennych (notabene — im byly one terytorialnie mniej polskie, tym
mentalnie rozlewaty si¢ coraz szerzej w kierunku poétnocno- i potudniowo-wschodnim) ku

$wiadomosci, iz ich geograficznosé stuzy tylko $wiadomosci aksjologizacji przestrzeni®®. Ta

49 Zob. J. Tazbir, Tradycje wieloetnicznej Rzeczypospolitej, [w:] Inni wsréd swoich, red. W. Wladyka, Warszawa
1994, s. 16. Tekst ten znajduje si¢ takze [w:] O potrzebie dialogu kultur i ludzi, red. T. Pilch, Warszawa 2000,
s. 37-56.

%0 E. Czaplejewicz, Kresy i Europa, [w:] Literatura i réznorodnosé..., dz. cyt., s. 10. Spostrzezenie to zostanie
w dalszej cze$ci pracy zauwazone zardwno w tworczo$ci Stanistawa Vincenza, jak i w nieco mniejszym stopniu,
w tekstach Juliana Stryjkowskiego.

°1 S. Vincenz, O mozliwosciach rozpowszechniania kultury i literatury polskiej, [w:] tegoz, Po stronie dialogu,
t. 1, Warszawa 1983, s. 88.

52 Zob. E. Czaplejewicz, dz. cyt., s. 3. Regionalizm pojmowany jest tu zgodnie z intencja Kwiryny Handke,
okreslajacej ,,region” jako nie-centrum, nie-srodek, a wigc tozsamej z peryferium; zob. tejze, dz. cyt., s. 107.

%8 Zob. J. Kolbuszewski, Kresy. Szkic o dziejach pojecia, dz. cyt., s. 23.
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54 czyli miejscu, w ktorym

sfera wartos$ci ogniskuje si¢ w pojeciu ,,stowianskiej Atlantydy
spotykaja si¢ nie tylko cywilizacje, ale takze réznorakie tradycje, kultury, religie, jezyki itd.
Wszystkie one, cho¢ odmienne i integralne, koegzystuja, tworzac swoisty tygiel kulturowy,
konglomerat budowany nierzadko na zasadzie coincidentia oppositorum, w mysl ktorej
przeciwienstwo moze wspottworzy¢ i wzbogacac catosé, nie bedac wyrzucanym na margines.
Tak rozumiane Kresy pozostawa¢ beda zatem duchowym miejscem o charakterze
transgranicznym, w ktorym mozliwa jest niezakldcona wymiana wartosci, jednak, jak stusznie
zauwaza Barbara Sokotowska, taka ufno$¢ w sit¢ aksjologii i otwarto$¢ na przyjmowanie
Innos$ci moze by¢ niebezpieczna. Stanie si¢ tak wowczas, jezeli obok wartosci pozytywnych,
w strukturg etyczng przenikng takze wartosci patologiczne, bgdace realnym zagrozeniem dla
danej kultury, mogace skutkowa¢ ich zanikiem lub przynajmniej wyjatowieniem®. O nich
przyjdzie nam jeszcze mowi¢, w tym miejscu dopetnijmy obrazu uniwersalizmu niesionego
przez kresowa wspolnote zgodnie z rozréznieniem wprowadzonym przez Stanistawa Uliasza:

1. Polimorficzno$¢ rozumiana jako wielopostaciowos¢ 1 wieloksztattnos¢ przy
jednoczesnej przynaleznosci do stowianskiej wspdlnoty historycznej. Kresowo$¢
wyrozniala si¢ zatem dwujezycznoscia i obecno$cig ludzi o co najmniej podwojnej
tozsamosci, czyli swobodnie poruszajacych si¢ w obrebie kilku kultur.

2. Kulturowy federalizm, rozumiany jako dialog kultur i otwarto$¢ na innych. Wedlug
Uliasza szedl on w parze z ideg spotkania narodow i odpowiedzialno$cig za drugiego
cztowieka.

3. Ranga tozsamosci indywidualnej i narodowej, w ktorej idea polskosci nie byla
wspomagana granicami politycznymi, a Inno$¢ miescita si¢ w rozumieniu lokalne;
spolecznosci.

4. Pogranicze, uzyskujace dwojaka posta¢: jako obrzeze i jako sfera potencjalnego

przenikania, wspolne pole zagrozen i nadziei®®.

% Uzyl go Stanistaw Vincenz w Stowie wstgpnym do ostatniej czeSci Na wysokiej poloninie, Barwinkowego
wianka, Warszawa 1983, s. 302.

%5 Zob. B. Sokotowska, Aksjologia ,,matej ojczyzny” w kontekscie rozwazan o pisarstwie Stanistawa Vincenza,
[w:] Pogranicze kultur, red. Cz. Ktak, Rzeszéw 1997, s. 139.

% Zob. S. Uliasz, Literatura Kresoéw..., dz. cyt., s. 27-28. W tym przypadku pojecie ,,pogranicza” uzyte jest przez
autora jako synonim Kresow.
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1.1.4 Swiadomos$é kresowa

Dotychczasowe ustalenia wyraznie wskazujg sugerowang na poczatku rozdziatu
komplikacje w rozumieniu pojecia ,,Kresy”. Roznicuje si¢ ono znaczaco w zalezno$ci od czasu
historycznego, $wiatopogladu dominujacego w danym okresie, waha si¢ miedzy byciem
centrum a cigzeniem ku peryferyjnosci, obejmuje rozne narodowosci 1 stany spoleczne, miesci
si¢ w realnych, geograficznych granicach lub traci ich ostro$¢ albo wrecz staje si¢
rzeczywisto$cia wyobrazong. Wszystko to wplywa na ksztaltowanie si¢ specyficznej

swiadomosci kresowej, ktéra Jozet Chlebowczyk definiowat nastgpujaco:

Cechowac ja bedzie niespotykana gdzie indziej amplituda postaw i zachowan spotecznych, od
nierefleksyjnego indyferentyzmu narodowego do programowego, $wiadomego uniwersalizmu z jednej
strony, a z drugiej — od zdeklarowanego patriotyzmu do najdrastyczniejszych przejawow
nacjonalistycznego zacietrzewienia, fanatyzmu oraz szowinizmu®’.

W pelni zgodnym z teorig Chlebowczyka jest najwazniejszy bodaj komponent kresowej
swiadomosci, czyli koncepcja malych ojczyzn. Jej specyficzny, niepowtarzalny charakter
wynika z dostrzezonej juz hybrydycznosci kultury kresowej, w ktorej laczyly si¢ rozne
pierwiastki kulturowe sankcjonowane przez wielonarodowos$¢ i wieloreligijnos¢. Prowadzi to,
jak zauwazyla Ewa Wiegandt, do ksztaltowania si¢ ojczyzn prywatnych, lokalnych, ktérych
specyfike rozumial tylko ten, kto byt ich cze$cig. W wyrazny sposdb wptywato to na poczucie
przynaleznosci do wasko okreslonej wspolnoty, charakteryzujacej si¢ motywowang kulturowo,
a nie np. psychologicznie, odrebnosciag®, i tworzeniem poczucia tutejszosci, odczuwanej przez
zwigzek z rodzinnym krajobrazem i przyrodg. Ta prywatyzacja ojczyzny prowadzi takze do
wytworzenia specyficznej konstrukcji kresowego cztowieka, ktora — w sposdb naturalny
i spotecznie akceptowany pojmowana w przestrzeni lokalnej — na zewnatrz jawita si¢ jako
pejoratywna koncepcja mieszanca, nawet, jesli bylby to swiadomy wybor. Taki cztowiek
osadzony w kulturze Kresow stat si¢ czgstym obiektem zainteresowania literatury, nierzadko
wykraczajacej poza umowne ramy literatury kresowej i zmierzajacej ku uniwersalizmowi,
majacemu swe korzenie w regionalizmie. Eugeniusz Czaplejewicz, analizujac teksty pisarzy
zwigzanych z Kresami, zauwazyl, iz Czestaw Milosz, oprocz stron rodzinnych, zwraca si¢
czesto ku kulturze amerykanskiej, Stanistaw Vincenz i Julian Stryjkowski przywotuja elementy

wloskiego kanonu kulturowego, o Szwajcarii pisali Vincenz 1 Jerzy Stempowski, kulture

57 J. Chlebowczyk, Procesy narodotwdrcze we wschodniej Europie Srodkowej w dobie kapitalizmu (od schytku
XVIII do poczqtkow XX w.), Warszawa-Krakow 1975, s. 24.

%8 Zob. E. Wiegandt, Literackie formy swiadomosci kresowej, ,,Polonistyka” 1997, nr 4, s. 196-201. Tekst znajduje
si¢ rowniez [w:] Swoi i obcy w literaturze i kulturze, red. E. Rzewuska, Lublin 1997, s. 33—-41.

31



Austro-Wegier doceniali Vincenz, Andrzej Kus$niewicz i Bruno Schulz, a koloryt zydowskos$ci
widoczny jest u wszystkich wymienionych pisarzy®®. We wszystkich tych miejscach, jak
konkluduje Czaplejewicz, sytuacja kulturowa przypominata t¢ znang z polskich Kresow,
ukazywang w roznych stadiach jej rozwoju, a ,,tuziemiec” w swej charakterystyce bliski byt
,,cztowiekowi kresowemu”.

Jako ze przywotana koncepcja ,,cztlowieka kresowego” zostanie szerzej omowiona
w dalszej czg$ci rozdzialu, w tym miejscu stuzac jedynie jako sktadowa swiadomosci kresowej,
warto przej$¢ do analizy innych cech te Swiadomos$¢ dopetniajacych. Jak to juz zostato
zasygnalizowane, ukonkretniata ona og6lny mit Kresow do staropolskiego ich ujecia jako
przedmurza chrze$cijanstwa oraz romantycznego utozsamienia z bastionem polskosci, co
zkolei wyznaczylo — jak zauwazyla Wiegandt — kierunek uniwersalizacji kresowych
wartoéci®®. Miato nim byé przezwyciezenie majacej swe zrodto w etnocentrycznym spojrzeniu
na kultur¢ opozycji swoje — obce, ukonkretnianej przez relacj¢ poje¢ ,,zakorzenienie” —
,wykorzenienie” jako prostej, binarnej opozycji mieszczacej si¢ w pojmowaniu regionalizmu.
Jak bowiem zauwazyta francuska myslicielka Simone Weil, ,,wykorzenienie”, to nic innego,
jak oderwanie od miejsc rodzinnych, zerwanie z bliskag mentalnie przeszloscig. Skutkuje ono

261

swoista, jak to okresla Weil, ,dezorientacja aksjologiczng”®* wynikajacg z utraty tego

”2: wiary, tradycji, poczucia przynaleznosci do wspdlnoty

,hieprzestrzennego centrum
przechowujacej wartosci. Plynno$¢ wartosci skutkuje za$ niepewnoscig 1 utratg
bezpieczenstwa. W tej sytuacji wartos$¢ ,,zakorzenienia” jawi si¢ jako oczywisty, pozwalajacy,
zgodnie z intencja tej chrzescijanskiej myslicielki Zzydowskiego pochodzenia, na zapobiezenie
aksjologicznej chwiejnosci. Podobnie wypowiadatl si¢ takze Leszek Kotakowski, gdy pisat:
»Istnieje potrzeba zakorzenienia. (...) Potrzeba zakorzenienia zycia w §wiecie, gdzie czujemy

sie u siebie, jest normalna”®3,

1.2 Mityzacja przestrzeni — od mitu zdobywczego po obronny

W tak zarysowanej przestrzeni tekstu, pojecie Kresow w sposob oczywisty odsyta¢ musi

do zauwazonego juz, acz niedoprecyzowanego rozumienia dawnych potudniowo-wschodnich

% Zob. E. Czaplejewicz, Czym jest literatura kresowa?, [w:] Kresy w literaturze, red. E. Czaplejewicz,
E. Kasperski, Warszawa 1996, s. 53.

80 Zob. E. Wiegandt, dz. cyt., s. 198.

b1 S. Weil, Zakorzenienie, [w:] Wybor pism, przet. Cz. Mitosz, Warszawa 1983, s. 247.

2 Tamze, s. 249.

8 Komunizm, Kosciot i czarownice. Z Leszkiem Kotakowskim rozmawia Adam Michnik, ,,Gazeta Wyborcza” 1992,

nr274,s. 13.
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terendw Rzeczypospolitej jako mitu, dodajmy, szeroko rozumianego, werbalizowanego
W micie kresowym utozsamianym z Arkadig®. Jako ze na przestrzeni dziejow nie byt on
definiowany jednoznacznie, warto dostrzec jego rozwijajace si¢ w czasie znaczenia.

Mit obecny byl juz w kulturze antyku, np. Homerowi shuzyt do alegoryzowania,
wyktadania ukrytego sensu, dla Platona za§ byl réwnoznaczny z fantastyczng opowiescia,
sprzeczng z religig i moralno$cig. Rozdzielenie mitu od wiary, ktére dokonato si¢ nieco poznie;j,
1 przyznanie mu statusu opowiesci zmyslonej umozliwito wytworzenie mitologii traktowanej
jako zamknigty repertuar, ktérego nie sposob uzupeinié, 1 utozsamianej z systemem wierzen
Grekow 1 Rzymian. Rozumienie mitu lokowato go wéwczas w semantycznej bliskosci bajki
utozsamianej z pigknem, ale nigdy z prawda.

Ewolucja pojecia przy$pieszyta wraz z nadejSciem romantyzmu, kiedy to bajka
W znaczeniu mitu wyparta zostala catkowicie, a odwrdt od literatury tacinskiej i literatur
romanskich doprowadzit do zréodlowego poznania kultury greckiej, a w konsekwencji do
uznania za prawde i $wigtos¢ tego, co pierwotne. Coraz czgsciej odchodzono takze od pojecia
mitologii, traktujac ja jako wtérng w stosunku do mitu. Odkrycie innych mitologii, np.
germanskiej, orientalnej czy stowianskich, doprowadzitlo do upadku grecko-rzymskiego
»monopolu” na mit i wyodrgbnienia przez Josepha Gorresa jednego mitu poczatkowego,
pramitu (Urmythos), bedacego zrodtem tak swigtosci i prawdy, jak i pigkna. On to, stanowigc
prazasadg, rozpadal si¢ na poszczegdlne systemy tracagc powoli swa $§wietosé, by w koncu
,umrze¢” jako mitologia, rownoznaczna przez to z ujéciem, a nie zrédtem®®.

Na dalszych terminologicznych losach kategorii mitu zawazyl XIX-wieczny rozwoj
nowych dziedzin nauki, wykorzystujacych autorytet 1 badania Jana Jakuba Rousseau.
Etnologia, antropologia kultury i antropologia spoteczna, nauki blisko ze sobg spokrewnione
i zajmujace si¢ podobnymi problemami, czerpigc w sposob tworczy z doswiadczen autora
Rozprawy o pochodzeniu i podstawach nierownosci miedzy ludzmi, wytworzyly
W konsekwencji nowa optyke spojrzenia na rozumienie przyrody i cztowieka. W dzietach
inicjatoréw antropologii, Edwarda Tylora i Lewisa Morgana, a takze ich nastepcow (by

wymieni¢ chociazby Claude’a Levi-Straussa i Bronistawa Malinowskiego), poznawanie

8 Pojecie ,,mitu kresowego” (mitu Kresdéw) mocno zakorzenito si¢ w literaturoznawstwie i dotyczy przede
wszystkim terytoridéw poludniowo-wschodniej Rzeczypospolitej. Rzadziej rozciggane jest na wszystkie terytoria
wschodnie, w takiej jednak sytuacji badacze rozbijaja ogdlne pojgcie na mity przestrzenne, narodowe, np. Maria
Janion uzywa okreslen ,,mit litewski” czy ,,mit ukrainski”, przeciwstawiajac je zreszta sobie; zob. tejze, Wobec
zta, Chotomow 1989, s. 184. Podobnie kwestie te ujmuje Jan Btonski; zob. E. Nowicka, Kresy romantykow,
[w:] ,,Polonistyka” 1997, nr 4, s. 202.

8 Zob. E. Kuzma, Kategoria mitu w badaniach literackich, [w:] Nowe problemy metodologiczne
literaturoznawstwa, red. H. Markiewicz, J. Stawinski, Krakow 1992, s. 45.
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skomplikowanej ludzkiej natury odbywa si¢ poprzez poznawanie innoziemcow®®.

Konsekwencje takiej postawy okazg si¢ dla nas niezwykle istotne w dalszej czg$ci pracy, gdyz
dzigki niej uaktywnione zostang kategorie poznawcze zwrocone ku odkryciu w cudzoziemcu
(,Innym”, ,,obcym”) atrybutow ,tuziemstwa” rdéwnoznacznego z poczuciem peini
cztowieczenstwa, a takze uzasadniony zostanie proces demitologizacji mitu. Pozytywistyczna
atmosfera wplynela na kwestionowanie wszystkiego, co niedostepne empirii, stad tez coraz
czesciej odchodzono od utozsamiania mitu z pierwotno$cig, prawda 1 $wigtoscia, po to, by
w koncu podporzadkowa¢ go nauce i historii, jako do$wiadczalnym i sprawdzalnym
dziedzinom wiedzy.

Ukazanie logiki zmian terminologicznych kategorii mitu w perspektywie
wielowiekowego trwania i funkcjonowania pojecia z punktu widzenia podejmowanych
problemow wydaje si¢ zasadne, gdyz pozwoli nie tylko uzna¢ za Eliadem, iz nauki nie da si¢
oddzieli¢ od mitu®’, lecz takze przedstawi¢ trwate splatanie mitu i historii. To za$ odstoni
specyfike sposobu przedstawiania rzeczywistosci w obydwu interesujacych nas tetralogiach:
zamierzona i celowa mitologizacja nie bedzie oznacza¢ w nich odej$cia od historyzmu,
a jedynie zgode na dziejowe zobiektywizowanie opisu $wiata®. Zatozenie to znajduje swe
potwierdzenie takze w pogladach Ewy Wiegandt, ktéra, uwazajac mit za pojecie ,tylez
niewygodne, co niezbedne”, twierdzi, ze —

z jego pomoca najtrafniej si¢ okre§la poetyke matych ojczyzn, ktéra nie nasladuje, lecz
interpretuje traumatyczne do§wiadczenia ostatecznej utraty, dramat wykorzenienia, okrucienstwo historii,
ktérej rytm ma polega¢ na tym, ze bratobojstwo jest konsekwencja braterstwa, co prowadzi do kwestii
odpowiedzialnoéci moralnej za zbrodniczo$¢ dziejow®.

Taki sposob ujecia mitu skutkowaé powinien nawet jesli nie zrownaniem wazno$ci znaczenia
Polakow 1 UkraincoOw w rzeczywistosci kresowej, to przynajmniej spostrzezeniem, ze Kresy
(takze w wymiarze literackim) ,,staly si¢ w istocie rzeczy polem S$cierania si¢ dwodch
przeciwstawnych koncepcji dyskursu tozsamosciowego’®: z jednej strony, dyskursu etno-

i polonocentrycznego, z drugiej — pluralistycznego dyskursu réznoetnicznego”’!. Spostrzezenie

8 Zobh. A. Mencwel, Wstep: wyobraznia antropologiczna, [W:] Wiedza o kulturze, cz. 1. Antropologia kultury, red.
tenze, Warszawa 1995, s. 10-11.

67 Zob. E. Kuzma, dz. cyt., s. 52.

8 Zob. M. Czarnik, Chasydyzm jako temat kulturowy. W kontekscie ,, Na wysokiej potoninie” Stanistawa Vincenza,
maszynopis, Rzeszéw 2002.

89 E. Wiegandt, Kresy we wspétczesnych badaniach literackich, [w:] ,,Prace Filologiczne...”, dz. cyt., s. 84.

W rozumieniu Edwarda Kasperskiego dyskurs ten ,,ustalat rbwnoczesnie granice tego, co wlasne, narodowe,
polskie, oraz tego, co cudze, obce, wrogie. Maskowal przesuni¢cia i pgknigcia, wynikajace z przemian
historycznych, niekorzystnych dla polskiej racji stanu i frustrujacych $wiadomo$¢ narodowa”; zob. tegoz,
W perspektywie metodologii, dz. cyt., s. 62.

" Tamze, s. 63.
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to ma swoje wyrazne odzwierciedlenie takze w badaniach literackich i kresowej metodologii.
Z jednej strony dostrzec mozna badawcze dzialania np. Bolestawa Hadaczka czy Jacka
Kolbuszewskiego, konsekwentnie podkreslajacych polska obecnos$¢ na Kresach i rolg polskosci
w ksztaltowaniu ich genius loci, z drugiej za§ zauwazy¢ nalezy aktywno$¢ Edwarda
Kasperskiego, Eugeniusza Czaplejewicza, czy — z mtodszych badaczy — Bogustawa Bakuty
I Dariusza Skorczewskiego. Podkreslajg oni z kolei zdecydowanie uniwersalistyczny charakter
kresowe] rzeczywistosci, szczegolng wage przyktadajac do jej polimorficznego charakteru
I warto$ci roznoetniczno$ci. Doceniajgc powyzsze wartosci, czynig to jednak w sposob
zrOwnowazony, nie eksponujgc nadmiernie znaczenia ktorejkolwiek z nacji 1 nie poddajac si¢
tatwej pokusie zado$¢uczynienia stronie ukrainskiej za wieki polskiej, szlacheckiej dominacji
poprzez oddanie Kresow w §wiadomosciowe wtadanie. Bogustaw Bakula, recenzujac bowiem
prace Trojkqt ukrainski. Szlachta, carat i lud na Wotyniu, Podolu i Kijowszczyznie 1793-1914

Daniela Beauvoisa, pisat:

Przy catym ogromnym szacunku dla autora i polskiego poczucia winy (nie u wszystkich, rzecz
jasna) jakie$ miary obiektywizmu obowiazujg. Nie moge oprzeé si¢ wrazeniu, ze ta sprawa, ujeta jako
niekonczacy si¢ tancuch przewin polskich ziemian (to nie cata Polska przeciez i nie wszyscy Polacy)
wobec ukrainskiego ludu moze do$¢ zgrabnie stuzy¢ jako wewngtrzne usprawiedliwienie ostatecznego
rozwigzania kwestii polskiej na Ukrainie w XX wieku przez bolszewikow, Sowietow i wladze dzisiejszej
Ukrainy. (...) Beauvois nie powinien si¢ dziwi¢ dystansowi Polakéw do jego dzieta. Ich kresy sg dzisiaj
juz tylko wprawdzie wirtualne, ale kto powiedzial, ze to zabronione. Mozemy negatywnie ocenia¢
(za)wartos¢ intencjonalng kresowego bzika, ale z faktem jego istnienia, nawet wirtualnym, polemizowaé
nie warto?.

Gwoli naukowej obiektywnos$ci nalezy jednak w tym miejscu dodaé, iz Beauvois stusznie
zarzucit wczesniej Jackowi Kolbuszewskiemu, iz jego ksigzka zatytulowana Kresy, skadinad
fascynujaca w swej zawarto$ci 1 oprawie, poprzez wydanie w serii A to Polska wilasnie!,
,ogromnie przyczynita sie do potegowania legend i stereotypow” ">,

Dychotomiczny charakter postrzegania KresOw ma swoje przetozenie na wyobrazenia
ich dotyczace, precyzyjnie nazwane przez Eugeniusza Czaplejewicza, wyrdzniajacego
nastgpujace, bardzo szczegdélowe mity kresowe:

1. Kresy jako egzotyka.

2. Kresy jako zagrozona granica, ktorej nalezy bronic.

3. Kresy jako szkota mestwa i rycerskosci.

4. Kresy jako ,,glucha puszcza” lub ,,ziemia niczyja”, czekajagca na zagospodarowanie

i ucywilizowanie.

2 B. Bakuta, Anty-Kresy Daniela Beauvois, ,,Odra” 2007, nr 4, s. 53.
3 D. Beauvois, Trojkqt ukrainski..., dz. cyt., s. 23.
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5. Kiresy jako krolestwo Natury.

6. Kresy jako zywiot szlachecki, matecznik sarmatyzmu, uobecniane w symbolice
szlacheckiego dworku.

7. Kresy jako zywiot ludowy; naturalny 1 autentyczny.

8. Kiresy jako ,,raj utracony”.

9. Kresy jako ,,Arkadia zniszczona”.

10. Kresy jako ,,metaprzestrzen przygody”.

11. Kresy jako cel dziatan organicznych.

12. Kresy jako ,,niezagojona rana” Rzeczypospolitej, ,,odrabana” jej cz¢sc.

13. Kresy jako piekto historii, miejsce zgg¢szczenia antagonizmow.

14. Kresy jako zbiorowa mogita Rzeczypospolite;.

15. Kresy jako projekcja przesztosci.

16. Kresy jako wielkie rozstaje drog miedzy Europa i Azja".

Jak zauwaza ponadto Czaplejewicz, wspolng cechg wymienionych mitow jest
przypisywanie przez nie Kresom wyjatkowosci, przy czym kazde z wymienionych wyobrazen
lokowa¢ bedzie ja w czym innym. Spostrzezenie to powoduje, iz tak szczegétowe
zréznicowanie semantyczne zaproponowane przez autora Kresowych batagutow, cho¢ bardzo
cenne, okaze si¢ nieprzydatne w toku prowadzonych rozwazan, nadmiernie je niuansujace. Stad
tez bardziej zasadnym wydaje si¢ wykorzystanie uogolniajacej terminologii zaproponowane;j
przez Kasperskiego, w mysl ktorej pojmowanie kresowej mitologii rozpina¢ si¢ bedzie migdzy
znaczeniami ewokowanymi przez pierwotny mit zdobywczy, sankcjonowany legenda
antemurale christianitatis i ustanawiania granicy na Dnieprze, a mitem obronnym. Ten za$ swe
zrodlo ma w rzeczywistosci XIX wieku, w ktorej to przedmurze zamienito si¢ w rodowe
gniazdo o cechach arkadyjskich, majace by¢ za wszelka cene strzezonym . Taki rodzaj ujecia
zbiezny bedzie takze z wizja domu onirycznego propagowang przez Gastona Bachelarda,
wedlug ktorego dom, stanowigc centralny punkt przestrzeni, jest takze obrazem, ,ktory
W marzeniach i snach staje sie sitg opiekuncza”’®.

Mit zdobywczy ma swe zrodlo jeszcze w czasach staropolszczyzny, kiedy to

funkcjonowato wyrazne przekonanie o niekwestionowalnych prawach Polski do Kresow,

74 Zobh. E. Czaplejewicz, Czym jest literatura kresowa?, dz. cyt., s. 15-16.

5 Zob. E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity..., dz. cyt., s. 110. Kwestie te dostrzega takze Elzbieta Nowicka,
piszac, iz Kresy ukazywane w dawnej (od o§wiecenia) literaturze, to ,.twierdze i oazy”; zob. tejze, dz. cyt., s. 202.
Nieco inne nazewnictwo proponuje Dorota Sapa, wprowadzajaca do badan kresoznawczych koncepcje mitow
koegzystencji narodow i konfrontacji, niemniej ich znaczenia pokrywaja si¢ z rozumieniem zagadnienia przez
Edwarda Kasperskiego; zob. tejze, dz. cyt., s. 87.

8 G. Bachelard, Wyobraznia poetycka, Warszawa 1975, s. 271, cyt. za: D. Sapa, dz. cyt., s. 71.
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oparte na dwoch faktach: spetnianiu cywilizacyjnej misji wzgledem ludnos$ci niepolskiej oraz
ofierze krwi, poniesionej w walkach o obrong tych terytoriow’’. Mamy w tym miejscu do
czynienia z pozorng sprzecznoscia, jako ze funkcjonowanie mitu zdobywczego sankcjonujemy
wartoscig zbrojnej walki w obronie ziem kresowych. Zgodnie z autorska ideg Edwarda
Kasperskiego sens zdobywania wynika z przekonania o etnicznej wyzszosci Polakoéw
I niezbywalnosci praw do Kresow, co w sytuacjach ekstremalnych, przede wszystkim
wojennych, zmuszalo do wystapienia w ich obronie. Wobec takiego rozumienia spotecznej
i cywilizacyjnej roli, oczywistg staje si¢ hierarchia kresowej ludnosci. Polacy obecni byli po to,
by tworzy¢ prawa i dba¢ o ich przestrzeganie, natomiast pozostali, przede wszystkim Rusini
(Ukraincy), jako najliczniejszy komponent kulturowy, mieli by¢ jedynie przedmiotem
I materiatem misji cywilizacyjnej warstwy o$wieconej. Kontrastowo$¢ podzialu dostrzegana
byla takze na poziomie wyznaniowym i rozumiana jako zderzenie dwoch $wiatdw: §wiattego
w chrzescijanstwie 1 zabobonnego, poganskiego, a nawet jesli chrzescijanskiego, to
Wuwazanym za gorszy rycie wschodnim. Stad rodzi si¢ konwencjonalno$¢ ujeé,
wykorzystujaca stereotyp prawego polskiego rycerza, budujacego kresowe fortece w celu
obrony $wigte] rzymskiej wiary przed poganstwem i zacofanego Rusina, nie§wiadomego
wartoéci narodowych, tatwo poddajacego sie¢ najezdzcom, kimkolwiek by oni nie byli’®.
Tworzy to sugestywny obraz Ukrainy jako Arkadii niszczonej czy tez raju bezustannie
zagrozonego wroga napascig’’. Jak zauwaza Dorota Sapa, takie rozumienie stosunkow
spotecznych sprawia, iz Polak w imi¢ swej misji kresowej nadawal sobie prawo do
kolonizowania nie tylko ziem, ale i nacji. Co prawda Sapa dodaje, iz kolonizacja ta polega tylko
na wdzieraniu si¢ w obcg przestrzen, zaktadaniu nowych gospodarstw na terenach bezludnych
lub stabo zaludnionych®. Niemniej w mysl dzisiejszego rozumienia kolonizacji oczywistym
jest, ze tworzenie osad zamieszkiwanych przez ludzi uwazajacych si¢ za przedstawicieli kultury
wyzszej, ponadto tak ekspansywnie nastawionych, reprezentujacych bez watpienia wyzsza

cywilizacje 1 ,,wlasciwg” religijnos¢ — skutkowa¢ musiato ingerencja w kulturowy kanon

7 Zob. D. Sapa, dz. cyt., s. 50.

8 Tego rodzaju predestynacja, w rozumieniu polskiej szlachty, do ,,wladania” Kresami, wynikajaca z ofiary krwi,
nosi wszelkie znamiona mitu etnicznego, o ktérym Stanistaw Ossowski pisal, iz ,,siega daleko w przesztos¢.
Zwiazki krwi z pokoleniami przesztymi dajg prawo do spadku. Rzecz w tym, by nawiaza¢ do takich przodkéw,
ktorzy zostawili godne dziedzictwo”, tegoz, Analiza socjologiczna pojecia ojczyzny, [W:] Dziela, t. 111, Warszawa
1967, s. 219, cyt. za: D. Sapa, dz. cyt., s. 69.

9 Zob. E. Nowicka, dz. cyt., s. 202. Andrzej S. Kowalczyk rzeczywisto$¢ takg nazwat z kolei ,,Arkadig naznaczona
boélem”; zob. tegoz, , Stepowa Hellada”. Ukraina w eseistyce i epistolografii Jerzego Stempowskiego,
[w:] Pogranicze kultur, dz. cyt., s. 83.

8 Tamze, s. 51.
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ludnoséci pierwotnie tamte tereny zamieszkujgcej, traktowanej nierzadko jak narodowo

I kulturowo bezksztaltna masa. Teza ta znajduje potwierdzenie w stowach Mircei Eliadego:

Dla czlowieka religijnego ta niejednorodno$¢ przestrzeni znajduje wyraz w doswiadczaniu
przeciwienstwa, jakie zachodzi miedzy obszarem rzeczywistym, tym, ktory istnieje realnie, a calg reszta,
otaczajacg obszar 6w dziedzing bezksztattu. (...) To wlasnie ,rozdarcie” przestrzeni pozwala na
ustanowienie $wiata, gdyz ono to odstania punkt staly, o§ wszelkiej przyszlej orientacji, wszelkiego
ukierunkowania®l,

Takie ujecie kresowej rzeczywistosci jednoznacznie odsyta ku wizjom arkadyjskim, ukazuje
wschodnie tereny Rzeczypospolitej jako idylle, miejsce rycerskiej przygody, stajace si¢
uswojszczonym i uznanym za wiasne®. Oczywiscie spojrzenie to wynika z polskiego tylko
punktu widzenia, wedle ktorego przestrzen poludniowo-wschodnich obszaréw dawnej Polski
stanowi dziedzictwo czasow jagiellonskich, odsyla do tradycji Rzeczypospolitej Obojga
Narodoéw. Rodzi to iluzoryczne przekonanie o mozliwosci koegzystencji roznych etnikonow,
stapiajacych sie w mozliwie jednolity spolecznie i etnicznie amalgamat, czego §wiadectwem sa
stowa Stanistawa Vincenza kierowane w liScie do innego tgsknigcego za utracong polska

rzeczywisto$cig — Andrzeja Bobkowskiego:

Oto nie moglem si¢ rozsta¢ i nigdy nie rozstane z tradycja tak zwang jagiellonska. A mianowicie
od Karaiméw na pétnocy az po Huculow czy chasydow (jako produkt regionalny), a historycznie na
przyktad od jezuitow w Smolensku, siewcow oswiaty na Moskwe, az do polskich arian, ktérych
autentyczne resztki spotkatem na Wegrzech — to wszystko dla mnie catkiem widoczne — Polska®.

Mit Polaka-rycerza, zdobywcy, ktory wraz z uplywajacym czasem, w XX wieku,
modyfikowany byt do komplementarnego mitu pioniera i zotnierza, od potowy XIX wieku
funkcjonowat rownolegte z drugim uogodlnianym przez Kasperskiego mitem — obronnym.
| wtym przypadku, podobnie jak w poprzednim, mamy do czynienia z nazewniczg
kontrowersja, jako ze to, co z rozumienia poj¢cia winno by¢ bronione, bylo poczatkowo tak
naprawde traktowane jako centrum, rozsadnik kulturowy 1 cywilizacyjny, a che¢ obrony

polegata tylko na utrzymaniu stanu posiadania. Z czasem jednak wrocit on do swych znaczen

81 M. Eliade, dz. cyt., s. 49.

8 Jak dostrzega Janusz Tazbir, mozliwe byly takze ujecia przeciwstawne, czego przykladem jest chociazby
Prawem i lewem Wtadystawa t.ozinskiego, w ktorym czytamy: ,,Co za $wiat, co za $wiat! Grozny, dziki, zabojczy.
Swiat ucisku i przemocy. Swiat bez wladzy, bez rzadu, bez tadu i bez mitosierdzia. Krew w nim tansza od wina,
cztowiek tanszy od konia. Swiat, w ktorym tatwo zabié, trudno nie by¢ zabitym™, cyt. za: J. Tazbir, Rola Kreséw
Wschodnich w dziejach Rzeczypospolitej, [w:] ,,Prace Filologiczne...”, dz. cyt., s. 33.

8 List Stanistawa Vincenza do Aleksandra Bobkowskiego z grudnia 1954 roku, cyt. za: A. Vincenz, Postowie do
S. Vincenz, Na wysokiej pofoninie. Barwinkowy wianek. Epilog, Warszawa 1983, s. 564. Stanistaw Uliasz wizj¢
Polski jagiellonskiej nazywa ,,obszarem niedefiniowanej tozsamosci”, w ktorym ,,umacniata si¢ idea polskosci
jako narodu otwartego”; zob. tegoz, O literaturze Kresow i pograniczu kultur, dz. cyt., s. 30. Pojecie to
rozbudowuje Bolestaw Hadaczek, wedtug ktorego tzw. Kresy jagiellonskie to Kresy zewnetrzne, inaczej: utracone,
zakordonowe, Mohortowe i dalekie; zob. tegoz, dz. cyt., s. 251.
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podstawowych, stajac sie, zwlaszcza w obliczu rodzacej si¢ ukrainskiej $wiadomosci
narodowej, ,,syndromem twierdzy” (a pozniej nawet ,,oblgzonej twierdzy”), nakazujacym
bezustanng czujno$¢ wobec tych, ktérzy mogliby zagrozi¢ mityzowanemu $wiatu®®. Tak
postrzegana rzeczywistos¢ wigzala si¢ z pewnymi statymi elementami kresowej rzeczywistosci,
z ktéorych najwazniejsza byl oparty na pierwotnych cechach granicznej fortecy dworek
szlachecki.

Stanowit on centralny punkt kresowej przestrzeni i spetniat rolg, jakby Zywcem wyjeta
z kart Pana Tadeusza, zgodng ze stowami jednego z napoleonskich zotnierzy, wracajgcych
W rodzinne strony: ,,Wpadam do Soplicowa jak w centrum polszczyzny/ Tam si¢ cztowiek
napije, nadysze ojczyzny”®. Ta za$ mogta by¢ tylko jedna, symbolizowana przez orla, ktory
przewodzi rycerzowi na koniu (Litwa) i Archaniotowi (Ukraina), co jest przejawem oczywistej
polskiej megalomanii narodowej®. Szlachecki dwor kresowy, rodowe gniazdo, egzemplifikuje
réwniez warto$§¢ wlasnej narodowej tozsamosci, zawsze fundowanej wzgledem innego i — CO
wazne — nabierajacej zupetlnie odmiennych ksztattéw niz koncepcja tozsamosciowa Polaka

zamieszkujacego inne czesci dawnej Rzeczypospolitej. Jak twierdzi Kaja Kazmierska —

bycie Polakiem na Kresach Wschodnich oznaczato postugiwanie si¢ okreslonym jezykiem,
opowiedzenie si¢ za szczegblnym uniwersum symbolicznym oraz wizjg $wiata wyrazong zarOwno
W przestrzennych, jak i politycznych kategoriach. Identyfikacji z polskosécia towarzyszyto przy tym
bardzo silne przywigzanie do malej ojczyzny®’.

Taki sposob funkcjonowania Polakow na Kresach, tworzenie — positkujac si¢ formuta Doroty
Sapy —,,polskich wysp na ukrainskim morzu”, rozumianych przede wszystkim jako szlacheckie
siedziby, powodowatl wyksztatcenie si¢ specyficznej swiadomosci, nietozsamej z poczuciem
przynaleznosci narodowej Polakow z innych czgsci panstwa. Otoczenie przez ludnosé
Z zalozenia niesprzyjajaca, jak w specyficznym procesie ewolucji, skutkowato
wyeksponowaniem takich cech, jak wspominana juz permanentna czujno$¢ 1 gotowos¢ do
obrony terytorium, ale rowniez ofiarno$¢, waleczno$¢ czy che¢ dzialania — wlasciwosci
niezbednych w skutecznej walce o utrzymanie stanu posiadania®. Z jednej strony rodzito to
trwale poczucie wtasnej wartosci, rownoczesnie jednak przyczynialo si¢ do zradykalizowania
mitu obronnego w syndrom ,oblgzonej twierdzy”. Znajduje to swoje potwierdzenie

W obserwacjach Janusza Tazbira, ktory twierdzi, ze dugotrwale przekonanie polskiej szlachty

84 Zob. K. Kazmierska, Doswiadczenia wojenne Polakow a ksztaftowanie tozsamosci etnicznej, Warszawa 1999,
s. 139.

8 A. Mickiewicz, Pan Tadeusz, Wroclaw-Warszawa-Krakow 1994, s. 343,

8 Zob. D. Sapa, dz. cyt., s. 60-61.

87 K. Kazmierska, dz. cyt., s. 142-143.

8 Zob. tamze, s. 144.
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o wzorcowo, nieomal idyllicznie uktadajacych si¢ stosunkach z ludnoscig ukrainska,
wlosdcianska, oparte na przeswiadczeniu, iz Ukraincy pragng polskiej misji cywilizacyjnej
I cenig sobie prace na szlacheckich polach jako Zrédlo dochodow rodziny — byto iluzja.
W rzeczywisto$ci bowiem ,,dwory byly wznoszone na wulkanie nienawisci dziedziczonej

z pokolenia na pokolenie”®

, wynikajacej z niezaspokojonego gltodu ziemi wsrod ludnosci
ukrainskiej oraz fatalnej polityki administracyjnej wzgledem niej prowadzonej, tak
zbiurokratyzowanej i rozbudowanej fiskalnie, iz mogacej wywota¢ jedynie niecheé
autochtonow®.

Tak wiec kresowy polski dom, utozsamiany ze szlacheckim dworkiem, czy rzadziej —
patacem magnatéw badz chata osadnika, pozostajacy w symbiozie z ukrainskim otoczeniem
lub od niego izolowany, akceptowany albo wyalienowany, wedtug Doroty Sapy ,,jest metaforg
istnienia polskiej kultury na Kresach, jej Zrédtem i gwarantem stabilnosci”, a ,,granica mi¢dzy
ta wyspa a ukrainskim morzem, jej rodzaj i napigcie stala si¢ metaforg relacji polsko-
ukrainskich”®!. Rozumienie domu kresowego obejmowaé bedzie takze swoista reifikacje
tradycji, tadunek aksjologiczny posiadaé beda rowniez przedmioty stanowigce jego
wyposazenie, podobnie jak to mialo miejsce w przywotywanym juz ujeciu Pana Tadeusza.
Znajdzie to swe potwierdzenie w dalszej czeSci pracy, w przestrzeni tekstowej obydwu

analizowanych tetralogii.

1.2.1 Czas kresowy

Metodologiczne rozumienie Kreséw w znaczeniu historycznym nie moze obej$¢ si¢ bez

poruszenia kategorii czasu, gdyz, jak zauwazyt Stanistaw Uliasz —

przestrzen geograficzna i czas historyczny podlegaja przeobrazeniom w taka czasoprzestrzen
kultury, ktora zwykle przez sakralizacje dowarto$ciowuje strony rodzinne, w znaczeniu odnajdywania
w nich ukrytego glebokiego sensu. Podréz do ,,matej ojczyzny” zdecydowanie si¢ wigc rozszerza
i uzyskuje charakter podrozy do zrédet, w ktorych tkwig zaréwno polskie wartosci oraz symbole
narodowe, jak i polskie kompleksy oraz wady®.

Koncepcje t¢ rozbudowuje Eugeniusz Czaplejewicz, zauwazajac, iz czas kresowy znaczaco

rozni si¢ od typowego jego postrzegania, jako ze —

8 J. Tazbir, Rola Kreséw Wschodnich..., dz. cyt., s. 32-33.

% Janusz Tazbir w powyzszym tekscie wspomina publicystyczng dziatalno$¢ Jozefa Mackiewicza, ktory w swych
felietonach poréwnywat wrecz styl funkcjonowania polskich urzednikow do ,stylu bycia kolonizatorow
w murzynskim kraju”; zob. s. 32.

%1 D. Sapa, dz. cyt., s. 70.

928, Uliasz, O literaturze Kreséw i pograniczu kultur, dz. cyt., s. 29.
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jest powolny, ale to nie znaczy nieruchomy, bardziej przypomina wod¢ stojaca w stawie niz
rzekg, ale jest to ruch, ruch inny — blizszy naturze, biologiczny, zatem mato wyrdzniajacy si¢ na tle
przyrody, podobny do wiecznego trwania. Ruch taki, cykliczny, nie powoduje zmiany, lecz
paradoksalnie, zwigksza trwato$§¢ i stabilnosé. (...) W efekcie ludzie zyja tu w zupelnie innej epoce,
wezesniejszej o pare stuleci. (...) Przesztoéé, choéby bardzo odlegta, jest stale obecna®.
Czescig wspolng spostrzezen Uliasza 1 Czaplejewicza jest bardzo mocne zakotwiczenie czasu
kresowego w przesztosci, sugerujace jej niezbywalng warto$¢. Wbrew potocznemu rozumieniu
to przeszto$¢ zdaje si¢ by¢ kategorig wazniejsza od terazniejszos$ci, jako kryterium etyczne,
zrodlo warto$ci nieprzemijajacych, uzywajac terminologii Vincenza — ,,prawda starowieku”.
Zbiezne jest to z koncepcja ,,dtugiego trwania” zaproponowang przez Fernanda Braudela,
twierdzacego, iz pozytywna pamigé, rozwijajaca si¢ wertykalnie w dziejowym bezczasie, jest
znacznie bardziej wartoSciowa od nastawionego na ,.teraz” , krotkiego czasu”, ktorym rzadzi
ciasna, wydarzeniowa rzeczywisto$¢®, bedaca zaprzeczeniem tadu kosmicznego, niszczaca
arkadyjskos$¢ wizji. Kresy postrzegane przez pryzmat specyficznie rozumianej kategorii czasu
jawily sie jako kulturowy fenomen, jednak to, co przetrwato mnogos¢ wojennych zawieruch,
musiato ulec ,,nowym czasom”, czyli ekspansji cywilizacji zachodniej, postrzeganej przez
pryzmat rozwoju przemystowego od polowy XIX wieku. Wszystko to sprawito, iz kresowy
,»czas zamkniety” zostal pokonany przez czas historyczny, co skutkowalo przeswiadczeniem
0 nieuchronnym koncu Kresow w dotychczasowym ksztalcie 1 ujeciu ich w formuty

eschatologiczne.

1.3 Literacki wymiar kresowosci

Mityzacja rzeczywistosci, specyficzne pojmowanie przestrzeni kresowej oraz
oryginalno$¢ koncepcji czasu sprawia, iz tak pojmowane Kresy nabierajg bardzo wyraznych
znamion literacko$ci, wtasciwych nurtowi ,,matych ojczyzn”. Rozkwitt on w szczegdlny
sposob na poczatku lat 90. ubieglego stulecia, co zwigzane byto z zauwazong juz nostalgiczng
»erupcja pamieci”® po zniesieniu $wiadomosciowej blokady, wynikajaca z przelomu

politycznego roku 1989 w Polsce. Wiekszos¢ krytykow literackich oraz badaczy literatury

9 E. Czaplejewicz, Czym jest literatura kresowa?, dz. cyt., s. 18.

% Zob. F. Braudel, Historia i nauki spoteczne: diugie trwanie, [w:] tegoz, Historia i trwanie, przet. B. Geremek,
Warszawa 1971, s. 51.

% Qkresleniem tym postuguje si¢ Pierre Nora, definiujac je jako ,.czas upamigtnienia” lub ,.czas pamiegci”,
zwiazany z ,krytyka oficjalnej wersji historii, odkrywaniem zepchnigtych w niepami¢¢ fragmentow dziejow,
rewindykowaniem §$ladow przesztosci wymazanej lub skonfiskowanej”; zob. tegoz, Czas pamigci, przet.
W. Dtuski, ,,Res Publica Nowa” 2001, nr 7, s. 37. Ten sam tekst ukazal si¢ w ,Res Publice Nowej”
w jubileuszowym, dwusetnym numerze w roku 2010 (nr 10).
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twierdzi, ze zapoczgtkowany on zostat wydaniem Weisera Dawidka Pawta Huellego i wywotat
niemal lawing podejmujacych te problematyke, emancypujacych prowincje tekstow literackich,
nalezy jednak zauwazy¢, iz nurt ten nie byl nowatorski. Mial on swe Zrodla w literaturze
kresowej, ktora, jak twierdzi Kamila Solon-Serek w odniesieniu do ,,zamojskiej trylogii”’ Piotra
Szewca (Zagtady, Zmierzchow i porankéw oraz Bocianéw nad powiatem)®®, ,,obowiazek
dokumentowania czasu 1 historii zastgpita artykulacja zwiazkow jednostki ze swa lokalng
historig i przestrzenia oraz poszukiwaniem swoich korzeni i tozsamo$ci”®’. Skutkuje to
zauwazong przez Przemystawa Czaplinskiego szczegolng wigzia miedzy czlowiekiem
| przestrzenig oraz umiej¢tnoscig odkrycia w sobie wrazliwosci uksztattowanej za sprawg
miejsca pochodzenia®. I wtasnie temu literackiemu podglebiu, do ktorego zaliczy¢ nalezy Na
wysokiej potoninie Stanistawa Vincenza, jak i, przynajmniej po cz¢sci, galicyjska tetralogie
Juliana Stryjkowskiego, nalezy przyjrze¢ si¢ blizej, zwlaszcza w odniesieniu do koncepcji

pisarza i cztowieka kresowego.

1.3.1 Pisarz kresowy

Zamiar precyzyjnej charakterystyki pisarza kresowego rodzi jednak spore komplikacje,
wynikajace ze zdefiniowanej juz ztozonos$ci pojmowania literatury kresowej. Jak to zostato
udowodnione, jawi si¢ ona jako wewngtrznie rozszczepiona, a nawet skontrastowana, gdyz
faczy swiadomos¢ ,,bycia kresem”, geograticznym 1 kulturowym limesem, warto$cig brzegowa,
a rownocze$nie aspiruje do funkcjonowania jako wyrazne centrum, podkresla warto$¢ ,,bycia
u siebie”. Skutkuje to, rzecz jasna, zamgleniem pojecia ,,pisarza kresowego” i sklania do
poszukiwan odpowiedniej metody badawczej. Mozna w tym miejscu przywota¢ np.
komplementarne propozycje Bolestawa Hadaczka uznajacego, iz przyjecie okreslonej formuty
badan w odniesieniu do pisarza kresowego pomoze lepiej rozumie¢ fenomen kresowej
literackosci.

Zaleca on przede wszystkim wykorzystanie tzw. metody geograficzno-
regionalistycznej, w mysl ktorej zar6wno pisarz, jak i jego utwor zwigzani sg mocno z regionem

rodzinnym, na ktdrego odczuwanie i rozumienie maja wptyw przestrzenne doswiadczenia

% Posta¢ Piotra Szewca, jako biografa i przyjaciela Juliana Stryjkowskiego, okaze si¢ istotna w dalszej cze$ci
dysertacji.

9 K. Solon-Serek, ,, Centrum, w ktérym skupia si¢ $wiatto” — obraz polsko-zydowskiego miasteczka w prozie
Piotra Szewca, [w:] Polacy-Zydzi. Kontakty kulturowe i literackie, red. E. Prokop-Janiec, Krakow 2014, s. 163—
164.

% Zob. P. Czaplinski, Literatura polska 1976-1988. Przewodnik po prozie i poezji, Krakow 1999, s. 200.
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Z dziecinstwa. Mysli on tu zwlaszcza o zwiazkach z przyroda i zapamigtanymi sprzed lat
ludzmi, dowodzac, zgodnie z teorig Jozefa Nadlera, iz ,,istnieje tajne zespolenie cztowieka
Z ziemia ojczysta i grupa etniczng”®. Teza ta wydaje si¢ byé kuszaca, zgrabnie bowiem
dookresla rozumienie Kreséw jako mitu i miejsca trwale oddzialujacego na zwigzanego z nimi
cztowieka, niemniej nie jest ona pozbawiona wad, i to stawiajacych pod znakiem zapytania
stuszno$¢ jej wykorzystania. W sposob malo fortunny przyjmuje ona zalozenie, iz ,,pisarze

2100 oo skutkowad

kresowi mocno przywieraja do swych «matych ojczyzn» i dajg temu wyraz
musi zarzutem o braki tylez logiczne, co merytoryczne takiego wnioskowania. Jak zauwaza
Kasperski, eksponowana tajno$¢ zespolenia cztowieka z rodzinng przestrzenig jest niemozliwa
do udowodnienia wtasnie z uwagi na jej ukryty charakter. Co wigcej, przywoluje on mnogos¢
przyktadow, by wspomnie¢ chociazby Brunona Schulza, Bolestawa Lesmiana czy Juliana
Tuwima, ktorym zydowskie pochodzenie (wedlug Hadaczka — ,,zespolenie z grupa etniczng”)
w zaden sposob nie przeszkadzato by¢ wybitnymi polskimi twoércami. Powotuje si¢ takze na
przyktad Josepha Conrada, wychowanego w Berdyczowie i majacego iScie abstrakcyjne
wyobrazenie morza, ktéry w dorostym zyciu stal si¢ $wietnym pisarzem marynistycznym,

101 Wydaje sie ponadto,

w zaden sposob nieodwotujacym si¢ do czasu i przestrzeni dziecinstwa
iz Hadaczek nie dostrzega jeszcze jednej stabosci teorii geograficzno-regionalistycznej.
Postulowane przez niego wyrastanie z rodzinnego regionu zmuszatoby do konstatacji, iz
pisarzem kresowym moze by¢ tylko ten, kto na Kresach si¢ urodzit i spgdzit tam przynajmniej
dziecifstwo, by kresowa §wiadomo$¢ mogta si¢ w nim zakorzeni¢. Takie ujgcie musialoby
rodzi¢ spostrzezenie o naturze paradoksu: Kresy przestalyby istnie¢ wraz ze $miercig tych
pisarzy, ktorzy stamtagd w §wiadomy sposob pochodzili. Jak zatem mozna by wytlumaczy¢
zauwazong restytucje kresowej literackiej mody w latach dziewiecdziesigtych XX wieku
i trwajaca przez lat co najmniej kilkanascie? Kto mialby ja tworzy¢ i — co rOwnie wazne —
rozumie¢, skoro po 1945 roku Kresy byty jedynie funkcja pamieci?1%2

W tym miejscu pojawia si¢ drugi sposob ujecia literatury kresowej w rozumieniu

Hadaczka, dostrzegajacy wazno$¢ kryterium biograficznego. Wykorzystane czesciowo

9 Metody badania koncepcji pisarza kresowego okreslone przez Bolestawa Hadaczka i cytowanego przez niego
Jozefa Nadlera przywotuje Edward Kasperski w swych Kresach, pograniczach i mitach..., dz. cyt., s. 114-119.
100 Antologia polskiej literatury kresowej XX wieku, wybor tekstow, wstep i objasnienia B. Hadaczek, Szczecin
1995, s. 5-13, cyt. za: E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity..., dz. cyt., s. 114,

101 70b. tamze, s. 115.

102 W tym samym tekécie Bdward Kasperski polemicznie zauwaza, iz motywacja do tworzenia literatury
0 charakterze kresowym moze by¢ przeciwna do przywotywanych przez Bolestawa Hadaczka, jako ze ,,impulsami
tworczymi niekoniecznie bywaja «region geograficzny» i «$rodowisko rodzinne». Pisarza i jego tworczosc
niekoniecznie objasnia «wyrastanie» z nich. Przeciwnie, bodZzcem pisarstwa moze sta¢ si¢ wykorzenienie
i wyobcowanie, fala politycznych resentymentéw zwigzanych z Kresami, nostalgie, mitotworstwo historyczne,
pospolity koniunkturalizm”, s. 116.
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W Ujeciu geograficzno-regionalistycznym okazalo si¢ ono nieskuteczne, warto jednak
przesledzié, jak prezentowac si¢ bedzie w metodzie geograficzno-biograficznej, stanowiac jej
konstytutywny element. Wydawac¢ by si¢ moglo, zgodnie z zarzutami formutowanymi przez
Kasperskiego, iz takze ta metoda musi okazac si¢ btedng, poniewaz niezmiennie zaktada trwaty
zwigzek pisarza z jego Srodowiskiem spolecznym i przestrzennym. Kresy zas, zaréwno
z definicji, jak i literackich realizacji, sg przestrzenig niejednolita kulturowo i etnicznie, azylem
ludzi migrujacych, przestrzenig wedrowcow. Co wigcej, zmarty w 2016 autor m.in. monografii
Serena Kierkegaarda zwraca uwagg na wieloznacznos¢ okreslenia ,region rodzinny”
i kwestionuje wykorzystywanie go jedynie w odniesieniu do Kreséw. Trudno odmoéwi¢ racji
temu sposobowi myslenia, takze gdy wezmie si¢ pod uwage historie zyciowe Stanistawa
Vincenza i Juliana Stryjkowskiego. Obydwaj przeciez, cho¢ urodzili si¢ na Kresach
(odpowiednio — Stoboda Rungurska na Huculszczyznie i galicyjski Stryj), sporg czgs¢ zycia
spedzili poza stronami rodzinnymi. Vincenz w wyniku dzialan wojennych musial opusci¢ dom
rodzinny i jako 52-letni, dojrzaty me¢zczyzna udac si¢ na Wegry, by ostatnie 31 lat zycia spedzic¢
poza Polskg (zmart w 1971 roku w Szwajcarii), za$ Stryjkowski, zmarty w roku 1996, w miescie
pochodzenia nie przebywal wlasciwie juz od roku 1924, w ktérym to rozpoczal studia
polonistyczne na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie!%, a wigkszo$¢ zycia, wyjawszy
czas Il wojny $wiatowej 1 prace w charakterze kierownika placéwki Polskiej Agencji Prasowej
w Katowicach oraz korespondenta PAP we Wloszech, spedzit w Warszawie. Wedle
Kasperskiego zatem, kazde miejsce pobytu moze stac si¢ ,,regionem rodzinnym”, np. Warszawa
Stryjkowskiego czy La Combe Vincenza, przestrzenig oswojong, opisywang i nostalgicznie
wspominang, dlatego tez uwaza on, 1z poglad, w mysl ktorego tworca 1 jego dzieto wyrastaja
z rodzinnego regionu, jest ,,semantycznie pusty”1%,

Biografizm niesie zatem ze soba powazne ograniczenia badawcze 1 moze by¢
metodologicznie kontrowersyjny, zwlaszcza jezeli potraktowany zostanie w sposob dostowny
1 z faktéw zyciowych wnioskowac bedzie o rzeczywistosci literackiej. Ujecie takie prowadzi
wowcezas do interpretacji tekstow literackich przez pryzmat biografii 1 nie bierze pod uwage
jednego z fundamentow literackosci, czyli fikcjonalnos$ci, aspirujac tym samym do odebrania

tekstowi immanentnej autonomii.

103 Jedyne odwiedziny rodzinnego miasta przez autora Gloséw w ciemnosci miaty miejsce latem 1956 roku,
w trakcie pobytu na uroczysto$ciach poswigconych Iwanowi France. Wtedy to, jadac do rodzinnej wsi Franki
lezacej pod Drohobyczem, Stryjkowski zatrzymat si¢ na krotko w Stryju. Jego wspomnienia z tego wydarzenia
byty jednak bardzo negatywne: ,,czy ty wiesz, ze ci bolszewicy nawet rzek¢ wypili? Byta wspaniata rzeka Stryj,
a teraz nie ma nic, puste koryto”; zob. P. Szewc, Syn kaptana, Warszawa 2001, s. 32.

104 E, Kasperski, Kresy, pogranicza i mity..., dz. cyt., s. 117.
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Wszystkie zarzuty dotyczace metod badania kresowosci formutowane przez Edwarda
Kasperskiego (cho¢ trzeba odda¢, iz dostrzega on takze wartosci, cho¢ nieliczne, omawianych
metod) sa racjonalne, niemniej wydaje si¢, iz pojmowane zbyt restrykcyjnie. Podobnie
chybionym wydaje si¢ przeswiadczenie, iz zwigzek stron rodzinnych z autorska biografig
i dzielem jest semantycznie pusty. Nie uwzgledniajg one bowiem faktu, iz charakter pierwszych
wspomnien — z dziecinstwa, mtodosci, czasOw beztroski, pierwszych mitosci itp. musi r6znic¢
si¢ emocjonalnie od tych pdézniejszych, pozbawionych juz wartosci tego, co pierwsze. Nie
zwracaja uwagi na tadunek aksjologiczny tkwigcy w miejscach, w ktérych si¢ wzrastato,
pomijaja wigc tym samym proces swoiste] mitologizacji biograficznej przesztosci
W odniesieniu do terazniejszo$ci czasu pisania, literackie dazenie do umieszczenia obrazu
$wiata minionego w centrum®,

O tym, jak wazne jest odwolanie do miejsc pochodzenia, przekonuje takze Simone Weil,
W eseju Zakorzenienie. Wstep do deklaracji obowigzkéw wobec istoty ludzkiej. Uznajac, iz
kazdy cztowiek potrzebuje licznych korzeni i powinien ksztalttowaé swa osobowos¢ za

posrednictwem $rodowisk, do ktorych w danej chwili przynalezy — stwierdza jednak:

Zakorzenienie jest by¢ moze najwazniejsza i rdwnoczes$nie najbardziej zapoznang potrzeba
duszy ludzkiej, a przy tym jedna z najtrudniejszych do zdefiniowania. Istota ludzka zakorzenia si¢

poprzez rzeczywisty, czynny i naturalny udzial w istnieniu jakiej$ wspélnoty, ktora zachowuje zywe

skarby przeszloéci (wytt. — M.C.) i wybiega swymi przeczuciami w przyszto§¢:®.

Warto$¢ zauwazonej przez Weil $wiadomosci stron rodzinnych, ich fundamentalnego
znaczenia dla konstruowania postaci odnosi si¢ takze do rozumienia koncepcji pisarza
kresowego. Wbrew wigc temu, co twierdzi Edward Kasperski, nie kazde miejsce, ktore staje
si¢ czgsécig ludzkiego zycia, moze by¢ nazwane ,,regionem rodzinnym”. Nawet jesli to z nim
wigza¢ bedziemy przyszto$¢ nasza i naszych rodzin, to jednak najczgséciej to miejsce stanie si¢
waznym od okreslonego momentu historycznego, jego przeszio$¢ nie bedzie zaprzatac naszej
uwagi. To my tworzy¢ bedziemy przesztos¢ dla kolejnych pokolen, a nasza wtasna historia

wcigz fundowana bedzie przez przestrzen w naturalny sposob zapamigtang z dziecinstwa.

105 Warto w tym miejscu zwrdcié uwage na ciekawe rozroéznienie wprowadzone przez Kaje Kazmierskg. Uwaza
ona, iz nalezy rozr6zni¢ pojecie mitologizacji od ideologizacji, okre§lane przez ,,wszystkie formy prezentacji
doswiadczen biograficznych, ktore mialy na celu wpisanie ich w swoista wizj¢ rzeczywistosci. Ugruntowane
W uniwersum symbolicznym kategorie pozwalajg narratorom umiesci¢, a niekiedy dopasowaé, swoje
doswiadczenia do przyjetej przez nich wizji $wiata. szczegolnie w przypadku dopasowania do§wiadczen, musiaty
by¢ one poddane ideologizacji”; zob. tejze, dz. cyt., s. 159.

106 5. Weil, Zakorzenienie. Wstep do deklaracji obowigzkéw wobec istoty ludzkiej, [w:] tejze, Zakorzenienie i inne
fragmenty. Wybor pism, przet. A. Wielowieyski, Warszawa 1961, s. 194. Warto w tym miejscu doda¢, iz na
podobienstwo rozwazan Simone Weil i Stanistawa Vincenza wskazywat Andrzej Stanistaw Kowalczyk [w:] tegoz,
Kryzys $wiadomosci europejskiej w eseistyce polskiej lat 1945— 1977 (Vincenz — Stempowski — Mifosz),
Warszawa 1990, s. 52.
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Przykladem to potwierdzajagcym moze by¢ zreszta Vincenzowe La Combe, ktore — cho¢
,O0swojone” 1 ogarniane mitoscig przez pisarza — zostalo wybrane, jak sam twierdzit, takze
dzigki temu, iz alpejskim potozeniem przypominato Huculszczyzng. W emocjonalnym
pojmowaniu tej francuskiej wioski, ktorg za swdj dom postanowit uzna¢ Vincenz, jak
W soczewce skupia si¢ problem ujmowania waznosci stron rodzinnych i ich roli w tworzonej
literaturze. Z jednej strony, na potwierdzenie tezy Edwarda Kasperskiego mozna by uzy¢ stow

Czestawa Mitosza, ktory w eseju zatytutowanym La Combe pisat tak:

Podpatrywatem sekret Vincenza. Miatem przed soba kogos, kto za jednym zamachem obalat
dwie rozdete mitologie. Rowniez t¢ mniejsza, lamentujacych ,.tutaczy”, gotowych zmarnowac cate zycie
na tymczasowo$¢ i oczekiwanie powrotu (powrotu do czego?), byle udawac, ze nie sa, gdzie sg. Jego
sekretem byla ta sama rewerencja dla ognia, chleba, oliwy i wina, ktorej brak jest zlamaniem prawa,
i wystarcza, zeby wiele dumnych prob obroci¢ w nicoéé. Znikad nie byl wygnany (wytt. — M.C.). Zaden
aniot nie stat za nim w bramie z obwieszczeniem, ze musimy wybrac albo zupeltng biernos¢, albo Scigaé
Ere jak psy metalowego zajaca. Dokota rozposcierala si¢ ziemia, dostateczna, bo wyposazona we
wszystko, co nam jest potrzebne do codziennego podziwu'®’.

Z drugiej za$ ten sam Mitosz twierdzil, ze do La Combe jezdzil takze po to, by odzyskac
taczno$¢ z przesztoscia, by nig ,,nakarmié terazniejszos¢”. Uwazal, ze aby lepiej rozumieé
terazniejszo$¢ 1 przyszto$¢ mogta ,,odstoni¢ rabek nieprzewidzianego”, nalezy ,uznaé
braterstwo z tymi, co mineli”%,

Wazno$¢ pamigci rodzinnej ziemi potwierdza takze w oczywisty sposéb Na wysokiej
potoninie. I chociaz jednym z jej gldéwnych zalozen bylo etnograficzne zaprezentowanie krainy
niezwykle wymieszanej narodowosciowo, zaprezentowanie dawnych wierzen, rytualow
I obyczajow ludnosci zamieszkujacej tereny nad Prutem i Czeremoszem, to jednak utwor ten
realizuje takze inne, nie mniej wazne cele. Widoczne sg one w tych czesciach czworksiggu
(Zwada, Listy z nieba i Barwinkowy wianek), ktore powstaty juz po wojnie. Wymuszona
wojenna emigracja sprawita bowiem, iz badawcze perspektywy huculskiej epopei znacznie si¢
rozszerzyty. Jak zauwaza Tadeusz Drewnowski, Vincenz — emigrant bardzo wyraznie
zuniwersalizowal swoéj utwor, wprowadzajac do niego silny ,,mit rodzinnych okolic”%®
i czynigc z Huculszczyzny kraing idealng dla zamieszkujacych ja narodow, prawdziwg ,,malg
ojczyzng”. Taka koncepcja postrzegania rodzinnych stron, z uwagi na swoj mityczny charakter,
zdawata si¢ by¢ oderwang od rzeczywistosci, myslowo izolowana, wrgcz anachroniczng,

niemniej okazata si¢ zywa i no$na. By to potwierdzié, znéw warto wykorzysta¢ stowa Czestawa

Milosza, zawarte w przedmowie do zbioru szkicow Vincenza — Po stronie dialogu.

W7 Cz. Mitosz, La Combe, [w:] Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, oprac. P. Nowaczynski, Lublin 2003, s. 29.
108 Wszystkie cytaty tamze, s. 23.
109 T, Drewnowski, Literatura polska 1944-1989. Préba scalenia, Krakow 2004, s. 359.
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Nierozumiany i nieufnie traktowany na emigracji Mitosz (co byto efektem jego niedawne;j
wspotpracy z polskim komunistycznym rzadem) pisze w niej, iz bez tworczosci ,,wielkiego
maga Huculszczyzny”, niemozliwe byloby — uzywajac terminologii psychoanalitycznej —
przepracowanie samotnosci i odrzucenia. Warto tylko dodaé, iz owa emigracyjna autoterapia,
oparta na zaczerpni¢tej od Vincenza wolno$ci od nienawisci i wyzbyciu si¢ jakichkolwiek checi
rewanzu za doznane krzywdy, zaowocowata wydang w 1957 roku Doling Issy. Sam Mitosz tak
opisywat owe ,terapeutyczne” spotkania: ,,Vincenz miat ze mng klopot. Na moj historyczny
niepokoj przepisywat lekarstwa: Republike Platona, dzieta Jakuba Burckhardta i Maxa Webera.
Pocieszal mnie, Ze reszte zatatwi mentalno$¢ Zmudzina. Jednak nawet jego cierpliwo$é
wystawiatem na probe”1%. Ten punkt widzenia potwierdzony jest takze w Malej Itace, eseju
Vincenza pomieszczonym w Po stronie dialogu. Tekst ten, charakteryzujac Vincenzowe
rozumienie kultury, odsyta do tego, co w nim najbardziej esencjonalne — utozsamienia mysli
o kulturze =z matg Itakg, bedaca Srodowiskiem Dbliskim czlowiekowi, mocno
zindywidualizowanym, a réwnoczesnie odnoszacym si¢ do przesziosci i uznajagcym wartosc
mitu stron rodzinnych dla konstruowania §wiata terazniejszo$ci. Autor dostrzega w tym
wzgledzie konflikt migdzy pojeciami panstwa i ojczyzny, majacy swe zrodto w braku szacunku
dla tego, co wynoszone z tradycji i (rozumianego w duchu Simone Weil) zakorzenienia
cztowieka. Uwaza, iz owa pami¢¢ o przesztosci, ksztattuje si¢ ,,przede wszystkim (jesli nie
wylacznie) w dziecinstwie, posrod rodziny, a jesli chodzi o zakres szerszy, w otoczeniu gminy.
Najliczniejsze tresci tej pamigci wdrazaja si¢ w dziecinstwie wraz z cata atmosfera i z catym
tlem. Nieraz w chlopiectwie, najp6zniej we wczesnej mtodosci”,

Eksplikowana opozycja myslowa wzgledem metodologicznych koncepcji Kasperskiego
nie ma jednak na celu zaprzeczy¢ jego definicji pisarza kresowego, a jedynie dookresli¢
waznos¢ pojecia stron rodzinnych. Stad tez kryteria pisarskiej kresowosci nie ulegng zmianie,
a zaliczac¢ si¢ do nich beda:

1. Biografia. To kryterium budzitlo najwigksze definicyjne kontrowersje, waznos¢

odwotan do miejsc pochodzenia zostata juz jednak udowodniona.

110 Drewnowski twierdzi, ze podobna role odgrywaty dla czytelnikow eseje Jerzego Stempowskiego, ukazujace
krajobraz, w tym spolteczny, doliny Dniestru. Wymienia takze wielu innych pisarzy emigracyjnych, ktorzy w hieco
mniejszym stopniu, ale jednak przyczyniali si¢ do powojennej wizji Kresow Wschodnich w literaturze; zob. tamze.
Nieco inaczej wyglada w tym wzgledzie rola Andrzeja Kusniewicza, w ktérego tworczo$ci takze tatwo dostrzec
kresowa ,nierzeczywista rzeczywisto§¢”. Jak bowiem zauwazyla Ewa Wiegandt, , Ku$niewicza laczy
Z Vincenzem programowa tolerancja, uwzglednianie cudzych, a wige takze wrogich racji. Jednakze autor Stref
zatrzyma si¢ na pozycji sceptycznego, hotdujacego poznawczemu i moralnemu relatywizmowi $wiadka epoki,
podczas gdy autor Na wysokiej pofoninie bgdzie apostotem matej Itaki”; zob. tejze, Literackie formy Swiadomosci
kresowej, dz. cyt., s. 198.

118, Vincenz, Mata Itaka (rozwazania o kulturze ludowej), [w:] tegoz, Po stronie dialogu, t. 1, Warszawa 1983,
s. 170.
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2. Chronotopia. Pod tym pojeciem Kasperski rozumie zagadnienie literackiej
czasoprzestrzeni, na ktorg sktada si¢ realna przestrzen geograficzna z jej specyfika
cywilizacyjng 1 umiejscowieniem migdzy konkretnymi znacznikami, punktami na
mapie (np. okreslone rzeki, gory itp.). Tym samym tworzone sg dwa porzadki
percepcyjne owej przestrzeni kresowej — w inny sposob nastgpowaé bedzie orientacja
wewnetrzna, a inaczej postrzegac si¢ bedzie to, co potozone na zewnatrz jej granic. Swa
niepowtarzalng specyfike zyskuje ona réwniez dzigki $wiadomo$ci dynamiki
zmiennosci, zaleznej od czasu historycznego.

3. Temat. Kryterium to zwigzane jest z poprzednimi, jako ze tematem, ktorym postuguje
si¢ pisarz kresowy, zawsze bedzie okreslony znak tej czasoprzestrzeni, miejsce na
mapie dawnych Kresow Wschodnich, wiasciwe pisarskiemu pochodzeniu w wezszym
czy szerszym wymiarze. Co wigcej, moze on by¢ modyfikowany przy pomocy narzedzi
czysto literackich, takich jak np. fikcja czy elementy groteski lub/i fantastyki, czego
przyktadem moze by¢ tworczos¢ pochodzacego z Drohobycza Brunona Schulza.

4. Relacja do heterogenicznosci. Pojecie to odnosi si¢ w sposdb szczegdlny do
charakterystycznej dla rzeczywisto$ci kresowej r6znorodnos$ci etnicznej. Stosunek do
niej opisany zostat szerzej w odniesieniu do funkcjonowania dwoch rodzajow mitow:
zdobywczego 1 obronnego. W tym miejscu warto tylko dodaé, iz kresowa
heterogenicznoéé, przemieszanie Polakéw, Ukraincow, Zydow, Litwinow, Rosjan,
Ormian, Tataréw czy Karaimoéw, uzasadnia stosowanie w badaniach jej dotyczacych
metody dialogowej. Uwzglednia ona bowiem dwa kluczowe aspekty rzeczywistosci
Kresow Wschodnich 1 literatury je opisujacej: mnogo$¢ roznorodnych ujeé
0 charakterze etnicznym czy jezykowym oraz powstawanie miedzy nimi r6znego typu
oddziatywan i relacji'*2.

5. Doswiadczenie kresu. Jak zauwaza Kasperski, wiek XX przyniost ,kres Kresow”
w dwoch  wymiarach: wymordowania ludnosci  Zzydowskiej, bedacej istotnym
elementem ztozonej, barwnej 1 zréznicowane] spotecznosci kresowej oraz konfca
polskiego charakteru Kresow rozumianych geograficznie, co powoduje w odniesieniu
do nich pojawienie si¢ konstrukcji myslowej karkotomnej, wrecz groteskowej. Kresy,
Z definicji, powinny si¢ bowiem lokowa¢ wzgledem jakiego$ centrum, za$§ w tym

przypadku, majg charakter jedynie historyczny i nostalgiczny!®®. Kryterialny opis

12 7ob. E. Kasperski, Kresy w perspektywie metodologii, dz. cyt., s. 75. Tekst ten rozbudowuje opis kryteriow
pisarskiej kresowosci, zawarty w tekscie przywotanym ponize;.
113 Zob. E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity..., dz. cyt., s. 118-119.
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pisarza kresowego Kasperski uzupelnia o koncepcje ,kresowosci bogatej”,
uwzgledniajacej wieloperspektywicznos¢ ogladu Kresow, takze z perspektywy innych
niz polska nacji, podkreslajacej roznoetniczno$¢ i rdéznokulturowos¢. Stawia ja
W opozycji do ,,kresowosci ubogiej”, ksenofobicznej 1 dyskryminujacej poszczegdlne

kulturowe komponenty rzeczywistosci Kresow.

1.3.2 Czlowiek kresowy

Jak zauwazyla Ewa Wiegandt, pisarze kresowi mieli bardzo mocno zakorzenione
poczucie wilasnej odrgbnosci i innosci, motywowane jednak nie psychologicznie, lecz
kulturowo!. To samo spostrzezenie dotyczy¢ moze rowniez cztowieka kresowego, co jest
0 tyle oczywiste, iz te dwie koncepcje nierzadko przenikaly si¢ wzajemnie. Dostrzezona
odrebnos$¢ kulturowa wynikata przede wszystkim ze zwerbalizowanego przez Jerzego
Stempowskiego wielkiego skomplikowania stosunkéw etnicznych panujgcych w przestrzeni
kresowej, naktadania si¢ na siebie w roznych ptaszczyznach pojegcia ,,swojego” 1 ,,obcego”.

Autor W dolinie Dniestru pisat:

Cala ogromna czg$¢ Europy, lezagca migdzy morzem Baltyckim, morzem Czarnym
i Adriatykiem, byta jedng wielkg szachownicg ludéw, petng wysp, enklaw i najdziwniejszych kombinacji
ludnoséci mieszanej. W wielu miejscach kazda wie$, kazda grupa spoleczna, kazdy zawod mowit
odmiennym jezykiem?!s,
Mozliwe jest jednak wyszczegodlnienie pewnych cech, ktore w sposob szczegdlny przynaleza
do koncepcji cztowieka kresowego. Eugeniusz Czaplejewicz zalicza do nich m.in.:
,hiespokojng rycerskos¢ kresowa”, ,,mistyczng religijno$¢”, ,,awanturniczo$¢ (w szlachetnym
rozumieniu)”, ,,charakterystyczny brak réwnowagi, harmonii, sktonno$¢ do przerzucania si¢
Z nastroju w nastroj, z skrajno$ci jednej w druga”’, ,Zywy temperament (najczesciej
wybuchowy)”, ,,sktonno$¢ do wspomnien 1 refleks;ji historycznych, szczegolnie kresowych”
oraz ,,przywiazanie do stron rodzinnych”!!®. Jednak tym, co jednoznacznie definiuje ludzi
kresowych, jest niezbywalne poczucie wolnosci, nawet jesli miataby by¢ to wolno$¢ nie
bezposrednia, a jedynie zastepcza.
Glgbokie zmiany spoleczne, polityczne, a przede wszystkim historyczne, majace
miejsce na poczatku XX wieku (I wojna Swiatowa, a niedtugo potem II wojna 1 aneksja wielu

dawnych kresowych terenéw przez ZSRR) spowodowaty, iz owe ,.kombinacje ludnosci

114 Zob. E. Wiegandt, Literackie formy swiadomosci kresowej, dz. cyt., s. 196.
115 3. Stempowski, W dolinie Dniestru, [w:] tegoz, Eseje, Krakow 1984, s. 15-16.
116 Zob. E. Czaplejewicz, Czym jest literatura kresowa?, dz. cyt., s. 43-44.
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mieszane]” radykalnie si¢ zantagonizowaty. Doszto do sytuacji, w ktoérej kazdy Inny,
dotychczas akceptowany i traktowany jako ,tutejszy”, stal si¢ negatywnie pojmowanym
,obcym”, akazdy ,,obcy” stawat si¢ z kolei wrogiem, podlegajacym fizycznej likwidacji. Kresy
zmienity si¢ w przestrzen $mierci 1 brzydoty, a kazdy kresowy cztowiek, jak pisat Czaplejewicz,
»staczal si¢ do sytuacji bezlitoénie tropionego zwierzecia”'!’. Sytuacja zmienita sie wraz
z literackim doj$ciem do glosu pisarzy takich, jak m.in. Czestaw Mitosz, Stanistaw Vincenz,
a poniekad takze Julian Stryjkowski, ktorzy, nie mogac w efekcie dostrzezonych powyzej
sytuacji juz dtuzej rozwija¢ koncepcji cztowieka osadzonego w kulturze Kresow, zwrocili si¢
ku gleboko zakorzenionemu w regionalizmie uniwersalizmowi, rozumianemu jako

Vincenzowska ,,mata Itaka”.

1.3.3 Specyfika literatury kresowej

Dotychczasowy sposob ujecia specyfiki literatury kresowej stuzyl przede wszystkim
ukazaniu wlasciwo$ci przestrzeni, czasu, rytmu przemian oraz zmieniajacej si¢ wraz
z wydarzeniami historycznymi $§wiadomos$ci kresowej — rozumieniem zwigzkOéw miejsca
Z wyznawanymi pogladami i1 eksponowanymi warto$ciami. Obecnie przyszedt czas, by
w wigkszym stopniu zwroci¢ uwage na jej literackos¢, pokrotce sprobowac, o ile to mozliwe,
okresli¢ immanentny, jej tylko wlasciwy charakter. Tym bardziej, iz przybiera on ztozona
I niecoczywistg posta, nie tworzy, jak zauwazyl Edward Kasperski, ,,gotowego zjawiska
historycznoliterackiego, ktoremu odpowiadalby precyzyjnie zakreslony, wewng¢trznie
uporzadkowany, zamkniety krag zjawisk literackich”!!®, Idac tropem dociekan Kasperskiego
dostrzec mozna jedna z najwazniejszych cech kresowej literatury — polietniczny ksztatt
interesujgcego nas terytorium powoduje, ze jest ona nierzadko antynomicznie rozpi¢ta miedzy
sprzecznymi punktami widzenia, jezykami czy ideologiami, ktore jednakze stara sig
artystycznie scali¢, obja¢ klamra. Wywotuje to zatem konflikt miedzy ,,dazeniem do
artystycznej autonomii 1 bezstronnosci a tendencyjnoscia, wynikajacg z przynaleznosci do
jednej z wieku odrgbnych, lecz splatanych ze soba wspolnot etnicznych, jezykowych czy

religijnych”!®. Literacko skutkuje to okreslonymi antynomiami, np.: egzaltacja patriotyczng —

17 Tamze, s. 52.

U8 E. Kasperski, Dyskurs kresowy. Kryteria, wlasnosci, funkcje, [w:] Kresy — dekonstrukcja, red. K. Trybus,
J. Katazny, R. Okulicz-Kozaryn, Poznan 2007, s. 90.

119 E. Kasperski, Kategoria pogranicza w badaniach literackich. Problemy metodologiczne, [w:] Pogranicze
kulturowe (odrebnos¢ — wymiana — przenikanie — dialog). Studia i szkice, red. O. Weretiuk, J. Wolski,
G. Jaskiewicz, Rzeszow 2009, s. 10. W tekscie tym autor w klarowny sposob przedstawia réznice migdzy polska
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jednostronnym zasklepieniem 1 mitologizacja $wiadomos$ci historycznej, nadmiarem
wspolnotowej identyfikacji — jej brakiem, poczuciem swojskosci — odczuwaniem ,,cudzos$ci”,
zakorzenieniem — poczuciem bezdomnosci, poczuciem dominacji i kulturowej wyzszosci —
pokusa asymilac;jit?.

Widocznym jest wiec, iz literatura kresowa nie stanowi zjawiska jednolitego, jej granice
1 specyfika ulegaja rozmyciu. Paradoksalnie, owa poliwalentno§¢ moze by¢ okreslana jako
druga ze znaczacych jej cech. Ztozony, ptynny ksztalt zyskuje ona poprzez brak jednolitego
korpusu tekstow, ktére mozna by nazwaé kresowymi, gdyz trudnym jest okreslenie, jak
terytorialnie Kresy potraktowac. Jak to zostato juz zauwazone, najczesciej termin ten odnosi
si¢ do wschodnich terendw dawnej 11 II Rzeczypospolitej, niemniej nie brak glosow, zgodnie
z ktérymi Kresami bytyby wszystkie tereny graniczne, bez wzgledu na geograficzne wektory.
Niemoznosci petryfikacji pojecia stuzy takze jego nostalgiczny charakter, wynikajacy
z funkcjonowania pamigci o przesztosci, przynaleznosci terytorialnej tych terendw, ktore
dzisiaj moga by¢ co najwyzej wspominane, a przez to z jednej strony promieniujace na catos¢
zjawisk literackich, ale rownocze$nie — z drugiej — wchlaniajagce motywy i tresci z innych
dziedzin praktyki literackiej*??.

Zauwazone niejasno$ci definicyjne sg zaledwie wybranymi, niejedynymi, wida¢ zatem
wyraznie, jak wielkie klopoty sprawi¢ moze proba ujednoznacznienia kresowosci literatury,
precyzyjnego okreslenia jej charakterystycznych, literackich znakéw. Dlatego tez, by
uporzadkowac dyskurs i przynajmniej przyblizy¢ ten pisarski fenomen uznajmy za Kasperskim,
iz tym, co warunkuje zwigzek tekstu z literatura kresowa, bedzie ,,uwewngtrznienie
(zobrazowanie) w utworze rzeczywistosci kresowej — przetworzenie jej W narracjg, opisy,
dialogi, monolog wewnetrzny, postacie, fabuty, stlowem, w okreslony typ dyskursu
artystycznego”1%2,

Zalozenie to rodzi dalsze porzadkujace konsekwencje, a mianowicie koniecznos$¢ ujecia
piSmiennictwa kresowego w dwa znaczenia. Szerokie obejmowac bedzie catos¢ literatury, bez
wzgledu na jezyk, w jakim bylaby ona tworzona, a zatem uwzgledniac¢ jej ukrainski (rusinski,
huculski), zydowski, litewski czy jakikolwiek inny komponent, waskie za§ odnositoby si¢

jedynie do polskiego rozumienia kresowosci. Co wigcej, umozliwia uwypuklenie jej przemian

literatura kresowa a literatura kresowego pogranicza, rozbudowujac wywod zawarty w artykule Kresy
w perspektywie metodologii, dz. cyt.

120 Tamze.

121 Zob. E. Kasperski, Dyskurs kresowy. Kryteria, wlasnosci, funkcje, dz. cyt., s. 90-91.

122 Tamze, s. 93.
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w konteks$cie diachronicznym, skutkujac wyrdznieniem trzech okresOw w rozwoju literatury
kresowej.

Pierwszym z nich jest tzw. literatura przedkresowa, ujmujaca obszary wschodnie jako
terytorium zderzenia chrzescijanstwa z islamem, heroizujgca przy tym rycerzy
identyfikujacych sie z krzyzem, a demonizujgca wyznawcow Mahometa. Ujecie to zbiezne jest
z mitem antemurale christianitatis i stanowi historyczne tworzywo legend i mitow dotyczacych
polskiego obroncy wiary. Odnosi si¢ przede wszystkim do poczatku czaséw nowozytnych,
wiekow XVI 1 XVII, w ktorych walki Polakéw z Turkami i Tatarami byly najczgstsze,
prowadzone tylez o zdobycze terytorialne, co 1 prymat religijny.

Koniec literatury przedkresowej wigze si¢ z III rozbiorem Polski. Te dramatyczne
polityczne i historyczne fluktuacje sprawity, ze mozemy od tego czasu mowi¢ o klasycznej
literaturze kresowej w rozumieniu tzw. wezszym'?3, historycznoliterackim, wyznaczanym
przez utrate polskiej dominacji na Kresach. Literatura kresowa wlasciwa wiekowi XIX opieraé
si¢ bedzie na wielokrotnie juz dostrzeganej i opisywanej mityzacji i ideologizacji minionej
polskiej obecnosci na wschodnich terytoriach bytej Rzeczypospolitej, dlatego w tym miejscu
warto tylko zwrdci¢ uwage na fakty czysto literackie. Kresy wcigz trwaja, ale juz tylko
w ludzkiej pamigci, a konstytuowane sa przez konkretne wyktadniki tekstowe: gatunkowe (np.
szlacheckie gawedy, podania i pie$ni ludowe, teksty inspirowane ukrainskimi dumkami —
tworczo$¢ wilasciwa tzw. ,szkole ukrainskiej”, z Antonim Malczewskim, Sewerynem
Goszezynskim 1 Jozefem Bohdanem Zaleskim na czele) czy fabularne, uwzgledniajace
koncepcje bohatera.

Typologia postaci literatury kresowej, mimo ze oparta na wielonarodowosci
I wielokulturowos$ci, daje si¢ systematyzowa¢ i sprowadza si¢ do kilkunastu typow
charakterystycznych dla catego 6wczesnego piSmiennictwa, znanych takze z pomnikowych
dziet dziewigtnastowiecznych, w tym rowniez autorstwa Mickiewicza czy Stowackiego. Mowa
tu przede wszystkim o przerdznych guslarzach, majacych, wedle postrzegania ludowego,
kontakt ze $wiatem transcendentnym czy tez lirnikach, zwanych takze wajdelotami, stawigcych
w swych piesniach wielkich bohaterow i glgeboko inspirujacych pisarzy. Nie mozna takze
zapomnie¢ o zaludniajacych tworczo$¢ ludowa, a na jej fundamencie takze literaturg

znaczniejszego autoramentu, rycerzy gotowych oddac zycie za ojczyzng, licznych watazkow,

123 Tzw. szerokie i waskie rozumienie Kresow widoczne jest nie tylko w tekstach Edwarda Kasperskiego,
terminologie t¢ stosuje takze Eugeniusz Czaplejewicz; zob. tegoz, Czym jest literatura kresowa?, dz. cyt., s. 12—
64.
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huculskich opryszkow, kozakéw czy wreszcie pospolitych szlacheckich warchotow,
traktowanych jak rodzimi hajdamacy*?*.

Ostatnig wyrdzniong przez Kasperskiego fazg jest literatura postkresowa, powstajaca po
1945 roku, czyli w czasie, gdy Kresy przechodza w catkowity terytorialny 1 kulturowy niebyt.
W dyskursie powstajacym w tym okresie w szczegdlny sposoéb dominowac bedg kryteria
literackosci, zwlaszcza fikcyjnosé, jako ze Kresy tworzag wowczas juz tylko rzeczywistosé
miniong, podatng na ujecia bedace jedynie funkcja pisarskiej wyobrazni. Z drugiej jednak
strony literatura postkresowa, otwierajgca si¢ na r6znego rodzaju formy biograficzne, widoczne
przeciez zarowno w tworczosci Vincenza, jak i Stryjkowskiego, wptywa na synkretyzm, a moze
hybrydyczno$¢ gatunkow, niewystepujace w dotychczasowej literaturze zwigzanej

z Kresamit?®,

1.4 Miejsce Galicji w mitologii Kresow

Mit Kresow Wschodnich rozwijajacy si¢ w czasie na przestrzeni wielu wiekow,
zmieniajacy swoj ksztalt i charakter, tak mocno zawladnat literacka, a w $lad za nig takze
czytelnicza $wiadomoscia, iz wyrzucil poza nostalgiczng, kresowa pamieé inny sposob
postrzegania tego, co minione — mit galicyjski. Ewa Wiegandt twierdzi co prawda, ze ,,nie miat
(on — przyp. M.C.) charakteru kresowego, tylko habsburski. (...) Nie byt tez, jak tego dowodza
jego dalsze literackie dzieje, jezykiem ezopowym polskiej literatury kresowej”?®, wydaje sie
jednak, iz jest to pojecie bardziej ztozone, niz wynikatoby to z powyzszego stwierdzenia autorki
Austria Felix. Aby jednak dobrze go zrozumieé, a dzigki temu moc umiescic na jego tle teksty
literackie, nalezy przesledzi¢ jego zwigzki z Kresami (wszak one bezsprzecznie wystgpuja) oraz

z tzw. mitem habsburskim, koncepcja spoteczno-historyczng szeroko interpretowang

w literaturoznawstwie zachodnim.

124 Zob. B. Hadaczek, dz. cyt., s. 144-155.

125 Historyczne formacje literatury kresowej szeroko opisuje E. Kasperski [w:] tegoz, Dyskurs kresowy. Kryteria,
wlasnosci, funkcje, dz. cyt., s. 95-98.

126 £, Wiegandt, ,, Pogranicze” jako kategoria interpretacyjna literatury matych ojczyzn, [w:] Na pograniczach
literatury, red. J. Fazan, K. Zajas, Krakow 2012, s. 57.
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1.4.1 Idylliczna wizja Cekanii

Wyjasnieniu, czym byl mit habsburski, najlepiej przystuzg si¢ badania Claudio Magrisa,
profesora uniwersytetu w TrieScie, mocno zaangazowanego w $ledzenie kulturotworczych
relacji miedzy tym, co austriackie (habsburskie), a tym, co $§rodziemnomorskie, autora m.in.

Mitu habsburskiego w nowoczesnej literaturze austriackiej*?’

oraz zbioru esejow O demokracji,
pamieci i Europie Srodkowej. Zrodta popularno$ci owego mitu dostrzega on w upadku
monarchii austro-wegierskiej w roku 1918, a w §lad za tym w reakcji intelektualistow na rozpad
cenionego i jedynego znanego $wiata. Niepokoj czasdéw, jakie nastapily po pierwszej wojnie
Swiatowe] sprawit, ze funkcjonujagca we wspomnieniach Austria za panowania Franciszka
Jozefa jawita si¢ jako miejsce uporzadkowane, petne szczgsécia, bezpieczenstwa i harmonii,
gwarantujgce niezmiennos¢, czego rekojmia miato by¢ wieloletnie panowanie starego cesarza.
Owa tesknota za §wiatem solidnym i bezpiecznym, zakotwiczonym w dawnych, niezmiennych
warto$ciach, Iaczyla si¢ we wspomnieniach z nostalgig za dziecinstwem, zapachami i barwami,
ktore miaty sprawi¢, ze atmosfera ta utrwalita sie raz na zawsze w pamieci?®. Cechy te zdaja
si¢ laczy¢ mit habsburski z mitem kresowym, niemniej w takim, proponowanym przez Magrisa
szerokim ksztalcie, nie ma to glgbszego uzasadnienia, jako ze dostrzezone wartosci wynikaja
raczej z samej natury mitu, niz jego kulturowej i geograficznej konkretyzacji. Potwierdza to
zreszta sam Claudio Magris, terytorialnie lokujac Cekani¢ w miejscach odlegtych od Kresow,
a tym samym kwestionujac tak powszechnie w polskim kresoznawstwie przywotywang
prawdg, iz magia wschodnich terytoriow dawnej Rzeczypospolitej ma charakter endemiczny.

Czyni to, przywotujac stowa Franza Werfla, dla ktorego —

cesarstwo jawito si¢ jako panstwo ponadnarodowe, ,,Wielka Szwajcaria”, cywilizowana
i harmonijna, malownicza i ztozona mozaika, faczgca tyrolskie Alpy, jeziora Salzkammergut, tagodne
horyzonty Czech, dzikie plaskowyze Krasu, kwitngce ziemie nad Adriatykiem, wiedenskie patace,
koscioty w Salzburgu, wieze w Pradze (...) rozlegle stepy puszty (...), gorskie pastwiska w Karpatach

127 Wedtug Ewy Wiegandt w ksigzce tej autor nie tyle bada mit habsburski w literaturze, ile mu ulega, ,,czynigc
zen narzedzie interpretacji, co czesto prowadzi do uznania za austriackie cech wlasciwych np. ogoélnoeuropejskim
pradom czy stylom”. Badaczka uwaza jednak 6w tekst za niezwykle cenny, pozwalajacy zrekonstruowa¢ mit
habsburski poprzez analize jego uzytkowania; zob. tejze, Austria Felix, czyli o micie Galicji w polskiej prozie
wspotczesnej, Poznan 1988, s. 16.

128 70b. C. Magris, O demokracji, pamieci i Europie Srodkowej, przet. J. Ugniewska, Krakow 2016, s. 15. Wedtug
niego, za dat¢ narodzin mitu habsburskiego powinien by¢ uznany rok 1806, w ktorym ,,Franciszek II, cesarz
Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego, stat sie Franciszkiem I, cesarzem Austrii. (...) To wtedy
Habsburgowie, ktorzy na skutek osiemnastowiecznych i napoleonskich wojen utracili wtadz¢ w Niemczech — tak,
ze nawet wtedy, kiedy migdzy 1815 a 1850 rokiem Austria ja odzyska, uczyni to jako obca potega, a nie jako sita
wewnetrzna — zaczynaja poszukiwa¢ odmiennego wzorca zyciowego oraz innej racji istnienia i jednosci
monarchii. To wowczas rodzi si¢ ideal cesarstwa ponadnarodowego, (...) «moich ludow» zwiazanych z dynastia
ojcowskiego wiladcy; ludow, jak si¢ pospiesznie dodaje, to znaczy ras i grup etnicznych, nie za§ narodéw”’; zob.
tamze, s. 29.
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i niziny naddunajskie, ze wszystkimi cudami ich zbiornika rzecznego, dzikich gk pelnych ptakow

i wyspami jego doplywu, Cisy*%,

Wida¢ zatem, iz z przestrzennym pojmowaniem mitu kresowego lacza Cekani¢ jedynie

,»gorskie pastwiska w Karpatach”, terytorialnie kieruje si¢ ona jednak znacznie bardziej na

potudnie, opierajac si¢ az o Adriatyk.

Oczywiste roznice kulturowe, niekiedy nawet sprzecznosci, ktére musiaty istnie¢ na tak
duzym terytorium, w wyniku zabiegdw mitograficznych niknety jednak, a na plan pierwszy
wysuwala si¢ sublimowana rzeczywistos¢, fikcyjna i zludna, ale zarazem kuszaca harmonig
wynikajaca z poczucia ponadnarodowej wspodlnoty. Ewokowana ona bedzie przez konkretne
motywy, tworzace specyficzny klimat duchowy, do ktorych naleza:

1. Hedonizm, zwigzany niemal wylacznie z rolg Wiednia w austriackiej §wiadomosci, jako
miejscem ,,walcoOw i rado$ci zycia, szampanskiej zmystowosci 1 beztroskiej rozkoszy,
uroczych kelnerek 1 $miatych dam, przyjemnych mitosnych przygdéd. Wino z Grinzing,
ciche kawiarnie i czute Mitzi z Bierstuben sktadaja si¢ na oblicze utraconej krainy
obfitoéci, mitego i poganskiego ziemskiego raju”*3,

2. Biurokratyzm, bedacy wecieleniem pozadanej statycznos$ci i przewidywalnosci,
utozsamianej z trwaniem 1 bezpieczenstwem. Posta¢ urz¢dnika, jego mentalnos¢ staja
si¢ kwintesencja c.k. mitu, obrazowo ujmowang przeciwwaga do dynamicznie
zmieniajacych si¢ czasow i naporu cywilizacji.

3. Ponadnarodowos$¢. Motyw ten, mimo ze najwazniejszy i najbardziej rozbudowany,
prezentowany jest jako ostatni z uwagi na jego znaczenie nie tylko dla mitu
habsburskiego, ale i dla ukazania jego zwigzkéw z rzeczywisto$cig kresowa. Do jego
opisu mozna uzy¢ typowej dla Kreso6w koncepcji coincidentia oppositorum, spajajace;j
wspdlnote réznych narodowosci i grup etnicznych (etnoséw)™! w ograniczone;j,
zamknigtej przestrzeni. Istota owej ,,jednosci przeciwienstw”, rozumianej zgodnie

Z mentalno$cia 1 duchowoscia Kreséw polegata jednakze na $§wiadomosci rdwnosci

129 Tamze, s. 18.

130 Tamze, s. 24.

131 Terminéw tych uzywam zgodnie z intencjg Aleksandra Posern-Zielinskiego, dostrzegajacego ztozono$¢ pojecia
,»grupa etniczna”, oznaczajacego nie tylko wspdlnote wyrdzniajaca si¢ sobie tylko wilasciwymi cechami
kulturowymi, postugujaca si¢ nierzadko odrgbnym jezykiem, zajmujaca terytorium uznawane za ziemi¢ ojczysta
i majaca $wiadomos$¢ swej tozsamos$ci ptynaca z przesztosci. W znaczeniu waskim mogt on réwniez oznaczad
réznego rodzaju mniejszosci zamieszkujace jeden organizm panstwowy. Termin ,.etnos” za§ byl proba
znaczeniowego uporzadkowania pojecia ,,grupa etniczna”, nie zdoby! on jednak w polskim literaturoznawstwie
wigkszej popularnosci. Co wazne, Posern-Zielinski dostrzega, iz dzisiejsze rozumienie etnosu zawiera w sobie
takze znaczenia przypisywane ludowi, neutralizujac jego negatywne konotacje, pierwotnie zwigzane ze
wspoélnotami o niskim stopniu rozwoju kulturowego, ktore mogty by¢ poddane dziataniom kolonizatorskim; zob.
tegoz, dz. cyt., s. 41-45.
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(przynajmniej — oceniajgc role spotecznosci polskiej — pozorowanej) wszystkich
wspolnot etnicznych. Kosmopolityczny ideal Cekanii, tozsamy z anachroniczng wizja,
jak pisze Ewa Wiegandt, ,harmonijnej, szcze$liwej koegzystencji wolnych od

nacjonalizméw narodow’**?

1 uciele$niajgcy uniwersalizm kultury europejskiej,
odgrywal inng role. Mial mianowicie, co czynit zresztg niezbyt skutecznie, tuszowac
paternalistyczny charakter austriackiego centrum wzgledem pozostatych terenow
cesarstwa, ukrywa¢ wewnetrzng rywalizacje migdzy rodowitymi Austriakami
a Wegrami i Niemcami i stanowi¢ wazny element historii pisanej z perspektywy
Wiednia. Potwierdza to Carlo Antoni, zauwazajac, iz ,,idea Mitteleuropy zaktadata
istnienie tar¢ miedzy narodami, byla formula wymyslong wiasnie po to, by
przezwyciezy¢ konflikty, jakie powstaty w XIX wieku”!33,

Ponadnarodowo$¢, wieloetniczno$¢ 1 wielojezyczno$¢ traktowane jako wspdlny
element mitu kresowego i habsburskiego nie$s¢ ze sobg beda jednakie dla obydwu mitow
konsekwencje, do ktorych bez watpienia nalezy dostrzezone juz niebezpieczenstwo
wewnatrzwspolnotowych konfliktow. Tak zbudowany konglomerat odmiennos$ci podatny byt
takze na wplyw wydarzen historycznych, tym silniejszy, im bardziej znaczace byly to
wydarzenia. Dlatego tez obie mityczne koncepcje zawieraly si¢ migdzy ujeciami arkadyjskimi
a katastroficznymi®**, zaleznymi od dziejacej sie historii, dla ktorych wspolnym mianownikiem
byly wojny $wiatowe. Z tym, iz koniec austro-wegierskiego §wiata przyniosta pierwsza wojna,
natomiast przeniesienie Kresow z realnosci do sfery pamigci bylo efektem drugiej wojny
Swiatowej 1 bedacych jej nastepstwem znaczacych przemian o charakterze zaréwno
geograficznym, jak i politycznym.

1.4.2 Mit galicyjski, czyli ,,religia dobrej pamigci”*

Mit galicyjski, jak to zostalo juz wstepnie zauwazone, wiele czerpal z mitu

habsburskiego, bedac jego geograficznym doprecyzowaniem oraz powielajagc wilasciwy mu

132 B, Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt., s. 17.

133 C. Antoni, Storia dell’Austria. L’interpretazione del von Srbik, [w:] tegoz, Considerazioni su Hegel e Marx,
Napoli 1946, s. 248, cyt. za: C. Magris, dz. cyt., s. 30. Koncepcja Mitteleuropy, jako bytu niezaleznego,
niezwigzanego z mitem habsburskim, cho¢ z niego wynikajacego, bliska byla takze Stanistawowi Vincenzowi.
W taki sposob mit Europy Srodkowej rozumie tez Ewa Wiegandt, twierdzac, iz prosta droga do niego prowadzi
z mitu habsburskiego i galicyjskiego; zob. tejze, ,, Pogranicze” jako kategoria interpretacyjna..., dz. cyt., s. 57.
13 Ewa Wiegandt relacje te rozpatruje jako zestawienie dwoch watkow — la belle époque i fin de siécle; zob. tejze,
Austria Felix..., dz. cyt., s. 19.

135 Cytat pochodzi z artykutu Armina A. Wallasa Dzieciristwo w Galicji, przet. Z. Stupinski, [w:] Galicja i jej
dziedzictwo, t. 2, Spoleczenstwo i gospodarka, red. J. Chlopecki, H. Madurowicz-Urbanska, Rzeszéw 1995, s. 174.
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model spoleczenstwa multietnicznego 1 multikulturowego. Stanowit takze jego nostalgiczng
rewaloryzacj¢ na potudniowo-wschodnich Kresach Rzeczypospolitej w czasie, gdy c.k.
monarchia odeszta juz w dziejowy niebyt!3. Proces ten opisat Martin Pollack w Po Galicji, juz
W Stowie wstepnym do swej ksigzki zauwazajac:

Podréz po Galicji Wschodniej i Bukowinie — do owych prowincji na péinocno-wschodnich
obrzezach upadtej monarchii habsburskiej, gdzie w czasach panowania austro-wegierskiego spotykato si¢
ze soba tak wiele narodowosci, jezykow 1 kultur — musi dzi$ pozosta¢ niespelnionym marzeniem. Upadek
panstwa wielonarodowego usunat te regiony oraz ich mieszkancoéw z naszego pola widzenia, a przemiany
polityczne w tej czesci Europy po drugiej wojnie $wiatowej sprawity, ze i tak juz luzne zwiazki, jakie
jeszeze istnialy, ulegly catkowitemu zerwaniu. Tym samym krainy i miejscowosci obu tych nalezacych
do korony krajow, Kroélestwa Galicji i Lodomerii oraz Ksigstwa Bukowiny, skad przejelismy tak wiele
waznych dla kultury impulséw, na zawsze zniknely z naszych map politycznych i kulturalnych®®,

Blisko$¢ znaczen mitu habsburskiego nie oznacza jednak ich nasladowania i bezkrytycznego
przyjmowania, a raczej mozliwos¢ tworczego ich przeksztalcania, uzupetniania
0 charakterystyczne pierwiastki kulturowe wtasciwe Galicji, aksjologicznej transfiguracji. Stad
tez obok dostrzeganych elementéw szeroko rozumianego kanonu kulturowego Cekanii
pojawiac si¢ beda elementy nowe, wlasciwe tylko jej potnocno-wschodnim terenom.

Galicja, podobnie jak c.k. monarchia, byta wielojezyczna, dato si¢ w niej stysze¢ nie
tylko jezyk polski czy niemiecki, ale takze w rdznej czestotliwosci uzycia: rusinski (ukrainski),
czeski, wegierski, jidysz, hebrajski, stowacki, a nawet cyganski czy ormianski. Na
zréznicowanie jezykowe nakladato si¢ w sposdb oczywisty 1 zrozumialy zrdéznicowanie
wyznaniowe, do$¢ powiedzieé, ze poczatkiem XX wieku Lwow jako stolica Galicji byt siedzibg
arcybiskupow ko$ciotdéw rzymsko-, greckokatolickiego oraz ormianskiego, a ponadto
W miescie swe §wiatynie posiadali jeszcze protestanci 1 zydzi, co sklanialo do stwierdzen, iz

138 odzie wszyscy zyli wérdd innowiercow, a nikt nie

Galicja stanowita ,,powszechng diaspore
stanowit znaczacej wigkszosci. Nie byla ona jednak Austrig w pigulce. Dla mitu habsburskiego
Wieden stanowil bowiem warto§¢ nadrzedna, jadro 1 zarazem o§ cesarstwa, byl

niekwestionowanym centrum, a nardd austriacki z zatozenia goérowal nad reszta ludow

136 Zob. H.-Ch. Trepte, Od kreséw wschodnich do kreséw zachodnich. O narracyjnej tozsamosci mitu kresowego
w polskiej literaturze na obczyznie, przet. M. Lukasiewicz, [w:] Miedzy Galicjq, Wiedniem i Europq. Aspekty
tworczosci literackiej Andrzeja Kusniewicza, red. A. Woldan, Wieden 2008, s. 158-159.

137 M. Pollack, Po Galicji, przel. A. Kopacki, Wotowiec 2007, s. 7. Wiele mowiacy jest takze podtytut ksigzki
Pollacka, ktory brzmi O chasydach, Hucutach, Polakach i Rusinach. Imaginacyjna podroz po Galicji Wschodniej
i Bukowinie, czyli wyprawa w swiat, ktorego nie ma.

138 Zob. Z. Pucek, Galicyjskie doswiadczenie wielokulturowosci a problem wiezi spotecznej, [w:] Galicja i jej
dziedzictwo, dz. cyt., s. 12. Waznym jest dookreslenie, iz przestrzenig mitu galicyjskiego jest Galicja Wschodnia,
jaki pisze Ewa Wiegandt, ,,Lwow a nie Krakow, a wige ziemie, ktorych mieszkancy doswiadczyli losu podwdjnego
wykorzenienia: z polskiej Galicji w ramach habsburskiej monarchii, a potem w ogole z terytorialnej przynaleznosci
ich ojczyzny prywatnej do Polski”; zob. tejze, Austria Felix..., dz. cyt., s. 14.
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imperium. Galicja nie wyksztatcita takich relacji spotecznych — w jej kolorycie 1 rozmaito$ci
problem narodowej identyfikacji byt bardziej rozmyty, niejednoznaczny, a réwnoczesnie
autentyczniejszy. Dostrzec to mozna chociazby w stosunku do wiladzy, a wiasciwie jej

najwazniejszego dysponenta — cesarza Franciszka Jozefa. Jak bowiem czytamy u Magrisa —

cesarstwo habsburskie zadato od swoich poddanych, Zeby nie byli jedynie Niemcami, Rusinami,
Polakami, ale kim$ wigcej, kim$ stojacym wyzej, wymagato prawdziwego sacrificium nationis,
wyrzeczenia si¢ wygodnego samostanowienia, rezygnacji z ekscytujacej uleglo$ci wobec instynktow
wlasnej krwi, sprawiajgcej, ze czlowiek przemieniat si¢ z Niemca lub Czecha (...) w Austriaka®®.

Swiadczy to o kolonialnej nicomal checi narzucenia innym ,,austriackosci”, takze poprzez kult
cesarza, skadinad przez nakazowo$¢ sztuczny i wymuszony. W Galicji za§ mieszkancy patrzyli
na swego witadce zgota inaczej — jego kult byt autentyczny, niezafalszowany, mozna by wrecz

moéwié o ,,spajajacym uroku cesarstwa”l4°

, personifikowanym w postaci Franciszka Jozefa.
Dobitnie ukazuje to Jozef Wittlin, zauwazajgc w Soli ziemi, iz ,,wiara w cesarza Franciszka
Jozefa jednoczyta na tych dalekich ziemiach rzymskich katolikow i greckich katolikow, Ormian
i Zydow — w jeden wspdlny i powszechny Koécior4:,

Powyzsze argumenty $wiadcza, iz w Galicji poczucie wspolnotowosci odgrywalo
znacznie wicksza role, niz na pozostalym terytorium cesarstwa, porzadkujac takze hierarchig
I organizacje¢ spoteczng. Sposrod zasad jg tworzacych — narodowosciowej (whasciwej Cekanii),
zwane]j takze ideologiczng, oraz terytorialnej (rodzinno-sgsiedzkiej), wazniejsza funkcje
spelniata ta druga. Dzialo si¢ tak dlatego, iz idea narodowo$ciowa odrzucata warto$¢
terytorialnosci, eksponujac znaczenie narodu, sankcjonowanego wspolnota krwi. Zas rodzinno-
sasiedzka metoda porzadkowania spoteczenstwa dazyta do odkrycia tego, co na okreslonym
terytorium bedzie stanowi¢ zbior cech wspolnych w znaczeniu aksjologicznym, a nie
narodowym. Dlatego tez, pomimo istnienia znaczacych nierzadko réznic migdzy etnosami
zamieszkujacymi Galicje, mozliwe bylo uksztattowanie takiej formuly wspotistnienia, ktora
przy $wiadomosci odrebnosci, dopuszczata 1 akceptowala Innos¢, osobnos¢ jako naturalny
sposob sasiedzkiego bytowania. Prowadzilo to w konsekwencji do wytworzenia
oksymoronicznej koncepcji ,,swojskiej obcosci”, dostrzeganej rowniez w tekstach
interesujacych nas pisarzy. Wystarczy w tym miejscu tylko wspomnie¢, jako ze zagadnienia te

znajdg swa egzemplifikacje w dalszej czeSci pracy, o postaci starego ksigdza z Austerii

Stryjkowskiego, tak mowigcego do zydowskiego arendarza Taga: ,,Chciatem, zebys$ byt jednym

139 C. Magris, dz. cyt., s. 19.

140 Z. Pucek, dz. cyt., s. 17.

181 3. Wittlin, S6/ ziemi, Warszawa 1988, s. 39. Paternalistyczny stosunek do cesarza widoczny jest wyraznie
w Austerii, w ktorej jawi si¢ on jako dzentelmen, dobry ojciec, a wrecz cudotworca, odwiedzajacy swych
poddanych i uzdrawiajacy chorych.
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z nas. Pamigtasz? (...) Byle§ w swym chederze zapadnigtym po okna. (...) Machatem na ciebie
reka. Wolalem na ciebie z catej swej dzieciecej duszy””2*2. Analogiczna relacje spoteczng widaé
takze u wspominajacego dziecinstwo Vincenza, réwniez opisywana z perspektywy
chrzescijanskiego dziecka: ,,Patrzylem dtugo do wnetrza duzej izby, w ktorej modlili sie Zydzi.
Widok wciaggnal mnie od razu w obcy $wiat. Jeszcze teraz wydaje mi si¢, jakbym wtedy
zagladat przez tajemnicze szpary poza $ciany zwyklego, codziennego §wiata”1%,

Terytorialnie rozumiana wspolnota, dopuszczajaca i akceptujaca odrgbnosci wyraznie
ujawnia si¢ w stosunku do Rusinow (Ukraincow) zamieszkujacych Galicje. Etnos ten, cho¢
marginalizowany w spotecznej i narodowosciowej przestrzeni cesarstwa, odgrywat istotng rolg
w rozumieniu galicyjsko$ci, swa ambiwalentng struktura podkres$lajac jej ztozony,
wielonarodowy charakter. Rusini bowiem, nie potrafigc jasno okresli¢c swej kulturowej
i narodowej odrgbnosci, sami siebie zaliczali badz to do Polakéw, uznajac si¢ za ich odtam,
badzZ do terytorialnie najdalej na zach6d wysunigtych Rosjan. Obok tych najpopularniejszych
identyfikacji, dostrzec mozna jeszcze rzadsze, aczkolwiek wyraznie rysujace si¢ narodowe
kwestie: przeswiadczenie o tworzeniu niewielkiego, ale definitywnie odrebnego narodu
wschodniogalicyjskich Rusinéw oraz odczuwanie wig¢zi narodotwoérczej z ukrainskg ludnoscia
zamieszkala po stronie rosyjskiej. Prowadzi¢ to moglo, jak twierdzi Ewa Wiegandt, do

spotecznego stanu, w ktorym galicyjsko$¢ mieszata si¢ z huculskoscig!**

, hiemniej tym, co
taczylo wszystkie etnosy obecne w galicyjskiej rzeczywistosci w sposob szczegolny, byta
wyrazna nieche¢ do nowoczesnosci.

Jak zatem wida¢, mit galicyjski, w przeciwienstwie do uogoélniajacego mitu
habsburskiego, podkreslat waznos¢ wiezi lokalnej, opartej przede wszystkim na §wiadomosci
bliskos$ci terytorialnej 1 wartosci przenikania si¢ wptywdw. Dopeliana ona byta trwatoscia
wiedzy o historii niewydarzeniowej'*®, méwiacej o sprawach terytorialnie waskich, nieobecne;
w powszechnej $wiadomo$ci oraz wyeksponowaniem waloréw natury. Takie ujecie
rzeczywistosci spowodowato powstanie tzw. ,,narodowosci galicyjskiej”, ktora, czujac zwigzek
z resztg kraju, realizowata si¢ w obyczajach, wartosciach i stylu zycia wlasciwych dla
srodowiska galicyjskiego. W odniesieniu do relacji spolecznych oparta ona byta na poczuciu

lokalnej symbiozy, realizowanej wszakze w roznych zwigzkach miedzy odrebnosciami

a podobienstwami, zwerbalizowanych przez Zbigniewa Pucka. Wedlug niego najczesciej

142 Austeria, s. 333.

143 8. Vincenz, Spotkanie z chasydami, [w:] tegoz, Tematy zydowskie, Gdafiski 1993, s. 28.
144 Zob. E. Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt., s. 39-45.

145 Okreslenie zaproponowane przez Fernanda Braudela, dz. cyt., s. 51 i nn.
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wystepowalo zjawisko asymilacji réznych komponentéw narodowych i kulturowych (np.
rutenizacja polskich chtopéw czy polonizacja galicyjskich Niemcow). Czesta byla takze
osmoza obyczajow, kultur i religii, powodujaca zaistnienie wielu form kulturowego
pomieszania, o ktorej pisat Andrzej Vincenz: ,,Jesli kto$ urodzit si¢ w Stanistawowie czy we
Lwowie (...), to z natury rzeczy jest cztowiekiem dwoch kultur; jesli kto§ miat niani¢ Hucutke,
to jego przynajmniej drugim jezykiem byl ukrainski”!#¢. Ostatnim ze znaczacych elementow
zycia na styku réznych kultur i narodowosci byty skomplikowane genealogie rodowe, swa
zawilo$§¢ zawdzigczajace wielopokoleniowemu mieszaniu si¢ przedstawicieli mnogosci
kultur**’. Mozna w tym miejscu dodaé, iz najlepszym przyktadem prezentujacym taka forme
spotecznego istnienia w galicyjskiej przestrzeni sg losy braci Szeptyckich, Stanistawa —
generata polskich wojsk, zastuzonego chociazby w wojnie polsko-bolszewickiej i jego brata
Andrzeja (Andrija), greckokatolickiego metropolity, ktory w czasie walk polsko-ukrainskich
opowiedziat si¢ po stronie Ukraincow!*®,

Mimo iz mit galicyjski stanowi emanacj¢ mitu habsburskiego, prezentujac takze
podobny model spoleczenstwa, to jednak we wspotczesnym literaturoznawstwie polskim jego
geneza nie jest eksponowana, galicyjsko$¢ zdaje sie by¢ pojeciem niezaleznym, pierwotnym.
Dostrzegalne jest to przede wszystkim na poziomie kreacji bohatera. Literackie obrazy Galicji
niemal nie wykorzystuja biurokratyzmu jako waznego wyznacznika ,habsburskosci”,
austriacki urzednik jest literacko niemal martwy, podobnie jak wizja Wiednia — centrum
monarchii, punktu odniesienia dla mitu. Pisarska uwaga kieruje si¢ ku atmosferze matych
miasteczek, eksponuje wizje polskiego ziemianstwa, polskich i ukrainskich chtopéw oraz
Zydow, skupiajac si¢ na ich spotecznych rolach (wlasciciel ziemski, rzemieélnik, kupiec,
karczmarz, arendarz itp.). Ponadto skupia si¢ na czasie minionym, ,przebrzmialej

+99149

czasoprzestrzeni”*, sprawiajac, ze zamiast (lub oprdcz) rzetelnej panoramy spotecznej mamy

do czynienia z formg sentymentalnej, literackiej podrozy w przeszios¢. Widoczne jest to

146 Bogactwo kultury pogranicza. Dyskusja o kulturze ukrainiskiej, ,,Znak 1988, nr 4, s. 8.

147 Zob. Z. Pucek, dz. cyt., s. 17-19.

148 Szeroko o zwigzkach ojca z archimandryta Andrzejem Szeptyckim pisze Andrzej Vincenz w szkicU Stanistaw
Vincenz w kregu metropolity Andrzeja Szeptyckiego, wspominajac w nim m.in., iz po wydaniu w roku 1936 | tomu
Na wysokiej potoninie, autor wystat ksigzke Szeptyckiemu do Lwowa z dedykacja: ,,Pasterzowi wysokich
potonin”. Andrzej Vincenz zauwaza takze, iz mys$l Szeptyckiego bliska byta mysli Stanistawa Vincenza tak
w kontekscie ekumenizmu, jak i waznosci religijnej tozsamosci. Pisal, ze mtody Andrzej Szeptycki wstapit do
zreformowanych bazylianow, ktorych celem byt powro6t do wilasnej tozsamosci, powrdt do korzeni chrzescijanstwa
greckostowianskiego, przeciwko powierzchownej i bezmyslnej nieraz latynizacji droga najmniejszego oporu.
Vincenz za$ podkreslat, ze ztudzeniem jest, by tacinnicy mogli nawraca¢ Rus$ (tu myslat tez o Rusi moskiewskiej).
Chodzilo tutaj zar6wno o stare opory, bardzo trudne do przezwycig¢zenia, jak i 0 tozsamo$¢ oparta na duchowosci
kosciota wschodniego; zob. A. Vincenz, Stanistaw Vincenz w kregu metropolity Andrzeja Szeptyckiego,
[w:] Metropolita Andrzej Szeptycki. Studia i materialy, red. A. A. Zigba, Krakow 1994, passim.

149 E. Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt., s. 44,
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wyraznie w tworczos$ci takich pisarzy, jak np. Andrzej Kusniewicz, Bruno Schulz czy w sposob
szczegblny interesujacy nas Julian Stryjkowski, a jezeli przyja¢ za Ewa Wiegandt, co zostalo
juz zauwazone, iz galicyjsko$¢ miesza si¢ z huculskos$cig, to oczywiscie takze w tekstach
Stanistawa Vincenza.

Jak jednak zauwazyli w swych socjologicznych badaniach Jacek 1 Kazimiera
Wodzowie, wspotczesnie nie mozna mowi¢ o jednolitym przedstawieniu galicyjskosci tak
W socjologii, jak i w literaturze. Oczywista jest bowiem konstatacja, iz w obliczu tak gtebokich
przemian geograficznych, politycznych, a w konsekwencji takze $wiadomosciowych, ktore
zaszty po roku 1945, niemozliwe jest mowienie jedynie o Galicji Polakow, Ukraincow i Zydow,
czyli wspolnocie wieloetnicznej. Kazda z wymienionych nacji (oraz inne, pomniejsze)
wytworzyta bowiem ,,swoja, samodzielng i swoistg rzeczywisto$¢ spoteczng, gospodarcza,
kulturows, ale jednocze$nie wszystkie one uktadaty sobie pewne zasady wspotzycia”'*°. Widaé
zatem, iz biezace moéwienie o galicyjskosci wymaga spojrzenia z dwoch co najmniej
badawczych perspektyw. Pierwsza z nich jest idealizujace, ale i uniwersalizujace spojrzenie na
wystepujace w Galicji narody i grupy etniczne jako na wspolnote coincidentia oppositorum,
koincydencje przeciwienstw wzajemnie si¢ uzupetniajacych i ubogacajacych (tzw. ,,tozsamos¢
mozaikowa”). Druga natomiast zaklada pewng autonomie¢ kulturowych i narodowych
komponentéw, majacych swa kulture, jezyk czy religie, funkcjonujgcych obok siebie, ale
przenikajacych sie w bardzo niewielkim stopniu (tzw. ,,mozaika tozsamosci”)*l. Obie beda
wykorzystane w analizie zajmujacych nas tetralogii w celu wyjasnienia relacji miedzy
,huculsko$cia” Na wysokiej potoninie a galicyjskoscia czworksiggu Stryjkowskiego, gdyz, jak
si¢ okazuje na podstawie powyzej przedstawionych badan, zestawienie tekstow Vincenza
I Stryjkowskiego w wigkszym stopniu bedzie mie¢ charakter komplementarny niz
konfrontacyjny.

Ostatnim z istotnych dla naszych rozwazan zwigzkiem migdzy mitami habsburskim
a galicyjskim, ulegajacym modyfikacji, jest stosunek do zydowskiej spotecznosci 1 kultury. Jak
pisze Ewa Wiegandt, ,wérod Zydéow mit Austriae felicis znajdowat najwierniejszych
wyznawcow, przede wszystkim ze wzgledu na swéj antynacjonalizm”*%2, W micie galicyjskim
postrzeganie i rola Zydow s3 inne, znacznie petniejsze i wieloaspektowe. Zyskuja oni duza

podmiotowos¢, sa rOwnoprawnym etnosem, dla ktorych Galicja, podobnie jak dla Polakéw czy

150 J, Wodz, K. Wodz, Galicyjska tozsamosé mozaikowa czy mozaika tozsamosci galicyjskich?, [w:] Galicja i jej
dziedzictwo, dz. cyt., s. 50-51.

151 Tamze, s. 56.

152 E. Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt., s. 18.
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Ukraincow, stanowi ,,0jczyzn atna”!®3. Owa , kraina z pogranicza Europy”, ,,zaginion
2 2

154 zasiedlana jest przez Zydow w sposob wyrazny ukonkretnionych. Mozna bowiem

Swiat
wsérod nich wyrdzni¢ zwolennikow haskali, przedstawicieli chasydyzmu (w réznych jego
stadiach rozwoju i rozbiciu na przynaleznos¢ do dworéw cadykow, a nawet domow modlitwy,
jak to widzimy u Stryjkowskiego) czy tez zapoznaé si¢ ze specyfika zycia w typowych

zydowskich miasteczkach — sztetlach.

1.4.3 Sztetl — od zydowskiej enklawy do areny integracji'®®

Najczesciej pod dzisiejszym znaczeniem pojecia Sztetl kryje si¢ obraz niewielkiego,
prowincjonalnego miasteczka (lub duzej, zurbanizowanej cho¢by w niewielkim stopniu wsi),
zamieszkanego przez niezbyt bogatych Zydéw, najczesciej drobnych kupcoéw czy
rzemie$lnikow, z trudem wiazacych koniec z koncem, gleboko poboznych. To obraz
uproszczony, jak bowiem zauwaza Yohanan Petrovsky-Shtern, paradoksalnie — tatwiej jest
stwierdzi¢, czym sztetl nie jest, niz czym jest. Uwaza on, iz bez watpienia jest to ,,sSrodowisko

»1%6 " niemniej pozostate

zycia zubozatych Zydéw zmierzajace do ostatecznego upadku
wyznaczniki sprzyjajace definiowaniu nie sg juz oczywiste. To terminologiczne zamazanie jest
efektem emocjonalnosci Zydow ze sztetla w podejsciu do swojego miejsca zamieszkania
I traktowania go jako wyjatkowego w odniesieniu do innych zydowskich miejscowosci —
znaczniejszego od dorf (z jidysz — wies) i aspirujacego do bycia sztot (z jidysz — miasto)*®’,

Te specyficzne miejsca byly nieodtacznie zwigzane z historig Zydéw na terenach 11 II
Rzeczypospolitej, niemniej nie zawsze przywolywaly one typowe wyobrazenia biedy,

beznadziei, narodowej i religijnej izolacji oraz spotecznego zastojul®®. Przez ostatnie lata wieku

XVIII, do potowy wieku XIX sztetl przezywal bowiem okres ozywienia gospodarczego

188 Zgodnie z definicja Stanistawa Ossowskiego, ,0jczyzna prywatna”, przeciwstawiana ,,0jczyznie
ideologicznej”, opiera si¢ na patriotyzmie rozumianym jako bezposredni, osobisty stosunek do zamieszkiwanego
terytorium; zob. tegoz, Z zagadnien psychologii spofecznej, Warszawa 1967, s. 210. Ponadto, jak pisze
Mieczystaw Dabrowski, kategoria ,,maltych ojczyzn” ,,zamyka w sobie intymne, pierwotne jako$ci emocjonalne
zwigzane z krajem lat dziecinnych, ktére mozna okresli¢ jako odczuwane, podczas gdy ojczyzna ideologiczna
laczy si¢ z warto§ciami wyuczonymi (przez instytucje panstwowe typu szkota, wojsko, urzad itp.)”; zob. tegoz,
Pogranicza kulturowe. Kilka pytan i pare konstatacji, [w:] Drohobycz wielokulturowy, red. M. Dgbrowski,
W. Meniok, Warszawa 2005, s. 22.

154 Por, M. Pollack, dz. cyt.

155 W tytule podrozdziatu wykorzystane zostaty okre$lenia zaproponowane przez Eugenie Prokop-Janiec; zob.
tejze, Pogranicze polsko-zydowskie. Topografie i teksty, Krakow 2013, s. 10.

16 Y. Petrovsky-Shtern, Sztetl. Rozkwit i upadek zydowskich miasteczek na Kresach Wschodnich, przel.
J. Gilewicz, Krakow 2014, s. 18.

157 Tamze.

158 Wiestaw Kot nazywa sztetl ,,uktadem zamknigtym”; zob. tegoz, Julian Stryjkowski, Poznan 1997, s. 14-30.
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i kulturalnego, zwigzanego z wytworzeniem si¢ nowych uktadow spoteczno-gospodarczych
powstatych po pierwszym, a nast¢pnie kolejnych rozbiorach Polski na terenach zajetych przez
Rosje i Austrig. To potwiecze dostatku 1 stabilnosci zakonczyto si¢ jednak wraz ze wzrostem
pogladow nacjonalistycznych w Rosji, co skutkowalo btyskawicznym i nieodwracalnym
zubozeniem sztetli, zmagajgcych si¢ nie tylko z problemami ekonomicznymi, ale takze
regularnymi pogromami'®®. Ostateczng ich likwidacje przyniosta Il wojna §wiatowa, czynigc
z nich nie tylko wspomnienie, ale takze ,,symbol i metafore zaginionego §wiata”, ,,najbardziej
autentyczng scen¢, na ktorej rozgrywaly si¢ zydowskie losy, kojarzone badz to z zyciem
duchowym, badz tez z realnym cierpieniem”%,

Pomimo faktu, iz sztetle nie byly zjawiskiem wytacznie zydowskim (przywolywany juz
Petrovsky-Shtern zauwaza, iz najczesciej mieszkancami byli Zydzi, ale wtascicielem — polska
szlachta, nie mozna tez zapomnie¢ o polskich i ukrainskich chitopach, sprzedawcach ptodow
rolnych i klientach sklepow), kojarzone sg niemal wylacznie z tym komponentem kulturowym
oraz wlasciwymi mu tradycjonalizmem i poboznoscia. Jak pisze amerykanska badaczka Eva

Hoffman —

poboznos¢ dyktowata (w sztetlu — przyp. M.C.) zaréwno porzadek codziennych rytuatow (...),
jak 1 uznawane za wieczne prawdy i wartosci, stanowigce dla wszystkich drogowskaz postepowania.
Najcenniejszym moze walorem miasteczka (z punktu widzenia jego mieszkancoéw) byto to, iz stanowito
ono niewielka i zwartg spoteczno$¢, w ktorej wszyscy czuli si¢ bezpiecznie. W tych prowincjonalnych
enklawach nikt nie musial cierpie¢ na wspodtczesna chorobe niepewnosci i wyobcowania. Ale ludzie
bardziej energiczni i ciekawi $wiata (...) uwazali, Zze mieszkancy sztetla sa odizolowani, przesadni
i przeciwni wszelkim postgpowym ideom??,
Wszystko to sprawiato, Ze obraz tej spolecznosci jawit si¢ jako struktura gleboko przemyslana
i precyzyjnie zaprojektowana, w ktorej kazdy znat swoje miejsce i rolg do wypetnienia. | nie
zmienial tego fakt, iz rozumiana przez mieszkancoOw samowystarczalno$¢ utozsamiana w ich
mniemaniu z zamozno$cig, tak naprawde byta synonimem zacofania, biedy, brudu, a nierzadko
obskurantyzmu.
Tak pojmowany sztetl jawi si¢ jako zydowska enklawa, mikro$wiat, w ktérym nie-Zydzi
mogli co najwyzej funkcjonowac na jego obrzezach, byli Innymi. Tym samym kojarzy si¢ on

z pewng forma dystansu, nie tylko wynikajacego z obcobrzmigcego nazewnictwa, ale takze

159 Doskonatg egzemplifikacjg losow sztetli jest powies¢ Dzieje Tewji Mleczarza Szolema Alejchema. Zaréwno
gléwny bohater — Tewje, jak i jego ukochana wie§ — Anatewka, ktora ostatecznie musiat wraz z innymi opuscic,
znalezli swe miejsce w popkulturze dzigki broadwayowskiemu musicalowi Skrzypek na dachu, zekranizowanemu
w roku 1971.

160 Obydwa przywolania pochodza [z:] E. Hoffman, Sztetl. Swiat Zydéw polskich, przet. M. Ronikier, Warszawa
2001, s. 18. Epilog z ksigzki w thlumaczeniu Michata Rusinka znajduje si¢ takze [w:] ,,Zeszyty Literackie” 1999,
nr2,s.77-87.

161 Tamze, s. 18-19.
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swiadomie kultywowanego izolacjonizmu. Zgodne jest to z dzisiejszym rozumieniem pojecia,
w ktorym pobrzmiewa nie tylko nuta egzotyzmu, ale takze — a moze przede wszystkim —
$wiadomo$¢ kulturowych i narodowych rozbieznoséci. Obecnie Sztetl to okreslenie miejsca

pamieci, juz nieistniejacego, to ,,przenosnia, metafora zamrozona w czasie”%2

, TZzeczywistosc,
ktora zmieniata si¢ powoli, by odej$¢ definitywnie.

Wiekszo$¢ badaczy, odwotujac si¢ do pojecia sztetl, traktuje go réwnowaznie do
miasteczka. Tak pojmuja je chociazby Hoffman i Petrovsky-Shtern, podobnie miato to bedzie
miejsce w tej pracy. Wydaje si¢ jednak, iz dostrzezony celowy izolacjonizm spotecznosci
zydowskiej wprowadza w taki tok rozumowania pewien zgrzyt, jako ze miasteczko —
abstrahujac od jego znaczen urbanistycznych, nacechowane jest wyraznie emocjonalnie. W tej
brzmieniowe] migkkosci zawiera si¢ sympatia, mile wspomnienia, spokdj, pewna forma
arkadyjskosci, intymno$¢ przezy¢, zwyczajne, proste pigkno. Cechy, jakby zywcem wyjete
z wierszy Stonimskiego (by wspomnie¢ chociazby FElegi¢ miasteczek Zydowskich) czy
malarstwa Marca Chagallal®®, w konsekwencji niosace zgode na lokalne porozumienie

I gotowos$¢ do przekraczania kulturowych granic.

1.5 Pogranicze

Pojecie  Kresow zyskato wielkg popularno$¢ w  polskim literaturoznawstwie
wspolczesnym w sposob nagly; polityczny przelom roku 1989 uwolnit thumione przez lata
kompensacyjne marzenia o dawnej wielkiej Polsce i wielowiekowej tradycji pozostawionej na
Wschodzie. Wywotalo to prawdziwa erupcje wszystkiego, co kresowe, niemniej bardzo czgsto,
co zostalo juz w przestrzeni tej pracy dostrzezone, miato to jedynie podkresla¢ polskos¢
tamtych ziem, uwypukla¢ kulturotwércza i cywilizacyjna role polskiej szlachty*®4. Po zrzuceniu
cigzaru zalezno$ci od Zwigzku Radzieckiego, przesztos¢ kresowa stata si¢ ,,adorowana, bo mile
lechtala nasza narodowa dume — przypominata o niegdy$ imperialnej przesztosci”i®.
Paradygmat polskosci z zatozenia dominowat nad ukrainskoscig 1 zydowskoscig, nawet jesli
mniej czy bardziej udanie probowano dowartosciowywac niepolskie komponenty kulturowe,

eksponujac ich role w ksztattowaniu wschodniej chronotopii. Proces ten trwat do kofica lat

dziewigédziesiatych, kiedy to coraz czgsciej, jednakze w formie ewolucyjnej, nie rewolucyjnej,

162 Tamze, s. 75-76.

183 Taki, rozbiezny sposob rozumienia sztetla — miasteczka, przyjmuje takze Eugenia Prokop-Janiec w Pograniczu
polsko-zZydowskim. Topografiach i tekstach.

164 Zob. np. rozwazania dotyczace mitu obronnego i mitu zdobywczego.

185 M. Zaleski, Formy pamieci, Gdansk 2004, s. 179.
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zaczelo pojawiac sie pojecie ,,pogranicza”, poczatkowo traktowane niemal synonimicznie do
Kresow, by nastepnie zastapi¢ je, takze w §wiadomych przeksztatceniach semantycznych'®.
Ekwiwalentyzacja poje¢ byla dziataniem catkowicie przemyslanym, jako Zze w koncepcji
pogranicza zacz¢to dostrzega¢ znacznie wiekszy potencjal uniwersalizujacy, neutralizujacy
nawet jesli podswiadomy, to jednak kolonizatorski w stosunku do innych niz polski etnosow
charakter rozumienia kresowo$ci®’. Jak bowiem zauwazyt Edward Kasperski, ,,...kultury
pogranicza upowszechniajg niejednokrotnie postawy i normy tolerancji w Kulturach
homofonicznych. Umozliwiajg zauwazenie, rozumienie, nastepnie wchianianie i przyswajanie
cudzych wzorow i dokonan”, a ponadto pogranicznos$¢ ,,sygnalizuje istnienie roznic, gotowos¢
ich produktywnego zasymilowania i wymieniania si¢ nimi”’'®®. Zauwazone tendencje dotyczace
pogranicza czynig kulturg przez nie ewokowang niezwykle otwarta, gotowa do przejmowania
I przyswajania elementow pochodzacych z odmiennych systeméw kulturowych, a tym samym
bardzo ztozona i niejednolita. Ma to swoje konsekwencje w pojmowaniu pojecia oraz mnogosci
jego definicji i typologii, koniecznych do omowienia przynajmniej w reprezentatywnym
wyborze, aby moc najdoktadniej, jak to mozliwe, zrozumie¢ fenomen pogranicza, a tym samym
sposob funkcjonowania i pojmowania kategorii Innosci. Warto takze doda¢, iz poza zakresem
podejmowanych rozwazan zostawimy tak osobliwe stwierdzenia, jak to prezentowane przez
Zbigniewa Frasa, przyjmujacego kategoryzacje jedynie terytorialng i twierdzacego, iz pojecie
Kresow wigza¢ nalezy jedynie ze wschodnimi terytoriami Rzeczypospolitej, natomiast przez
pogranicze rozumie si¢ tereny zachodnie, po zaborach podporzadkowane panstwu

pruskiemu?®®.

166 O tym, iz Kresy sg synonimem pogranicza, pisat np. Marek Zielinski, [w:] tegoz, dz. cyt., s. 140. Jednym
z pierwszych badaczy wykorzystujacych koncepcje pogranicza w znaczeniu niemieszczacym si¢ w kregu
znaczeniowym Kresoéw byl Stanistaw Uliasz; zob. np. tegoz O kategorii pogranicza kultur, [w:] Pogranicze kultur,
dz. cyt., s. 9-20, rozprawa ta znalazta si¢ rowniez [w:] tegoz, O literaturze Kresow i pograniczu kultur, dz. cyt.
Burzliwa dyskusje towarzyszaca relacyjnosci obydwu poje¢ przedstawia natomiast szczegétowo Ewa Wiegandt,
przywotujac miedzy innymi polemike migdzy Bolestawem Hadaczkiem a Edwardem Kasperskim, co ciekawe,
odnoszacy si¢ przede wszystkim do problemu etnocentryzmu, a nie pierwotnych znaczen niesionych przez pojecia;
zob. tejze, Kresy we wspolczesnych badaniach literackich, dz. cyt., s. 78-79. Wedlug Marcelego Kosmana,
0 rozbieznosci termindw jako pierwszy mowil Wojciech Wrzesinski w roku 1982, zob. M. Kosman, dz. cyt., s. 72.
167 Zaleski pisal wrecz, iz ,,widoczna szczegdlnie w ostatniej dekadzie (ksigzka wydana zostala w roku 2004 —
przyp. M.C.) fascynacja pograniczem kultur bierze si¢ z kryzysu uniwersalizmu, kryzysu myslenia
faworyzujacego centralistyczny, autorytatywny i zhierarchizowany model kultury”, dz. cyt., s. 190. Ewa Wiegandt
za$§ jednoznacznie stwierdza, iz Kresy dziela, a pogranicze laczy; zob. tejze, , Pogranicze” jako kategoria
interpretacyjna..., dz. cyt., s. 56.

168 £, Kasperski, Kresy w perspektywie metodologii, dz. cyt., s. 68.

169 Zob. Z. Fras, dz. cyt., s. 10.
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1.5.1 Zlozonos$¢ pojecia

Antonina  Kloskowska  wyrdéznia  pogranicze ~w  sensie  przestrzennym

I psychologicznym, to pierwsze definiujac jako ,terytorium polozone migdzy dwoma

obszarami panstwowymi lub regionalnymi, charakteryzujace si¢ przemieszaniem etnicznym

lub narodowosciowym wynikajgcym z blisko$ci przestrzennej”. Pogranicze psychologiczne
zas$ —

stanowi wszelkie sasiedztwo kultur narodowych mogace wynika¢ z narodowej i etnicznie

mieszanej genealogii i matzenstwa, z czlonkostwa w mniejszosci narodowej lub etnicznej na terytorium

zdominowanym przez inng narodowo kulture, z sytuacji emigracyjnej oraz z indywidualnej konwersji

narodowej, czyli przejscia od jednego do innego narodowego samookreslenia, ktdre nie moze oznaczac
calkowitego zerwania poprzednich wiezi kulturowych'™.

Pod nieco innym katem, przyktadajac wigcksza wage do aspektéw kulturotwoérczych, na
specyfike pogranicza patrza Andrzej Sadowski 1 Mirostawa Czerniawska, uwazajac je za obszar
spoteczno-kulturowego kontaktowania si¢ sgsiednich narodow badZz grup etnicznych, na
ktorym ksztattuje si¢ specyficzna rzeczywisto$¢ spoteczna, kulturalna, ekonomiczna itp.
wyodrebniajg oni takze trzy aspekty interesujacego nas pojecia:

1. Przestrzenny, w ktérym pograniczem jest po prostu terytorium znajdujace si¢ przy
granicy lub daleko od centrum.
2. Spoteczno-kulturowy. W nim pogranicze jawi si¢ jako ukierunkowany spotecznie

I kulturowo kontakt migdzy dwoma lub wigcej narodami (grupami etnicznymi).

3. Osobowosciowo-kulturowy. Pogranicze stanowi wowczas miejsce ksztaltowania sie
nowego cztowieka i nowej kultury'™.
Istotnym spostrzezeniem towarzyszacym typologii przedstawionej przez Sadowskiego
i Czerniawskg jest koncepcja centrum jako terytorialnie sprecyzowanego miejsca,
stanowigcego punkt odniesienia. Jak to juz jednak zostalo zauwazone, obecno$¢ centrum
nieodtacznie musi by¢ zwigzana z wystepowaniem peryferiow, a tym samym $wiadomos¢
pojecia zbliza¢ si¢ bedzie do pierwotnego rozumienia kresowosci, co niewatpliwie nie byto

zamierzeniem autoréw. Dlatego tez warto odwota¢ si¢ w tym miejscu do badan Ryszarda

10 A, Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2012, s. 125. Podobnie pogranicze rozumie Jan
Kieniewicz; zob. tegoz, Polskie pogranicza: préba interpretacji kolonialnej, [w:] Na pograniczach literatury, dz.
cyt., s. 67-84.

171 Zob. A. Sadowski, M. Czerniawska, Tozsamosé¢ Polakéw na pograniczach, Biatystok 1999, s. 26-27. Ksigzka
ta zawiera takze inne typologie pogranicza, autorstwa np. Jerzego Jaroslawa Smolicza, niemniej sg one
drugorzedne wobec prowadzonych rozwazan, dlatego tez nie zostalty wyeksponowane. Istotne natomiast okaze sig
zdefiniowanie kategorii pogranicza sytuacyjnego, czyli postrzeganego z punktu widzenia jednostek. Zyska ona
swe rozwinigcie w dalszej czesci pracy.
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Nycza, ktory twierdzi, iz pogranicze stanie si¢ w petni prawdziwym 1 semantycznie oraz
terminologicznie niezaleznym, gdy bedzie przywotywac taka koncepcje kultury, ktora ,,nie ma
swego centrum (bo ma ich wiele na zewnatrz), czy tez raczej, w ktorej centrum znajduje si¢
granica, pojmowana jako prog kulturowych interakcji — kontaktow, konfrontacji, negocjacji,
wymiany, hybrydyzacji...”*"2.

Nie oznacza to jednak, nawet w koncepcji Nycza, ze pogranicza byly/sa jakimi$
samotnymi, arkadyjskimi wyspami, uniezaleznionymi od rzeczywisto$ci historycznej czy
systemow spotecznych. Grzegorz Babinski zauwaza bowiem, iz pogranicza, cho¢ nie posiadaty
centrum, tworzyly si¢ wtasnie tam, gdzie konczyto si¢ oddzialywanie konkretnego centrum, ze
wzgledu na jego ograniczong ekspansywno$¢ lub napotykato granice promieniowania innego
centrum. Pogranicza zatem zawsze byty czyimis$, ,,prawie zawsze $cieraly si¢ na tych obszarach
konkurencyjne wplywy, dominacje i wzorce kulturowe”’,

Babinski, przyjmujac kryteria pograniczno$ci zgodne z tymi wyznaczonymi przez
A. Kloskowska, zwraca jednak znacznie baczniejsza uwage na liczne wewnetrzne podzialy
oraz interakcje kultur wystepujacych na sgsiadujacych obszarach pogranicznych przynaleznych
danemu etnosowi. Efektem tego jest wyrdznienie trzech typow historycznie uksztaltowanego
pogranicza. Pierwszym z nich jest ,,pogranicze relatywnie symetryczne”, wlasciwe dwom
osrodkom o charakterze stykowym. Drugi typ, takze okres$lany jako ,,pogranicze relatywnie
symetryczne”, rézni si¢ jednak od poprzedniego tym, iz nast¢puja na nim rozbudowane
kontakty kulturowe i spoteczne. Taki typ pogranicza autor nazywa ,,przejéciowym”. I wreszcie
typ trzeci, ,,pogranicze niesymetryczne”, ksztattowane przez osrodek dominujacy, starajacy si¢
ponadto przesuwac granice owej dominacji. Temu pojeciu — wedlug Babinskiego — najblizej
jest do pojecia Kresow!’.

Ostatnim z rozpatrywanych sposobow rozrdznienia pogranicza, w najwigkszym stopniu
eksponujacym wymiar kulturowy, jest ujecie Edwarda Kasperskiego, probujace porzadkowac
wielo$¢ znaczen ewokowanych przez analizowane pojecie, poprzez sprowadzenie ich do dwoch
gléwnych. Pierwsze ma — wedtug autora — charakter spacjalny, czyli graniczny, ksztaltowany
przede wszystkim przez kryterium przestrzenno$ci. To ono bowiem decyduje, co nazwane
zostanie przestrzenig wewnetrzng, odgraniczong i jednorodna, a co stanowi¢ bedzie przestrzen

pogranicza, z jego labilno$cig kulturowa. Drugie ujecie takze begdzie traktowac przestrzenno$¢

172 R, Nycz, Mozliwa historia literatury, [w:] Na pograniczach literatury, dz. cyt., s. 28.

173 G. Babifiski, Przemiany pograniczy narodowych i kulturowych — propozycije typologii, [w:] Polskie pogranicza
a polityka zagraniczna u progu XXI wieku, red. R. Stemplowski, Warszawa 2002, s. 15.

174 Zob. tamze, s. 14-15.
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jako istotne kryterium, niemniej w znaczeniu jedynie metaforycznym. Odnosi¢ si¢ ono bedzie
wowczas do kontaktow literackich, ktore — jak zauwaza Kasperski — poprzez akt lektury czy
recepcji moga si¢ dokonywac poza przestrzenia i czasem. W takiej sytuacji poszczeg6lne teksty
nie tylko moga wchodzi¢ z sobg w interakcje, ale takze przenikac si¢, a nawet wrasta¢ jedne
w drugie!’. Sktania to autora do stwierdzenia, ze granice kultur moga znajdowaé si¢ wszedzie,
a przebiega¢ mogg wrecz nie tylko w kazdym tekscie literackim, ale nawet ,,w kazdej kulturowo
znaczacej wypowiedzi”®.

Przywotanie powyzszych czterech typologii wystarcza, by uswiadomi¢ sobie ptynnos¢
1 autonomiczno$¢ pojmowania pogranicza oraz zasadnos$¢ przyjetego zalozenia o porzuceniu
restrykcyjnosci definicji oraz czerpaniu z nich i wykorzystywaniu tych elementow, ktore
w danej sytuacji interpretacyjnej beda najbardziej przydatnymi. Warto jednak za Babinskim
wprowadzi¢ jeszcze jeden czynnik porzadkujacy — czas, gdyz przydanie mu znaczenia da
mozliwo$¢ rozrdéznienia na pogranicza stare i nowe, posiadajace wzgledem siebie wyrazne
cechy dystynktywne. Pogranicza stare charakteryzowaé si¢ beda: terytorialno$cig,
historycznos$cia, znacznym zakresem przenikania kultur, skutkujagcym podobienstwem
mieszkajacych tam zbiorowosci, czgdciej przejsciowoscig niz stykowoscig, brakiem ostrych
podziatow migdzy spoteczno$ciami oraz ewolucja ku réwnosci kulturowej. Za$ pogranicza
nowe beda: w niewielkim stopniu odnosi¢ si¢ do terytorialno$ci, znacznie bardziej stykowe niz
przejsciowe, wyraznie zrdéznicowane pod wzgledem roznic spotecznych i ekonomicznych,
istotne pod wzgledem zréznicowania religijnego'’’. To rozréznienie takze okaze si¢ istotnym
w kontekScie rozwazan dotyczacych Innosci, dajac mozliwo$¢ prowadzenia logicznego
I metodologicznie spojnego wywodu. Proba szukania pogranicznosci w tekstach Vincenza
I Stryjkowskiego, z uwagi na prezentowang wizj¢ rzeczywistosci, opierac si¢ bedzie na cechach
starych pograniczy, bliskich znaczeniowo cechom regiondéw etnicznie mieszanych
w rozumieniu A. Kloskowskiej. W tekscie Wielokulturowosc regionow pogranicza uznata ona

za Richardem Grathoffem, iz ,,mikrostrukturalne sgsiedztwo regionu (...) wyznacza granice

175 Zob. E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity..., dz. cyt., s. 112-113.

176 Tamze, s. 113. Ptynnoéé znaczenia granic w odniesieniu do rozumienia Kreséw jako pogranicza zauwazyla
takze Kate Brown, piszac: ,,Z racji niejednoznacznos$ci i kresowego charakteru tego regionu opisywanie go
W kategoriach tradycyjnie stosowanych przez geografow i historykéw rodzi problemy. Przede wszystkim trudno
sprecyzowac jego obszar, poniewaz nie ma on okreslonych granic, krance rzadko definiuje si¢ w kategoriach
szerokosci i dtugosci. (...) Krete strumienie, moczary, lasy i wcinajace si¢ w nie potacie ziemi uczynity ten region
enigma — nieuporzadkowana, chaotyczna, umykajaca definicji. Ten obszar najlepiej byloby opisa¢ jako fredzle
wplatajace si¢ w dzisiejsza srodkowa Ukraine, to znéw wyplatajace si¢ z niej”, tejze, Kresy. Biografia krainy,
ktorej nie ma. Jak zniszczono wielokulturowe pogranicze, przet. A. Czwojdrak, Krakow 2013, s. 15. Nalezy jednak
doda¢, iz K. Brown kwesti¢ zanikania poj¢cia kresowosci wiaze przede wszystkim z kulturowa i $wiatopogladowa
ekspansja Zwigzku Radzieckiego.

17 G. Babinski, dz. cyt., s. 19.
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swojskosci 1 obcosci. Jest terenem docierania do kresu swojskosci i ptaszczyzng do§wiadczania
sgsiada jako innego. Ale moze takze stwarza¢ szanse przetamywania obcosci i powstawania
amalgamacji kulturowej”'’®, Dazenie do odczytania obydwu tetralogii w kontekscie badan
postkolonialnych wymaga¢ natomiast bedzie spojrzenia bardziej restrykcyjnego,
wyrazistszego, bliskiego postrzeganiu nowych pograniczy, z ich mocniej zarysowang
granicznos$cia, konfrontatywnos$cia, cho¢ — co trzeba zaznaczy¢ — bez ambicji do rywalizacji

miedzykulturowe;.

1.5.2 Cechy kultury pogranicza

Pograniczu pojmowanemu nie tylko jako przestrzen oznaczona geograficznie, ale takze
jako kategoria kulturowa, towarzysza okreslone warto$ci aksjologiczne. Ich przywotanie okaze
si¢ istotne dla uzasadnienia dokonanego wyboru metodologicznego — prymatu wspdtczesnie
pojmowanego pogranicza nad nostalgiczng koncepcja kresowosci. Warto w tym miejscu
odwota¢ si¢ do badan przeprowadzonych przez Stanistawa Uliasza, ktory stworzyl katalog
,.,prawd aksjologicznie nacechowanych”!’®. Pierwsza z nich jest samo pogranicze rozumiane
jako idea, u§wiadamiajaca, iz wszelkie zjawiska kulturowe zachodzi¢ moga jedynie na styku
badz przecieciu roznych stylow myslenia i wizji $wiata. Jej uzupetnieniem jest przeswiadczenie
o polifonicznosci terendéw pogranicznych, na ktorych ,,wypowiedz jest zawsze nasycona
odglosami dialogu”. Za kolejng wazng prawde Uliasz uznaje waznos¢ kategorii ,,Innosci”,
W duchu Emmanuela Lévinasa zauwazajac, iz moje ,,ja”’ zawsze graniczy z Innoscia, umozliwia
to, jak obrazowo zauwaza autor, ,,mozliwo$¢ zobaczenia siebie i wilasnej kultury w lustrze
innych kultur”. Co niezmiernie istotne z perspektywy zaktadanych celow niniejszej dysertacji,
w tego typu relacji obcos¢ rozumiana jako nieche¢ i odrzucanie zostaje zneutralizowana

i zamienia sie w Inno$¢, kojarzona z zaciekawieniem i tolerancja*®®

. Wiaze si¢ to z tzw.
,»dialogicznym efektem pogranicza”, czyli §wiadomoscia bycia w kulturze jako bycia wobec

Innosci, ,,wyzwalania si¢ z jednoglosowosci”. To za§ prowadzi do ,uznania zlozonosci

178 A. Kloskowska, Wielokulturowosé regionéw pogranicza, [W:] Region, regionalizm — pojecia i rzeczywistosé,
dz. cyt., s. 100.

179 Wszystkie zawarte w tym podrozdziale cytaty pochodzg z tekstu S. Uliasza O kategorii pogranicza kultur, dz.
cyt., s. 14-16. Problematyke rozumienia kultury pogranicza autor rozbudowat w ksigzce O literaturze Kresow
i pograniczu kultur, dz. cyt. Nalezy zauwazy¢, iz w swych badaniach Stanistaw Uliasz odwotywat si¢ takze do
ksigzki Lecha Witkowskiego Uniwersalizm pogranicza. O semiotyce kultury Michala Bachtina w kontekscie
edukacji, Torun 1991.

180 Symetryczno$¢ relacji obecna jest m.in. w tekstach Juliana Stryjkowskiego, ktory w traumatycznym
doswiadczeniu II wojny $wiatowej dostrzega przeobrazenie Innosci w obco$é; zob. M. Dabrowski, Pogranicza
kulturowe..., dz. cyt., s. 16.
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pogranicza jako zgody na wizj¢ $wiata aksjologicznie ambiwalentnego”, gdyz, jak zauwaza
autor, istnieje tzw. ,,zasada progowego, pogranicznego charakteru zycia”, zmuszajaca do
cigglego dokonywania wyboro6w 1 warto§ciowania. Ostatnie dostrzezone przez Uliasza
znaczenie aksjologiczne moze by¢ potraktowane jako summa wartosci dotychczas
zauwazonych. Dzieje si¢ tak dzieki stwierdzeniu, iz sama $wiadomo$¢ funkcjonowania
pogranicznego nie wystarcza do wzbogacenia wlasnego systemu warto$ci. Mozliwe jest to
dopiero wowczas, gdy w zetknigciu z Innym uswiadomimy sobie wlasng odrgbnosé.

W powyzszej kategoryzacji dostrzec mozna logike wlasciwa wywodowi Yi-Fu Tuana,
eksponujagcego relacyjnos¢ pojec ,,przestrzen” i ,,miejsce”’. Wedlug tego prekursora geografii

humanistycznej bowiem —

przestrzen i miejsce sa zasadniczymi sktadnikami naszego $wiata; uwazamy je za oczywiste.
(...) To, co na poczatku staje si¢ przestrzenia, staje si¢ miejscem w miar¢ poznawania i nadawania
wartosci. (...) Dla definicji pojecia ,,przestrzen” i ,,miejsce” potrzebuja siebie nawzajem. Bezpieczenstwo
i stabilno$¢ miejsca zwraca nasza uwage na otwarto$é, wielkoéé i groze przestrzeni i na odwrot!el,

Jak zatem wida¢, pogranicze jawi si¢ nie tylko jako rzeczywisto$¢ autonomiczna, cho¢ ptynna
Znaczeniowo, okazuje si¢ by¢ rowniez Swiatem aksjologicznie ambiwalentnym. Niemniej sfera
wartosci wlasciwych pograniczu definiuje je jako znacznie bardziej zuniwersalizowane niz
Kresy, nicobcigzone negatywnym dziedzictwem $wiadomos$ci wyzszosci Polakow nad innymi
etnosami, kontrowersyjnym i negatywnie, co zreszta zrozumiate, odbieranym z niepolskiej

perspektywy w relacjach migdzykulturowych i miedzynarodowych?®?,

1.5.3 Pogranicza a granice

W kazdej z dostrzezonych dotychczas typologii pojeciu pogranicza nieodlacznie
towarzyszy $wiadomo$¢ granicy, o czym najdobitniej przekonywal Grzegorz Babinski,
zauwazajac, 1z pogranicza sytuowaty si¢ tam, gdzie ,,nie byly dalej w stanie granic swych

wpltywow przesunaé”®®. Warto zatem w tym miejscu objasnié ich relacyjny charakter.

18l Yi-Fu Tuan, dz. cyt., s. 13-16.

182 Znamiennym jest tutaj przyklad ksigzki Stanistawa Uliasza Literatura Kreséw — kresy literatury..., ktéra
W tlumaczeniu na jezyk ukrainski nosi tytut Literatura pogranicza — pogranicza literatury, Kijow 2011.

183 G. Babinski, dz. cyt., s. 15. Babifiski zauwaza ponadto, iz ,,pogranicze jest do pewnego stopnia zaprzeczeniem
czy moze wyzwaniem dla granicy. Samo istnienie pogranicza jest dowodem na sztucznos$¢ i mala efektywnosé
granic. Granice ustanawiano, aby rozdzieli¢ — pogranicza z natury co$ tacza, bo zawieraja elementy co najmniej
dwoch kultur, ktére pogranicze tworza, a przynajmniej sa dowodem na to, ze pewnych procesow i zbiorowosci
spotecznych rozdzieli¢ si¢ nie da”; zob. tegoz, Pogranicze polsko-ukrainskie. Etnicznos¢ — zréznicowanie etniczne
— tozsamosé, Krakow 1997, s. 42.
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Marian Golka dostrzega, iz cho¢ wspotzaleznos¢ obydwu poje¢ jest ztozona, to jednak (inaczej
niz u Babinskiego) waznym jest, by byly one analizowane wzgledem siebie, a wywodd
dotyczacy pograniczy nalezy rozpoczyna¢ od zdefiniowania towarzyszacych im granic,
uznanych przez niego za ,,wrazliwe”, czyli reagujace na to, co dzieje si¢ na pograniczach®,
Wyodrebnia on pi¢¢ rodzajow granicy: ,lini¢ okopéw” — dzielaca w sposodb najbardziej
jednoznaczny, ,,rzeke” — dzielaca w sposob pasywny, gdyz strony nie moga wywota¢ otwartego
antagonizmu, ,,mur” — izolacja ma uchroni¢ przed antagonizmami, ,,parkan” — oddzielajacy
strony juz tylko w sposdb symboliczny oraz ,,ulice” — mato wyrazng, dopuszczajacg obecnos¢
na niej obydwu stron. Jak mozna tatwo zauwazy¢, kolejne rodzaje granicy zmieniajg si¢, stajac
si¢ coraz mniej restrykcyjnymi i dochodzac az do $wiadomos$ci symetrycznosci, w ktorej
granica bedzie bardziej laczy¢ niz dzieli¢, a wyznawane warto$ci i wzory wartosci, cho¢
odrebne, beda koherentne!®. Z uwagi na przyjety charakter dyskursu i zatozone cele mozna
przyjac, iz istotne okaza si¢ dla nas tylko dwa ostatnie rodzaje granicy i to ich zwiazkowi
Z pograniczem przyjrzymy si¢ teraz pokrotce.

Granica, ktérg mozna okresli¢ jako ,,parkan”, ewokuje pogranicze, mogace by¢ —
Z uwagi na jego prymarne cechy — nazwane ,,boiskiem”. Jest to bowiem miejsce, na ktorym
mozna si¢ z przeciwnikiem poréwnac i zmierzyc¢, ale takze co$ u niego podpatrze¢, gdzie obok
elementow agonu, mogg wystapic¢ takze elementy wspotdziatania, a rywalizacji towarzyszy¢
moze uznanie dla drugiej strony. ,,Uliczny” charakter granicy przywoluje za$ typ pogranicza
nazwany przez Golke ,,placem targowym”, czyli obszarem koegzystencji i akceptacji, gdzie
,rownowazy sie odmiennos¢, ale i wzajemne zainteresowanie, a nawet atrakcyjno$¢”%, Tam
dominowac bedzie zawsze wspodldziatanie, przynoszace korzysci obydwu stronom.

Wyeksponowanie tych witasnie rodzajéw granic niesie ze sobg wazne konsekwencje
leksykalne i semantyczne. Bezzasadnym staje si¢ bowiem wowczas istnienie w przestrzeni
kultury pogranicza takich jednoznacznych znaczeniowo, a zarazem stygmatyzujacych
dychotomii, jak: ,,przyjaciel — wrog”, ,,moje (nasze) — cudze”, ,,bliskie — dalekie”, ,,nazwane —
nienazwane”, czy wreszcie ,,swoje — obce”. Nastgpuje dostrzezone przez Wtodzimierza

Prochnickiego ,,przechodzenie od przeciwstawienia do uzgodnienia”*®’” czy porozumienia. Nie

184 7ob. M. Golka, Imiona wielokulturowosci, Warszawa 2010, s. 262.

185 Zob. tamze, s. 263-272. Na ten aspekt zwraca takze uwage Ewa Domanska; zob. tejze, Epistemologie
pograniczy, [w:] Na pograniczach literatury, dz. cyt., s. 90.

186 M. Golka, dz. cyt., s. 267.

187 W. Prochnicki, Pogranicza bez granic, [w:] Na pograniczach literatury, dz. cyt., s. 45. Do zobrazowania tego
procesu doskonale nadaje si¢ zwerbalizowana przez Golke metafora fraktali, o ktorych autor pisze: ,.fraktale sa
bowiem zbiorami elementéw réznych, a jednak samopodobnych i samopowielajacych, ktore opisujg geometrig
$wiata potamanego, poskrecanego, pogmatwanego, a jednak na swoj sposob uporzadkowanego i, co wazniejsze,
$wiata nieskonczonego, cho¢ ograniczonego”; zob. M. Golka, dz. cyt., s. 273.
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oznacza to co prawda wyeliminowania z listy przymiotnikow wartosciujagcych okreslajacych
pogranicze takich elementéw leksykalnych, jak ,,obcy” czy ,,Inny”, niemniej nie sa juz one
konfrontacyjnie zestawiane z ,bliskim”, ,naszym” czy ,,swoim”. Funkcjonuja w sposéb
niezalezny, dopehiajgc roéznorodno$¢ 1 wprowadzajac element wewnetrznej kontroli,
dyscyplinowania i porzadkowania pogranicznych struktur spotecznych. W konsekwencji
prowadzi to za§ do skonstruowania mapy pozytywnych poje¢, takich jak: sasiad, gos¢,
wspolnota, przyjazn czy szacunek, zamiast zestawu, w ktorym prym wie$¢ beda
niezrozumienie, dystans czy konflikt'®. Wida¢ wigc, iz koncepcja pogranicza i zwiazane z nim
wystepowanie granic nie oznacza alienacji 1 peryferyzacji, a wprost przeciwnie — poprzez swoj
dialogiczny charakter pogranicze staje si¢ dowarto$ciowanym miejscem spotkan oraz

przenikania si¢ kultur i cywilizacji.

1.5.4 Czlowiek pogranicza

Piszac o cechach kultury pogranicza zauwazylis$my, iz wykracza ono poza rozumienie
terytorium w kategoriach geograficznych, a odnosi si¢ raczej do sfery ludzkich doswiadczen,
wzajemnych relacji i interferencji. Warto zatem przyjrzeé si¢ blizej sposobom postrzegania
cztowieka postawionego wobec doswiadczen po/granicznych, o tyle réznigcych si¢ od
doswiadczen analizowanej juz antropologicznej kresowosci, iz wciagz aktualizowanych, a nie
funkcjonujacych jedynie w pamigci 1 micie.

Jako Ze pogranicze nie jest jednorodne, trudno oczekiwaé, iz koncepcja cztowieka
pogranicza zawiera¢ bedzie staly 1 jednoznacznie okre§lony zasob cech, wilasciwosci
I przekonan. Roznice te beda niewatpliwie roznie wygladaly w odniesieniu do trzech
podstawowych dziedzin kultury — materialnej, symbolicznej i spotecznej, niemniej beda one
dostrzegalne'®. Zyjac na granicy, rozumianej zgodnie z intencjg Golki jako miejsce styku
dwoch lub wigcej pograniczy oraz dyfuzji wartosci, cztowiek staje si¢ swoista hybryda
kulturowa, uksztalttowang przez przenikanie si¢ etnosow. Marian Golka, sankcjonujac stowa

Roberta E. Parka, nazywa taka postaé ,,czlowiekiem marginesu”%

, niemniej wydaje sig, 1z jest
to pojecie nie do konca fortunne. Okreslenie takie wywoluje bowiem skojarzenia wyraznie

pejoratywne, podczas gdy owa marginalno$¢ jest w rzeczywistosci transgranicznos$cia,

18 Zob. E. Domanska, dz. cyt., s. 91. Co ciekawe, autorka wérod poje¢ negatywnych lokuje takze tolerancje,
traktujac ja jednak w specyficzny, wlasciwy Jacquesowi Derridzie sposob, jako przeciwienstwo goscinnosci.

189 Rozbudowany opis podstawowych dziedzin kultury znajduje sie [w:] G. Babinski, Pogranicze polsko-
ukrainskie..., dz. cyt., s. 48 i nn.

19 Zob. M. Golka, dz. cyt., s. 278.
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pojmowang jako proces przenikania przez granice idei, wzoréw zycia, wartosci itp. Dlatego tez
zasadnym jest raczej mowienie o czlowieku pogranicza z jego nastgpujacymi cechami:
upodobaniem do uwalniania si¢ od dogmatdéw i granic, niechecig do izolacji, dazeniem do
budowania miedzykulturowych 1 miedzyludzkich pomostow, upodobaniem do tworzenia
alternatyw na roznych poziomach funkcjonowania, dowartosciowaniem zjawiska kulturowej
polifonii oraz odrzuceniem budowania wspdlnoty na poczuciu obcoéci i wrogoscit®l.
Otrzymujemy tym samym koncepcje czlowieka pogranicza, ktory — jak stwierdza Jerzy
Nikitorowicz — ma najwigksze mozliwosci, bowiem —
tylko pogranicze daje szanse zrozumienia innych, ich pogladéw, racji, zachowan, akceptacji,
szacunku dla innosci i odmiennosci. Tylko pogranicze nie dopuszcza do odrzucenia innych czy
narzucania innym wlasnych pogladéw, schematow. Uczy wspolistnienia, wspotpracy, zyczliwosci,
otwarto$ci, tym samym stwarzajac mniejsze przyzwolenie na nietolerancj¢ i oboj¢tnos¢. Pogranicze

pozwala na wyprobowywanie, pielegnacje, wypracowanie nowych strategii, stawanie si¢, na

dokonywanie przeksztatcen w schematach mys$lenia, na modyfikacje¢ i reorientacje. (...) Ustawiczny ruch

na stykach, krawedziach, nie dopuszcza do dogmatycznych ograniczen®,

Spostrzezenie to otwiera przed nami spore mozliwo$ci badawcze, sankcjonujac niejako
rownoczes$nie warto$¢ dotychczasowych rozwazan, prowadzacych do analizy zagadnien
pograniczno$ci. USwiadamia, ze mozliwe jest wchodzenie w spoteczne interakcje
Z cztowiekiem odmiennym kulturowo, etnicznie, religijnie itd., czyli z Innym,
Z poszanowaniem jego podmiotowosci i1 bez narzucania wlasnej wizji rzeczywistosci
uznawanej za lepsza (jak to najczesciej zauwazalne jest w koncepcji kresowosci). Stowem —
bez kolonizatorskiego w swej wymowie eksponowania kultury dominujacej (najczesciej
polskiej), narzucajacej dyskurs kulturom mniejszo$ciowym (zydowskiej, huculskiej itp.).
W takiej sytuacji wszelkie roznice nie beda prowadzity jedynie do powstrzymania si¢ od
nietolerancji, ale rowniez, poprzez odrzucenie koncepcji obcosci, umozliwia¢ mogg budowanie
trwatych i pozytywnych relacji migdzyludzkich. Ich poszukiwaniem w interesujacych nas
tekstach — tetralogiach Stanistawa Vincenza i Juliana Stryjkowskiego — zajmiemy si¢ na
dalszym etapie pracy, a uczynimy to oczywiscie ze §wiadomoscig istnienia takze stref izolacji,

w ktorych kultury nie beda si¢ wzajemnie przenikac.

191 Zob. tamze, s. 282—283.
192 3. Nikitorowicz, Pogranicze, tozsamosé, edukacja miedzykulturowa, Bialystok 1995, s. 16.
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1.5.5 Pogranicze polsko-zydowskie

Swiadome i celowe postugiwanie si¢ pojeciem pogranicza wraz z catym spektrum
towarzyszacych mu znaczen, umozliwia baczniejsze przyjrzenie si¢ niewerbalizowanemu
dotychczas pograniczu polsko-zydowskiemu. Biorac pod uwage przywotane typologie, nie
bedzie ono miato rzecz jasna charakteru geograficznego, spotkanie elementéw obydwu
etnoséw bedzie odbywac si¢ jedynie na plaszczyznie kulturowej, co powodowac¢ moze niejakie
komplikacje, gdyz, jak zauwazyt Jerzy Jarzebski, ,,trudnosci w ujeciu przestrzennym granicy
miedzy Polakami i Zydami sprzyjaja mitologizowaniu i twierdzeniom krancowym™%,
Przyjecie metodologii pogranicza pozwoli jednak owe tendencje mitologizacyjne
zneutralizowac.

Stajemy w tym miejscu wobec istotnego problemu, ktory — biorgc pod uwage przyjety
przez nas kierunek badan — musi zosta¢ uzmystowiony. Rozumienie koncepcji pogranicza
polsko-zydowskiego nie bgdzie bowiem jednoznaczne, a wydarzeniem granicznym, istotnie
zmieniajacym jego charakter, bedzie tragiczne do$wiadczenie Holokaustu oraz wydarzenia
polityczne w Polsce po roku 1945. To bardzo istotne z punktu widzenia interesujacych nas
tekstow: pomimo faktu, iz zarowno Na wysokiej poloninie, jak i tetralogia galicyjska
Stryjkowskiego dzieja si¢ chronologicznie przed II wojng §wiatowa, to jednak obydwa cykle
pisane byly z gorzka $wiadomoscig Szoah (z wyjatkiem Prawdy starowieku, wydanej w 1936
roku), majacg wpltyw na charakter ukazania chronotopicznych kontaktow polsko-zydowskich,
a tym samym na specyfike polsko-zydowskiego pogranicza. Swiadczy o tym bezposrednio
eseistyka Vincenza zawarta chociazby w Z perspektywy podrozy czy w Tematach

h194

zZydowskich™", jak rowniez gldéwny cel przy$wiecajacy Stryjkowskiemu przy pisaniu utworow

podejmujacych problematyke zydowska: ,,chciatem utrwali¢ §wiat zydowski, ktory zginat,
postawié mu nagrobek. Macewe”1%,

Nowoczesny charakter pogranicza polsko-zydowskiego, jak stwierdza Eugenia Prokop-
Janiec, jest efektem typowych dla II potlowy wieku XIX proceséw modernizacyjnych, w tym
przede wszystkim uprzemyslowienia, nieodwracalnie zmieniajacych ksztalt Owczesnego

spoteczenstwa. Pojawita si¢ wowczas w srodowisku zydowskim tendencja (na co niebagatelny

wplyw miata haskala — o§wiecenie zydowskie z jej zabiegami prefiguracji kultury zydowskiej)

193 J, Jarzebski, Pogranicze polsko-zydowskie, [w:] Na pograniczach literatury, dz. cyt., s. 248.

194 Zob. S. Vincenz, Z perspektywy podrézy, Krakow 1980, s. 39-79 oraz tegoz, Tematy Zydowskie, dz. cyt., s. 13—
112.

19 p, Szewc, Ocalony na Wschodzie, Montricher 1991, s. 244,
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propagujaca tzw. ,kulture otwarta”. Jej dominantg bylo przekonanie, iz wartosci tradycji
judaistycznej dadzg si¢ pogodzi¢ z niezydowskimi, otwierajgc tym samym droge do procesow
akulturacyjnych®®®, cho¢ niekiedy — warto zauwazy¢ — miedzyetniczna relacja miata charakter
symetryczny, dochodzito w niej bowiem do rownoprawnej integracji (cho¢by tylko czesciowej)
kultury polskiej 1 zydowskiej. W taki sposob rozumial pogranicze Wiadystaw Panas, gdy —
postugujac si¢ mys$la Michaita Bachtina — pisat:
...w efekcie spotkania tych wszystkich réznorodnych sktadnikéw — takze tych przeciwstawnych
i wrogich — formuje si¢ sfera zjawisk pogranicznych, opisywanych w terminach takich, jak wymiana,
przeklad, interferencja, analogia i homologia, adopcja i adaptacja, asymilacja, konwersja, transgresja.
Powstaje cata sie¢ wielopoziomowych — faktycznych lub tylko mozliwych — relacji: potaczen, wykluczen,
wplywow, podobienstw 1 roznic, zblizen i oddalen, kulturowych ,matzenstw” i ,rozwodow”,
,mezaliansow”, ,bigamii” i ,,poligamii”. Termin pogranicze wydaje si¢ dosy¢ dobrze oddawac te
niejednorodnos¢ i komplikacje, jakie ona wywotuje: z jednej strony odrebno$¢ i oddzielenie, z drugiej —
wymiang i przenikanie®’.
Mozna zatem przyja¢ za Antoning Kloskowska, iz do opisu tego rodzaju pogranicza
warto§ciowym bedzie przyjecie modelu kultury jako syntagmy. Zgodnie z nim Kultury
narodowe 1 etniczne nie s3 homogeniczne, charakteryzuje je otwarto$¢ i zmienno$¢ oraz
zyczliwo$¢ do przyjmowania w ich obreb nowych elementéw kulturowych: ,,Kazdy narod
buduje wiasng (...) kultur¢e w kontaktach z innymi, zwlaszcza (...) z sasiednimi
zbiorowosciami. Odwzorowaniem tego procesu jest sfera przyswojenia i adaptacji kultur
odmiennych od genetycznie whasne;j...”*%,
Charakter pogranicza polsko-zydowskiego zmienit si¢ w ostatnich 20-30 latach, jako
ze w wyniku Zagltady oraz monoetnicznej polityki wiadz polskich po roku 1945 Polska stata

si¢ wtasciwie krajem bez Zydow. Musialo to, rzecz oczywista, wplyna¢ na charakter pograniczy

mi¢dzy obiema nacjami. Efekty antysemickiej nagonki z lat 1968-69 definitywnie

1% Zoh. E. Prokop-Janiec, Pogranicze polsko-zydowskie: jezyki, kultury, literatury, [w:] Jidyszland — polskie
przestrzenie, red. E. Geller, M. Polit, Warszawa 2008, s. 107-109. Co istotne, akulturacja moze okazaé sie
zjawiskiem negatywnym, jako element procesu deetnizacji, niszczacym etniczng specyfike grupy. Aleksander
Posern-Zielinski definiuje akulturacj¢ jako ,proces zmian zachodzacy w obrgbie kultury, w wyniku
miedzyetnicznego, zwykle bezposredniego kontaktu. Cho¢ zjawisko to moze objawiaé si¢ transformacjami
w obydwu kontaktujacych sie z sobag systemach kulturowych, to w praktyce najczesciej ma ono charakter
niesymetryczny, polegajacy na przyjmowaniu od strony cywilizacyjnie dominujacej jej wzorow kulturowych
przez stabszego partnera”, a wigc — W tym wypadku — proceséw polonizacyjnych, takze w obrebie jezyka, por.
tegoz, dz. cyt., s. 101-102.

7W. Panas, Literatura polska w perspektywie Rzeczypospolitej wielu narodéw, [w:] Polonistyka w przebudowie.
Literaturoznawstwo — wiedza o jezyku — wiedza o kulturze — edukacja. Zjazd Polonistéw Krakéw 22-25 wrzesnia
2004, red. M. Czerminska, Krakéw 2005, cyt. za: E. Prokop-Janiec, Pogranicze polsko-zydowskie. Topografie
i teksty, dz. cyt., s. 24.

198 A, Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, dz. cyt., s. 40. Godng przywotania jest takze propagowana przez
Eugeni¢ Prokop-Janiec koncepcja kultury zydowskiej jako polisystemu, skupiajaca si¢ na jej wielojgzycznosci
i odnoszaca si¢ do jezyka hebrajskiego jako jezyka Tory i modlitwy, jidysz jako jezyka wernakularnego oraz
polskiego — sposobu praktycznej komunikacji z otoczeniem, gléwnie w zakresie handlu i ustug; zob. E. Prokop-
Janiec, Pogranicze polsko-zZydowskie: jezyki, kultury, literatury, dz. cyt., s. 111-113.

75



uksztaltowaly aterytorialny (diasporyczny) charakter kultury zydowskiej w polsko-zydowskim
polisystemie pogranicza. Ci, ktdrzy wyjezdzali, zabierali wraz z soba bagaz do$wiadczen
I wspomnien z mi¢dzyetnicznych zetknigé¢, dlatego tez od momentu ostatecznego opuszczenia
Polski ,,poczyna si¢ wsrod wygnancow zydowskich szczegdlna praca $wiadomosci
i wyobrazni”'®®. Pozostaje ona relacyjna w stosunku do zachowan polskich, jako ze
$wiadomos$¢ wspolnych kontaktow pozostaje juz tylko wyobrazona. To z Kkolei powoduje
powstanie obszaru wzajemnych niedomoéwien, nieweryfikowalnych mitow, stereotypowych
obrazow czy najzwyklejszych przesadow i potprawd, skutkujac istotng modyfikacja tozsamosci
tego, co polskie, 1 tego, co zydowskie. Ponadto, co zrozumiate, zmienia si¢ wyraznie charakter
dyskursu, nastepuje odej$cie od dialogowosci ku rzeczywisto$ci konfliktu i sporu, ale
rownocze$nie mozliwym staje si¢ namyst nad ideg multikulturowosci oraz tendencjami

kolonialnymi i postkolonialnymi we wzajemnych relacjach. Znajdzie to swa egzemplifikacje

w dalszej czesci pracy.

199 J, Jarzebski, dz. cyt., s. 254.
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ROZDZIAL 11

Innos¢ fantazmatyczna w tetralogiach Stanislawa Vincenza

I Juliana Stryjkowskiego

Przeprowadzona w pierwszym rozdziale analiza zagadnien zwigzanych z szeroko
nakre$long kwestig pogranicznos$ci, si¢gajaca az do zrodet rozumienia pojecia kresowosci, jego
ewolucji, wariantow, znaczeniowych zbieznos$ci i koherencji, zaprowadzita do jednoznacznych
wnioskow, iz pogranicze, w odroéznieniu od Kresow, jawi si¢ jako zrodto kultury otwartej, dajac
tym samym mozliwo$¢ innego o niej myslenia®. Trzeba tez jasno powiedzieé, iz nie chodzi
w tym przypadku o utozsamienie KresOw 1 pogranicza, przeciwko czemu glo$no 1 wielokrotnie
protestowat Bolestaw Hadaczek, najwigkszy bodaj w polskim literaturoznawstwie obronca
stanu polskiego posiadania na wschodzie Il Rzeczypospolitej, a o zastgpienie pojecia ,,Kresy”,
jako juz metodologicznie mato funkcjonalnego, obcigzonego balastem ideologicznym,
inercyjnego, wrecz reliktowego?. W tym rozumieniu Kresy moglyby co najwyzej wyrazaé
potrzebe izolacji jako obrony przed zagrazajaca obcoscia®. Zdefiniowanie interesujacych nas
terytoriow jako pogranicza umozliwi natomiast postrzeganie ich jako przestrzeni
agonistycznej*, w ktorej poszczegdlne etnosy na réwnych prawach moga weryfikowaé swoj
obraz ,w oczach kazdego z osobna 1 catych grup podmiotéw kresowej wielosci
W réznorodnoéci”®. Tym samym zrealizowana zostanie uniwersalistyczna zasada coincidentia

oppositorum, tak czesta chociazby w tworczosci Stanistawa Vincenza. Co wigcej,

1 Zauwaza to takze, cho¢ w odwolaniu do innej tematyki — literatury Holokaustu — Beata Przymuszata. Do
analogicznych wnioskow dochodzi ona jednak innymi drogami, analizujac teksty Henryka Grynberga i Imre
Kertésza; zob. tejze, Literatura polsko-zZydowska a literatura Holocaustu — kwestia badan kulturowych,
[w:] Kulturo-znawstwo. Dyscyplina bez dyscypliny?, red. W. J. Burszta, M. Januszkiewicz, Warszawa 2010,
S. 242-243.

2 Przyktadem jednoznacznej obrony kresowosci przez Hadaczka moze by¢ chocby tekst O literaturze kresowej
(jej mitach i metodologii), pomieszczony w ,,Ruchu Literackim” 1998, z. 4, bedacy wyraznie polemicznym do
tekstow przede wszystkim Edwarda Kasperskiego, w tym przypadku do: tegoz, Kresy, pogranicza i mity.
O metodologii badar nad literaturq kresowq, [w:] E. Czaplejewicz, E. Kasperski, Literatura i réznorodnosé. Kresy
i pogranicza, Warszawa 1996, s. 106-120.

3 Zob. A. Kloskowska, Kresy — od pojecia zamknietego do otwartego sgsiedztwa, [W:] Kresy — pojecie
i rzeczywistosé, red. K. Handke, Warszawa 1997, s. 232.

4 W taki sposob tworczo$¢ Stryjkowskiego, jako literature etnicznego pogranicza, definiuje Ireneusz Piekarski,
uznajac za Wiadystawem Panasem, iz do opisu zjawisk tego typu niezbgdny jest jezyk dialogu i ,,postrzegania
rzeczywistosci przez pryzmat koniunkcji, nawarstwiania si¢”’; zob. tegoz, Z ciemnosci. O tworczosci Juliana
Stryjkowskiego, Wroctaw 2010, s. 141.

S E. Czaplejewicz, Jakie Kresy? Jaka literatura kresowa? (Perspektywa wspétczesna), ,,Przeglad Humanistyczny”
2007, nr 6, s. 14. Nalezy doda¢, iz w tym tekscie Czaplejewicz traktuje Kresy jedynie w wymiarze geograficznym,
nie za$ ideologicznym.
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uswiadomienie, iz pogranicze moze by¢ formg bytu kulturowego, nie tylko przysposabia¢
bedzie do spojrzen uniwersalistycznych, ale takze, jak zauwazyt Stanistaw Uliasz, do ,,bycia
wobec Innosci”®.

Nalezy jednak przy tym pamig¢tac, iz owa relacja wzgledem Innego nigdy nie bedzie
jednowymiarowa, eksplorowanie jej znaczen wymaga $wiadomego operowania poje¢ciami,
takimi jak m.in. ,,obcy”, ,,rézny”, ,,swoj”, ,,sasiad”, ,,wrog”, dostrzegania ich znaczeniowych
opalizacji. Ponadto, z uwagi na ageograficzny charakter pogranicza w ksztalcie nas

interesujacym, niezb¢dnym na tym etapie dysertacji okaze si¢ odwotanie do pojecia fantazmatu,

o ktérym Maria Janion pisata:

Fantazmaty. (...) To dzigki nim odslonita si¢ podwdjnos¢ rzeczywistosci, w ktorej przebywamy
jednoczesnie — jakby w mieszkaniu o przechodnich pokojach z otwartymi drzwiami. Swobodne
poruszanie si¢ w tych obydwu rzeczywistosciach — ludzi i duchoéw, jawy i snu, zwyczajno$ci i marzenia
— jest warunkiem roOwnowagi naszego istnienia,

dookreslajac, iz —

obecnie nazwa ,fantazmat” nadawana jest najczgsciej przedstawieniom wyobrazniowym,
a zwlaszcza halucynacjom wzrokowym: podpadaé pod nig moze wszelka tworczo$¢ wyobrazniowa,
wszystko to, co zwigzane z imaginacjg oraz fantazja i fantazjowaniem’.

Niezwykle istotnymi sg w tym miejscu takze ustalenia Mieczystawa Dabrowskiego, ktory pisat
co prawda tylko o fantazmacie zydowskim w kulturze i literaturze polskiej, niemniej — z uwagi
na ogolny charakter — mozna je odnies¢ takze do Hucutow (Ukraincow), co w perspektywie 111
rozdzialu pozwoli zmierzy¢ si¢ ,z fantazmatyczng normg polonocentrycznego mitu

kresowego™8, jako ze

fantazmat zydowski uksztattowany w polskiej §wiadomosci i kulturze jest dwoistej natury:
akceptujaco-wykluczajacy, mitosno-nienawistny, filo- i antysemicki zarazem. Obejmuje, w mysl
powyzszych przytoczen, zarowno do§wiadczenia konkretne, rzeczywiste, jak i wyobrazone, fantazyjne,
wykreowane, zmyslone. Mozna sadzi¢, ze rozumienie zydostwa jako czynnika wytacznie ekonomicznego
albo poprzez odrebnos¢ obyczajowa czy religijng, a wigc na jednej tylko ptaszczyznie, nie wystarczy do
wyjasnienia komplikacji stosunkéw polsko-zydowskich. Jezyk fantazmatu natomiast, ktory zawiera
W sobie zarowno elementy rzeczywistego do$wiadczenia, jak i urojen, uprzedzen i stereotypowych

® S. Uliasz, Topografia symboliczna pogranicza wschodniego w twérczosci Wiodzimierza Pazniewskiego,
[w:] O dialogu kultur wspélnot kresowych, red. tenze, Rzeszow 1998, s. 276-277.

7 M. Janion, Projekt krytyki fantazmatycznej, Warszawa 1991, s. 5-7. Scisly zwigzek fantazmatow z polska
literaturg autorka podkre$la takze w znakomitej pracy Niesamowita Stowiarszczyzna. Fantazmaty literatury,
Warszawa 2006 (wszelkie odwotania do tej ksigzki zawarte w niniejszej pracy pochodzi¢ beda z I wydania z roku
2016). Roznigcg sig definicje fantazmatu, cho¢ weigz pozostajaca w logice ustalen Zygmunta Freuda, jako jednego
z prekursorow badan fantazmatycznych, tworzy Jozef Olejniczak; zob. tegoz, Autobiografia i fantazmaty,
[w:] Fantazmaty i fetysze w literaturze polskiej XX (i XXI) wieku, red. J. Wierzejska, T. Wojcik, A. Zieniewicz,
Warszawa 2011, s. 150.

8 M. Mikotajczak, Geografia wyobrazona regionu — wstgp do regionalnej komparatystyki, [w:] Geografia
wyobrazona regionu. Literackie figury przestrzeni, red. D. Kalinowski, M. Mikotajczak, A. Kuik-Kalinowska,
Krakow 2014, s. 12.
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wyobrazen, kulturowych projekcji, akceptacji i odrzucenia zarazem, co ma wplyw na rzeczywiste
zachowania i poczynania, by¢ moze pozwoli przyblizy¢ sie do tych spraw®.
Jako ze — zgodnie z intencjg Janion i Dgbrowskiego — naturalnym podglebiem fantazmatu jest
marzenie, koniecznym bedzie takze zestawienie go z innymi konstrukcjami wyobrazniowymi,
takimi jak mit i topos (zwlaszcza realizowanymi poprzez wielowariantowos$¢é ujec
arkadyjskich) oraz, przede wszystkim poprzez wsp6lny charakter czynnos$ciowy, z pojeciem

stereotypu, oméwionym na dalszym etapie pracy*°.

2.1 Mity — toposy

2.1.1 Sankcjonujacy charakter topiki

Uswiadomienie fantazmatyczno$ci charakteru cyklow powiesciowych Stanistawa
Vincenza i Juliana Stryjkowskiego, zgodnie z mysla o ,,podwdjnej rzeczywistosci”, umozliwia
rozbudowanie kontekstow interpretacyjnych, uzupelnienie sposobéw ujecia  $Swiata
przedstawionego obydwu tetralogii o aspekt historyczny. Wydaje si¢ to niezbedne dla logiki
naszych rozwazan, jako ze problem Innosci obecny w huculskiej tetralogii Vincenza
i galicyjskiej Stryjkowskiego wynika nie tylko z wewnatrztekstowej logiki, ale takze zalezny
jest od ciasnej, wydarzeniowej rzeczywistoscill. Tym samym literaturoznawcza refleksja
przeniesiona zostanie na poziom szerzej rozumianej kultury.

Uznanie wizji $wiata, w ktérej przeciwstawne elementy nie przestaja by¢ zarazem
komplementarnymi, stanowi nie tylko $wiadectwo funkcjonowania tak cenionej przez autora

Dialogow z Sowietami wspominanej zasady coincidentia oppositorum — jednosci w wielosci,

® M. Dabrowski, Wstep. Fantazmat zydowski w literaturze polskiej, [w:] Pisarze polsko-zydowscy XX wieku.
Przyblizenia, red. M. Dabrowski, A. Molisak, Warszawa 2006, s. 7-8. Dabrowski podejmuje to zagadnienie takze
w zbiorze esejow pt. Dwa watki, Warszawa 2015, s. 201-231.

10'M. Janion, Projekt..., dz. cyt., s. 14.

11 Rzeczywistoéé wydarzeniowa traktuje jako ukonkretnienie ,,krotkiego czasu”, jednej z dwoch — obok ,,dhugiego
trwania” — perspektyw badawczych wyodrebnionych przez Fernanda Braudela. Twierdzit on, iz pozytywna
pamiec, rozwijajgca si¢ wertykalnie w dziejowym bezczasie, wystepuje obok nastawionego na ,.teraz” , krotkiego
czasu”, ktérym rzadzi ciasna, wydarzeniowa rzeczywisto$¢. Pozwoli to uznac ,,teraz” za integralng cze$¢ zar6wno
dzieta, jak i tworzonego przez nie porzadku mitycznego, jego cel, a nie zaprzeczenie; zob. F. Braudel, Historia
i nauki spoteczne: diugie trwanie, [W:] tegoz, Historia i trwanie, przet. B. Geremek, Warszawa 1971, s. 51. Do
podobnych wnioskéw w odniesieniu do Na wysokiej potoninie doszedt takze Marek Klecel, zauwazajac, ze ,,mit,
historia i wspotczesnos¢ to w eposie ten sam porzadek przemian whasciwych dla «diugiego trwania» dziejow
opartych na tradycji. (...) Terazniejszo$¢ wynika tu z naturalnego postgpu czasu, jest aktualizacjg przesztosci, nie
moze by¢ sprzeczna ani z tradycja historyczna, ani z mitologiczng”; zob. tegoz, Na przelomie czasow. Mit i historia
w cyklu Vincenza ,,Na wysokiej potoninie”, [W:] Studia o Stanistawie Vincenzie, red. P. Nowaczynski, Lublin-
Rzym 1994, s. 139.
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lecz takze pozostaje w zgodzie z zatozeniami topiki. Jej literaturoznawczy status umozliwia
bowiem odkrycie paradoksalno$ci natury toposu jako $rodka perswazji: silnie
zaksjologizowany 1 nacechowany asertorycznoscig okazuje si¢ on rownoczesnie neutralnym
i ambiwalentnym, gotowym do uzycia w kazdym celu. Juz Arystoteles zauwazyt wszakze, iz
topos jest zawsze rodzajem ,,pustej syntagmy”, nie miejscem wypetnionym, lecz dopiero
wymagajacym wypelnienia®?,

Nieograniczona wariantowo$¢ toposu sprawia, iz kreujac pewng rzeczywistos¢, system
pytan i gotowych na nie odpowiedzi, konstruuje rownocze$nie — na zasadzie lustrzanego
odbicia — obraz przeciwny, choéby tylko domyslny i1 przeczuwany. Obserwacja ta okaze sig¢
niezwykle przydatna w trakcie realizacji zakltadanych w tym rozdziale celow, czyli proby
wyobrazniowego przedstawienia 1 literackiego dookreslenia Inno$ci zaprezentowanej
w czworksiegach. Swiat powiesci i $wiat realny jako locus amoenus i locus horridus okaza sie
w tej sytuacji parg toposow o charakterze dychotomicznym; przeciwstawnych, a zarazem
uzupehiajacych si¢, zbudowanych paralelnie na zasadzie opozycji §wiatlo — ciemnos$¢, dobro
— zlo, czy tez przyroda przyjazna — przyroda jako czynnik zagrozenia®®. Nalezy w tym miejscu
dodag¢, iz podzial ten wyrazniej dostrzegany bedzie w przypadku interesujacej nas tworczosci
Vincenza, niemniej obecny tez bedzie, cho¢ w nieco zmienionym ksztatcie, u Stryjkowskiego.
Nie mozna jednak zapomnie¢, iz obydwa toposy wigze ze soba jednos¢ obszaru, wspdlnota
terytorium, ktora, podazajac za tokiem myslenia Janiny Abramowskiej, uzna¢ mozemy za
geograficznie urealnione locus communis, ,,miejsce wspolne”. Mozliwe dzigki temu staje si¢
uznanie ich za toposy tworzace wspdlng grupg, wyrastajagce z tego samego obrazu, ale
wykorzystujace rozne jego konotacje 1 uwiklania kulturowe, a co za tym idzie, wyrdznienie
topiki miejsca, ukonkretnionej u obydwu pisarzy w topice Arkadii (czy to ,,szcz¢sliwej”, czy to

,,zaraZonej”)“.

1270b. J. Abramowska, Topos i niektére miejsca wspélne badan literackich, [w:] Problemy teorii literatury, seria
3, wyb. H. Markiewicz, Wroctaw 1988, s. 136.

18 Tamze, s. 142.

14 Wlodzimierz Prochnicki, w odniesieniu do terenéw opisywanych w Na wysokiej poloninie, sklania si¢ ku
okreslaniu Huculszczyzny mianem Atlantydy, uznajac, iz ,.stowianiska Atlantyda” Vincenza ,jest tworem
i organizmem spolecznym, wynikiem pewnej ideologicznej konstrukcji”. Nie odmawia wszakze HuculszczyzZnie
znamion arkadyjskosci, okreslajac Arkadi¢ jako naturalng kraing, w ktorej cztowiekowi zdarzyto si¢ przebywac.
Poniewaz w naszych rozwazaniach aspekt historyczny nalezy postawi¢ przed ideologicznym, stad tez Arkadia
W rozumieniu Vincenza wydaje si¢ bardziej odpowiednim okresleniem Huculszczyzny i przy takiej terminologii
pozostaniemy; por. W. Prochnicki, Czfowiek i dialog. ,,Na wysokiej poloninie” Stanistawa Vincenza, Krakow
1994, s. 29.
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2.1.2 ZwiazKki toposu z mitem

Topika bierze swe zrédto w micie arkadyjskim, aktualizujgcym si¢ najwczesniej
w sielance, z natury swej lubujacej si¢ w obrazach idealnych i odrzucajacej logike
jakiegokolwiek wykluczania czy sprzecznosci — np. przedromantyczne rozumienie mitu
lokowato go w semantycznej blisko$ci bajki utozsamianej z pigknem, ale nigdy z prawda.

Rozw¢j znaczen pojecia mitu potraktowany jest szczegétowo w rozdziale I, w tym
miejscu warto natomiast zwrdci¢ uwage na fakt, iz ukonstytuowanie si¢ w perspektywie
czasowej dziedzin nauki wypierajacych mit ze spolecznej $wiadomosci nie doprowadzito
jednak do jego zaniku, a jedynie do zintensyfikowania eksploracji mitycznej glebi przy uzyciu
antropologicznych narzedzi badawczych, by mozliwe stalo si¢ potozenie pomostu miedzy
sensem niewyrazalnego a sprawdzalnym. W ten sposob narodzita si¢ mityczno$¢ — pojecie
usankcjonowane przez Klausa Zieglera — oznaczajace okreslony typ doznania, do$wiadczania
1 wyjasniania $§wiata, postawe ludzka o preferencjach naukowych, u ktorej podstaw tkwi
jednakze mys$lenie mityczne. Spostrzezenie to pozwoli zatem odstoni¢ specyfike sposobu
przedstawiania rzeczywisto$ci w Na wysokiej poloninie 1 czworksigegu Juliana Stryjkowskiego;
jako ze zamierzona i celowa mitologizacja nie oznacza w nich odejécia od historyzmu.

Co wiecej, zabiegi mitologizacyjne Vincenza i Stryjkowskiego i przyznanie mitowi
trwatego miejsca w tradycji, obarczenie go funkcja ideowa w strukturze spolecznej czyni
Z niego topos, stanowigcy w tym przypadku rezultat petryfikacji mitu, trwale zwigzany
Z pewnym gotowym znaczeniem. Pokrewienstwo znaczen obydwu znakow literackich sprawia,
iz w naszych rozwazaniach bg¢dg one czesto pelni¢ wzgledem siebie funkcje kompensacyjne,
a réznice terminologiczne topos — mit nie bedg miaty charakteru semantycznego, stanowigc
jedynie odzwierciedlenie odrgbnosci podej$¢ r6znych badaczy do interesujacego nas problemu.

Jak juz wspomnieli$my, realizowana w tetralogiach pierwotna topika Arkadii, cho¢
réznorodnie pojmowana (w tworczosci autora Glosow w ciemnoSci Np. rozumiana przede
wszystkim jako Austria Felix)'®, stanowi zbidr toposéw wyrastajacych z tego samego obrazu
| zakreslajacego jego ramy w roznych plaszczyznach: politycznej, kulturowej, spotecznej,
a nawet religijnej. Naszym celem stanie si¢ ich przedstawienie oraz proba okreslenia roli, jaka

peti¢ mialy w tworczych zamierzeniach Stanistawa Vincenza i Juliana Stryjkowskiego®®.

15 O koncepcji Austrii Felix, czyli Austrii za panowania Franciszka Jozefa, uznawanej za kwintesencje
bezpieczenstwa i harmonii, pisze szeroko Ewa Wiegandt; zob. tejze, Austria Felix, czyli o micie Galicji w polskiej
prozie wspoiczesnej, Poznan 1988.

16 Zasadnym i niebagatelnym dla dalszych rozwazan jest w tym miejscu ponowne odniesienie sie do spostrzezen
i interpretacji Marii Janion, ktéra pisata: ,,Daniel Beauvois trafnie zauwazyl, ze badania kresowych mitow
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Stanie si¢ to mozliwe takze dzigki wykorzystaniu typologii Moshe Rosmana, odnoszacej si¢ co
prawda do relacji polsko-zydowskich, ale mogacej by¢ wykorzystang w kontaktach polsko-

huculskich (ukrainskich) i zydowsko-huculskich. Eugenia Prokop-Janiec opisuje jg w sposob
nastepujacy:

Rosman ujmuje polsko-zydowskie relacje jako relacje kultury grupy dominujace;j,
wiekszosciowej, polskiej 1 kultury grupy mniejszosciowej, zydowskiej. Wedle jego koncepcji w wiekach
XVI-XVIII kultura zydowska byta na ziemiach polskich jedng z kultur mniejszo$ciowych, relacje za$
miegdzy nig i kultura polska mozna opisaé, wskazujac strefy izolacji i strefy kontaktu oraz podstawowe
znaki miedzygrupowych i miedzykulturowych granic. Najistotniejszymi czynnikami separujacymi byly
bez watpienia jezyk i religia, najwazniejszymi strefami kontaktu za$ przestrzen ekonomiczna, polityczna
i estetyczna®’.

Wyrazne wyszczegolnienie stref separacji 1 kontaktu w relacjach z Inno$cia, nawet jezeli nie
zawsze okaze sie ono w petni funkcjonalnym, stanie sie czynnikiem porzadkujacym dyskurs?®.
Mozliwe bedzie to zwlaszcza wowczas, gdy zestawione zostanie z ukazaniem najczestszych
postaw przyjmowanych w konfrontacji z szeroko rozumiang Innoscia, opisanych przez Mariana
Bieleckiego w odwotaniu do badan Michata Markowskiego. Z uwagi na wazko$¢ wywodu,

warto przywota¢ go w dluzszym cytacie:

Pierwsza z nich (postawa wobec Innosci — przyp. M.C.) to strategia o charakterze polityczno-
ideologicznym i ma ona wiele wspdlnego z zupelng oboje¢tnoscia. Innos¢ zostaje tu z premedytacja
przesunigta w obszar innej, osobnej rzeczywistosci, a zastany, oswojony $wiat uznany za jedyny mozliwy.
Ta swojsko$¢ opiera si¢ na zalozeniu doskonatej przejrzystosci dostepnego dyskursu, dla ktoérego
niezrozumiata gramatyka innos$ci stanowi zagrozenie. Dlatego dla inno$ci nie ma tu miejsca, jest wigc
z konsekwencja, czasem bardzo wielka, eliminowana z pola obserwacji. Postawa druga, to programowy
sceptycyzm. Tu takze innos$¢ stanowi zagrozenie, bo jest czyms$ niepoddajacym si¢ poznaniu i kontroli,
jest czyms$ nieprzezwyciezalnie obcym. Dlatego jest osobliwie absolutyzowana jako to, co niedostgpne
i niewyrazalne. Trzecia postawa ma charakter epistemologicznego optymizmu, opiera si¢ bowiem na
przeswiadczeniu, ze inno$¢ — dzigki pracy rozumu — moze przesta¢ by¢ innoscia, ze da si¢ jg poznaé
i opisa¢. W tej grze o najwyzszg stawke — uniwersalno$¢ i omnipotencje — rozum wykorzystuje swoja
podstawowa metode poznawcza'®.

narodowych ujawniajg drastyczny rozziew migdzy tym, co wyobrazone, a tym, co historyczne i konkretne.
«Frustracja rodzi tutaj schizofrenig, ktorg trzeba dobrze rozpoznac jako staty czynnik historii polskiej»”; zob. tejze,
Niesamowita Stowianiszczyzna..., dz. cyt., s. 171.

17 E. Prokop-Janiec, Kulturowe i literackie kontakty polsko-zydowskie, [w:] Polacy-Zydzi. Kontakty kulturowe
i literackie, red. E. Prokop-Janiec, Krakow 2014, s. 13-14.

18 Zuniwersalizowanym uzupetnieniem twierdzen Eugenii Prokop-Janiec moze by¢ okreslenie przez Mieczystawa
Golke dystynktywnych réznic kulturowych, do ktorych naleza: jezyk, wyglad zewnetrzny, sposoby budowania
i sztuki plastyczne, taniec, obrzgdy, zwyczaje kuchenne. Obok nich Golka dostrzega jeszcze roznice bardziej
ukryte i dyskretne, niemniej istotne, zaliczajac do nich np.: zasady estetyczne, poczucie humoru, system wartosci,
intencje przypisywane dziataniom, motywacje, sposoby wychowywania dzieci, pojmowanie chorob, stosunek do
pamigci spotecznej, zasady wspolpracy itp.; zob. tegoz, Imiona wielokulturowosci, Warszawa 2010, s. 52-53.

19 M. Bielecki, Kfopoty z Innoscig, Krakow 2012, s. 7.
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2.2 Dialektyka Innosci

Zagadnienia zwigzane z szeroko pojeta Innos$cia, problematyka rozpowszechniong
glownie dzigki badaniom Emmanuela Lévinasa, Jacquesa Lacana i Tzvetana Todorova® zdaja
sie by¢ kluczowymi w charakterystyce kultury wielonarodowego pogranicza®!. Niezbedne jest
przy tym jednak wnikliwe potraktowanie zagadnien terminologicznych, zaglebianie si¢
W odcienie znaczeniowe pojeé, takich jak: ,,obcy”, ,,swo6j” ,,Inny” itp. i dostrzeganie logiki
zwigzkoéw pomigdzy nimi, rozpigtych szeroko migdzy swojskoscig a wrogoscia. Latwo bowiem
w tym przypadku podda¢ si¢ pokusie uogdlniania, co musi skutkowaé percepcyjnym
sptyceniem analizowanych poj¢¢ 1 powstawaniem badz to binarnych opozycji, badz
uproszczonych szeregdbw znaczeniowych: inny-obcy-wrog, tworzonych zwlaszcza w sytuacji
zagrozenia. Z drugiej za$ strony rodzi¢ si¢ mogg tak oryginalne wnioski, jak te, ktore w jednym
z wywiadow zaprezentowat sam Julian Stryjkowski, probujac udowadniac, iz ,,tylko ci, ktorych
znamy od najdawniejszych lat, od dziecinstwa, sa nam naprawdg¢ bliscy. Tylko tych naprawde
kochamy. Wszystko, co poznajemy pdzniej, jest nam juz raczej obce”??. Pod tym
stwierdzeniem z pewnos$cig nie podpisalby si¢ Stanistaw Vincenz, cho¢ faktem jest, iz np.
przebywajac po wojnie we francuskim La Combe, szukat przestrzeni bliskich tym, ktore
pamigtat z dziecinstwa 1 mtodosci. Rownie krancowo co Stryjkowski, do problematyki Innosci
podeszta Julia Kristeva, paradoksalnie stwierdzajac: ,,Obcy jest we mnie, a wigc wszyscy
jestesmy obcy. Jesli ja jestem obcy, obcy nie istnieja”?3. Dlatego tez, by unikna¢ tego rodzaju
paradoksow, nalezy szczegotowo przyjrzec si¢ analizowanym zagadnieniom, uwzgledniajac
stwierdzenie Zbigniewa Benedyktowicza, iz ,,0bcy jest homonimem, ktory w zaleznosci od

sytuacji i kontekstu, moze ujawnia¢ rézne swe znaczenia”?*. Owo deformowanie,

20 Zoh. wiecej: A. Fiut, Spotkania z Innym, Krakéw 2006, s. 6.

2l Kwestie te rozwija Marek Zaleski w tekécie Naprzéd w przesztosé, czyli pamieé wielonarodowej
Rzeczypospolitej w literaturze po roku 1939, [w:] Inni wsréd swoich, red. W. Wiadyka, Warszawa 1994, s. 121—
129.

22 K. Biskupski, O sobie i o ksigzkach. Rozmowa z Julianem Stryjkowskim, ,,0dra” 1975, nr 4, s. 66. Wywiad ten
zawiera takze inne, znacznie bardziej wartosciowe odniesienie do Inno$ci w tekstach autora Glosow w ciemnosci:
,,Co innego zrozumienie dla innych. Je$li istotnie mozna je w moich utworach znalez¢, to moze dlatego, ze nigdy
nie staratem si¢ za ich pomoca dowodzi¢ stusznosci takich czy innych tez. Pisarz nie moze, nie powinien zaktadac¢
z gory, ze kto$ nie ma racji i potem — w imi¢ swoich racji, manewrowac tym kim§ w utworze niczym manekinem.
Zwycigstwo nad takim manekinem nie jest nic warte, bo jest z gory zagwarantowane”, s. 67.

2 Stowa Kristevej przywotuje S. Czerniak w tekscie pt. ZatoZenia i historyczne aplikacje Bernharda Waldenfelsa
fenomenologii obcego, [w:] B. Waldenfels, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek,
Warszawa 2002, s. XIV.

24 7. Benedyktowicz, Portrety ,,0obcego”. Od stereotypu do symbolu, Krakow 2000, s. 52. W bardzo ciekawy
sposob koncepcje Innego/Obcego w perspektywie chronologicznej ujmuje Krystyna Mihutka, odwotujac si¢ przy
tym do badan Jerzego Nikitorowicza. Zauwaza ona, iz ,,w literaturze przedmiotu w odniesieniu do tego, co inne
od naszego, a wiec nam znanego i bliskiego, znajdziemy okreslenie Obcy, bedgce w uzyciu przez lata 90. XX
wieku az po wiek XXI oraz Inny — obecnie coraz czgsciej stosowane, ktorego tadunek emocjonalny nie jest tak
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znieksztalcanie czy zubozanie zagadnienia InnoSci jest zresztg na tyle powszechne, iz wptyneto

na rozwd6j nowego obszaru badawczych zainteresowan, zwanego ksenologig.

2.2.1 Relacja mi¢dzy Innym a obcym

Dostrzezona przez nas mnogo$¢ uje¢ kategorii Innosci zmusza do wyboru sposobow
rozrdzniania poje¢c 1 poszukiwania ptaszczyzn ich relacyjnos$ci, a znaczeniowa ptynnosc¢ tychze
tym bardziej wymaga od nas do precyzji okreslen. Najprostszym, ale celnym i wyrazistym
sposobem zestawienia Innosci z obcoscig jest ten przywotany przez Mariana Golke,

a skonstruowany tuz po I wojnie §wiatowej przez Georga Simmla:

Gdzie$s mimochodem pojawia si¢ w jego rozwazaniach rozréznienie na innych (do ktérych nie
mamy zadnego stosunku) i obcych (do ktoérych stosunek istnieje, cho¢ nie jest pozytywny). I dodaje, ze
w stosunku do obcego cechy powszechne, prawdziwie czy rzekomo charakteryzujace cata kategorie (np.
narodowosciowa), odgrywajg wieksza role niz jego cechy indywidualne (np. osobowosciowe)?.
Za Florianem Znanieckim mozna w tym miejscu doda¢ ponadto, iz ,,solidarno$¢ ze swoimi
I antagonizm wobec obcych sa pierwotnymi i powszechnymi mechanizmami zachowan
spotecznych”?,
Powyzsze sugestie Golki 1 przywotywanych przez niego badaczy sugeruja, ze Innos¢
I obco$¢ w sposob wyrazny roznig si¢ od siebie, co potwierdzajg niezwykle wnikliwe
I erudycyjne badania Bernharda Waldenfelsa zawarte przede wszystkim w dwoch publikacjach:
Topografii obcego. Studiach z fenomenologii obcego (Warszawa 2002) i stanowigcych jej
rozwinig¢cie Podstawowych motywach fenomenologii obcego (Warszawa 2009). Skutkuja one
niezwykle ciekawym postrzeganiem obcosci, adekwatnym do mityzowanych obrazow
wielokulturowosci w tekstach Stryjkowskiego i Vincenza, w ktorym to obco$¢ stanowi
wyzwanie w sensie pozytywnym, zmuszajac do przedefiniowania wlasnych zachowan czy

przekonan?’. Jak pisze Stanistaw Czerniak w obszernym wstepie do Topografii obcego, obcoéé

negatywny, jak w przypadku Obcego. Przeciez Inny nie musi od razu oznacza¢ Obcy, niejednokrotnie Obcy-
Gorszy, lecz réwniez Inny-Interesujgcy. (...) Niestety, ten Inny jest czesto traktowany jako przedstawiciel
odrebnego gatunku, jako zagrozenie, jako wrog”; zob. tejze, ,, Tacy sami, a Sciana miedzy nami” — spotkania
Z Innoscig w regionach przygranicznych. Wizerunek sgsiadéw w oczach Polakéw, [w:] Pogranicze kulturowe
(odrebnosé — wymiana — przenikanie — dialog). Studia i szkice, red. O. Weretiuk, J. Wolski, G. Jaskiewicz,
Rzeszow 2009, s. 476-478.

% M. Golka, dz. cyt., s. 159.

2 Tamze.

2 Odmiennie niz Waldenfels kategorig obcosci definiuje Jozef Maria Bochenski, dla ktorego obcy jest z zatozenia
wrogiem, nosicielem roszczen. Musi on w sytuacjach kontaktu wykaza¢ si¢ dobrymi intencjami, by mozna
rozpocza¢ proces poznawania go. Powinnoscia obcego jest wigc takie zachowanie, by nie naruszato interesoOw
rozmoéwcy. Obcosé jawi sie w jego rozwazaniach jako wezwanie w znaczeniu negatywnym, jako potencjalna
bariera dziatan ,,swojego” czy osrodek konkurencji dla niego. Sentencjonalnie w tym miejscu brzmig stowa
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»jest ttem zwyczajnosci, mniej lub bardziej zaskakujagcym kontrastem tego, co swojskie

»28 wydarzeniem nicodwotalnym, wzgledem ktérego musimy si¢ okreslié.

| znane

Waldenfels twierdzi, iz obco$¢ nie powinna by¢ definiowana negatywnie, nie jest
brakiem, czym$ definitywnie nieznanym, a jedynie dotychczas nierozpoznanym, czekajacym
na nasze odkrycie i zrozumienie, jako ze ,spotykam siebie w spojrzeniu innego”%.
Stwierdzenie to wyraznie koreluje ze stowami Ryszarda Kapuscinskiego, ktoéry pisat, iz ,,aby
lepiej poznaé siebie, trzeba poznaé¢ innych”*’. Niemniej, jak celnie dookreslit Kapuscinski, nie
jest to proces ani prosty, ani oczywisty, jako ze wymaga od poznajacego, dazacego do
neutralizowania obcosci, silnej woli 1 wysitku, ktérego nie wszyscy sa §wiadomi, badz gotowi
podjac3?.

Widzimy zatem, iz obco$¢ jako forma Innos$ci moze mie¢ zabarwienie pozytywne
(i wtedy bedzie w pelni zbiezna z kulturowym pojmowaniem Innosci), niemniej petne
rozumienie pojecia wyklucza percepcyjng jednoznaczno$¢. Moze mie¢ ono bowiem charakter
continuum, w ktorym to obco$¢ przeksztatcaé si¢ bedzie z akceptowalnej i zaciekawiajacej
odrgbnosci w chlodne zdystansowanie, a nawet jawna wrogo$¢. Ewa Nowicka nazwata to
przechodzeniem od ,,obcosci jako zrodta przyjemnoséci” w ,,0bcoéé¢ jako zrodto cierpien”®.
Widoczne jest to takze w roznorodnosci postaw wobec obcosci, do ktorych, wedhlug
kategoryzacji Golki, naleza: nieufno$¢ (jako najbardziej rozpowszechniona postawa, majaca
podtoze atawistyczne), niepewnos¢, rozumiana jako nieprzewidywalno$¢ zachowan obcych,
tolerancja — neutralna akceptacja, badz przynajmniej bierno$¢, brak zainteresowania
jakimkolwiek kontaktem oraz przyjeciem jakiejkolwiek wiedzy na temat obcych,
zaciekawienie, komunikowanie, bedace warunkiem realizacji zrozumienia, niepokoj, az po
odczucie szoku kulturowego (dezorientacji w kontaktach z obcym), ksenofobie,
instrumentalizacj¢ obcych, kpiny, ironizowanie czy pouczanie, wysiedlenia czy wrecz
eksterminacje®.

Okazuje si¢ wigc, ze obcos¢ moze ewokowac wrogos¢, stajac si¢ tym samym kategorig
rozbiezng wzgledem Innosci. Dzieje si¢ tak przede wszystkim wowczas, gdy w relacji

poznawczej uruchomione zostang mechanizmy uprzedmiotawiania czlowieka, co prowadzi

Bochenskiego: ,,Dopoki go lepiej nie poznasz, uwazaj kazdego spotkanego cztowieka za ztosliwego glupca”; zob.
tegoz, Podrecznik mgdrosci tego swiata, Krakow 1992, s. 48.

28 3, Czerniak, dz. cyt., s. XV.

29 B, Waldenfels, dz. cyt., s. 25.

30 R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakow 2006, s. 14.

31 Zob. tamze, s. 25.

32 E. Nowicka, Inny jako obcy, [w:] Religia a obcosé, red. E. Nowicka, Krakow 1991, s. 11, cyt. za: M. Golka, dz.
cyt., s. 173.

3 Zob. tamze, s. 177-181.
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w perspektywie do jego ,,odpoznania”, a tym samym poczucia zagrozenia i leku w sytuacji —
nawet wyobrazniowej — kontaktu®*. Mozliwa jest takze sytuacja, w ktorej wrogo$é bedzie
zawiniona przez poznawany podmiot, gdy jego celem stanie si¢ fizyczna wolnos¢, zdrowie czy
nawet zycie poznajacego. By znéw odwotac si¢ do stow Waldenfelsa:

Wroég to ktos, kogo ,,wiem” jak traktowac, poniewaz zaktadam, Ze narusza on obligujace nas obu
reguly gry, i to w nich szukam legitymizacji moich odwetowych zachowan. Wszelki odwet zasadza si¢
na regule symetrii roszczen — roszczenie obcego moze by¢ wezesniejsze od mojego w czasie, ale nie
wyprzedza go w porzadku jakkolwiek rozumianych racji. Innymi stowy — wrdg jest nosicielem pewnego
punktu widzenia, ktory, o ile zagraza moim interesom, mam prawo zwalczaé zgodnie z moim punktem

widzenia. Co wigcej, mam prawo oczekiwac, ze moja stron¢ w sporze moze wzig¢ arbiter przypatrujacy
sie z zewnatrz naszemu konfliktowi®.

Nietrudno zauwazy¢, iz w takim ujeciu kategoryzacja obcego musi mie¢ charakter ujemny,
czynigc go wrogiem, ktory ,,staje sie przedmiotem negatywnej daznosci spotecznej”*® z uwagi
na calkowitg nieprzystawalno$¢ systemow warto$ci, wzajemnosciowych oczekiwan i wizji

wspolnoty.

2.2.2 Obcos¢ a swojskos¢

Dyskomfort odczuwania wrogo$ci ze strony Innego badz postrzegania go w tych
kategoriach moze tez wynika¢, wedlug Ryszarda Kapuscinskiego, z sytuacji ,,pierwszego
zetknigcia”, w ktorej wstepnymi odruchami s3, mogace ewokowaé wrogos¢: nieufnosc,
niepewno$¢ i lek®. Z uwagi jednak na fakt, iz trwale relacje miedzyludzkie s3 aktem
procesualnym, sytuacja ta zawiera duzy potencjal zmienno$ci i moze prowadzi¢ do
postrzegania Innego w znacznie bardziej korzystnym $wietle. Takze dlatego, iz — jak pisata
Ewa Nowicka — ,,to wlasnie obcosé pozwala zrozumieé siebie, czyli swojskosé” 8, czemu

wtoruje chociazby Krzysztof Biedrzycki, twierdzac:

34 Sabina Magierska nazywa taki mechanizm ,,atawizmem rozpoznawczym”; zob. tejze, Swéj i obcy — relacja
poznawcza, [w:] Swoi i obcy w literaturze i kulturze, red. E. Rzewuska, Lublin 1997, s. 13.

% S, Czerniak, dz. cyt., s. XXII.

3 7. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 47-48.

87 Zob. R. Kapuscifiski, dz. cyt., s. 36.

3 E. Nowicka, Swojskos¢ i obcosé jako kategorie socjologicznej analizy, [w:] Studia nad postawami wobec innych
narodow, ras i grup etnicznych, red. A. Jasinska-Kania, t. 1, Swoi i obcy, red. E. Nowicka, Warszawa 1990, s. 150,
cyt. za: K. R. Lozowska, Rosjanie, Zydzi, Niemcy. Portrety ,,obcych” w prozie o I wojnie $wiatowej,
[w:] Literackie Kresy i bezkresy. Ksigga ofiarowana Profesorowi Bolestawowi Hadaczkowi, red. K. R. Lozowska,
E. Tierling, Szczecin 2000, s. 110. O tym, iz Innos¢ nie jest wroga, szeroko pisze Emmanuel Lévinas; np. zob.
tegoz, Trudna wolnosé. Eseje o judaizmie, thum. A. Kury$, Gdynia 1991, s. 19. Koncepcje te szerzej zostang ujete
w rozdziale IV.
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Sasiedzi sg obcy, ale zarazem swoi, mozna si¢ od nich odrdznia¢ religia, obyczajem, jezykiem,
mozna jednak od nich przejmowac¢ — tak jezyk, jak obyczaj, niekiedy nawet religi¢ czy $wiatopoglad.
Ai zachowujgc roznice, wyznacza si¢ je wobec innych. Budowana jest zatem silna tozsamo$¢, ale
réwnocze$nie ona staje si¢ niejednoznaczna, podwéjna, niekiedy wieloraka®.

Widzimy zatem, iz tak jak w przypadku ptynnego przechodzenia znaczen migdzy Innoscia,
obcoscig a wrogoscia, tak 1 wzgledem relacji Innos¢ — swojsko$¢ mozna mowi¢ o opalizacji
sensOw tych poje¢. Proces przechodzenia od wrogosci do swojskosci jako figur Innos$ci
precyzyjnie wyjasnia Marian Golka, definiujac powyzsze terminy w nastepujacy sposob:
Swojsko$¢ to poczucie pelnej i blogiej integracji z osobami, ktore si¢ dobrze zna, ktérym si¢ ufa

i ktore uznaje za podobne sobie. Te wszystkie osoby, to wtasnie ,,swoi”. Innos¢ to poczucie pewnego
dystansu wobec ludzi — wtaénie ,,innych” — ktorzy pod jakim$ wzglgdem r6znia si¢ od nas albo nie w pelni
przynaleza do naszej grupy. Obcosc¢ zas$ to poczucie dystansu wobec 0sob — whasnie ,,obcych” — ktorych
nie znamy, wobec ktorych ujawniamy rezerwg, ktorzy nas niepokoja, ktorych wstepnie i na wszelki
wypadek nieco si¢ obawiamy. Wreszcie wrogo$¢ to jawna postawa niecheci, a nawet obrony versus ataku
wobec tych, ktorych obiektywnie czy poprzez wyimaginowane argumenty uznajemy za niebezpiecznych,
zagrazajacych naszemu istnieniu lub istnieniu waznych dla nas dobr.

Mimo iz definicja Innos$ci zaproponowana przez Golke wydaje si¢ by¢ nieprzydatng dla
naszych rozwazan z uwagi na uznanie jej za pojecie niezalezne wobec pozostatych, to jednak
jest to wrazenie mylne. Wystarczy bowiem dostrzec, ze metoda rdznicujaca znaczenia jest tylko
stopniowanie dystansu, by uzna¢, iz teorie zawarte w Imionach wielokulturowosci W gruncie
rzeczy sa nie odrgbne, a wyraznie koherentne. Co wigcej, przyjmujac, iz swojskos$¢ zalezna jest
od stopnia poznania innych ludzi, musimy takze uznaé, zeé W miar¢ procesu poznawania
(a procesualny charakter relacji migdzyludzkich zostal udowodniony), ,,Inny” czy ,,obcy”
w rozumieniu Golki moze sta¢ si¢ z powodzeniem ,,swoim”. Spojrzenie takie zgodne jest
z teorig Waldenfelsa, wedle ktorego poznawanie Innych jest synonimem przyswojenia czy
wyuczenia si¢ ich, a ,,wyobcowaniu przyznawana jest przejSciowa rola okre¢znej drogi do
wolnosci 1 rozumu”, co tozsame jest z nawigzaniem blizszego, a przede wszystkim

rownorzednego kontaktu z Innymi*?.

89 K. Biedrzycki, U siebie, nie u siebie, czyli wszedzie. Literacki obraz nowoczesnego Zyda jako antycypacja
kondycji ponowoczesnej, [w:] Literatura polsko-zydowska. Studia i szkice, red. E. Prokop-Janiec, S. Zurek,
Krakow 2011, s. 221-222.

40 M. Golka, dz. cyt., s. 165.

4 Zob. B. Waldenfels, dz. cyt., s. 48. W swym wywodzie Waldenfels przedstawia ponadto sposoby stuzace
probom przyswojenia. Sa to: ,egocentryzm, wychodzacy od tego, co indywidualnie wlasne, etnocentryzm,
trzymajacy si¢ tego, co wlasne kolektywnie oraz logocentryzm, stawiajacy na co$ ogolnego, co obejmuje zar6wno
wiasne, jak i obce. W obydwu pierwszych przypadkach obce zostaje sprowadzone do wiasnego, do wiasnych
obrazow, wyobrazen i ocen, w trzecim wlasne i obce zostaja sprowadzone do czego$ bardziej ogdlnego. W tle
pozostaje specyficzna forma europocentryzmu, ktéry sprawia 6w cud, ze w tym, co wilasne, odnajdujemy co$
ogolnego, a w tym, co ogdlne — co$ wlasnego”; zob. tamze.
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Dostrzezone kwestie zwigzane z mitografia, topika, a zwlaszcza skomplikowang
dialektyka Inno$ci znajda swa egzemplifikacj¢ w analizie tetralogii Vincenza i Stryjkowskiego.

Jak bowiem zauwazyt Aleksander Madyda,

dzieto Vincenza uczy (...), jak poznawac sasiadow roznigcych si¢ od nas mowa, religia, strojem
i obyczajem, jak odkrywaé warto$¢ ich dorobku duchowego i materialnego, jak pozbywac si¢ uprzedzen
wobec obcego — kogo$ nieznanego, lecz przeciez niekoniecznie od razu nieprzyjaznego czy groznego.
(...) Dobrze za$ zrozumie¢ obcego mozna jedynie wowczas, gdy zawiesi si¢ na chwilg swe
przyzwyczajenia, nastawienia i niecheci i sprobuje spojrzeé na rzeczywisto$é jego oczami®?,
W podobnym tonie wypowiadat si¢ Jan Pactawski w odniesieniu do galicyjskiego cyklu
powiesciowego Juliana Stryjkowskiego, uznajac, iz gldéwnymi plaszczyznami, na ktoérych
opiera si¢ dyskurs Innosci, sa: zycie religijne (ze szczegdlnym uwzglednieniem odmiennosci
chasydyzmu), rodzina i relacje w niej panujace, stosunki migdzy spoteczno$cig zydowska
a chrzeécijanska oraz rozktad tradycyjnej obyczajowosci zydowskiej*3. Zaréwno spostrzezenia
Madydy, jak i Pactawskiego, uzupetnione przywotang typologia Moshe Rosmana, tworza
katalog tematow, ktorych rozbudowanie i uszczegotowienie jest istota niniejszego rozdziatu.
Zestawienie obydwu cytatow uwidacznia takze rdznice miedzy tetralogiami, z wyraznym
uwzglednieniem dazno$ci Vincenza do wykreowania locus amoenus i znacznie bardziej
realistycznym postrzeganiem Galicji przez Stryjkowskiego. Nie mozna przy tym jednak
poming¢ spostrzezenia, iz Stanistaw Vincenz dazyt w swej tworczosci (takze eseistycznej, nie
tylko powiesciowej) do tego, aby uzyska¢ obraz rzeczywistosci spotecznej mozliwie pewny
I zobiektywizowany, starajgc si¢ unika¢ spojrzenia polonocentrycznego i patrzac nierzadko
z punktu widzenia sasiadow i mniejszosci (Zydow czy Hucutéw)*. Tego rodzaju ambicji nie
reprezentuje proza Stryjkowskiego, w niej bohater najczesciej bedzie mowit jednym —
zydowskim glosem 1 z tej perspektywy postrzegana begdzie Inno$¢ w Glosach w ciemnosci,
Austerii, Snie Azrila i Echu. Nie znaczy to jednak, ze tetralogia Stryjkowskiego, w odréznieniu
od Na wysokiej pofoninie, pozbawiona jest czynnika uniwersalizujgcego. Sam autor pisze
bowiem, ze te powiesci ,,maja kostium zydowski. Pod nim bije serce cztowieka. Chatat, pejsy,

nie zacie$niaja jego granic”®.

42 A. Madyda, Od filologii do antropologii. Szkice, Torun 2015, s. 39.

43 Zob. J. Pactawski, Kronikarz Zydowskiego losu. Szkice o twérczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1993, s. 56—
58.

4 Zob. W Prochnicki, Pogranicza bez granic, [w:] Na pograniczach literatury, red. J. Fazan, K. Zajas, Krakow
2012, s. 49,

4 P, Szewc, Ocalony na Wschodzie, Montricher 1991, s. 249.
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2.3 Innos¢ religijna

Préba spojrzenia na interesujace nas teksty Vincenza i Stryjkowskiego z perspektywy
wiary 1 religijno$ci pozwala stwierdzié¢, iz tym, co moze laczy¢ obydwu pisarzy, jest
zagadnienie waznosci wiary w zyciu tak jednostek, jak i calych spotecznosci. Moze si¢ ono
uzewnetrznia¢ w kontek$cie ratowania wiary zagrozonej przez rozwoj cywilizacyjny
| zwigzane z nim przemiany kulturowe, ale takze np. jako rozwazania o naturze myslenia
religijnego, narazonego na niebezpieczenstwa fanatyzmu i nietolerancji*®. Wydawaé by sie
zatem moglo, iz poszukiwanie Innosci na gruncie religijnym egzemplifikowa¢ si¢ bedzie
przede wszystkim w zewnetrznej relacji miedzy szeroko pojetym chrzescijanstwem (wlgczamy
w nie takze specyficzng religijno$¢ huculska), a judaizmem w roznych jego odmianach.
Okazuje si¢ jednak, iz w tetralogii Stryjkowskiego, a to od niej rozpoczniemy rozwazania, tego
rodzaju kontakt o charakterze miedzywyznaniowego konfliktu jest wtorny i drugorz¢dny, cho¢
niewatpliwie warty dostrzezenia. Bo cho¢, jak pisze Wlodzimierz Maciag, Stryjkowski
zabiega —

wlasnie o to, aby przekaza¢ czytelnikowi te cechy zydowskiej religijnosci, ktore ja odrdzniaja

od chrzescijanstwa, a mianowicie jej wybitnie symboliczny sposéb przezywania $§wigtosci (stad wiasnie

wyjatkowa waga Stowa), jej upodobania do abstrakcji myslowych, inaczej méwiac, jej zdolnosé do

tworzenia odrebnego, ,,zawieszonego™ na symbolach $wiata duchowosci ,,czystej”*’,

to jednak w jego cyklu galicyjskim znacznie wyraZzniej dostrzegalny jest dramat mnogoS$ci
rozumienia i wcielania w czyn 613 tarjag micwot, czyli przykazan judaizmu®®. Wynika on
z wieloéci uje¢ traktowania wiary, skutkéw podej$cia do zasad religijnych ujmowanych
dychotomicznie — od wyraznej ortodoksji po liberalizm. I — co przy tym interesujace —
liberalizacja doktryny nie musi by¢ zwigzana z mtodym wiekiem bohaterow. Uogdlniajac,
mozna by wrecz rzec, ze cala zastosowana w niniejszym rozdziale typologia Innosci opierac
si¢ bedzie na problemie zdrady, a zdrada najbardziej oczywista, czynigcg Innym, jest wtasnie
Swiadome zakwestionowanie wiary w jej kanonicznym, talmudycznym ksztalcie. Niewazne sa

w tym przypadku motywacje bohaterow, zgodnie z intencja Stryjkowskiego odstepstwo

4 Zob. M. Zaleski, O twoérczosci Juliana Stryjkowskiego, ,,Tworczoéé” 1986, nr 5, s. 75.

4T'W. Maciag, Nasz wiek XX: przewodnie idee literatury polskiej 1918-1980, Wroctaw 1992, s. 345.

48 Judaizm posiada 613 przykazan (micwot), ktorych tres¢ wynika ze stow Tory. Stowo tarjag oznacza liczbe 613;
jest utworzone przez zapisanie tej cyfry alfabetem hebrajskim, gdzie kazda litera ma wartos¢ liczbowa. Wedtug
tradycji, Mojzesz przekazat Zydom Tore z przykazaniami. Warto$¢ liczbowa stowa Tora wynosi 611, gdy doda
si¢ do tego dwa pierwsze przykazania, ktore Zydzi ustyszeli bezposrednio od Boga, stojac pod gora Synaj —
wychodzi liczba 613. Przykazania podzielone sa na 248 nakazow i 365 zakazoéw. Liczba 248 w teologii judajskie;j
odpowiada tradycyjnej liczbie cztonkow ciata ludzkiego, liczba 365 odpowiada liczbie dni roku stonecznego; zob.
Tarjag micwot. 613 przykazan judaizmu, przet. E. Gordon, Krakow 2000, s. 6.
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i herezja moga czyni¢ swoich bardziej obcymi od obcych®®. Nalezy jednak przy tym zauwazy¢,
iz nierzadko granice miedzy wiernoscig zasadom a odstepstwem sa nieostre, przenikajace sig,

a nie restrykcyjne.

2.3.1 Wierno$¢ odwiecznym prawom jako Innos¢

Osobg, ktora w sposob wyrazny 1 gorliwy broni tradycyjnych funkcji judaizmu przed
cywilizacyjnymi zmianami jest Pesia, corka rabina z Glogowa, jedna z gtownych bohaterek
Glosow w ciemnosci. Znamienng w tym wzgledzie jest jej rozmowa z corka reb Tojwiego,
Maria, w ktorej zwraca baczng uwage na waznos$¢ roli zakazéw i nakazéw religijnych
W utrzymaniu kulturowej i narodowej tozsamosci Zydow:

W naszych ksiegach jest powiedziane: ,,I wzniesiesz ptot...”. Azeby Zyd nie popeknit grzechu,
azeby go odsuna¢ jak najdalej od zla, azeby ustapi¢ z drogi ztu, oddzielono go od zta szeregiem plotow.

I jesli Zyd przetamie pierwszy plot, to przetamie drugi, trzeci i dojdzie do sedna grzechu. Dlatego, kto

bron Boze zapalit w sobote zapatke, ten w Sadny Dzien nie dotrzyma postu, ten niedaleko jest krzyza.

Gdyby nie te ptoty, Zydzi znikneliby wéréd innych narodéw jak woda na pustyni®.

Widac tutaj, iz madra corka rabina odejscie od formowanych przez tysiaclecia religijnych zasad
uwaza za prostg droge do przyjecia chrzescijanstwa, niemniej jej dogmatyzm nie zawsze jest
tak restrykcyjny. Zauwaza to Jan Pactawski, piszac, iz do micwot Pesia podchodzita rowniez
W sposob pragmatyczny, uwazajac, ze ,,stanowig one obowigzkowy gorset jedynie dla

«prostaczkow i stabychy»L:

Ploty nie wszystkim sg potrzebne. Sa tacy, co potrafig si¢ zatrzymaé, kiedy trzeba. Ploty
potrzebne sg dla prostakéw. Dla prostakow lub stabych. Dla stabych lub wpatrzonych tylko w siebie.
Znam jednego studenta, Selig sie nazywa. Modli sie codziennie. Mniejsza o to, co sobie przy tym mysli.
Tacy jak on stwarzajg sobie witasne ptoty. To jest zydowskie serce. To jest ta sita, ktora nas trzyma i nie
daje umrze¢®?.

49 Zob. Z. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 41. Przywotane stwierdzenie jest cze$cig rozwazah Benedyktowicza
0 antagonizmie do obcych w ujeciu Floriana Znanieckiego; zob. wiecej: tamze, s. 38-55. Problem zdrady obecny
w tworczosci Juliana Stryjkowskiego podejmuje takze Alina Molisak, wymieniajgc pi¢¢ rodzajow zdrady
widocznych w Glosach w ciemnosci. Sg to: zdrada wiary dokonana przez Kassarabowg, ktora przyjeta chrzest
i wyszta za maz za nie-Zyda, wiarotomstwo Marii, ktora zakochuje si¢ w Zonatym nie-Zydzie, staroécie Kassarabie
(nalezy doda¢, iz takie zaangazowanie emocjonalne osadzane byto w religii zydowskiej najsurowiej), oslabienie
wiary w rodzinie wdowy Gitet: jej corki sa przekonane, iz celem cztowieka jest znalezienie szczgécia, nawet poza
zydostwem, syjonizm widoczny w zachowaniu studenta Seliga czy Martina Heibera oraz nieuczciwos¢ i oszustwa
Schariego jako tamanie podstawowych idei judaizmu; zob. tejze, Zdrada kultury, religii, sSrodowiska. ,, Glosy
W ciemnosci” Juliana Stryjkowskiego, [W:] Obraz zdrajcy i szpiega w kulturach stowianskich, red. T. Dabek-
Wirgowa, A. Z. Makowiecki, Warszawa 1999, s. 189-198.

0 Glosy w ciemnosci, s. 226.

51 Jan Pactawski, Powiesci i eseje Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1999, s. 94.

52 Glosy w ciemnosci, s. 229.
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Tym, ktory jeszcze wyrazniej broni zydowskiej ortodoksji jest reb Tojwie, jedna
z gtdbwnych postaci Glosow w ciemnosci | Echa. Nie bez przyczyny jego zona Elke nazywa go
pogardliwie ,,policjantem Pana Boga”, wskazujac jakby na anachroniczno$¢ jego postawy, jej
nieprzystawalno$¢ do wspotczesnego im s$wiata. To z pewnoscig najbardziej refleksyjny
bohater powiesci, starajacy sie spoglada¢ na kazde wydarzenie z réznych punktéw widzenia®,
Wydaje sig, ze to wlasnie prawos$é, niezaleznos¢ myslenia, bezkompromisowos$¢ w rozumieniu
wyznacznikow zydowskiej religii, odwaga upominania si¢ 0 uczciwe rozstrzyganie sporow
przez rabina, czyni go postacig pozytywnie wyrodzniajacg si¢ z krggu innych bohateréw, ale
rownoczes$nie powoduje jego alienacje, wpedza go w Innos¢. Jest nig bowiem niewatpliwie
religijny rygoryzm i dbato$¢ przede wszystkim o rozwdj duchowy w $wiecie poddanym
ci$nieniu konkurencji, aksjomatowi bogacenia si¢ i pokusie oportunizmu, przynoszacego
dorazne korzysci. Jak bowiem zauwazyt Tadeusz Nyczek, ,,reb Tojwie wierzyt w dobra wole,
w dobre stowo, w §wietos¢, ktora jest do osiggnigcia tu, na ziemi, tylko trzeba by¢ bogobojnym,

»%4 Widaé to wyraznie w sytuacji sporu z Schariem,

prawdoméwnym i prawdoczynnym
maje¢tnym cztowiekiem, ktory nie tylko zagrabil majatek po zmarlej tesSciowej, nie uznajac praw
do niego siostr swej zony, ale takze wzbranial si¢ przed uznaniem nie§lubnego dziecka swego
syna. W trakcie sadu rabinackiego, na ktorym miato dojs¢ do ugody miedzy Schariem a jego
szwagierkami, nieprzejednana, wynikajaca z zapisoOw prawa postawa Tojwiego uniemozliwila
rozstrzygnigcie, co wywolalo reakcje rabina, ale takze jednoznacznie definiowato surowego
kaptana:
Reb Tojwie, ceni¢ wasz rozum i palacy was ogien sprawiedliwosci. Ale nie jest to ogien, ktory
tylko oczyszcza. Ogien ten niszczy. (...) Wiec, reb Tojwie, co to znaczy? Ze musi, bron Boze, doj$¢ do
przysiegi. Ale ja do zadnej przysiggi nie dopuszczeg. Jak dlugo bede waszym rabinem. Nie dopuszczg

U siebie, w obliczu tej oto arki, do przysiegi. Zeby mi nawet Bég serce napetil pewnoscia

i przekonaniem. Nigdy! A wy, reb Tojwie, chcecie sadzi¢ tylko wedtug tego, co czuje serce. To tez nie.

Tez nie!®.

Rabin z Glogowa, ktorego Tojwie darzyt wielkim szacunkiem, na tozu $mierci pragnat
pogodzi¢ zwasnionych mezczyzn, nawet kosztem prawowiernos$ci. Jednak kompromis
kwestionujacy wymogi religii i zydowskiej tradycji byt dla Tojwiego nie do przyjgcia, co widaé

w rozmowie z corkg Marig:

I powiedziatem rabinowi, lezacemu na tozu $mierci: nie chce. Kiedy mi powiedzial: Tojwie,
nakazuj¢ ci na znak pojednania, jak w Jom Kipur, poda¢ reke reb Scharie, azeby pokoj panowal miedzy

53 Zob. A. Marzec, Ojczyzna pamieci Juliana Stryjkowskiego, ,,Miesiecznik Literacki” 1988, nr 8, s. 62. Autorka
o postawie Tojwiego pisze, iz ,to tak, jakby dang sprawe, niczym drogocenny przedmiot o skomplikowanej
konstrukeji, obracat w rekach, poznawal, wazyt we wlasnym sumieniu”, tamze.

54 T. Nyczek, Reb Tojwie i swiat, ,,Teksty” 1973, nr 4, s. 49.

55 Glosy w ciemnosci, s. 89.
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Zydami, powiedziatem: nie chce. Byl we mnie taki wielki gniew i krzyczatem: nawet gdyby Scharie
ozenit swego syna z Bajta, cho¢ ja w to nie wierze, nawet gdyby oddat kobietom, co im zagrabil, to nawet
wtedy nie podam mu reki na znak pokoju. (...) Wybiegtem. Nie widzialem juz twarzy rabina. A gdybym
ja nawet widzial, nie umiatbym spojrze¢ bez obrzydzenia. (...) Rabin juz trzy dni walczy ze $miercia. Od
raka nikt nie ocalat. I we mnie mowi jakis glos, ze nie umrze, poki ja nie podam reki Schariemu. I kazda
godzina mego uporu przedtuza jego meke. Ale powiedz mi, czy ja moge inaczej®.
Stowa te §wiadcza wyraznie, iz reb Tojwie staje tu przeciw rabinicznej moralnosci, ktora —
wedtug niego — nazbyt dowolnie interpretuje nie do konca jasny interes narodu stawiany ponad
jednostkowg odpowiedzialnos¢ religijng za swe czyny. Widoczne jest to np. w zachowaniu tak
szanowanego przez Tojwiego rabina z Gtogowa, ktéry nie chcgc niszczy¢ spotecznej jednosci,
probujac za wszelkg ceng godzi¢ zwasnionych cztonkow gminy, dopuszcza za wysoka optata
Schariego do czynnosci religijnych zawarowanych jedynie dla najwazniejszych i najbardziej
prawych przedstawicieli lokalnej spotecznosci. Podobnie czyni zreszta jego zi¢c 1 nastepca, reb
Meierl, ktory $wiadomie pozwala si¢ oklamywaé Schariemu, unika potepienia jego
niezgodnych z Prawem uczynkéw, w imi¢ biednie rozumianej, pozornej zaledwie jednosci
gminy.

W S$wiecie Glosow w ciemnosci, pelnym moralnego relatywizmu 1 religijnej
wybiorczosci stuzacej zyciowym wyborom i je uzasadniajacej, postawa reb Tojwiego jawi si¢
jako egzotyczna, dziwna i niezrozumiata. Pochodzacy z kaptanskiego rodu egzegeta Talmudu
zostaje za swg wierno$¢ zasadom odrzucony przez zydowska spolecznos$¢, wykpiony, wrecz
przesladowany®’. Miasteczko®®, jak zauwazyt Wiestaw Kot, ,zyje w kleszczach trzech
terrorow: pienigdza, tradycji, i strachu przed pogromem™® i to przeciwko pierwszemu,
a w obronie drugiego jawnie wystepuje Tojwie, co pokazuje, jak ztozona i1 niejednoznaczna
byla jego spoleczna sytuacja. Obrazuje ja wyraznie sytuacja z reb Schariem, omdwiona
dotychczas jedynie na poziomie stosunku do tradycji i prawa Mojzeszowego. Ten sprytny
i niemajacy skruputéw Zyd doskonale rozumie obludng i pozostajaca we wiadzy pienigdza
owczesng rzeczywistos¢. Posiadajac niematy majatek, pragnie zalozy¢ w swym domu boznice,

co sankcjonowatoby jego pozycje w spolecznej hierarchii miasteczka. Potrzebuje kaptana do

% Tamze, s. 219-220.

5" Dramat Innos$ci Tojwiego wyraza si¢ tym bardziej, gdy uéwiadomimy sobie, ze ostatecznie przegrywa on walke
ze zmieniajagcym si¢ w spoteczenstwie zydowskim postrzeganiem religijnosci i z dogmatyka staje si¢ niemalze
agnostykiem. Egzemplifikacja tego dramatu jest cho¢by sytuacja, w ktorej Tojwie wysyta Aronka do Pesi po
pozyczony przez nig przed poOltora rokiem egzemplarz Mojre Newichin (przewodnika blgdzqcych), traktatu
Majmonidesa (Mosze ben Majmona) z XII wieku, podejmujacego problemy teologiczne i przede wszystkim
etyczne.

%8 Wiele wskazuje na to, iz pierwowzorem miasteczka ukazanego w dylogii (Glosy w ciemnosci i Echo) bylo
rodzinne miasto pisarza, Stryj; zob. np. K. D. Szatrawski, Zycie i tradycja Zydéw w powiesciach galicyjskich
Juliana Stryjkowskiego, [w:] Kresy i pogranicza: religia, kultura, obyczaje, red. Z. Fras, A. Staniszewski, Olsztyn
1995, s. 208.

5 W. Kot, Julian Stryjkowski, Poznan 1997, s. 35.
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prowadzenia modtow i widziatby w tej roli pochodzacego, co zostato juz wspomniane, z rodu
kaptanéw reb Tojwiego. Wytykajac sytuacje jego corki, odchodzacej od zydostwa Marii, kusi
go nie tylko profitami finansowymi, ale takze mozliwoscia odbudowy prestizu
W spoteczenstwie, mocno nadszarpnigtego niejasng moralnie i religijnie sytuacjg corki:
Ja nie patrz¢ na dzban, nie na to, co wszyscy widza. Ja patrzg na to, co w nim jest, na to, co nie
wszyscy ujrze¢ potrafig, na wasza, reb Tojwie, uczonos¢ i bojazn boza. Tego nie widzial nawet rabin
Z Moscisk, ktory was odtracil od arki, od czytania Tory wobec zebranych w sobote Zydow. Ale ja nie
tylko na sobote, nie tylko na zwykle $wigta, ale nawet na straszne dni — Na Nowy Rok i Jom Kipur —
biore was, reb Tojwie, na przewodnika do modlitw w mojej bozniczce. I powiem wam prawde, ze takiego
Zyda jak wy nie znajde drugiego w miescie. Wszystko razem. I modly, i uczonos¢, i piekny glos,
i czytanie Tory i to, co najwazniejsze — kaptan. Wérod wszystkich Zydow modlacych sie w mojej
bodzniczce nie ma ani jednego kaptana®.
Propozycja jest kuszaca, ale Tojwie okazuje si¢ by¢ gluchy na pokusy. Pokazuje tym samym
nie tylko wierno$¢ prawu i samemu sobie, ale takze pogarde dla materialno$ci, jesli miataby
ona gorowa¢ nad przymiotami duszy. Swa postawe, tak rzadkag w ukazanym przez
Stryjkowskiego spoteczenstwie, uzasadnia odwotaniem do sytuacji narodu wybranego w czasie
ucieczki z egipskiej niewoli:
Reb Scharie, kiedy Zydzi zwijali na pustyni namioty, zeby ruszyé w droge, w daleka droge, na
czterdziestoletnig tutaczke, przypominali sobie garnki z migsem, cebulg i czosnkiem, jakie mieli
W niewoli u faraona. Zapominali wtedy o cigzkiej niewoli i narzekali jedynie na tutaczke. Jeden Bog wie,
jak mnie ci¢zko byto odej$¢ z boznicy rabina z Moscisk. Ale wtedy musiatem. Nie byto mi zal garnkéw
z migsem. Tam tego nie miatem. Zapomniatem o sporach z rabinem z Moscisk — nieuctwo to gorsze niz
niewola, nieuctwo to oddalenie si¢ od Boga, to niewiedza, co dobre, a co zle, bo jaka by byta roznica
miedzy nami, Zydami, a innymi, gdyby$my nie wiedzieli (...), co jest mile Bogu, a co niemile, co jest
sprawiedliwe, a co grzeszne? (...) A teraz miatbym odej$¢ od rabina z Gtogowa? Od rabina z Gtogowa?!
Wiecie, co to znaczy?!6!
W tym miejscu objawia si¢ jeszcze inny charakter Innosci Tojwiego. Jest on jednym z bardzo
niewielu bohateréw ukazanych w dylogii Stryjkowskiego®?, dla ktorych szczegdlna wartosé
stanowi nauka. Dodajmy — nauka w wymiarze zydowskim, gdyz edukacja w polskiej szkole

jest ceniona, nawet wsrod wyznawcow religii mojzeszowej, co zostanie w przestrzeni tej pracy

omowione bardziej szczegdtowo.

0 Glosy w ciemnosci, s. 67-68.

61 Tamze, s. 69.

62 Losy Tojwiego i jego rodziny zawarte sg tylko w chronologicznie pierwszym i ostatnim ogniwie cyklu
galicyjskiego, czyli Glosach w ciemnosci i Echu.
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2.3.2 Nauka jako trudna warto$¢

Afirmowanie warto$ci nauki widoczne jest juz w powyzszym cytacie, gdy Tojwie,
okreslajac atmosfere panujaca w otoczeniu rabina z Moscisk uznaje, iz ,,nieuctwo to oddalenie
si¢ od Boga”. Potwierdza to takze fragment, w ktérym kompetencje narratora przejmuje maty
Aronek: ,,Ojciec modli si¢ w bdzniczce rabina z Glogowa. Kiedy$ modlit si¢ u rabina
Z Moscisk, ale poklocit si¢ z nim. Uwaza go za nieuka. Poza tym, a to jest najwazniejsze,
zarzucal mu stronniczo$¢ w sadach rabinackich”®®. Nauke i wierno$¢ jej bohater traktuje
niemalze jak §wigto$¢, wobec jej uprawiania niewazne sg sprawy materialne, pierwszenstwo
ma ona nawet wowczas, gdy cierpi na tym najblizsza rodzina. Jej warto$¢ osigga wrgcz wymiar
duchowy, spekulatywny, immanentny, co widoczne jest w gwaltownej rozmowie Elke
Z me¢zem, relacjonowanej w mowie pozornie zaleznej, a dotyczacej rytualnych przygotowan do
swieta Paschy:

Matka nie miata spokoju ni w dzien, ni w nocy. Chodzita jak w goraczce. Ktdcita si¢ z ojcem.

Maki jeszcze nie ma. Sosnowych desek na wypiek jeszcze nie ma. Dlaczego Bog ja ukaral takim mezem?

(...) Dzieci, dom, handel! Ma si¢ na czg¢sci rozerwac? Nieszczescie, nie maz! (...) Z tego, ze ojciec siedzi

caty dzien i gada z Bogiem, nic do garnka nie wpadnie. Odkad go zna, nie miata z nim ani jednego dnia

dobrego. (...) A teraz co? Siedzi z paru uczniami. Wielki metamed Gemury! (...) A ona musi bi¢ glowa

0 muré,

Tojwie ma na to tylko jedng odpowiedz, twarda i jednoznaczna: ,,Niech oni mnie zazdroszcza.
Jednej trudnej stronicy Gemury nikt z nich za zadne pieniadze nie kupi”®. Nawet wowczas,
gdy kolejni uczniowie od niego odchodzg i zostaje bez pracy, nie szuka nowych — edukacyjny
wymiar nauki ma dla niego bardzo niewielkie znaczenie. PodejScie to potwierdza takze
niechetny stosunek do nauki zawodu przez Modchego, jego syna, ktérego terminowanie

U zegarmistrza Zajnwla ocenia jednoznacznie negatywnie, wyrzucajac zonie: ,,Zniszczyta$ mi

83 Glosy w ciemnosci, S. 25.

64 Tamze, s. 39—40. W ciekawy sposob Tojwiego i Elke opisuje Matgorzata Sadowska: ,,Ojciec, reb Tojwie, Zyje
zanurzony W Ksiedze, w porzadku swigtym. Jego zywiotem jest dysputa, bedaca charakterystyczng formutg
Talmudu, jezykiem — hebrajski. (...) Ma z Bogiem swoje rachunki. Wszelkie zdarzenia dotyczace rodziny
i wspolnoty traktuje jako boska ingerencje, np. zdrada corki to dla niego wylacznie dylemat teologiczny. Jedyna
prawdziwg rzeczywistoscig jest dla niego sfera sacrum. Tymczasem matka opisana jest niczym postac¢ z obrazka
rodzajowego. (...) Matka wyraza si¢ przede wszystkim w dialogu, jej jezykiem jest majacy w sobie matczyne
ciepto jidysz. Wydaje sie, Ze nie jest ona osobowoscig jak Tojwie, lecz przedstawicielka pewnego typu, wrecz
stereotypu kobiety zydowskiej. Z jednej strony, Elke to eszet chail, opiewana w Ksigdze Przystow kobieta, ktora
troszczy si¢ o m¢za i dom, cigzko pracuje. W kazdy piatkowy wieczor maz i dzieci $piewaja stawiaca ja piesn.
Z drugiej strony, jest to §wietnie znana choéby z literatury chciwa handlarka, skapa Zydowka. Posta¢ groteskowa
i komiczna, ktora charakteryzuje zaniedbanie (cuchnaca nafta peruka), wieczne narzekanie i lamenty”, tejze, Rasa
przekleta. O prozie Juliana Stryjkowskiego, [W:] Cialo, plec, literatura. Prace ofiarowane Profesorowi
Germanowi Ritzowi w pigédziesigtq rocznicg urodzin, red. M. Hornung, M. Jedrzejczak, T. Korsak, Warszawa
2001, s. 390-391.

8 Tamze.
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dziecko. Twoja wina. Rzemies$lnik. Chciata§ mie¢ rzemie$lnika, teraz masz rzemie$lnika. Za
pare centéw sprzedatabys siebie, dzieci i meza”®.

Innos$¢ wynikajaca ze scjentyzmu jest w zydowskim mikroswiecie Glosow w ciemnosci
tak razaca, iz nie daje szansy na akceptacje. Terror materializmu, aksjomat bogacenia si¢
I marzenia o wygodniejszym zyciu sa zbyt powszechne, zatem Tojwie musi w tej kwestii
ponies¢ kleske. Dlatego w koncowej scenie Glosow... nie tylko z wlasnej woli chee i§¢ z Zong
do sklepowej budki, by pomdc jej w handlu tkaninami, ale takze postanawia wyjecha¢ na wies,

do Monasterc — rodzinnej wsi Elke, by tam naucza¢ podstaw judaizmu wiejskie dzieci. Jego

zachowanie pokazuje jednak, jak trudna byta to dla niego decyzja:

Wujek zrobil mu miejsce obok siebie na kozle. Ale ojciec potrzasnat gtowa. Dal znak wujkowi,
zeby ruszyl. Ojciec szedt za wozem jak za karawanem. Wujek parg razy odwracat si¢, kazat mu siadac.
Ustuchat dopiero na Drohobyckiej. Aronek zlazt i zrobit ojcu miejsce na tylnym siedzeniu, obciagnigtym
workiem. Ojciec siadt tytem do wujka, twarza do miasta. Wziat na kolana zawiniatko, oparl si¢ o nie
tokciami i opuscil glowe na rozcapierzone dtonie®’.

Potwierdzeniem faktu, iz w spotecznej przestrzeni Glosow... nie ma miejsca na czysta
madro$¢ 1 §wiadomo$¢ wartosci nauki sg takze losy innych, oprocz Tojwiego, bohaterow.
Wszyscy oni ponosza spektakularng porazke, okazato si¢, ze dazenie do wiedzy nie przyniosto
im szcze$cia, nie zmienilo realiow zycia w miasteczku, a jedynie wzmoglo ontologiczng
I epistemologiczng niepewnos¢.

Jedng z nich byla Pesia, corka rabina z Glogowa, zdecydowanie gorujagca wiedza nad
innymi kobietami ukazanymi przez Stryjkowskiego. Do jej ulubionych zaje¢ nalezaty
teologiczne dysputy prowadzone z Tojwiem, jednak ona traktowala wiedzg¢ w sposob
zdecydowanie bardziej pragmatyczny, szukajac sensu nie tylko w Bozych planach, ale takze

ludzkich uczynkach i cztowieczej naturze. Dostrzec mozna to w stowach wypowiedzianych

podczas jednej z takich rozmow:

To znaczy, ze kazdy grzech lub dobry uczynek idzie na rachunek aniota dobra lub zta. Gdzie si¢
wigc podziewa cztowiek? — Pesi wyjeta z ksiegi okulary, nasadzita na nos i zaczela przewracaé kartki

8 Glosy w ciemnosci, s. 62. Konflikt miedzy matzonkami co do przysztoéci Modchego wyraznie widoczny jest
takze w rozmowie poprzedzajacej wystanie starszego syna do terminu. Podkres$la ona chtopskg madros¢ Elke,
doceniajgcej wartos¢ posiadania fachu i marzenia ojca o uczynieniu syna medrcem: ,,A z Modche — matka
spojrzata ztymi oczyma na ojca — to ja juz nie dam zrobi¢ kaleki na cate zycie. Trzynascie lat, czternasty — dosy¢.
Nie potrzebuje rabindw. W mojej rodzinie nie byto rabinéw i jako$ wyzyliSmy bez tego.

- Co ty chcesz z nim zrobi¢? — zaniepokoil si¢ ojciec. — I co ciebie ugryzta jakas pchta w prosty poniedziatek?

- Ja go oddam na... nauke. Trzeba go nauczy¢ jakiegos fachu.

- Fachu? Co, fachu? Syn Tojwiego bedzie rzemie$lnikiem? Po mojej $mierci!

- Zydowskiego fachu. Delikatnego. Nie szewc ani bednarz (...).

- Chlopak ma dobra gltowe. Nie gadaj ghupstw! Ja go nie dam do zegarmistrza i dosy¢. Nie cheg o tym mowic! Ja
tez mam tu co$ do powiedzenia. Nie posytatem go do polskiej szkoty nie po to, zeby z niego mial wyrose
rzemieslnik. I ja nie chce wigcej o tym stysze¢. Koniec!”, tamze, s. 41-42.

67 Tamze, s. 343.
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w ksiedze. — I jak to pogodzi¢ z wiedzg, tym najwickszym dobrem? Po co bytaby potrzebna? (...) Tak,

tak. Sprawy tego Swiata sa najwazniejsze. Tamten §wiat to jest obiecanie. Te rzeczy, ktére nas otaczaja,

nas bolg lub radujg. .. I to jest bardzo wazne®®.
Mito$¢ do wiedzy, tak rzadka u zydowskich kobiet®, czynita ja Inng, znajdujaca sic gdzie$ na
granicy migdzy $wiatem kobiet i m¢zczyzn. W patriarchalnym $wiecie judaizmu nie byta
dopuszczana do spraw waznych, zawarowanych dla ojcow 1 mezow, a przez kobiety
lekcewazona jako ta, ktéra nie umie lub nie chce do konca poswigci¢ si¢ roli, jaka naktadajg na
nig religia i tradycja. Z politowaniem traktuje ja nawet jej siostra Surale, leniwa, przyziemna
I pozbawiona jakichkolwiek ambicji, w pelni zdajaca si¢ na zdanie me¢za i interesujaca si¢
jedynie pieknem sukien i przyjemnosciami stotu.

Glebokie wewngtrzne sprzeczno$ci wynikajace z dazenia do wiedzy widoczne sg takze
w postaci Szymona, bytego ucznia jesziwy w Preszburgu. Zostal on z niej usunigty za czytanie
tekstow Barucha Spinozy, jednego z najwickszych zydowskich myslicieli, posadzonego
0 herezjg, oblozonego klatwa 1 wykluczonego w 1656 roku z gminy zydowskiej
w Amsterdamie. Pragnienie poznania rozumowego doprowadzito go — jak Spinoz¢ — na skraj
religijnego zwatpienia i przekonania o bezsensie ludzkiego zycia, co wyraza w rozmowie
z Tojwiem:

Filozofia odbiera cztowiekowi wiare. Kto pomnaza poznanie, pomnaza cierpienia. Tron Boga
zajmuje rozum, a rozum zabija. Na koncu rozumu stoi nie-wiara i nie-wiedza. Najmadrzejszy z krolow
znienawidzit zycie, nie podobat mu si¢ bieg rzeczy pod stoncem. Pod ktorym wszystko si¢ powtarza i jest
marno$cig’. To, co jest, juz bylo, a to, co bedzie, dawno juz byto. Obojetne koto. Ani koszerne, ani trefne.
A w nim, w samym $rodku, stoi cztowiek, mgnienie, ktére mija na zawsze .

Potwierdza to pelng dramatyzmu wypowiedzig dotyczaca sensu istnienia narodu wybranego
I panujacej w $wiecie nienawisci wobec niego. Co wazne, obrazoburcze stowa bylego studenta
z Preszburga padaja w Swicto Szatasow, wobec licznie zgromadzonych poboznych Zydéw
| kwestionuja nie tylko przejawy, ale wrgez fundamenty religijnosci zydowskiej — postaé

praojca Abrahama stanowi jedynie zrédto grzechu:

% Tamze, s. 98—99.

89 Postacig biegunowo przeciwng do Pesi, osoby tylez madrej, co kompletnie niezaradnej Zyciowo, niepotrafigcej
wykonywa¢ wigkszo$ci zaje¢ tradycyjnie przypisywanych kobietom jest Rojza — matka Nachmana Wildhorna,
karczmarza na Jaworowie. Jak czytamy w Barwinkowym wianku: ,,Nigdy nie miata czasu, robita za wszystkich,
takze za stuzbe. W karczmie $wiecito sie, tak bylo czysto, cho¢ ekskluzywnej obawy o rytualng czysto$¢ sama
Rojza nie przejawiala nigdy (wytl. — M.C.). Jednak traktowata takie wymagania pobtazliwie, cho¢ prawie
ironicznie, nalezac w tym catkowicie do sfery Zydow lesnych. (...) Najwazniejszym i widocznie ulubionym jej
zajgciem bylo sporzadzanie pieczywa. Piekla znakomite zytnie chleby, piekta biale bulki, stynne jaworowskie
wonne i btyszczace butki, 1 kotacze stodkie”, s. 199-200.

0 Szymon w swym wywodzie odwoluje si¢ do pogladéw Koheleta, bohatera starotestamentowej Ksiegi Koheleta
(Eklezjastesa); zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, wyd. IV, Poznaf 1991,
S. 734-744.

™ Echo, s. 219.
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Gdyby nie bylo Abrahama, nie byloby pierwszego grzechu z jabtkiem, nie bytoby wygnania

z Gan Edenu, nie byloby wiezy Babel. Nie byloby Sodomy, faraona i niewoli egipskiej ani zburzenia

pierwszej i drugiej $wiatyni. (...) Nie bytoby rozproszenia po catym $wiecie ani nienawisci wszystkich

narodéw na kazdej ziemi, na ktorej stangta nasza noga. Powstaje pytanie, dlaczego? Za nasze grzechy?

Jesli za grzechy, to nie za nasze. Izrael dawno grzeszy! na swej ziemi. Narody nienawidza nas nie za

grzechy naszych ojcow’?.

Co ciekawe, to wewnetrzne zmaganie si¢ ze sobg i bagazem posiadanej wiedzy ma
charakter symetryczny. Tak jak Szymon w filozofii szukal przyczyn zakwestionowania wiary,
tak Tojwie upatrywat w niej religijnego dopetnienia, co wida¢ w wypowiedzi gimnazjalnego
ucznia, Seliga, ktory mowit: , Jesli tak religijny Zyd jak Tojwie uwaza czesto religijne ramy za
niewystarczajace 1 szuka rozwigzan filozoficznych, jest to jeszcze jeden dowdd, ze Zle
z zydostwem. Religia mogta jeszcze jako tako utrzymac nardd przy zyciu. Dawno by sie juz

rozptynat wéréd narodow””,

2.3.3 Zagadnienia religijne w uje¢ciu pokoleniowym

Inno$¢ Tojwiego przejawia si¢ takze wyraznie w relacjach z rodzing. Pozornie sytuacja
rodzinna ukazana w Glosach w ciemnosci i czgéciowo w Echu stanowi odzwierciedlenie
typowych zydowskich loséw: matka dba o sprawy przyziemne, troszczy si¢ o to, by rodzina nie
glodowata i miata zapewniony jak najlepszy byt, natomiast ojciec odpowiedzialny jest za
rozw6j duchowy dzieci’. Jednak w obliczu wyraznego sporu miedzypokoleniowego schemat

ten zostaje wykos$lawiony — matka spetnia nadal swa odwieczng role’, natomiast na wskro$

2 Tamze, s. 146. Warto dodaé, iz te stowa Szymona skomentowal blacharz Sane, mowiac: ,,Gdybym wiedziat, co
to za zepsuty owoc, ze to po prostu apikojres (pot. heretyk, sceptyk religijny, odszczepieniec — przyp. M.C.),
ktérego miejsce jest wsrod gojow, nie bylbym go sprowadzit do szatasu”, tamze. Stowa te odwotluja si¢ do
postrzegania relacji miedzywyznaniowych i czestego wsrod religijnych Zydow przekonania o stabosci
chrzescijanskiej wiary. Nie jest ono jednak u Stryjkowskiego szczegolnie mocno eksponowane.

8 Glosy w ciemnosci, s. 312.

4 Zob. wigcej: E. Wiegandt, dz. cyt., s. 75. U Stryjkowskiego objawia si¢ to do$¢ nietypowo, jako ze Tojwie
wysyta dzieci do polskich szkét: wpierw Marig (Chamariem), a nastepnie takze Aronka. Potwierdzenie faktu, iz
Tojwie nie nadaje si¢ na rOwnego zonie w trosce o dom, widoczne jest w jego rozmowie z Pesig, corkg rabina
z Gtogowa. Przytacza w niej histori¢ swojej pomocy zonie w handlu, w trakcie ktorej ukradziono ze stoiska sztuke
plotna. Jak stwierdzit: ,,dotychczas nie wiem, jak to sie¢ moglo sta¢”; zob. Glosy w ciemnosci, s. 95.

5 Zdefiniowanie jej roli w rodzinie — troskliwej matki i Zony, ale takze osoby zapewniajacej byt, widoczne jest
W prostej i naiwnej modlitwie, jaka zanosi w pierwsza sobote przezywanag bez meza, po jego wyjezdzie do
Monasterc oraz bez starszego syna, ktory uciekt na Wegry: ,,Prosita Boga o zycie i zdrowie ojca, o naparstek
rozumu, Zeby byt taki jak wszyscy Zydzi, a nie zostat zawstydzony, dla starszego syna Modche, to jest, zeby Bog
si¢ nie pomylit, Mordechaja, prosita, zeby mu si¢ nic zlego nie stato, zeby go ochronit przed bezboznymi ludzmi,
zeby Modche nie dat si¢ skierowac na zta drogg i zeby jak najszybciej wrocit do domu, zeby sobota nie byta bez
mezezyzny. Dla Arona, ktoremu ojciec dat imi¢ pierwszego naszego kaptana z Chumeszu, niewinnego dziecka,
zeby pomdgt mu wyrdésé na poboznego Zyda, zeby chlopiec blyszczat migdzy sprawiedliwymi ludzmi jak brylant.
O swoje zdrowie tez prosita Stodkiego Ojca, a do zdrowia niech doda dobry utarg, zeby nie zostata zawstydzona,
jak jej maz reb Tojwie”, Echo, s. 12. Potwierdzajg to takze stowa samego Juliana Stryjkowskiego, ktory tak
charakteryzowat swoja rodzing w rozmowie z Piotrem Szewcem: ,,Ojciec byt uczonym, po zajeciach z uczniami
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religijne zachowanie ojca jest juz dla dzieci (zwlaszcza Modchego) nazbyt archaiczne,
niezrozumiate. Tym samym Tojwie i jego poglady staja si¢ nie tylko zarzewiem, ale rowniez
osig konfliktu migdzy pokoleniem rodzicow, stojacych na strazy religijnosci, a odchodzgcymi
krok po kroku od tradycji dzie¢mi. Wida¢ w tym miejscu wyraznie, w jaki sposob zagadnienia
religijne 1 zalezne od wieku réznice w ich postrzeganiu mieszajag si¢ z tendencjami
asymilatorskimi, cigzeniem ku kulturze polskiej oraz nowymi pradami spoteczno-politycznymi
(syjonizm, socjalizm)’®.

Problem réznego spojrzenia na religie¢ widoczny jest w relacjach Tojwiego i jego
starszego syna, Modchego. Ten, ktory wedle wyobrazen ojca mial zosta¢ szanowanym
kaptanem, $wietnie obeznanym w tajnikach Gemury, prébuje odrzuci¢ rygory zydowskiej
religijnos$ci, na co ojciec reaguje nietajonym gniewem i typowymi argumentami, bedagcymi

Swiadectwem bezradnos$ci:

Nie, nie! (...) Nie bedzie tak, jak on chce. Ja ztami¢ ten upodr! O, ja wiedzialem, wiedziatem.
Ale, Modche, postuchaj, co ci powiem. — Ojciec mowit juz spokojnym gtosem. — Wez sobie to do serca.
Jesli my$lisz, ze pojdziesz drogg Bejrysza Scheinera, to si¢ mylisz. Jak dtugo zyje..."".
Tego rodzaju $§wiatopogladowe i pokoleniowe spory miewaly zreszta gorsze rozstrzygniecia,
by wspomnie¢ chocby reakcje Tojwiego na zbyt pdzny powrdt Modchego do domu, ktory
w dodatku nie chciat si¢ przyznaé, gdzie przebywat:
Podejdz. Nie pamigtam, zebym ciebie, zebym ciebie... kiedy$ uderzyt. A ty wiesz, ze ja bic¢
potrafie, kiedy trzeba. Powiedz mnie, gdzie bytes?
- Czego chcecie ode mnie? Nigdzie nie bylem.
Ojciec uderzyt go. Modche zachwiat si¢, zakryt twarz. Krzyknat. Poczut na palcach krew. Spojrzat na
dton. Byla czerwona i lepka’®,
Ciekawa postawe w tym wzgledzie reprezentuje Aronek, porte parole autora. Cho¢ w Glosach
w ciemnosci jest on zaledwie kilkuletnim chlopcem (powie$¢ zaczyna si¢ od egzaminu
piecioletniego Aronka z poczatkéw Chumesz, czyli Tory — Pigcioksiegu Mojzeszowego), to juz
wowczas objawia si¢ jego kontestatorska natura. I cho¢ sprzeciw wobec rygorow religii wynika

zapewne bardziej z dziecigcej przekory niz krytycznej refleksji na temat wiary, to jest jednak

zaglebial si¢ w Talmudzie i ksiggach rabinackich. Matka byta prosta kobieta, ciezko pracujaca na utrzymanie
domu. Byta skapa, za$ ojciec niezupelnie zdawat sobie sprawe z wartosci materialnych. Dochodzito do ki6tni na
tym tle. Pamigtam ktotni¢ o kilka polanek drewna, gdy bylo zimno. Mojsze-Lajbowi zazdroscitlem, ze ma
codziennie obiad. Moja matka nie gotowata, zupa to bylo wszystko. Przewaznie jedliémy chleb nie z mastem,
tylko z kunerolem”, P. Szewc, dz. cyt., s. 15.

® Wtodzimierz Jurasz twierdzit nawet, ze ,,Stryjkowski daje pelng panorame budzacych sie w poczatkach XX
wieku herezji. W obydwu powiesciach (Glosy w ciemnosci, Echo — przyp. M.C.) pojawiaja si¢ asymilatorzy,
syjonisci, socjalisci spod réznych znakow”, tegoz, Kto ty jestes?, ,Res Publica” 1989, nr 5, s. 123.

" Glosy w ciemnosci, s. 208.

8 Tamze, s. 63—64.
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faktem, iz chtopiec wstydzi si¢ pejsow 1 w dziecigcych marzeniach pragnie ich obcigcia. Dla
niego mialtby to by¢ akt zblizenia do §wiata, ktérym byt zafascynowany, czego wiele dowodow
znalez¢ mozna w przestrzeni dylogii, a ktéry byt dla niego niedostepny. Prowadzito to do ktotni
na tle nauki, a jedna z sytuacji ukazuje, iz Tojwie wobec obydwu syndéw byt rownie
wymagajacy w odniesieniu do wiedzy i gwaltowny w sytuacji sprzeciwu:
Aronek zaslonil twarz ramieniem. Ojciec przez chwilg si¢ zastanawial, potem uderzyt.

- Bedziesz si¢ uczyl?! Bedziesz?! Pytam si¢? Ty! ty!... Uderzyt go po raz drugi. Mocnie;.

Aronek pisnal i zaczat tupaé nogami.

- Jeszcze raz si¢ pytam, czy bedziesz czytal, czy nie? Ale teraz ojciec nie czekal na odpowiedz. Razy

padaty z coraz wigksza sitg. Aronek catym ciatlem przywart do stotu. Rekoma zakryt gtowe i po kazdym

uderzeniu krzyczal: - Nie chce! Nie chee! Nie cheg!™

Dotychczas postrzegalismy Tojwiego jako nieustepliwego obronce praw Mojzesza,
nazwanego wrecz przez przechrzte Kassarabowa ,,wiecej niz rabinem”®°, krytycznego wobec
wszelkich form odchodzenia od wielowiekowej tradycji, a nawet jej modyfikowania.
Parafrazujac Huntingtona mozna by rzec, iz bohater Gloséw w ciemnosci dostrzega wszystkie
wady kultury zachodniej, oceniajac ja jako ,,fatszywa, niemoralng i niebezpieczna”®l. Ma to
swoje odzwierciedlenie takze w jezyku. Tojwie biegle postuguje si¢ hebrajskim — Swietym
jezykiem ksigg oraz jidysz, czyli tzw. jezykiem zydowskim, powszechnie uzywanym przez
Aszkenazyjczykéw w Polsce. Znajomos¢ jezykow srodowisk, wsrod ktérych przyszto mu zy¢,
czyli Polakéw i Ukraincow, jest juz znacznie stabsza, cho¢ w pierwszej czesci tetralogii,
Glosach w ciemnosci, znalez¢ mozna dlugg rozmowe¢ Tojwiego ze strozem Prejmyczem
dotyczaca ,,wykupienia” przez niego chumecu, czyli wszystkiego, co jest produktem
fermentacji zboza, zakazanego podczas $wicta Paschy®2. Jego Innos§c¢®® przybiera charakter

zaskakujacy: ten, ktory prawdy szuka tylko w ksiggach religijnych, a sity tradycji upatruje w jej

™ Tamze, s. 37. W Ocalonym na Wschodzie Stryjkowski wraca do tej sytuacji, ktora — jak si¢ okazuje — takze ma
charakter autobiograficzny: ,,Ojca szanowano i ceniono. Ceniono jego wielka wiedze, zasiegano rady. (...) Ojciec
chcial mnie tez uczy¢ Talmudu, a ja tego nie znositem. To mnie nudzito. O ilez bardziej interesowaly mnie ksigzki,
ktore czytata mi siostra”, P. Szewc, dz. cyt., s. 14. W tym samym wywiadzie-rzece pisarz wspominat o swym
niemal wrodzonym ateizmie. Na pytanie Szewca: ,,Czy byl Pan dzieckiem poboznym?” Stryjkowski odrzekt
W sposob zartobliwy, Ze on juz urodzit sie niewierzacy i dodawal, iz ojciec nierzadko nazywal go apikojresem —
odszczepieficem; zob. tamze, s. 36. Szerzej o zmaganiach Stryjkowskiego z tozsamoscig religijng; zob.
I. Piekarski, dz. cyt., s. 195-236.

8 Echo, s. 288. Postaé zony starosty, wychrzczonej Zydowki Kassarabowej, takze mogtaby byé przykladem
uzasadniajagcym Innos$¢ o podiozu religijnym. Z uwagi jednak na charakter jej zwiazku ze starosts, kwestia ta
zostanie omowiona w innej czgsci pracy.

81 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu $wiatowego, przet. H. Jankowska, Warszawa 2003,
s. 547, cyt. za: A. Fiut, dz. cyt., s. 22.

82 Zob. Glosy w ciemnosci, s. 51-52.

8 Nie ma ona w tym przypadku charakteru czysto religijnego, cho¢ takie jest jej podtoze — pobozny Zyd powinien
postugiwac sie przede wszystkim jezykiem hebrajskim w odniesieniu do liturgii i $wigtych ksigg oraz jidysz, jako
jednym z kryteriéw aszkenazyjskiej tozsamosci narodowe;.
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dlugim trwaniu, okazuje si¢ by¢ Swietnym znawca literatury niemieckiej i to czytywanej
W oryginale. Mozna w takiej postawie dostrzec cechy tzw. ,,Zyda galicyjskiego” w rozumieniu
socjologicznym®, niemniej w tekstowej przestrzeni tetralogii nie jest to ujecie typowe.
Stryjkowski znacznie czesciej wspotwystepowanie opozycyjnych cech kulturowych uzasadnia
bowiem postepujacymi wsrod ludnosci zydowskiej procesami asymilacyjnymi, niz naturalnymi
uwarunkowaniami spotecznymi.

Bardzo dobra znajomos¢ jezyka niemieckiego uwidacznia si¢ w dylogii wielokrotnie,
cho¢by w czasie uczonych rozmow z Pesig, w trakcie ktorych ta umiejetno$¢ ma charakter
erudycyjny, $wiatopogladowo neutralny. Innego znaczenia nabiera ona w odniesieniu do
fascynacji niemiecka literaturg piekna. Swiadczy to o dwoistosci natury Tojwiego, ktory
pragnac dochowaé prawowiernosci, rownoczesnie otwieral si¢ na $wiat, cho¢ potajemnie, to
jednak szukat nowych drog egzystencjalnych i epistemologicznych. Wida¢ to wyraznie
w Echu, gdy w stownej szermierce z bratem Karolem (Chaimem) postuguje si¢ cytatem
z Fausta Goethego, traktowanym jako gleboka zyciowa madros$é, ale przede wszystkim
ironiczna puenta dotychczasowego zycia: ,,Da steh’ ich Nun, ich armer Thor!/ Und bis so klug,
als vie zuvor”®®,

Podejscie do Innosci o charakterze religijnym w obydwu tetralogiach wydaje si¢
stanowi¢ wyraziste odzwierciedlenie tezy, iz $wiat wykreowany przez Stryjkowskiego ma
charakter przede wszystkim realistyczny, za$§ wizja Vincenza ewokuje obraz Arkadii
szczgsliwej, kresowego raju. W nim to etnosy zachowujac odrgbnos$¢, réwnoczesnie
uzupetniajg si¢, tworzac mityczny konglomerat zwyczajow, religii czy ponadreligijnych
wierzen. Dlatego tez tetralogia galicyjska ukazuje Inno$¢ najczescie] w sposdb wyrazisty,
niemal jednoznaczny, za§ czworksiag Vincenza znacznie czgsciej poruszaé si¢ bedzie wsrod
migkkich znaczen wynikajacych z metodologii Waldenfelsa, Biedrzyckiego, Madydy czy
Kapuscinskiego®®. Wedtug nich Innoéci blizej do swojskoéci niz wrogoéci, a napiecia
wytwarzane migdzy tymi pojeciami skutkowaé beda powstaniem tozsamosci wielorakiej

I niejednoznacznej, ale jednak spojnej, zgodnej z przywoltywang juz zasada coincidentia

8 Szerzej na ten temat pisze Tomasz Gasowski, twierdzac, iz ,.specyfika zydowskiej egzystencji na omawianym
obszarze (w Galicji — przyp. M.C.) wywarla glebokie pi¢tno na tej spotecznosci, ksztattujac nawet by¢ moze
odrebny typ galicyjskiego Zyda. Polegata ona na laczeniu pewnych cech zydostwa zachodniego i wschodniego.
Do pierwszego z nich nalezato dysponowanie petnig praw obywatelskich, mozliwos¢ korzystania z instytucji
liberalnego panstwa i tatwy kontakt z europejska kulturg. Drugi sprowadzat si¢ do istnienia tu mas tradycyjnego
zydostwa, ktorego obecno$¢ chronita modernizujace si¢ jednostki, a potem grupy przed catkowitym roztopieniem
si¢ w otoczeniu i utrata tozsamosci”; zob. tegoz, Galicja — ,,zydowski matecznik”, [w:] Galicja i jej dziedzictwo,
t. 2, Spoteczenstwo i gospodarka, red. J. Chtopecki, H. Madurowicz-Urbanska, Rzeszow 1995, s. 133.

8 Echo, s. 268. Cytat ten w przekladzie Emila Zegadtowicza brzmi nastgpujaco: ,,Jak glupiec u madroéci wrot/
Stoje — 1 tyle wiem, com wiedziat wprz6d”, J. W. Goethe, Faust, Torun 1994, s. 70.

8 Zob. przypisy: 31, 34, 43, 46.
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oppositorum. Dlatego tez Inno$¢ u Vincenza stanowi pojecie zdecydowanie nieostre,
,rozpuszczajace” si¢ w swojskosci. To za$ prowadzi do redefinicji Boga — inny charakter
religijnosci prowadzi¢ bedzie do zmiany sposobdw Jego przedstawienia, paradoksalnie czynigc

Go Innym jako trudnym do pojecia.

2.3.4 Marginalizacja religijnej Innosci w Na wysokiej poloninie

Zwiazek stosunku wierchowinskich spoteczenstw do Boga z pogladami Stanistawa
Vincenza dostrzega Marek Zaleski w artykule pomieszczonym w Studiach o Stanistawie
Vincenzie. Twierdzi on, iz religijna adoracja $wiata w tekstach Vincenza nosi charakter
bezwyznaniowy®’ i stanowi melanz poje¢ wywodzacych si¢ z przeréznych teologii. Zaleski
dostrzega w nich nie tylko odwotania do chrzescijanstwa (na ktore sktada si¢ obok rzymskiego,
takze grecki katolicyzm, jak rowniez, cho¢ w mniejszym stopniu, prawostawie) i duchowosci
karpackich Zydéw, przede wszystkim chasydéw, lecz nawet filozofii greckiej i nauk Buddy.
Sktania go to do wuznania religijnosci ,,Homera Huculszczyzny” za nieortodoksyjna
| wyodrebnienia nowej i oryginalnej teologii nazwanej teologia Vincenza. Jej fundament
stanowi niezachwiane przekonanie o rownosci elementow na nig si¢ sktadajgcych i organiczna
wrecz niecheé autora Dialogow z Sowietami do stosowania jakichkolwiek podziatow
dychotomicznych, takze w sferze religii. Obcujac w swym zyciu z wieloma narodowos$ciami
| wykorzystujac naturalng umiejetnos$¢ ich analitycznej obserwacji doszedt on bowiem do
wniosku, iz wszelkie roznicowanie majace charakter przeciwstawny kryje w sobie
niebezpieczenstwo utozsamienia si¢ z jednym z dwoch religijnych (kulturowych,
ideologicznych itd.) antagonistow, a co za tym idzie, do mimowolnej nawet, ale jednak
deprecjacji strony przeciwnej. Dlatego tez, charakteryzujac rodzaje wierchowinskiej
religijnosci, dazy do odkrycia ich korzeni i udowodnienia tym samym rownorz¢dnosSci
wartosci. Sigga w tym celu daleko w przesztos¢ i odstania duchowos$¢, ktoérag Martin Buber
nazwat ,,pierwszym typem wiary”’. Mimo ze pierwotnie judaistyczny, jest on wspolny zardwno
judaizmowi, jak i chrzescijanstwu oraz islamowi, trzem wielkim religiom monoteistycznym,
wyrasta bowiem z religijnych potrzeb monoteizmu, konstytutywnych dla kazdej z tych religii®.

Wynikajacg z jedynobdstwa wspolnos¢ Buber przeciwstawia drugiemu typowi wiary,

nazywanemu ,,chrystologicznym”, ktory rozwinat si¢ po Ukrzyzowaniu i wlasciwy jest jedynie

87 Zob. M. Zaleski, Nieortodoksyjna religijnosé¢ Vincenza, [W:] Studia o Stanistawie Vincenzie, dz. cyt., s. 37.
8 Zob. D. Flusser, Bubera ,, Dwa typy wiary”, [w:] M. Buber, Dwa typy wiary, przet. J. Zychowicz, Krakow 1995,
s. 196-199.
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chrzescijanstwu. Jego przedmiotem jest wydarzenie Jezusa, Jego zycie, nauka i megczenska
$mieré bedaca gwarancja Odkupienia, zacierajagca swa wymowa zydowskie korzenie
chrzescijanstwa. Wedlug autora Opowiesci chasydow istnieja co prawda warunki symbiozy
obydwu typéw wiary, cho¢by dlatego, ze typ drugi opiera si¢ na poprzednim, dawniejszym.
Jednak fascynacja typem ,,chrystologicznym” okazuje si¢ na tyle silna, iz wyklucza ich
wspotistnienie, podporzadkowujac istote pierwszego typu wiary odkupienczej mocy kazni
Jezusa Chrystusa.

Konkretyzacje religijnych pogladow Vincenza w przestrzeni tetralogii stanowi wiara
naturalna, pozainstytucjonalna, ludowa, bg¢daca kontaminacja poganskiej zywiotowosci
Z etosem chrze$cijanskim, nauka zydowska i odpryskami duchowosci orientalnej, ktéra mozna
nazwaé takze ,,rachmanska”®. Zawiera sie w niej, jak twierdzi autor, zarbwno wzniesienie
mistyczne Indii i jej tolerancja, zydowski kult mitosierdzia, mahometanski ped do zjednoczenia
ludzi, ,,wszystko za$ ztaczyta stowianska dobro¢, serdecznos¢ ruska, serce mitujace, goscinne
dla $wiata”®. Stanistaw Vincenz dokonat w najwazniejszym dziele swej literackiej biografii
wszechstronnej idealizacji Huculszczyzny, sprowadzajac ja do postaci, ktorg — uzywajac
terminu utworzonego przez Stanistawa Uliasza — mozna nazwac ,,wspolnota wspolnot”, badz
tez Bachelardowska ,,przestrzenia szczesécia”. Idealizacja ta objeta takze sferg religijnag, stad tez
zapewne pochodza zabiegi pisarza, majace na celu stworzenie wspolnej dla kilku wyznan
religijnos$ci, ktoérej aksjomatyczne rozbiezno$ci nie wykraczatyby poza zasade jednosci
w roznorodnosci (coincidentia oppositorum) i tworzyty koherentng cato$¢. Vincenz — ,,rzecznik

stowianskiej Atlantydy”%

— czynil to w niezwykle prosty sposob, pozostawiajac chasydyzm
W jego stanie nieskazonym, ograniczajagc go, mimo odwolan do Majlecha (Elimelecha)

z Lezajska 1 Nachmana z Bractawia, wtasciwie tylko do pogladéw Baal Szem Towa — Beszta,

8 Etymologii tej nazwy doszukaé sic mozemy w Barwinkowym wianku: ,,...nie ulega watpliwosci, ze do
wszystkiego tego daty zaczyn niegdy$ wiadomosci o ludziach, o Brachmanach czy tez o klasztorach buddyjskich,
przekazane zachodniemu $wiatu przez ciekawych podroznikéw i pisarzy greckich. Wedtug relacji znajdujace;j sie
u Strabona, uczen szkoty tzw. cynikow imieniem Onesikrikos, ktory jako morski oficer Aleksandra
Macedonskiego przebywal u ludow, napisal pierwsza ksiazke o Brachmanach, czyli jak ich nazwat
gimnosofistach. Te wiadomos$ci dostaty si¢ do powiesci aleksandryjskich, a nowogrecka wymowa zmienita
Brachmanéw na Wrachmanow i w tej formie dotarty te tradycje o Urachmanach lub Rachmanach do kronik
staroruskich, jak je znajdujemy w tak zwanej «letopisi Nestora»”, s. 438. Konkretyzuje sie za$ w stowach: ,,Totez
wydaje mi si¢ jako$, ze Zyd, ktéry nie jest mitosierny i pomocny dla bliznich, niechybnie musi si¢ wyrodzié, bo
ratowanie bliznich i pomoc jest jak gdyby nieodlaczna od duszy zydowskiej. Rabbi Izrael takze byl takim
litoSciwym ratownikiem ludzi, pomocnikiem w sprawach ich zdrowia i doli. Wtasnie lekarzy wedrownych,
znachoréw §wiadomych zakle¢ i przemowien, dajacych takze rady i wskazowki zyciowe, zwano Bal Szemami.
«Rachmani-bne-Rachmani», co znaczy: «Milosierni, synowie mitosiernych», powiadaja Zydzi o rodzie swym”,
s. 310.

0 Tamze, s. 439.

91 Okreslenia tego uzyl J. A. Choroszy w tytule swego artykulu pomieszczonego w rzeszowskiej ,,Frazie”; zob.
tegoz, Stanistaw Vincenz — rzecznik stowianskiej Atlantydy, ,,Fraza” 1993, nr 34, s. 46.
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wszak ,,na Jasienowie kazdy wie, kto to Beszt”%2. Zabieg taki nie dziwi, dzieki niemu Vincenz
uzyskal mozliwo$¢ sprowadzenia chasydyzmu do geograficznego wymiaru Huculszczyzny
i pogladow Mistrza Dobrego Imienia, immanentnie przeciez zwigzanych z krajobrazem
gorskim polskiego Pokucia®.

Specyficzny charakter rozumienia religijnosci, zbiezny z dogmatyzmem Tojwiego
z dylogii Stryjkowskiego widoczny jest w Opowiesci o Zydowskim Kamieniu®. W niej to
ewokowane jest pierwowieczne przykazanie mitosci Boga i1 blizniego, ktore w swej rozpietosci
wykracza takze poza typowe postrzeganie religijnosci. W $swiadomosci Hucuta konotuje ono
przede wszystkim pokore wobec Boga i szacunek wobec blizniego. Uniwersalna prawda traci
jednakze na znaczeniu w sytuacjach ostatecznych, w momencie zagrozenia zycia badz tez
w przypadku krancowej niesprawiedliwo$ci. Wowczas karpacki goral, tak jak reb Tojwie
wobec postgpowania Schariego, odrzuca ,,chwilowo niewygodne” przykazanie, by broni¢ swej
godnosci, ratowa¢ istnienie, badz mscié si¢ za krzywdy®. Znajduje to swoje odzwierciedlenie
w dziejach opryszkow spelniajacych na Huculszczyznie rolg blizszego naszej swiadomosci
Janosika. Zostajac w glebokiej przyjazni ze swoimi krajanami — nie wylaczajac Zydow —
chasydow, wszak Dobosz przyjaznit si¢ z Besztem, a Dmytryk z Jekelym — nie wahaja si¢ przed
$miertelng nierzadko walkg w imi¢ swobod i niezalezno$ci huculskiej spotecznosci.

Podobnie jak przykazanie mitosci blizniego, tak i koncepcja zbawienia posiada
W huculskiej duchowosci swe nieprzekraczalne granice. Akceptowane sa poglady okreslane
w chasydyzmie mianem etyki terapeutycznej, zakladajacej traktowanie zta jako dobra, ktore
upadio, dobra niedoskonatego. Przyjmowano tezg, ze BoOg zezwala na powstawanie
niedoskonatos$ci w §wiecie po to, by ludziom da¢ szans¢ naprawienia zta. Boga znajdujacego
si¢ takze w postaciach Jego niegodnych nalezy sublimowac¢ i podnosi¢, gdyz doskonalenie
boskiego pierwiastka w czlowieku ubogaca go, a tworzenie dobra w §wiecie powoduje w nim

wzrost dobra®.

%2 | isty z nieba, s. 211.

% W Barwinkowym wianku doktryne Beszta nazywa Vincenz ,naukg poczeta z Bozego tchnienia na
Wierchowinie”; zob. s. 308.

9 Zob. tamze, s. 305-355.

% Znajduje to swe uzasadnienie w dyspucie prowadzonej przez Tanasija Urszege z mtodym ksiedzem wikarym,
ukazanej w Listach z nieba: ,,A teraz ja wam powiem, co w liscie z Nieba pisze aniot: «Mam co$ przeciw tobie!
Porzucites twoje pierwsze mitowanie. Ty$ ani zimny, ani goracy. Ty letni!» - Widzicie: z letnich zto si¢ zaczyna
z milczenia zdrada”, s. 198. Wyraznie uzewnetrznia si¢ tutaj przeswiadczenie, iz najgorsza postawa religijng jest
postawa ,,letniosci”, braku jednoznacznego okreslenia si¢ po stronie konkretnych wartosci, nawet jezeli sa one
doktrynalnie niejednoznaczne. Stowa Tanasija w oczywisty sposob odsytaja do Biblii, a konkretnie do Apokalipsy
$w. Jana, gdzie czytamy: ,,Znam twoje czyny, Ze ani zimny, ani goracy nie jestes./ Obys byt zimny albo goracy!/
A tak, skoro jestes letni/ i ani goracy, ani zimny,/ chee cie wyrzucié z mych ust”, Pismo Swigte. .., dz. cyt., s. 1400.
% Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, Krakéw 1997, s. 272.
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2.3.5 Apokatastasis — swojski charakter zla

Etyka terapeutyczna w stanie czystym postuluje takze poglad, iz Boze iskry, znajdujac
si¢ wszedzie, nie tylko w dobru, ale i zhu, znajduja si¢ rowniez w ztu ostatecznym — w Szatanie
— 1 nawet on posiada czastke Swigtosci. Tak wigc szatan roéwniez podlega dziataniu etyki
terapeutycznej i zadaniem chasydow jest odnajdywac¢ w nim Boze iskry i podnosi¢ je, by mogty
wroci¢ do swego zrodta. Koncepcja apokatastasis staje si¢ nie do przyjecia dla Huculow, czego
dowodem jest ciekawa konfrontacja przekonan Pancia, prezentujacego najbardziej
pesymistyczng wizje $wiata, z optymistycznym spojrzeniem na zbawienie chasyda Josenka.
Cwyltyniuk twierdzi, ze —

pod koniec $wiata Hospod od reszty oddzieli $mietang od brahy i od serwatki tez. W raju
wszystko bedzie ptywac¢ w Smietanie i w pianie. (...) A ,tamten” czarny, aby sczezt, razem z czortownia,
razem z Syrojidami sczeznie pod spodem. Dlatego opowiadaja Zydzi i to calkiem stusznie — pytatem tez

Josenka z Rozdroza — ze Hospod litosciwy i ze koniec $wiata bedzie jeszcze krasniejszy niz tamten
przedpoczatek i niz stworzenie §wiata tez krasniejszy,

na co Josenko ripostuje:

Hospod mitosierny, Hospod sama wiosna, Hospod daje kazdemu zy¢ po swojemu. Chcecie, aby
was wszystkich w kupie wyratowal, a ktéz ma ,.tamtego”, niech sczeznie, przygarnac? (...) A moze
Hospod boi sig¢ ,,tamtego”? A moze Hospod brzydzi si¢ ,,tamtym”? Jakby Hospod byt taki brzydliwy, to
na ile procent my lepsi? (...) Bez Hospoda nic nie istnieje, ani zadna ciemno$¢, ani piwnica, ani czarny
spod, owa!®’

Mys$l o obecnosci iskry Bozej takze w szatanie implikuje ide¢ powrotu szatana —
Samaela jako upadtego aniota do Boga — Ojca w momencie wypehienia si¢ czasu. Idea ta
stanowi podstawe apokryfu zamieszczonego w Barwinkowym wianku, ktory — jak twierdzi
Andrzej Vincenz na podstawie opinii zebranych ws$rdd teologicznych autorytetow — jest
nieposzlakowany z punktu widzenia prawowiernosci katolickiej, bedac rownoczesnie bodaj
najbardziej chasydzkim tekstem tetralogii®®. Powstaje zatem pytanie, dlaczego poglad
0 apokatastasis zostal pominigty przez stron¢ huculskg w trakcie konstruowania tez ,,wiary
stonkowej”? Odpowiedz wydaje si¢ prosta. Nie nalezy zapominac, ze religijnos$¢ przedstawiona
przez Vincenza nie musiala by¢ (i nie byta) rownoznaczna z jego wiasng religijnoscig. Dla
Hucutéw Bog byt przede wszystkim immanentny, a dopiero potem transcendentny, pisarz zas

takiego rozgraniczenia nie stosowal, uznajac rownorzedno$¢ obydwu potencjalnosci. Stad tez

% Zwada, s. 314-315.

% Zob. A. Vincenz, Postowie do Barwinkowego wianka, s. 561; zob. tez M. Zaleski, Nieortodoksyjna religijnosé
Vincenza, dz. cyt., s. 42 oraz A. Nasalska, Tematy zydowskie Vincenza, [W:] Studia o Stanistawie Vincenzie, dz.
cyt., s. 196.
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»~rekopis bojanski” uzna¢ mozemy nie tylko za element literackiej fabutly, lecz takze za
ewokacj¢ pogladow wiasnych autora, mocno zainteresowanego odwiecznym i centralnym
problemem nie tylko judaizmu, ale i chrze$cijanstwa, ktorym jest ,,pochodzenie i funkcja Zta
w Boskim planie zbawienia”®°.

W Samaelu w niebie odnajdujemy przywotanie judaistycznej (wspolnej chasydyzmowi
1 nurtowi rabinicznemu) nauki, wedlug ktorej zto jest nieusuwalnym skladnikiem $wiata
i czlowieka. Szatan jako jetser hara, zty poped, znajduje si¢ w kazdym, bedac antynomig
popedu dobrego (jetser haatow), utozsamianego z pierwiastkiem boskim. Je$li zatem,
zachowujac logiczny tok myslenia i nie odst¢pujac od teologii stwierdzimy, iz czlowiek jako
istota materialna stworzony zostat w peini swiadomie przez Boga, uzna¢ musimy takze boskie
pochodzenie szatana — istoty duchowej powotanej do udziatu w niezmierzonej chwale Boze;j.
W ten sposob w ,,domniemanym r¢kopisie” realizuje si¢ idea apokatastasis wzbogacona takze
o elementy etyki terapeutycznej. Samael, do ktérego Bég zwraca sie ,,M6j synu Lucyferze”%,
poprzez swoje dziatanie staje si¢ Boza proba dla cztowieka i najlepszym nauczycielem pokory,
dzigki ktorej Ostatni — uosobienie Mesjasza — moze doprowadzi¢ przed tron niebieski takze
upadtego aniota $wiatlosci. Tutaj wlasnie odzywa si¢ echo etyki terapeutycznej i teorii
magnetyzmu iskier, bowiem Ostatni, przechodzac szatanska lekcje pokory, dostrzega w swym
nauczycielu nieprzebrany rezerwuar Bozych iskier, czekajacych tylko na odstonigcie, by mogty
one bez przeszkod wrdci¢ do zrédla i1 stwierdza, ze ,,gdzie taka tega ciemnos¢, tam najtezsze
$wiatto wessane”®. W ten sposob dopetnia sie zwyciestwo nad szatanem uznajagcym
ostatecznie wyzszo$¢ Ostatniego, cztowieka najpokorniejszego, dzigki ktoremu Samael stang¢
moze na Sadzie Ostatecznym: ,,A id¢ za nim (czlowiekiem — przyp. M.C.), brat starszy, ktory

od mtodszego uczy si¢ najnowszych objawien, za to, ze go kiedy$ uczyt abecadta”. Poglad to

z punktu widzenia chrzescijanskiej prawowierno$ci niezwykle odwazny i1 kontrowersyjny,

9 A. Vincenz, dz. cyt., s. 562. Aby potwierdzié¢ specyficzny charakter wiary Vincenza, jego syn przywoluje list
pisarza do siostry z lutego 1966 roku: ,,Przeznaczony do tej czesci (Barwinkowego wianka) rozdzial «Samael
W niebie», co miatoby oznaczaé nowa koncepcj¢ zta i szatana. Raz jeden miody rabin przeczytat mi podobng
historig, pochodzaca zreszta z owego okresu, kiedy niejako rownolegle w zydostwie i chrze$cijanstwie formowaty
si¢ koncepcje zta, piekta i szatana. Przedostatni papiez (Jan XXIII — przyp. M.C.) bardzo sobie zyczyl, aby puscié
w obieg koncepcj¢ nowa. Mozliwe, ze ta moja, to znaczy przeze mnie odszukana, odpowiadataby mu. W zasadzie
jest ona bardziej optymistyczna. Zreszta podobno, jesli mozna si¢ dowiedzie¢ o tym z dziejow Ojcoéw Kosciota,
koncepcja Orygenesa takze nie jest taka pesymistyczna jak ta, ktora dzisiaj wyznajemy. Nowoscia jest to, ze pieklo
podobno nie jest wieczne i ze takze szatan moze by¢ zbawiony i to dzigki interwencji ostatniego cztowieka. Sadzg,
ze 1 Ciebie to zainteresuje, tym bardziej iz mysle sobie, ze w sferach kosécielnych znajdzie to zainteresowanie
i uznanie”, tamze.

100 Barwinkowy wianek, s. 417.

101 Tamze, s. 4009.

105



argumentowany jednak przez autora i uzasadniany stwierdzeniem, ze ,,Pan Bog nie potrzebuje
usprawiedliwienia”1%2,

Ukazanie tzw. rachmanskiej wiary i1 specyficznych stosunkéw miedzy wyznaniami
stawia przed nami jeszcze jeden problem do rozstrzygni¢cia: czy chasydzi, pozostajac ze
spoteczno$cia Huculdow w stanie osmozy, a jednoczes$nie nie dajac zgody na ,,wygtadzenie”
swej doktryny i catkowite wtopienie jej w wierchowinska duchowo$¢ nie spetniaja jakiej$

dodatkowej funkcji religijnej? Problem ten zauwazyta takze Anna Nasalska'®®

, nie poddajac go
jednak gruntowniejszej analizie i ograniczajgc si¢ do kilku ogdlnikowych spostrzezen.

Na podstawie opowiadania Rarytas z Barwinkowego wianka mozna wysnu¢ wniosek,
iz chasydzi, czy ogdlniej Zydzi, wzbogacaja duchowo przedstawicieli innych wyznan, poprzez
swa obecno$¢ dajac im podstawe do zadowolenia z wlasnej tolerancji 1 mozliwo$¢
wprowadzenia w czyn przykazania mitosci Boga i blizniego (przypomnijmy, ze niechec
Hucutéw do Zydéw nigdy nie wynikata z pobudek religijnych, wasnie na tle wyznaniowym
stanowily nierealizowanga potencjalnosc).

Tytutlowym rarytasem jest stary krawiec Pinkas, mieszkajacy w podkrakowskim
miasteczku Ostra 1 dostarczajacy ubran dla miejscowego dziedzica, ktory to, posiadajac
licznych krewnych takze wsrdd panujacych, otrzymat zaproszenie od hiszpanskiego cesarza
wraz z pro$bg, by przywiozt z soba ,,prawdziwego Zyda”. Miat on, w obliczu dokonanego
wygnania Zydéw z Hiszpanii, petni¢ role rarytasu, demonicznej jednostki, dzieki ktorej
Hiszpanie beda mie¢ okazj¢ do umartwien i realizacji przykazania mitosci nieprzyjaciol.
Pinkas, jako ,zbawca chrzescijanstwa”, obsypany =zostaje nieprzebranym bogactwem,
wystarczyta jednak jedna opinia kwestionujaca jego religijng prawdziwos¢, by rozpoczely sie
przesladowania, poddawanie nadludzkim probom fundowanym z Zarliwo$cia godna Wielkiej
Inkwizycji. Udowodniwszy swoje zydostwo, Pinkas odrzuca zaszczyty i pragnie tylko jednego:
powrotu do Polski, do swojego miasteczka, rabina i poprzedniego zycia.

ZatoczyliSmy tym samym myslowe koto, udowadniajac na jednym przyktadzie dwie

tezy charakterystyczne dla karpackiej religijnosci i — ogolnie — wzajemnego stosunku

102 Obydwa cytaty tamze, s. 434. Problemem apokatastasis w Samaelu w niebie zajmuje sie takze M. Otdakowska-
Kuflowa w artykule Eschatologia chasydow wedtug Stanistawa Vincenza, [w:] O dialogu kultur wspélnot
kresowych, dz. cyt., s. 91-104, zauwazajac m.in., ze ,,w opowiesciach Vincenzowych chasydow szatan jest
stworzona przez Boga istota duchowa, ktora zostata powotana do udziatu w niezmierzonej chwale Bozej. Bunt
aniota $wiattosci, jakim byt jeszcze przed stworzeniem czasu i historii szatan, wyrazaja jego stowa okres$lajace
stosunek do Boga: «By¢ z Niego, a nie by¢ Nim» (Barwinkowy wianek, s. 393). Problem obarczenia Boga zlem
istniejacym w $wiecie pojawia si¢ tez w Samaelu w niebie. (...) Vincenz zna judaizm oraz rozne herezje i filozofie,
jakie obok niego wyrosty, chyba takze pomysty powstate po zagtadzie Zydéw i nawigzujace do nietzscheanskiej
koncepcji $mierci Boga. Samael przedstawia miotanie si¢ ludzi wsrod sprzecznych idei przez wieki, najdtuzej
zatrzymuje si¢ na wspolczesnosei”, tamze, s. 97-98.

108 Zob. A Nasalska, dz. cyt., s. 102.
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spoteczenstw. Likwidujac literacki (cho¢ jak uczy historia nie tylko literacki) radykalizm
wymowy ,.hiszpanskiej czesci” opowiadania, otrzymujemy figure Zyda — obiektu realizacji
glownego przykazania oraz figure szczegdtowego losu polskiego Zyda, uznajacego kraj nad
Wisla za swa drugg ojczyzne.

Dostrzezenie specyficznego charakteru relacji religijnych miedzy nacjami rodzi zasadne
pytanie o typ wspolnoty wlasciwy stosunkom huculsko-zydowskim (chasydzkim) na
Wierchowinie. Z pewnoscig nie bedzie to powigzana $cisle ze spolecznoscig miejskg wspdlnota
ducha, a jako ze stosunki pokrewienstwa migedzy obydwu grupami etnicznymi takze mozna
wykluczy¢ (nie znaczy to oczywiscie, ze nie mogly istnie¢ mieszane zydowsko-huculskie
malzenstwa, bylo to jednak z pewnos$cig zjawisko marginalne, nicobecne w Na wysokiej
potoninie), pozostaje zatem jedynie idea sgsiedztwa. Rzeczywiscie — jest ona w przestrzeni
Huculszczyzny zaznaczona bardzo wyraznie, na jej Swiadectwa mozna natkna¢ si¢ w kazdym
z toméw tetralogii, zwlaszcza w Barwinkowym wianku. W nim to znajduje si¢ opowie$¢
0 mieszkajagcym w Jaworniku, wsi najwyzej potozonej nad géornym Czeremoszem, ,,leSnym
Zydzie” Funcie, wedtug ktorego ,lesny Zyd (...) to taki, ktéremu nazwisko Rotszyld mowi
malo, a za pozwoleniem nic. A nazwisko Nykota Hatamasiuk, syn Jury — to bardzo duzo, to
wszystko. Bo pan Rotszyld jest Dacz, a Hatamasiuk jest swoj i sasiad”*®. Gwoli wyjasnienia
nalezy tylko doda¢, ze le$ni Zydzi nie byli zadnym zorganizowanym odtamem chasydyzmu,
ich nazwa pochodzi od miejsc, ktore zamieszkiwali, a jedynej religijnej rd6Zznicy mozna si¢
doszukiwac tylko w rozluznieniu obowiazku respektowania koszernosci pozywienia, co zreszta
W znaczacy sposob uzaleznione byto od warunkow bytowania.

Teoria wspolnoty terytorium 1 sytuacja wspoizamieszkiwania otwiera nam nowe,
ciekawe perspektywy badawcze, z ktorych pierwsza okresla status chasydow w kresowym
»zaczarowanym kraju”'®. Podobnie jak w przypadku Funta, dla ktorego blizszy byt sasiad
Hucul niz nieznajomy, abstrakcyjny Zyd, wobec swoistoéci i autonomicznego kulturowo
charakteru krainy nad Prutem 1 Czeremoszem na znaczeniu traci poczucie narodowosci
| wewnetrznego utozsamiania si¢ z wyznawcami wlasnej religii. Zgodnie z postulatem

Vincenza wypowiedzianym w dziele przez pana Tytusa, iz ,,nie mozna mie¢ ojczyzny zbyt

104 Barwinkowy wianek, s. 188. Daczami nazywano przede wszystkim osoby pochodzenia niemieckiego, w tym
znaczeniu chodzi raczej o osobe pochodzaca z daleka, w pewien sposob obca.

105 Okreslenie uzyte przez J. A. Choroszego w jego ksigzce Huculszczyzna w literaturze polskiej, Wroctaw 1991,
S. 217. Warto nadmieni¢, iz owa publikacja jest jednym z najbardziej wyrazistych przykladow aneksji
Huculszczyzny dla polskiej tradycji historycznej i kulturowej oraz umieszczenia jej w przestrzeni polskiej pamigci
narodowej. Uzywajac jezyka wspotczesnych metodologii wpisuje si¢ ona w kolonizatorski punkt widzenia,
odnoszacy si¢ do relacji polsko-wschodnich, wiasciwy ostatniej dekadzie XX wieku.
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wielkiej”1%, granica odrebnosci nie przebiega na poziomie narodowosci czy wyznania, lecz na

poziomie znacznie nizszym, mianowicie wsi, z ktdrej potencjalni antagonisci si¢ wywodza.
Znikaja zatem Huculi, Polacy i Zydzi, a pojawiaja si¢ mieszkancy Jasienowa, Bystreczanie,
Hotowiacy i Zabiowcy. Wyraznie wida¢ to na przykladzie konfliktu bystreckich i zabiowskich

butynaréw — problem narodowosci okazuje si¢ tu wyraznie podrzedny:

Rebacze uktadali si¢ powoli do snu, warczac i klnac po cichu. Tylko Gieleta juz lezac na poscieli,

zapamietale cedzit, duszac ptacz wsciektosci.

- Zakladajcie butyn, niech trzeszcza wasze kosci, niech pgka glowa, a potem wslizguja si¢ szczury

(Zabiowcy — przyp. M.C.), co wywoza spod Zydéw goéwno, panéw i popéw podcieraja, kurwom

zabiowskim wylizuja, a na nas haukaja przy cerkwi jak ten polski zawotoka Jasio. Ledwie wstapit, juz

kieron, butyn wywraca — $miecie!'%
Mimo postawienia w negatywnym $wietle tak Zydow, jak i Polakéw, nie mozemy w tym
przypadku mowic o przejawach antysemityzmu czy antypolonizmu, caty gniew skierowany jest
na konkretng osobe — Jasia, jako mieszkafica Zabiego.

Druga perspektywa badawcza zwigzana jest z pojeciem pobratymstwa. Jak twierdzi
Jerzy Bartminski, pobratymstwo to ,,rytualnie nabywany wariant kulturowy rodziny”1%, jednak
W tym znaczeniu pobratymami moglibySmy nazwaé tylko Fok¢ Szumejowego i Piotra
Sawickiego — organizatorow butynu, ktorzy przed jego rozpoczgciem zawarli krwawe
przymierze. Pobratymstwo Hucutow z chasydami zostaje nieco zmodyfikowane i oznacza
raczej najwyzszy stopien przyjazni, wykluczajacy mozliwos$¢ jej zniweczenia. Reprezentuje je
Jekely zwany Prostakiem, skromny Zyd — chasyd, ktéry na Huculszczyzne przywedrowat
z daleka, zza Dniestru, aby szuka¢ $wiadectw dziatalno$ci Baal Szem Towa — Beszta. Byt obcy,
a mimo to chodzil wszedzie sam, bez broni, ,,byt z wszystkimi w przyjazni, a z watazkami,

Z opryszkami, w pobratymstwie najlepszym”1%°

. »,Qrzecznie pilnowal pobratymstwa” takze
Ajzyk Rozenkranc podejmujacy sptawiajacych drzewo butynaréw w swym zajezdzie
w motdawskim Gatacu (obecnie Gatacz — miasto we wschodniej Rumunii — przyp. M.C.), co
Swiadczy o tym, iz wspdlnota terytorium moze trwaé takze mimo pozornej obcosci, bez
koniecznos$ci wspotzamieszkiwania, choé¢ dzieje si¢ to z wigkszym trudem i wymaga podpory

w utartych, zwyczajowych spotkaniach 1 uswieconych obyczajach.

106 Barwinkowy wianek, s. 140.

107 7Zwada, s. 178-179.

108 J, Bartminski, Ojczyzny europejskie duze i mate, [W:] Pojecie ojczyzny we wspdiczesnych jezykach europejskich,
red. tenze, Lublin 1993, s. 7.

109 Barwinkowy wianek, s. 238-239.
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2.4 Fantazmat Innosci kulturowej, Swiatopogladowej i spolecznej

2.4.1 Huculska Inno$¢ poznawcza

Specyficzny sposob ukazania Innosci w odniesieniu do szeroko pojetej nauki zwigzany
jest z wyksztatceniem, a wlasciwie jego brakiem u Hucutow. Czas, w ktorym realizujg si¢ obie
tetralogie, czyli czasy popozytywistyczne, propagujace wartos¢ wyksztalcenia, sprawia, iz
rdzenni mieszkancy Wierchowiny, stawiajacy rodowa tradycje ponad wiedze, jawig si¢ jako
Inni — odrebni od Polakow czy Zydéw. Huculi byli bowiem w wiekszosci analfabetami, a nawet
przeciwnikami o$wiaty i w tym wzgledzie stanowili przeciwienstwo Polakéw i chasydow,
wsrod ktorych nawet dzieci biegle postugiwaly sie pismem. Pasterze opierali si¢ gtownie na
pamieci jako skarbnicy wiedzy przechowujacej wszelkie prawdy zyciowe i postawa taka
implikowata pewng niekorzystng cech¢ — mozliwe stawato si¢ dowolne ksztaltowanie pamigci
w my$l zasady ,,rownowagi terazniejszoéci” i ,,amnezji strukturalnej”'°, podczas gdy tekst
pozostaje staty, niezmienny. Pami¢¢ i ludowe prawdy w niej zakorzenione ging, pismo za$
pozwala — jak mowi Foka — ,,aby nie minat si¢ caty cztowiek, cate jego zycie, ci, z ktorymi zyl,
aby byla pamigtka™'!. Stad tez Na wysokiej potoninie nie jest jedynie $wiadectwem panowania
na Huculszczyznie kultury oralnej, lecz takze wielkiej madrosci spoleczenstw te tereny
zamieszkujacych, uznajacych warto$¢ pisma.

Ciekawym przykladem osoby, w ktorej zachowaniu i $§wiatopogladzie mieszaé si¢
bedzie wiedza ptyngca z doSwiadczenia i wiedza ksigzkowa jest chasyd Funt, przedstawiciel

»112 W mlodosci zajmujacy sie sptawianiem drzewa Czeremoszem, co

tzw. ,lenych Zydow
czyni go bliskim Huculom, jako Ze byla to profesja, ktérg oni cze¢sto si¢ parali. Jego glownym
zajeciem jest bowiem dumanie o tym, aby wszystkie gory, lasy 1 rzeki byly jedng gora, lasem,

rzeka:

To nie koniec jeszcze. On duma sobie dalej, aby wszystkie siekiery byty jedng siekierg. I aby to
drzewo rosto na tej gorze, i ta woda plyneta pod ta gora. I aby ten cztowiek wyszed! na te wysoka gore

110 Zob. J. Japola, Tekst czy glos? Waltera J. Onga antropologia literatury, Lublin 1998, s. 42. Autor, odwotujac
si¢ do badan Waltera J. Onga pisze, ze rownowaga terazniejszo$ci, zwana tez homeostazg, polega na odrzucaniu
tego, co nieaktualne, co znajduje si¢ poza biezacym uzyciem. W jej ramach funkcjonuje za§ amnezja strukturalna,
ktora pozwala zmienia¢ niewygodne fakty.

11 isty z nieba, s. 143. Rozdziat Oswiata w dymie przekazuje takze ciekawg dyskusje migdzy Hucutami dotyczaca
warto$ci szkoty: ,,A ty, Gotyczu, jaki§ madrasny, kto by pomyslal! Dla innych szkota, powiadasz, a dla twoich
dzieci stoboda, las. Ja ci¢ tam nie namawiam, a zresztg ha, ustawa ustawa, przebedziemy i to. Kogo ztapia, bedzie
w szkole, przetrzyma jako$, a kto si¢ nie da, ten im przepadt. (...) Inni czekali, a Tanasenko wywodzit: - Chcesz
wiedzie¢, to powiem ci. Nie narzekaj, te patenty czy deputaty wiedza co robia, pociecha ze szkoty i juz”, s. 116.
Do owej dyskusji wlacza si¢ coraz to wigcej osob, a ich wypowiedzi utrzymane sg w rownie kontrastowym tonie.
112 O koncepcji tzw. ,,lesnych Zydow” zob. s. 107.
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i wzigt do reki te wielkg siekiere i $cigh to drzewo, a drzewo spadio sobie do wody. C6z by to byt za
plusk!! —O! to on duma. Dus klért er...” — Widzicie panicze, ja nie jestem taki wielki chusyd. Jesienia to
jeszcze jako tako, ale zimg to co ja mam robi¢? To ja caty czas dumam o tym plusku®®,
W jego postepowaniu widoczny jest typowo indyferentny charakter postrzegania
rzeczywistoéci, wynikajacy z chasydzkiego rozumienia kontaktu z wyzsza rzeczywisto$cig!,
Jednak docenia on takze znaczenie wiedzy ksigzkowej, cho¢ dowartosciowuje ja o tyle, o ile

przydatna jest w codziennym bytowaniu:

- Wie pan co? Ten Ibzen to mi si¢ podoba. (...)

- Alez nie Ibzon zaden, tylko Ibsen. Pan nie czytat Wroga ludu? Tak? No dobrze. Mnie to czytal moj

wnuk, maly Pinio. On zaczytuje mnie na $mier¢, czyta az zasypiam i znowu si¢ budzg. On jest catkiem

wielki gimnazjalista, on juz sam pot-Ibsen. A wie pan co? Ten Ibsen ,,taki” ma racj¢: ,,ten cztowiek, co
sam stoi, stoi najlepiej”. Recht! Nie przymierzajac, jak ja'®®.

Zajmujac si¢ analizg Innosci w Na wysokiej pofoninie nie mozna poming¢ postaci Foki
Szumejowego, jednej z najbardziej wyrazistych postaci cyklu, organizatora butynu, czyli
przemystowego wyrebu lasu. Zostanie on jeszcze wspomniany w odniesieniu do problemu
samoizolacji narodu, w tym jednak miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na sposob postrzegania przez
niego rzeczywistosci, jako ze dostrzec mozna w nim pewne zbieznos$ci z postawa Tojwiego.
Foka, ktory sam o sobie mowit: ,,(...) we Wiedniu bytlem, w Budapeszcie, w Pradze, Wenecji,
w Rzymie, w Dalmacji, a takze w Rumunii i w Rosji — jednak powiadam takie stowo: ze na
$wiecie nie widziatem piekniejszych chat nad te nasze, wierzchowinskie'®, podobnie jak
bohater Stryjkowskiego dostrzegal fundamentalne znaczenie nauki, w tym takze jezykow
obcych. | tak jak Tojwie, niemal osamotniony w swym kulcie nauki, tak i Foka jawi si¢ jako
Inny posrod tych, ktérzy za najwazniejsza wiedze uwazali t¢ pltynaca z tradycji 1 opowiesci
starszych. Nawet jesli na Wierchowinie zdobycze naukil!’ byty badz to lekcewazone, badz

przystosowywane do ,,wiedzy pierwowiecznej”, to jednak Foke —

113 Barwinkowy wianek, s. 189-190.

114 Rozumienie to wynika z chasydzkiego podejscia do kabaty, jednej ze szkoél judaizmu, definiowanej przez
chasydow jako mistyczny poglad na natur¢ wszech§wiata. Dlatego tez, jak pisze Rachel Elior, ,,porzucenie tego
(materialnego, rzeczywistego — przyp. M.C.) $wiata dawalo kabalistom swobod¢ w formutowaniu nowych
pogladéw i wprowadzaniu praktyk mistycznych oraz w okres§laniu nowych granic rzeczywistosci. Kabalisci
rozrozniali rzeczywisto$¢ jawna i ukryta, ciato i dusze, wygnanie i zbawienie. Takie podejscie zaostrzato kontrast
pomiedzy wigzami rzeczywistosci a szerokim horyzontem ducha, zwalnialo z podlegtosci ziemskim warto$ciom,
dawato wolno$¢ odkrywania nowych dziedzin mistycznej iluminacji”, tejze, Mistyczne zZrodta chasydyzmu, przet.
M. Tomal, Krakéw-Budapeszt 2009, s. 17-18.

115 Barwinkowy wianek, 191-192.

116 prawda starowieku, s. 73-74. Foka podrozowat po $wiecie kierowany ciekawos$cia, nie wahat sie nawet wstagpi¢
do wojska, uwazanego przez Huculdéw za najgorszy rodzaj niewoli, nie tylko ograniczajacej, ale takze
pozbawiajacej ich gor — jedynej znanej rzeczywistosci, byle tylko zobaczy¢ wymarzona Wenecjg.

117 Warto zauwazy¢, iz w kontekscie huculskiego stosunku do $wiata za wiedze uwaza¢ mozna nawet biblijng
egzegeze. Swiadczy o tym zwyczaj tzw. ,.grzania Dziada” w czasie Wielkiego Tygodnia. Ukazuje to Prawda
starowieku: ,,I wiasnie 6w chorowity pan, czy profesor, na ten obrzed pohany bardzo si¢ sierdzil. Ttomaczyt
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korcito (...) wielce zrozumie¢, co pisza pozotkte ksigzki, co powiadaja o Didu, o Stoneczku
$wigtym, a moze i o Rachmanach. Patrzat na ksigzki ze czcia. Bat si¢ niemal je dotknaé. Zatem uczony
stabowina zaczat uczy¢ Foke pisma. (...) I uczyt si¢ Foka, pojetnie chwytat pismo. Do czaséw Foki
w goérach mato kto znatl pismo ,,panskie”. (...) Przed Foka tylko stary pustelnik Maksym z Jaworza pod
Czarnohorg znal pismo?®8,

Nalezy w tym miejscu doda¢, iz komunikacja potoniniska opierata si¢ przede wszystkim

na oralno$ci, jednak, jak pisze Michat Mrugalski:

Swiat Na wysokiej poloninie jest wielkim i skomplikowanym systemem komunikacji.
W powiesci Vincenza, ktéra z pozoru opowiada o kulturze przede wszystkim oralnej i tanecznej,
wystepuja trzy typy pisma. Pierwszy typ to pismo alfabetyczne, panskie. Drugie — ,hieroglify
enigmatyczne”, ktorymi zapisany jest $wiat: zjawiska przyrody komunikujg tajemna wiedzg. (...)
Wreszcie trzecie pismo to rewasze!'®.

Tojwie, zafascynowany w mlodosci jezykiem niemieckim i pragnieniem poznawania
Swiata, ostatecznie zrezygnowat z marzen 1 stal si¢ obroncg tradycyjnego modelu
spoteczenstwa zydowskiego, zwyczajow, religii 1 jezyka. Stal si¢ Inny posrdd tych, ktérym
coraz ciezej zylo si¢ w ,,plotach” regulujacych niemal kazdg sfer¢ zycia i wiedzacych, iz uparte
trwanie przy tradycyjnych wartosciach jest niemozliwe. Foka, ktory do robotnikow lesnych

9120

pochodzacych z Wioch bez trudu przemawial ,,narzeczem wenecjanskim stat si¢ Tojwiem

a rebours. Whrew ludziom z potonin, obawiajacym si¢ wszystkiego, co nowe, ma $wiadomos¢,
iz niemozliwa jest ucieczka przed postepem. Zwlekanie z otwarciem si¢ na $wiat przyniesie

same szkody, a gospodarcze wykorzystanie lasow jest wielka cywilizacyjng szansa:

Jak ztoto mamy drzewo w rekach, a tego im w miastach potrzeba. Sami do nas przybiegna,
apotem $wiat otwarty. Uczmy si¢ pluga, roli, pisma, prawa. (...) Ciagle ucieka¢ nie mozna. My
z krowami i owcami, a oni dopedza i przepedza kolejami zelaznymi i pieniedzmi, a bieda nas beda
pogania¢. Tu na miejscu trzeba siedzie¢, nie dac si¢. Zabezpieczy¢ si¢, uczy¢ si¢... (...) Ludzi coraz
wigcej, mrowie cate, takie roje jak pchet wyglodzonych w kolibie na jesieni. Wnuki, prawnuki nedzg

zaplaca za nasze gazdowanie, beda zebrakami'?.

I tak zapewne nalezy tlumaczy¢ tytul tomu — Zwada, jako ukazanie konfliktu miedzy

tradycyjnym sposobem gorskiego zycia a wymuszong przez rozwoj cywilizacyjny zmiang

ludziom, tlomaczyt najdobitniej i mtodemu Foce, pod nos mu ksigzki pozoétkte podsuwat, ze to nie zaden Dziad,
tylko sam Jezus Chrystus, ze on to cierpiat za nas, ze on do Boga si¢ modlit, a nie Dziad, ze w Wielki Tydzien
Chrystusowi cze$¢ nalezna, ze Jego nalezy zatowac, a nie Dziada. A wszystko inne, co si¢ o tym mowi, to puste
gadanie i pohane. Z tego zrozumieli ludzie, ze Chrystus chociaz (...) byl mtodzieniaszkiem, jednak tak umeczon
byt w Wielkim Tygodniu, ze w tym krotkim czasie postarzat si¢ od cierpief. Zrobit si¢ Dido — Dziad. | dalej grzano
Dziada, swigtowano na cze$¢ Dziada, zatowano Dziada”, s. 97.

118 Tamze, s. 98.

119 M. Mrugalski, Aktualnosé Dantego i Kresy Vincenza. Teologia i styl ,,Na wysokiej potoninie”, [w:] ,,Prace
Filologiczne...”, dz. cyt., S. 290. Warto nadmieni¢, iz umiej¢tno$¢ czytania rewaszy, czyli znakow na drewnianych
deszczutkach, bedacych rodzajem pasterskiej umowy dotyczacej wypasu i korzysci czerpanych ze zwierzat, Foka
uwazat za najwyzszy stopien wiedzy. Swiadcza o tym jego stowa zawarte w Zwadzie; zob. s. 100.

120 7Zwada, s. 28.

121 Tamze, s. 54.
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w funkcjonowaniu spoleczenstwa. Wynika z tego takze autorskie pytanie, dostrzezone przez
Madyde, na ktore Zwada w postaci Foki przynosi chociaz czgéciowa odpowiedz: ,,jak zmieniaé

rzeczywisto$é, nie unicestwiajac jej, i jak zmienia¢ siebie, nie tracac tozsamosci’??.

2.4.2 Przemiany ideologiczne zrédlem Innosci

Innos$¢ o charakterze religijnym, co zostato juz zauwazone, w wyrazny sposoéb moze
wigza¢ si¢ z tendencjami asymilatorskimi, od potowy XIX wieku odgrywajacymi coraz
wiekszg role w srodowisku wschodnioeuropejskich Zydow i stajagcymi si¢ motorem glebokich
I nieodwracalnych przemian. Ich odzwierciedlenie widoczne jest takze w dylogii, w sytuacji
bohaterow mtodszego pokolenia, ktére w zblizaniu do polskosci, ale przede wszystkim
W kuszacych nowych ideologiach — socjalizmie 1 syjonizmie, szukatlo wyjécia z ram
tradycyjnego zydowskiego gettal?®,

Przyktadem tego moze by¢ wizyta w miasteczku Martina Heibera, z zapalem
przemawiajacego na spotkaniu u kupca Goldmanna i agitujacego za zdobywajacym coraz
wigksza popularno$¢ syjonizmem. Uwaza on, ze ,,syjonizm to renesans zydostwa. Zdobywa
ziemi¢ dla narodu. Palestynska ziemia jest najdrozsza. Zdobywa si¢ ja praca i groszem. (...)
Ale syjonistyczna puszka to symbol zycia. Biekitny kolor to kolor palestynskiego nieba, kolor
zydowskiego sztandaru narodowego”?*. Jednak spotkanie to w logice konstruowania §wiata
przedstawionego przez Stryjkowskiego ukazuje przede wszystkim mnogo$¢ spojrzen na
zydowska terazniejszo$¢ 1 przyszlos¢, prowadzac do smutnych konstatacji. Starsze pokolenie
nie wierzy juz w mozliwo$¢ odmienienia losow narodu i skupia si¢ raczej na zapewnieniu
godnego bytu tylko swoim rodzinom, a w najlepszym wypadku na stwierdzeniu, iz ,,najpierw

trzeba pomodc biednym Zydom tutaj”?®. Co wigcej, rozmowa nie toczy sie w jidysz, tylko po

122 A, Madyda, dz. cyt., s. 43.

123 proces asymilacji Zydoéw szeroko opisuje Aleksander Hertz; zob. tegoz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa
2003, s. 155-219 (znamiennymi sg tytuty przywotywanych rozdziatdw: Z kastq czy poza kastq? i Przeciwko
kascie). W odniesieniu do asymilacyjnych tendencji widocznych w dylogii Stryjkowskiego warto przytoczy¢
stowa Ewy Kobylinskiej, ktora pisata, iz ,,odejscie od sposobu zycia handlarzy i drobnych rzemie$lnikoéw jest
cigglym marzeniem bohateréow Stryjkowskiego. Ale sposoby jego realizacji, syjonizm, komunizm, ukazuje pisarz
jako gorsze wersje zydowskiego losu”, tejze, Wobec konca swiata (o trylogii galicyjskiej Juliana Stryjkowskiego),
,,Kontakt” 1988, nr 4, s. 67.

124 Glosy w ciemnosci, S. 269.

125 Tamze, s. 272. W sporze ortodoksji z syjonizmem wygrywa jednak tradycjonalizm, jak zauwaza Ireneusz
Piekarski, ,,w $wiecie powiesciowym Glosow w ciemnosci stosunek do idei syjonistycznej jest ambiwalentny, cho¢
przewaza negatywny”. Pochwate syjonizmu wyraza w powiesci wlasciwie tylko staruszka Heidelkornowa,
wyraznie zauroczona Martinem Heiberem; zob. tegoz, Failszywy mesjasz. O jednym toposie zydowskim
W tworczosci Juliana Stryjkowskiego, ,,Pamigtnik Literacki” 2008, z. 2, s. 72. Bardzo ciekawe w tym wzgledzie sa
takze rozwazania Piekarskiego dotyczace analogii miedzy Heiberem a znajacym osobiscie Herzla filozofem
i wielkim znawcg chasydyzmu, Martinem Buberem; zob. tamze, s. 71.
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niemiecku, pokazujac, iz to tym jezykiem zaczynaja postugiwac si¢ warstwy bogatsze badz
lepiej wyksztalcone (nie myslimy tu o wyksztatceniu religijnym), a jej charakter obnaza
pozorng nierzadko i udawana religijnos¢, a w niektorych przypadkach — jak na przyktad doktora
Kiczalesa — wrecz ostentacyjng niewiare. Jedyne, co gotowe jest uczyni¢ starsze pokolenie dla
sprawy propagowanej przez Heibera, to uspokajajagca sumienie zbidrka pieniedzy. Zmiany
polozenia, lepszego zycia, znacznie mocniej oczekuje mtode pokolenie, czego przyktadem jest
wyjazd Modchego i Seliga do Palestyny. Ich motywacje w tym wzgledzie sg zresztg rdzne:
starszy syn Tojwiego wydaje si¢ by¢ szczerze zafascynowany ideami Teodora Herzla'?®,
natomiast Selig wyjezdza z pobudek osobistych — niezdanego egzaminu maturalnego
i mitosnego zawodu, cho¢ dostrzega on takze niebezpieczenstwo degradacji Zydow
w diasporze: , Kazdy Zyd ma na duszy garb. Lecz nie sg to pickne skrzydta wolnosci, jak
w bajce. To fachmany niewoli. Dwutysiecznej niewoli. I jak dlugo bedzie trwa¢ niewola, tak
dtugo bedziemy godni pogardy”!?’.

Trudno oprze¢ si¢ przeswiadczeniu, iz dostrzezenie w dylogii kwestii zwigzanych
Z syjonizmem 1 socjalizmem jest pochodng osobistych pogladow i doswiadczen zyciowych
Stryjkowskiego, czy raczej — jako ze nalezatoby si¢ w tym wzgledzie cofngé¢ do rzeczywistosci
mi¢dzywojennej — Pesacha Starka. Zauwaza to takze Ireneusz Piekarski, tak piszacy o recenzji

opowiadania Kfamstwo Awigdora Hameiriniego autorstwa Starka — Stryjkowskiego:

W omawianej recenzji tatwo wyczuwalne jest silne zaangazowanie jej autora w sprawy
narodowe. Ale obok owej pasji co$ jeszcze zwraca uwage: frazeologia. Z jednej strony, bliska jest ona
pewnym kregom lewicy syjonistycznej propagujacej heroiczng budowe nowego panstwa, z drugiej —
przypomina takze, jak si¢ wydaje, retoryke komunistycznego progresywizmu i kolektywizmu®?®,

126 Kontrastowo$¢ spojrzenia na idee syjonistyczne znakomicie podsumowuje rozmowa miedzy Martinem
Heiberem a Tojwiem, w trakcie ktorej stary nauczyciel Gemury nazywa Herzla nowym Sabatajem Cwi, fatlszywym
prorokiem, za$ dla Heibera to ,,nowy Mojzesz. Jak tamten z faraonami, ten mowit z krélami, kotatat do drzwi
bogatych. Ale byt sam jak na pustyni. I nie ulegt jak dawni prorocy, ktoérzy woleli lwig jame niz odstgpstwo od
swojej wiary”, Echo, s. 318-319.

127 Glosy w ciemnosci, S. 146.

128 |, Piekarski, Z ciemnosci..., dz. cyt., s. 55. O juweniliach Stryjkowskiego (hebrajskie wiersze, opowiadania
pisane po polsku, tworczos¢ translatorska oraz recenzje) Piekarski pisze takze w tekscie Zanim rozlegly sie ,, Glosy
w ciemnosci”. Albo o relacjach miedzy tekstami jednego autora. Czyli tam i z powrotem, ,, Teksty Drugie” 2006,
nr 5, s.149-170. Wazny w tym zakresie jest rowniez inny tekst tego autora, ,, Chwilowy” thumacz i recenzent —
Julian Stryjkowski, ,,Pamietnik Literacki” 2006, z. 2, s. 181-196. W Gflosach w ciemnosci sympatia dla idei
socjalistycznych przeplata si¢ z dystansem w stosunku do syjonizmu. Jak pisze o pierwszej czgsci tetralogii Jan
Pactawski, ,,autor ukazuje tu, jak w srodowisku zydowskim rodzi si¢ zarowno mysl socjalistyczna, jak i syjonizm,
przywozone do matego galicyjskiego miasteczka z Krakowa 1 Wiednia. Dystans pisarza do syjonizmu w okresie
pisania ksigzki wyraza si¢ w uwypukleniu krytycznego stosunku do nowinek Heibera przez przywodcow
miejscowej diaspory, ktérzy zwracaja uwage na spoteczng obco$é idei Herzla dla miejscowych Zydow. Aby
uzasadni¢ przyczyny zainteresowania si¢ jednak czesci spotecznosci zydowskiej ideami syjonistycznymi,
W powiesci istnieja watki ukazujace zagrozenie dla Zydow, ktére z ich strony powoduje reakcje samoobronne
0 wyraznych cechach ideologicznych”; J. Pactawski, O twérczosci Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 64.
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Wypowiedz Piekarskiego wyraznie koreluje ze spostrzezeniem wielkiego znawcy literatury
zydowskiej 1 polsko-zydowskiej, takze wywodzacego si¢ ze $rodowiska lubelskiego —
Wiadystawa Panasa. Pisat on o miedzywojennej literaturze polsko-zydowskiej, iz cechuje ja
,realizm syjonistyczny” i uzupehiat: ,,Chodzi o obecno$¢ konwencji literatury proletariackiej
z takimi «toposami» jak: praca, oczywiscie kolektywna, w ogodle pojecie kolektywu, idealizm,
rezygnacja z indywidualizmu etc.”*?°,

Wydaje si¢, iz przywolanie tych wypowiedzi bylo zasadne dla chocby szkicowego
ukazania skomplikowania ideologicznego §wiata zydowskiego od przetomu XIX 1 XX wieku
az po Il wojne §wiatowa. Mimo ze zamyst dysertacji nie obejmuje poszukiwania przyczyn
sympatii politycznych spotecznosci zydowskiej w 6wczesnej Rzeczypospolitej, nalezato o nich
wspomnie¢. Dzigki temu bowiem mozliwe stato si¢ nie tylko dostrzezenie ewolucji aspiracji
bohaterow dylogii, a tym samym ukazanie ich dryfowania ku Innosci (patrzac z perspektywy
zydowskiego tradycjonalizmu religijnego), ale takze uzasadnienie blisko$ci wystepowania,
a nawet przenikania sie modnych wowczas ideologiil®.

Podobnie jak syjonizm, idee socjalistyczne przebijaja si¢ przede wszystkim
w wypowiedziach i zachowaniu mtodych bohaterow Glosow w ciemnosci | Echa. Zwtaszcza
Echo, najpdzniej wydana czg$¢ tetralogii, zawiera sporo odwotan do teorii Karola Marksa.
Zogniskowane sg one wokot dramatycznej sytuacji Manesa Schreibera, syna miejscowego
stolarza. W dzien $wigta Jom Kippur, w demonstracyjny sposob, wobec poboznych,
wychodzacych z boznicy krawcow, zjadt on na rynku kromke chleba z szynka, narazajac si¢ na
niebezpieczenstwo religijnej klatwy — cheremu. Ow znak sprzeciwu wobec religijnej ortodoksji
spolaryzowal spoleczenstwo miasteczka, to wowczas dowiadujemy si¢ o socjalistycznym
Zwiazku Pracownikow Igty, ktorego cztonkowie ,,uwazali Manesa za rewolucjoniste”. Wedlug
nich, jak czytamy, ,,nikt by si¢ nie odwazyl tak wystapi¢ przeciwko reakcji jak on. Dlatego

nalezy go broni¢ wszystkimi §rodkami, jakich mogg uzy¢. Czas klatwy (...) minat, i nie mozna

129\, Panas, Zamach piéra, [w:] tegoz, Pismo i rana, Lublin 1996, s. 82-83. W tekécie tym widoczne jest takze
niezwykle ciekawe przywolanie rekopismiennej pracy O polszczyZnie Zydéow z roku 1931, opisujace;
»Syjonistyczng polszczyzneg”: ,,Mlodziez syjonistyczna, rekrutujaca si¢ ze sfer uczniowskich i studenckich, ktéra
moéwi przewaznie po polsku, drukuje w tym jezyku czasopisma, stworzyta calg terminologi¢ syjonistyczng
W jezyku polskim, oparta na hebrajszczyznie. Te zapozyczenia sg bardzo czgste w mowie tych sfer, pelno ich
W czasopismach i listach. Dla tych z mtodziezy (...), ktéorzy w ogoéle nie znaja hebrajskiego, te zapozyczenia
uchodza za wyrazy polskie; odmieniaja je po polsku z zachowaniem zmian spotgtoskowych, tworza pochodne.
Dla nie wyznajacych si¢ w tych sprawach polskie stownictwo syjonistyczne przedstawia si¢ jak tajemnicza ksigga
zamknieta na siedem pieczgci”’; zob. tamze. Stowa te znakomicie oddaja sposob wypowiadania si¢ Modchego,
odkad bliskie staly mu si¢ idee syjonistyczne.

130 Bardzo obszernie ztozono$¢é i rozpieto$é sympatii politycznych polskich Zydéw od kofica XIX wieku opisuje
Jerzy Tomaszewski; zob. tegoz, Rzeczpospolita wielu narodéw, Warszawa 1985, s. 135-197. Charakteryzuje on
takze syjonizm i zydowski socjalizm.
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pozwoli¢, zeby wrécit w naszym miescie. Zeby inne miasta nas stawialy za przyktad ghipoty
(...)"*L. Nalezy nadmieni¢, iz za socjalistke uwaza si¢ siostra Manesa, Lorka, jednak w tym
przypadku takze nalezy mowi¢ o czysto deklaratywnym charakterze sympatii do socjalizmu.
Mtoda studentka medycyny z Wiednia z dumg przyznaje si¢ do socjalistycznych pogladow,
jednak jej ideologiczna swiadomos$¢ ogranicza si¢ do wyglaszania politycznych haset i utartych,
zapamig¢tanych zapewne z politycznych mityngdw formut. Przyktadem moze tu by¢ stosunek
do prostytucji, uwazanej przez Lorke za ,,jedng z plag kapitalistycznych, zerujaca na nedzy
I glodzie” czy tez szerzej, do roli kobiety w ogdle, co uwidacznia si¢ w rozmowie ze Szlomcig:
»Pani siostra zostala $miertelnie skrzywdzona. Czy tak? (...) Przez kogo? Przez mezczyzne,
ktory w kapitalizmie rzadzi §wiatem. Jesli robotnik skrzywdzony jest jako proletariusz, to
kobieta jest krzywdzona ponadto wtasnie jako kobieta”!%2,

Tetralogia Stryjkowskiego, ukonkretniona do Gloséw w ciemnosci i Echa, szeroko
odnosi si¢ do Innosci ideologicznej, nieakceptowanej, badz przynajmniej bardzo ostroznie
ocenianej w tradycjonalistycznym $rodowisku miasteczka. Koncepcja spoleczenstwa ukazana
W Na wysokiej poloninie z oczywistych, nie tylko mityzacyjnych, ale i chronologicznych
powoddw nie podejmuje zagadnien ani socjalizmu, ani syjonizmu. Pojawia si¢ w niej jednak
ciekawe ukazanie zwigzkow migdzy tradycyjnymi relacjami spotecznymi i gospodarczymi na
Huculszczyznie a rozwijajacym si¢ kapitalizmem. Odzwierciedleniem tych zwigzkéw jest
zderzenie $wiadomo$ci Foki 1 huculskich drwali, uczestnikéw butynu, ze sposobem
postrzegania $wiata przez przedstawicieli trustu drzewnego, niosacych nowa cywilizacj¢
I nieznane dotychczas podejscie do drugiego czlowieka przez pryzmat zysku i pienigdzy.
Obowigzujagce dotychczas relacje oparte na S$wiadomo$ci wazno$ci idei sgsiedztwa
| pobratymstwa, z zatozenia zaktadajace uczciwosc¢ i dobrg wolg w handlu czy wymianie dobr,
wyparte zostaly przez nieodlaczny kapitalizmowi terror pienigdza i ,,nieznane mieszkancom
odlegtych od cywilizacji huculskich wiosek tajemnicze instytucje, takie jak: spotka, dyrekcja
czy bank”!33,

W tym wypadku mamy do czynienia ze specyficznym postrzeganiem Innosci, jako ze

symbolicznymi Innymi nie sg ci, ktoérzy przybywaja na Huculszczyzng, ale raczej ludnosé

181 Echo, s. 160-161. Rodzacy sie wsrod zydostwa ruch socjalistyczny dostrzegany jest takze w Austerii, do partii
nalezg np. krawiec Szymon i szewc Gerszon, czytamy w niej takze m.in.: ,,Byly to stowa piosenki $piewanej na
rynku podczas mityngu Zjednoczenia Szewcow i Zjednoczenia Pracownikow Igly, kiedy na balkonie wspolnego
lokalu wywieszono sztandar czerwony ze ztotym napisem: «Niech zyje Zydowska Partia Socjalistyczna»”, s. 155.
Kwestie te opisuje takze Jan Pactawski; zob. tegoz, O tworczosci Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 54-55.

132 Tamze, s. 131.

133 J. Lugowska, Huculi wobec doswiadczenia kulturowej obcosci i odmiennosci, [W:] Stanistaw Vincenz —
humanista XX wieku, red. M. Otdakowska-Kuflowa, Lublin 2002, s. 154.
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rdzennie ja zamieszkujaca. Dzieje si¢ tak dlatego, iz ten mityczny, prawieczny etnikon,
funkcjonujacy wedle archaicznych spotecznych zasad, istnieje na prawach cywilizacyjnego
ewenementu. Dlatego, gdy pojawiajg si¢ przedstawiciele swiata nowoczesnego, to oni sg
L»typowi”, reprezentuja cywilizacyjng wigkszos¢. Wlodzimierz Prochnicki zauwaza, ze
nowoczesno$¢ pojmowana jako odmienny sposdb myslenia o §wiecie jest przez Huculow
odrzucana, co w pewien sposob ich deprecjonuje, gdyz:
zestawiajg je (zagadnienia zwigzane z nowoczesnosciag — przyp. M.C.) z ojczysta kraing,
porownujac i znajdujac oparcie w rodzimych obyczajach i pogladach ludzi swojej okolicy. Wychodzi

wtedy na jaw ich falszywe wyobrazenie o §wiecie zewnetrznym, np. w anegdotycznej opowiesci
Cwytyniuka o ,,anglikanach”, co to ,koguta kladg i szanuja, a krzyza wcale nie” 13,

Inno$¢ Huculéw w zetknieciu z przedstawicielami trustu uwidacznia si¢ wyraznie w trakcie
spotkania dotyczacego skali butynu i ceny za drewno. Spotkanie, ktére dla miejscowych miato

wyrazny charakter §wigta, zostalo catkowicie zdominowane przez oczekiwania przyjezdnych:

Jeszcze nie siedli do kawy, zaledwie przemowili bezposrednio do Foki, juz pierwsze ich stowa
byty w kilku jezykach: ,,Predzej, predzej, predzej”. I niezwlocznie ten Bukowinczyk z ormianskim nosem
tlhumaczyt na polski i na ruski: ,,Predzej, predzej, predzej”. (...) ,,Zeit ist Geld, Zeit ist Geld”. Foka
rozumiat kazde stowo, ale nie rozumiat znaczenia (...)*%®,

Powoduje to mocno odczuwang przez Foke i pozostalych butynarow sytuacje zagubienia.

Prostota dotychczasowych relacji, w ktorych kazde dziatanie ma swoj czas, a praca jest rOwnie

136

wazna co odpoczynek i §wigtowanie °, zamieniona zostata na motywowang terrorem pienigdza

i zysku che¢ narzucenia miejscowym koniecznosci pracy bez wytchnienia i natychmiast.
O skali niezrozumienia $wiadczy¢ moga stowa dyrektora Zarygi, ze zdumieniem stuchane

przez mtodego Szumeja:

My takze, i ja tez, kazemy sobie placié¢ za czas, za to, ze teraz z wami tracimy czas. I za t¢ ciezka
droge takze, i za kazdy siniak od wybojow tez, nic nie ma za darmo, kazemy sobie zaptaci¢ za to, Ze nie
mamy czasu ani odpoczaé, ani mysle¢ o czym innym, tylko o drzewie. I wam zaplacimy dobrze,
zaplacimy za wszystko, bo wszystko jest na sprzedaz i wy ze wszystkiego mozecie mie¢ pienigdze, gory
pieniedzy.

Foka odpowiadat powaznie, nawet surowo.

134 W Prochnicki, Czlowiek i dialog..., dz. cyt., s. 128. Autor dostrzega jeszcze jeden rodzaj Inno$ci, postrzegajac
jako Innego szefa (,,chiefa”) trustu drzewnego (posta¢ wrecz na wpdt basniows), dla ktorego ksiega rachunkowa
zastgpila Bibli¢. Ponadto Prochnicki zauwaza, ze ,,«chief» to postaé tak dalece odmienna od ludowych bohateréw
Zwady, ze cechy obcosci pojawiajg sie na wszystkich poziomach kontaktow. Zewnetrzny portret postaci czyni go
innym nie tylko od Hucutdéw, lecz rowniez od ludzi trustu”, tamze, s. 130. Z uwagi jednak na epizodycznos¢
i odrebnos¢ tej postaci, nie bedzie ona w dysertacji szerzej omawiana.

135 Zwada, s. 117.

1% Foka w rozmowie z dyrektorami trustu wypowiada znamienne w tym wzgledzie stowa: ,,Goscie moi mili,
bardzo nam przyjemnie, ale dla was to jako$ niedobrze si¢ sktada. Zle wybraliscie, bo u nas méwia: co nagle, to
po diable, co powoli, to Bég woli i pozwoli, mamy czas, a czort na hroszach siedzi. Pta¢cie dobrze, jesli taska,
czemuz by nie. Ale o pieniadzach nie mowcie za duzo. A bez §wiat i bez zabaw nikt nie zechce pracowac.
Sptoszycie ich”, Zwada, s. 118-119.
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- Panie dyrektorze, my po to sprzedajemy drzewo, meczymy si¢ po to i glowy nastawiamy pod ktody,
aby mie¢ gtowe wolng, aby mie¢ $wigta i duzo czasu na zabawe. Czlowiek caty rok czeka na §wieto, bo
po c6z jest cerkiew Boza i ksigdz'®.

Ponadto mnogos¢ dyrektorow, z ktorych kazdy odpowiada za co$§ innego, niezwykle utrudnia
Foce skuteczng komunikacj¢. Wyniesiony z domu aksjomat, iz ,,gazda z gazda zawsze si¢

pogodzi”®® sprawia, ze — jak zauwazyla J. Lugowska — mtody Szumej poszukuje —

w zdehumanizowanym $wiecie kapitalistycznych spétek i ich wzajemnych powigzan owego

,»gazdy”, z ktérym mozna byloby prowadzi¢ prawdziwa rozmowe jak ,,réwny z rbwnym”; wcigz natrafia

jednak nie na czlowieka, lecz na poszczeg6lne elementy abstrakcyjnego systemu. (...) Jego konsternacje

i poczucie zagubienia poglebiata koniecznos¢ intelektualnego zmierzenia si¢ z kolejnymi ,,abstraktami”,

jakie pojawialy si¢ w rozmowach z przedstawicielami cywilizacji miejskiej, takimi jak: firma (,,niby

spotka gazdow, duzo ich, a zadnego nie wida¢” — jak definiuje nieznane stowo ksigdz Buraczynski), bank

(,,a kto to?” — pyta zdezorientowany Foka), kapitat (o ktérym nikt z ,,tubylcow” nie potrafi powiedzie¢

niczego pewnego), wreszcie — pienigdz — ten ,,wlasciwy”, najwyzszy gazda, jak zupelnie poprawnie

wnioskuje nasz bohater!°,
Wszystko to sprawia, iz archaiczna kultura realizowana przez mieszkancéw Huculszczyzny,
bronigca si¢ — podobnie jak to mialo miejsce w przypadku rzeczywistosci prezentowanej przez
Stryjkowskiego — przed terrorem pienigdza symbolizowanym przez kapitalizm, jawi si¢ jako
zrédto Innosci w odniesieniu do wyznacznikdw nowoczesnosci niesionej przez cywilizacje
i uptywajacy czas.

Pomimo wyraznego rozwarstwienia ideologicznego, réoznych wizji czlowieka i jego
przeznaczenia obecnych w dylogii Stryjkowskiego oraz postepujacych procesow
asymilacyjnych i laicyzacyjnych, tym, co taczy $wiat przedstawiony utwordéw, jest mit
mesjanski. Ireneusz Piekarski zauwaza bowiem, iz ,,w tym tradycyjnym, zydowskim
miasteczku tak czesto go$ci mesjasz. To przeciez naturalne, Ze Zydzi o mesjaszu méwia, na

mesjasza czekaja, o mesjasza sie modla...”240.

Spostrzezenie to umozliwia powr6t do
rozpatrywania kwestii Inno$ci w odniesieniu do obydwu tetralogii, a dzieje si¢ tak poprzez

odestanie nas ku problematyce dotad stabo zwerbalizowanej, cho¢ zauwazalnej, a mianowicie

137 Tamze, s. 118.

1% Tamze, s. 116. Trudnosci komunikacyjne miedzy Foka a przedstawicielami trustu moga takze wynikaé z tego,
iz — jak twierdzi Eugeniusz Czaplejewicz — Foka to ,,Hucut z krwi i kosci, z dziada pradziada. Mozna rzec:
kwintesencja huculskosci i personifikacja Huculszczyzny. Laczy w sobie w harmonijny sposob dawnosc¢
«starowieku» z tym, co «dzis i zawsze». Jego szczegodlna rola wynika m.in. z faktu, iz niczym kaptan lub czarownik
gorliwie, a w kazdym razie gorliwiej od innych, «pilnowatl obyczaju, ba, nawet wskrzeszat to, co gasto powoli»”,
tegoz, Kresowy swiat roznorodnosci, [W:] Literatura i réznorodnosé..., dz. cyt., s. 23. Cytat wewngtrzny pochodzi
z Prawdy starowieku, s. 44.

139 J. Lugowska, dz. cyt., s. 154-155.

1401, Piekarski, Fafszywy mesjasz..., dz. cyt., s. 69.
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zagadnieniom zwigzanym z chasydyzmem, ktorego obrzgdowos¢ i obyczajowo$¢ pojawia si¢

w tworczosci Stryjkowskiego 1 Vincenza nader czgsto.

2.4.3 Inno$¢ chasydow

Dostrzezenie w owym reformatorskim ruchu znamion Inno$ci, tak wyraznie
eksponowanych przez autorow sprawia, iz warto cho¢ pokrotce nakresli¢ jego charakterystyke
1 role w nowozytnej historii judaizmu. Ukazanie doktryny chasydyzmu pozwoli bowiem lepiej
zrozumie¢ specyfike ujecia owego ruchu zarowno w tworczosci Juliana Stryjkowskiego, jak
I Stanistawa Vincenza.

Przedstawienia doktryny chasydyzmu, zapoczatkowanego przez Izracla Ben Eliezera
zwanego Baal Szem Towem!* na Podolu okoto 1740 roku w sposob najbardziej skrotowy
mozna by dokonaé, positkujac si¢ badaniami i wnikliwymi obserwacjami czeskiego badacza
Jifiego Langera:

Chasydyzm to spopularyzowana Kabala. Jest to ludowy, po czeSci dogmatyczny panteizm
przepojony mistyczng magia idei rabinackiego neoplatonizmu i subtelnie przeplatany watkami
pseudopitagorejskimi, a wszystko to genialnie zaszczepione na starym pniu judaizmu
starotestamentowego i talmudycznego#2.

Doktryna chasydyzmu rozwijata si¢ w sposob niestychanie dynamiczny, stajac si¢
kompletng w przeciagu kilkudziesigciu lat, na przestrzeni tylko X VIII wieku (biorgc pod uwage
wielowiekowy, liczony wrgcz w tysigcach lat proces formowania si¢ judaizmu, jest to czas
wybitnie krotki). W nim to mesjanizm stat si¢ jedng z wartosci okreslajacych terazniejszos¢
I implikujaca szereg centralnych dla ruchu chasydzkiego idei.

Jedng z nich jest postulat zycia w zachwyceniu, petnej zachwytu radosci. Wielka
mesjanistyczna koncepcja przysztej doskonatosci na ziemi, w ktdrej przygotowaniu kazdy

moze wzig¢ udzial, zastapiona zostala wskazaniem nieustajacej radosci z doczesnego bytu

141 Mozna spotkaé sie takze z pisownig Baal Szem Tob; zob. M. Strzemski, Izrael ben Eleazar, czyli Baal Szem
Tob (1700-1760), ,,Znak” 1980, nr 11, s. 1514; Baal-szem-tow i Baalszemtow; zob. M. Buber, Opowiesci
chasydow, przet. P. Hertz, Poznan 1986, s. 25 i nn. W Opowiesciach chasydow znajdujemy takze szczegotowe
wyjasnienie imienia Izracla Ben Eliezera. Baal-szem, czyli Pan Imienia, obdarzony byt mocg uzdrawiania i zdolny
byt pomaga¢ ludziom, ktérzy do niego przychodzili. Baal-szem-tow to jednak ,,calkiem co$ innego, co§ nowego.
W rzeczywistosci wskutek dodania jednego wyrazu zmienito si¢ znaczenie i charakter przydomka. Szem-tow
oznacza dobre imig; Baal-szem-tow to wlasciciel dobrego imienia, cztowiek, ktory bedac taki, jaki jest, cieszy si¢
zaufaniem ludzi; Baal-szem-tow w znaczeniu potocznym to cztowiek, ktoremu ufa lud, maz zaufania ludu. W ten
sposob okreslenie (...) nabiera charakteru na wskros$ religijnego, mowa bowiem o cztowieku, ktory obcujac z tym,
co Boskie, zyje z bliznimi i dla bliznich”; zob. tamze. Szeroko o koncepcji baal szema pisze réwniez Karl
E. Grozinger; zob. tegoz, Cadyk i baal szem w chasydyzmie wschodnioeuropejskim, przet. J. Galas,
[w:] Duchowosé zydowska w Polsce, red. M. Galas. Krakow 2000, s. 111-122.

1423, Langer, 9 bram do tajemnic chasydoéw, przet. A. Golewska, Krakow 1989, s. 54.
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,.ptynacej tylko z tego, co spehnia si¢ teraz, a nie z nadziei na to, co ziéci sie w przysztosci”*3,

Jest to znaczaca innowacja roznigca chasydyzm od innych religii, takze przeciez pobudzajacych
do zycia w zachwyceniu, tyle ze majacych swe zrodlo w gérujacym nad wszystkim stosunku
do Absolutu!*. W judaizmie zawsze jednak istniata silna sktonno$é, konkretyzujaca sig
chociazby w chasydyzmie, aby dla doskonatosci stworzy¢ siedzib¢ na ziemi, eliminujac
dreczacy okres rozczarowan i oczekiwania. Nie powodujac ostabienia nadziei mesjanskiej, ruch
chasydzki wzbudzil wigc w swych zwolennikach rado$¢ ze §wiata i1 zycia takimi, jakimi sg.

Poprzez aksjomat wiary w obecno$¢ Boga we wszystkim, takze w kazdej czynnosci,
zrozumiala staje si¢ osobowa do Niego relacja i Jego indywidualne przezywanie. Skoro chwata
Boza jest pojeciem dynamicznym, uobecniajacym si¢, to niemozliwe jest odpowiedzenie na nig
wiarg inng niz czynna. Jest to klasyczna zydowska interpretacja, wedtug ktorej wiara i dzialanie
wzajemnie sie uzupetniajg’*°.

Zgodnie z koncepcjg dewekut (zjednoczenia), czlowiek pojmowany jest w chasydyzmie
jako jednostka aktywna, wcigz si¢ doskonalagca, dazaca do Boga i1 przez to ,,pobozna”. Na
stopien doskonato$ci cztowieka znaczny wplyw ma intensywnos$¢ relacji z Bogiem, na og6t
przyjmuje si¢ w chasydyzmie dwa rodzaje doskonato$ci — przygodne i trwale, z tym ze
doskonatos¢ trwata jest niedostepna dla szerszej spotecznosci, wlasciwa tylko cadykowi jako
przejaw taski Bozej. Srodki stuzace do osiagniecia doskonatosci przygodnej dzielono na
zewngetrzne 1 wewnetrzne. Za zewngtrzne $rodki pobozno$ci uwazano wypeltnianie nakazow
Tory 1 odmawianie modlitw, zwracano jednak baczng uwage na to, by stuzbg Bogu spetniaé
kazdg czynnoscig, takze jedzeniem, piciem, spaniem, praca, zabawa czy tancem. Do srodkow
wewnetrznych zalicza si¢ gtownie natezenie relacji z Istotg Boska.

Wilaczenie w kanon wewnetrznych §rodkow poboznosci takich czynnosci, jak jedzenie,
picie czy zabawa, zwigzane jest nie tylko z doktrynalnym wezwaniem do wszechobecnej
rado$ci. Odrzucenie ascetycznych praktyk wywodzacych si¢ z lurianizmu*®, uznanie ich za
naganne, ma rowniez swoje uzasadnienie w sytuacji spoteczno-ekonomicznej Zydow polskich

w XVIII wieku. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze wedlug osiemnastowiecznych $wiadectw

143 M. Buber, Opowiesci chasydéw, dz. cyt., s. 16.

144 Tamze.

145 Zob. J. Lichten, Abraham Joshua Heschel — Zycie, dzieto i postannictwo, ,,Znak” 1983, nr 2-3, s. 522-523.

146 |zaak Luria Aszkenazy (1534-1572) — po $mierci swego nauczyciela, Mojzesza Kordowero, zaproponowat
nowy sposob odczytania kabaly. Podstawa kabaly Izaaka Lurii byto twierdzenie, iz pierwszym aktem Boga
w procesie kosmogonicznym byt cimcum — kontrakcja albo wycofanie si¢ w siebie, stworzenie we wszech§wiecie
pustego miejsca niezb¢dnego do powstania $wiata. Owo celowe samopomniejszenie si¢ Boga rozpoczyna proces
stwarzania rzeczywisto$ci materialnej, w ktorej to, jak w putapce, zamknigte zostaja iskry Boze — ich uwolnienie
w procesie restytucji staje si¢ gtdwnym zadaniem czlowieka. Restytucja ta — tikkun — nie zostata jeszcze
zakonczona, jej dopelnienie oznacza¢ bedzie osiagnigcie stanu harmonii kosmicznej 1 $wit wieku
mesjanistycznego; zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, przet. J. Zabierowski, Lodz 1989, s. 130-131.
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k7, przecigtny Zyd wydawal w tym okresie na utrzymanie

przytaczanych przez Anng Zu
zaledwie trzecig czes$¢ tego, co chrzesdcijanin, jedyny prawdziwy positek spozywajac w trakcie
sobotniej uczty szabasowej. Stad tez nie bez racji Baal Szem Tow uwazal, ze dodatkowe
ascetyczne praktyki mogg zagraza¢ zyciu 1 zdrowiu i surowo ich zakazywat.

Specyfika zewngtrznych $rodkéw poboznosci sugeruje wyraznie nowatorstwo
chasydzkich obrzedéw modlitewnych. Przepojona rado$cig liturgia stanowita czynnik niemal
rewolucyjny w skostniatej obyczajowosci 1 obrzgdowosci zydowskiej, eksponujacej od czasow
zburzenia Drugiej Swiatyni**® glownie tony zatobne. W rezultacie modlitwa chasydow jest
petna zachwytu, angazujaca $piew, ruchy ciata, kiwanie sie oraz oklaskil*®. Wszystko to
prowadzi do wznoszenia si¢ cztowieka na wyzszy poziom doskonalos$ci, zblizenia si¢ do Boga
I wywoluje rado$¢ (simcha). Jest ona wynikiem spotkania duszy z Bogiem, potaczenia z Nim,
jest skutkiem spotkania Boga w rzeczach oraz wymiany zta w dobro. Rados¢ jest petniejsza,
jesli w obrzedzie modlitewnym wprawiona zostanie w ruch mistyczna intencja (kawana), czyli
wewnetrzne ukierunkowanie duszy ku Bogu.

Dwie podstawowe cnoty chasydyzmu: rado$¢ 1 entuzjazm (trzecig cnotg kardynalng jest
pokora) znajduja swoj wyraz w tancu i §piewie. To wlasnie muzyka, surowo zakazana od
czasow upadku Swiatyni, staje si¢ symbolem powrotu z wygnania i konstytutywnym
elementem chasydzkiej obrzedowosci. Spiew i muzyka, traktowane jako immanentna czesé
modlitwy stanowia jej doskonale uzupetnienie 1 utatwiaja dotarcie przed tron Najwyzszego.
Innowacyjnym jest fakt przeniesienia do muzyki, stuzacej przeciez do celow religijnych, iScie
swieckiej nastrojowosci, pochodzacej zwlaszcza z kultury ludowej (trzeba jednak pamigtac, ze
ukrainski Zyd byt zazwyczaj wiesniakiem), a takze pelnej akceptacji $rodkoéw potegujacych
rados¢. Alkohol stosowany w obfitosci wplywat na intensyfikacje¢ doznan religijnych i znacznie
utatwial osiagnigcie stanu ekstazy, stanowigcej wedle nauki chasydzkiej szczyt egzystencji.
Utozsamiana jest ona z odciele$nieniem duszy, jest jej rozwojem, dzigki niej dusza ,,wzrasta
i dopehia sie, az wolna od wszelkiego braku dojrzewa do boskosci”*®.

Zdolnos¢ czlowieka do osiggniecia boskosci implikowata koncepcje Boga
panenteistycznego, czyli rownocze$nie transcendentnego i immanentnego. Dodatkowo

immanencja dzielona byla na dwa opozycyjne aspekty: pozytywny i negatywny. Aspekt

17 7Zob. A. Zuk, Gléwne idee chasydyzmu Zydéw polskich, [W:] Religia i kultura Zydowska — materialy z Sesji
Judaistycznej, red. B. Wodecki, E. Sliwka, Pieni¢zno 1986, s. 82.

148 Zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, przet. O. Zienkiewicz, Warszawa 1994, s. 278.
149 (...) Prayer for the Hasid is ecstatic and loud, involving song, body movements, shaking and clapping”, thum.
wiasne; zob. Encyclopaedia Judaica, CD — ROM edition, Judaica multimedia (Israel) Ltd.

150 Nachman z Bractawia, Puste krzesto, przet. J. Moderski, Poznan 1996, s. 123.
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pozytywny ujmowat Boga jako stworce wszystkich rzeczy, podtrzymujacego rzeczywistos$é
w istnieniu: wedtug niego Bog jest we wszystkim, caty $wiat przepojony jest Bogiem i kazda
rzecz jest wewnetrznie boska. Aspekt negatywny wigzal natomiast Boga z koncepcja zta
konkretyzujaca si¢ w twierdzeniu, ze skoro Bog obecny jest w §wiecie, w materii, obecny jest
takze w zhi, czyli w postaciach Jego niegodnych. Cztowiek pobozny, chasyd, powinien
przeksztatcaé t¢ ,,gorsza posta¢” Boga, podnosi¢ Go do postaci doskonalszej, sublimowac
w ,,Boga mitosci”. Wizja taka byla $mialg probag zlikwidowania stosunku podrzednosci
w relacjach miedzy ludzkos$cig i Bogiem, bezprecedensowa checig uczestnictwa w procesie
Jego dookreslania czy nawet tworzenia®®L,

Zgodnie z kabalistyczng zasadg ,,jako na gorze, tak i na dole” wyraznie zarysowany jest
w chasydyzmie kontrast miedzy przezywaniem ekstatycznych stanéw radosci, a czasem
dominacji przejmujacego smutku. Oscylacja migdzy skrajnymi stanami psychicznymi
egzemplifikowana jest w doktrynie katnut — stanu niedoskonatosci i upadku oraz gadlut,
oznaczajacego pelny rozwoj rzeczy, az do ich najwyzszego stadium. Bioragc pod uwage
niekwestionowang, mimo aspiracji do osiggnigcia stanu boskosci, stabos¢ ludzka, faza katnut
traktowana jest w sposob naturalny, jako okresowo wilasciwa kazdemu, co jednak nie zwalnia
cztowieka od obowigzku jej zwalczania. W tym celu zlo traktowane jest optymistycznie jako
niepeine dobro, a kazda czynno$¢ dajaca rados¢ (takze np. gra w Karty czy palenie tytoniu!)
staje si¢ stuzbg Boza, stuzy przezwyciezeniu smutku. Czas proby — katnut — konczy sig¢
podniesieniem na wyzszy stopien doskonatosci, nie dziwig zatem przejawy ,,radosci zycia na
przekor zyciu”®2, trwajacej nawet wobec sytuacji ostatecznych, w obliczu $mierci.

Boska immanencja lezata takze u podstaw chasydzkiego rozumienia przyrody.
Aksjomatyczne przyjecie jej dwuaspektowosci: zewngtrznosci 1 wewngtrznosci konotowato
dualizm rol, aspekt zewngtrzny niezbedny byl jedynie jako $rodek do osiagnigcia celow
mistycznych, natomiast rzeczywisto$cig zasadnicza byta rzeczywisto§¢ wewngtrzna, ukryta.
Czlowiek poszukujacy mogl do niej dotrze¢ dzigki wewnetrznemu, boskiemu S$wiathu
tkwigcemu w nim 1 w rzeczach, a docierat tym bezposredniej, im wigce] miat tego Swiatta
(zatem im wyzszy poziom doskonatosci byt mu dostepny). Osiagniecie celu byto mozliwe
dzieki Bozemu bytowaniu zarowno w cztowieku, jak i w rzeczach, dlatego tez nalezato zblizy¢

sie do przyrody jak do przyjaciela, by mogla nastapié¢ ,spontaniczna adoracja Boga’3,

151 Zob. J. Ochman, dz. cyt., s. 266.

182 A, Zuk, dz. cyt., s. 83.

153 M. Fuks, Zydzi w Polsce w latach 1918-1939, [W:] Naréd, kosciot, kultura. Szkice z historii Polski, red.
A. Chruszczewski, Lublin 1986, s. 224-225.
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napawajaca cztowieka radoscig i szczgsciem. W ten sposob powstata wielce optymistyczna
koncepcja przyrody, w ktorej nie bylo istotnych roznic miedzy $wiatem, doskonalo$cia
i picknem. Przyroda przedstawiana byta jako niezwykle przyjazna i zyczliwa cztowiekowi,
a chasydzi przescigali si¢ w dostrzeganiu jej pickna i1 twierdzili, ze wszystko ma swoja melodig,
wszystko $piewa — od najmniejszej rosliny, az po niebo wydajace melodie kosmiczne. Efektem
zblizenia si¢ do Boga poprzez mitos¢ przyrody byta oczywiscie rados$¢, potegujaca element
emocjonalny i dazaca do osiggniecia stanow ekstatycznych.

Omowione zostaly juz dwie elementarne cnoty chasydzkie, rado$¢ i1 entuzjazm,
zatrzymajmy si¢ teraz przy trzeciej z nich — pokorze (sziphlut). Posiada ona bardzo szeroki
wachlarz semantyczny, oznaczajac nie tylko np. sympati¢ i fagodnos¢, ale takze goscinnosé,
dobroczynno$¢, solidarno$¢ czy zdolno$¢ przebaczania. Natgzenie pokory w ktorymkolwiek
zjej znaczen S$wiadczy o wielkosci duchowej cztowieka 1 jego madrosci, zgodnie
Z twierdzeniem, ze pokora jest korong cztowieka madrego.

Niezwykle znaczacy aksjologicznie stan Sziphlut zwigzany jest z biblijng zasada imitatio
dei, ktorg Talmud rozumie jako nasladowanie boskich aktoéw mitosierdzia. Bog przyodziat
Adama i1 Ewe, nalezy zatem kultywowac¢ cnote dobroczynnosci, przejawiajaca si¢ najczesciej
opieka nad stabymi czy biednymi, datkami, jatmuznami, wspotczuciem. Nalezy przy tej okazji
zaznaczyé, ze aparat pomocowy byl u Zydéw niezwykle rozbudowany, dobroczynnoéé byta
wrgcz wymagana w spoleczenstwie judaistycznym jako wypeknienie jednego z Bozych
przykazan (micwah), nakazujacych mitoé¢ do blizniego bez wzgledu na to, czy jest on Zydem,
czy gojem (czyli ,nie-Zydem”, ,innowierca”). Rownie wazna tradycja byla goécinnosé,
wywodzaca si¢ od Abrahama, mogacego pod tym wzgledem stuzy¢ potomnym jako wzér do
nasladowania. Jego namiot miat bowiem cztery wejscia, by zadnego przechodnia nie omingto
zaproszenie do gosciny®,

W doktrynie chasydyzmu istotng funkcj¢ petnita instytucja cadyka (saddiq —
»sprawiedliwy”), integrujacego luzny zbior ludzi w zbiorowos¢ skupiong wokot jednoczacego
centrum wyznaczonego przez jego dom. Wazng role w budowaniu zwartej, homogenicznej
zbiorowoS$ci pelnila zasada przyciggania, w mysl ktorej cadyk pociagal za soba dusze
poboznych przez ,,magnetyzm iskier”. Chasydzi uwazali, ze posiadaja w sobie iskry Boze

155

zdolne do rozpalenia ,,mito$ci Bozej” przez ,,magnes” cadyka™>, ich obowigzkiem bylo zatem

154 O zasadzie imitatio dei, dobroczynnosci i goscinnoéei zob. wigcej: A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend
Zydowskich, dz. cyt., s. 73-74, 103-104, 116.
155 Zob. J. Ochman, dz. cyt., s. 264.

122



poddawanie si¢ przycigganiu ,,sprawiedliwego”, wigzanie z nim, uleganie, posluszenstwo
I ufnos¢.

Cadyk uwazany byt za nadczlowieka, ktory osiagnatl pelnie¢ doskonatosci i potrafit
przelac ja na wszystkich tego pragnacych. Stanowit rodzaj posrednika mi¢gdzy Bogiem a ludem,
posrednika, ,,ktory zyje w obu $wiatach i jest zespalajacym je ogniwem, kanatem, przez ktory
modlitwa niesie sie ku niebiosom, a blogostawienstwo zstepuje na ziemig2°®. Cadyk wyznaczat
zbiorowosci jej zadania, byt doradcg zdolnym dopomoc zarowno ciatu, jak 1 duszy: pouczal,
jak postepowa¢ w sprawach duchowych, materialnych i1 spotecznych, wskazywatl droge do

Boga. Jak stwierdzit Martin Buber we Wstepie do Opowiesci chasydow — cadyk —

tak dlugo prowadzi nas za reke, az nabierzemy odwagi, aby i$¢ dalej samemu; niczego za nas

nie robi, skoro jesteSmy juz tak silni, ze mozemy to zrobi¢ sami; nie zwalnia nas z walk, ktore nasza dusza

musi stoczy¢ samodzielnie, aby wykonac to, co jej tylko na tym §wiecie wyznaczono. Dotyczy to rowniez
obcowania duszy z Bogiem. Cadyk winien swoim chasydom utatwia¢ bezposrednie obcowanie z Bogiem,

ale nie moze ich w tym zastapic. (...) Cadyk wspiera chasyda w chwilach zwatpienia, ale nie podpowiada

mu prawdy, tylko dopomaga w jej zdobyciu lub odzyskaniu oraz wyzwala moc prawdziwej modlitwy**’.
Mnogo$¢ i1 roznorodnos¢ odpowiedzialnych rol, do ktérych petnienia obowigzany byt
duchowy przywodca — cadyk, czynita te posta¢ niezwykle dramatyczng, a jego sytuacje
paradoksalng. Zacz¢to od niego, zwyczajnego przeciez czlowieka, oczekiwaé czynow
nadludzkich, cudéw wynikajacych z posiadania mocy pochodzacej wprost od Boga. Nakaz
zycia zgodnego z etyka maksymalistyczng czynigcg cadyka odpowiedzialnym za wszystko,
implikowal rozpacz 1 cierpienie spowodowane ograniczonoscig moralnych mozliwosci. Co
wiecej, nadmierne obcigzenie funkcjami spotecznymi generowato zjawisko tzw. ,,duchowego

pasozytnictwa”1®8

, wedlug ktorego cadyk stawal si¢ wrecz przedmiotem ,,swoistej
konsumpcji”*®®. Zjawisko to potegowato sie¢ w miare uptywu czasu, powodujac przeistaczanie
si¢ chasydyzmu w jego zdegenerowang forme¢ zwang cadykizmem, skupiajaca si¢ gldwnie na
kulcie cadyka.

Doktryna chasydzka jawi si¢ jako ciekawe, ozywcze dla kostniejacego judaizmu
spojrzenie na Boga i religijng role cztowieka w §wiecie. Trudno znalez¢ w niej cos, co niostoby

z sobg teologiczng kontrowersje, wypaczato rozumienie znaczenia Stworcy. Tym dziwniejsze

jest wiec, iz w przestrzeni tetralogii galicyjskiej'®® zauwazamy wyrazny dystans czy wrecz

1% Nachman z Bractawia, dz. cyt., s. 128.

157 M. Buber, Opowiesci chasydéw, dz. cyt., s. 19.

158 A, Zuk, dz. cyt., s. 91.

159 Tamze.

180 Ewa Wiegandt postuluje, aby w przypadku odwotan do chasydyzmu moéwié raczej o galicyjskiej trylogii,
Z wzigciem w nawias Glosow w ciemnosci; zob. tejze ,, Jak trwoga to do Boga”. Wybrane przykiady swiadomosci
kryzysowej z tworczosci Jozefa Wittlina, Juliana Stryjkowskiego, Tadeusza Rozewicza i Mirona Bialoszewskiego,
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nieche¢ Juliana Stryjkowskiego do tego typu religijnosci. Swoje podejscie uzasadnil jednak
w rozmowie z Ewg Kobylinska, gdy jednoznacznie mowit o chasydach, definiujac ich jako
religijnych Innych:

Oni zyli w swoim wlasnym $wiecie i nie rozumieli nic z tego, co si¢ dzialo wokoét. Ja
przedstawitem w swych powiesciach chasydow juz dekadentow. Nie tych od Bal-Szem-Towa. Tych
wspaniatych, radosnych, a jednoczesnie $Swiattych i przejetych swoja misjg cadykéw, ktorych opisuje
Martin Buber (Stryjkowski ma oczywiscie na mysli Opowiesci chasydow — przyp. M.C.). Chasydyzm
mial olbrzymie znaczenie, gdy pojawil si¢ w osiemnastym wieku na Podolu. Stat si¢ prawdziwa religia
ludowa, sprzeciwil si¢ niejako autorytetowi Talmudu. Odtad nie wiedza, lecz bezposrednia wiara miala
decydowac o wartosci cztowieka. Ale to si¢ z czasem zdegenerowato. Bo przeciez funkcja cadyka byta

dziedziczna, jak w dynastiach krolewskich. To si¢ wyradza w idiotow. I ja opisalem wtasnie ten okres
dekadencki'6t.

Okres dekadencki, o ktorym mowit Stryjkowski rozpoczat si¢ za czasow tzw. trzeciej generacji
(trzeciego pokolenia cadykow), czyli w latach 17801815 i trwat az do czasow zydowskiej,

a wigc i chasydzkiej kosmostrofy w czasach Il wojny swiatowej. Jak pisze Daniela Leoni, czas

ten —

charakteryzowat si¢ statym umacnianiem zasady dziedziczenia dynastycznego, zgodnie z ktora
charyzmat cadyka przekazywany byl wewnatrz tej samej rodziny z pokolenia na pokolenie. Nastgpstwem
tego bylo powstanie wielu ,,dwor6w”, roéznigcych si¢ migdzy sobg stylem zycia w zaleznosci od
odmiennej interpretacji chasydyzmu przez rozmaitych przewodzacych im cadykoéw; wptyneto to na
wielotorowg i ciggla decentralizacje przywodztwa chasydyzmu, co cechowaé bedzie cata wspotczesng

jego historie!®,
Skutkowato to niestety wieloma wynaturzeniami wynikajacymi z faktu, iz cadykami stawaty
si¢ osoby predestynowane do tego jedynie pochodzeniem, a nie przymiotami duszy i charyzma
wlasciwymi autorytetowi moralnemu, przywodcy. Wyraznie widoczne jest to w Snie Azrila,

gdzie poznajemy cadyka z Rajszy (czyli z Rzeszowa)'®3, ktory nagle zachorowat po przyjezdzie

do rodzinnego miasta Azrila. Cho¢ czczony przez swych wyznawcoéw ponad racjonalne

[w:] tejze, Niepokoje literatury. Studia o prozie polskiej XX wieku, Poznan 2010, s. 62. Nalezy w tym miejscu
doda¢, iz najobfitszymi w odwotania chasydzkie sa Austeria i Sen Azrila. Echo zawiera sporo chasydzkich
sygnatow, jednak w odrdznieniu od pozostalych dwodch tekstow, majg one raczej charakter rozproszony, np.
odnoszenie si¢ do przynaleznosci Tojwiego, nazywanego chasydem rabina z Glogowa czy jego zachowania
w niektorych sytuacjach (w gleboko egzystencjalnej rozmowie z Szymonem stwierdza chociazby, iz ,,moze nie
ma nic lepszego pod stoncem, jak pié, jes¢ i weseli¢ si¢””). Wspominani sg tez znani cadykowie: Rokeach z Belza,
Mendel z Kocka i Cwi Hirsz z Zydaczowa oraz sam Baal Szem Tow. Ponadto Szymona, bylego studenta jesziwy
w Preszburgu, uwaza si¢ za jednego z trzydziestu szeSciu cadykow, ktorzy w kazdym pokoleniu — zgodnie
z chasydzkim pojmowaniem ingerencji Boga w ziemska rzeczywisto$¢ — podtrzymuja $wiat dzigki swoim cnotom;
zob. Echo, odpowiednio s. 164, 223, 265, 145, 305-306, 240, 62.

181 E, Kobylifiska, ,, Byé wiernym zydowskiemu narodowi...”. Rozmowa z Julianem Stryjkowskim, ,,Kontakt” 1987,
nr6,s. 14.

182 D. Leoni, Chasydyzm: historia i duchowosé¢, [w:] D. Lifschitz, Z mgdrosci chasydéw, przet. M. Dutkiewicz-
Litwiniuk, Kielce 1998, s. 257.

163 Wedlug Ireneusza Piekarskiego mowa tu o0 Awruhamie ben Szlojmo; zob. tegoz, Fatszywy mesjasz..., dz. cyt.,
S. 79.
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rozumienie, jawi si¢ on jako osoba niewyrozniajaca si¢ intelektualnie, a ponadto niepozorna
fizycznie: drobna, chuda, o posturze raczej dziecka, niz dorostego mezczyzny. Dowiadujemy
si¢ 0 tym migdzy innymi za posrednictwem gléwnego bohatera, ktory opisywal cadyka
nastepujaco: ,,mata twarzyczka cadyka z Rajszy drgne¢ta”, ,,zotta twarz, mata jak pigstka
okrywata si¢ potem”, ,,cadyk byt blady i miat fioletowe wargi”®*. Podobnie ukazany jest
chasydzki thum towarzyszacy mistrzowi. Wyznawcy cadyka zachowuja si¢ momentami jak
obtgkani, cho¢by wowczas, gdy w rytualnym dzwieku rogu (Szofaru) szukajg nadziei na

uzdrowienie dla swego przywodcy:
- Zrobmy sobote! — zawotato parg gltosow.
- Dlaczego nie? Tylu swigtych ludzi jest w tym miejscu, ze moze by¢ sobota. Zrobmy sobote w boznicy.
Reb Fawel podnidst reke.
- Nie! Sobota bedzie jak zawsze w sobote. To znaczy za dwa dni. (...)

- Zwijamy namioty — zawotal, a do chorego zwrocit si¢ szeptem: Wydarliémy od Boga dobry kwitek na
zycie i zdrowie. Zte duchy zatykaly szojfer, ale twoja sita byla wicksza. Niech zostanie przy tobie sita’®,

Ten wspolnotowy charakter zachowania sprawia, iz mamy do czynienia z portretem zbiorowym
chasydéw, w duzej mierze odindywidualizowanych, ujetych w sposéb typowy. Dzieje si¢ to
m.in. poprzez przedstawienie ich twarzy na podobienstwo brzydkich i odpychajacych masek,

widoczne chociazby w nastepujacych fragmentach:

Reb Fawel potoczyt wzrokiem po chasydach stojacych potkolem u wezgltowia chorego, potem
przechylit si¢ przez barierke¢ podwyzszenia. Z dotu podniosty si¢ ku niemu spod okraglych pilsniowych
kapeluszy wilgotne twarze, oczy mienigce si¢ cieniem i ogniem niespokojnych $wiec, mtode brody, pejsy
jakby obce, przypiete, odrzucone w tyl, otwarte usta, niemy obraz krzyku, pergaminowe czota Sciaggnicte
zmarszczkami od patrzenia w gore (...);

oraz —

Na tle czerni chatatow i kapeluszy blade twarze byty jak naklejone z papieru, ze zmarszczkami
lub gtadkie, jedna przy drugiej, wyrazne, z trojkatami cieni, potyskujace okiem, wilgotnym czotem
i otworami czarnych ust*®,

Fizyczna brzydota ludzi akcentowana jest przez Stryjkowskiego takze w wymiarze
jednostkowym. Opisujac towarzyszacych cadykowi chasydow, jakby mimochodem dookresla
ich fizyczno$¢, ostabiajac tym samym mistyczny charakter sceny towarzyszenia umierajgcemu

przewodnikowi'®’. Przykladem tego moze by¢ opis kobiet, ktore zgodnie z chasydzkimi

164 Sen Azrila, odpowiednio s. 83, 86, 95.

165 Tamze, s. 94-95.

166 Tamze, s. 90, 83.

167 Jak pisze Rachel Elior, ,,sens odpowiedzialnosci i silne wigzy emocjonalne — w literaturze chasydzkiej mowa
tu o oddaniu, trosce, chwale, mitosci, braterstwie oraz wlaczeniu — ktore charakteryzuja relacj¢ pomigdzy
cadykiem a jego zwolennikami, sg czgsto kojarzone z blisko$cig relacji rodzinnych. W chasydyzmie zyskuja one
dwie cechy wyrdzniajace. Pierwsza wigze si¢ z ideg metafizycznej jedno$ci — cho¢ asymetrycznej — pomiedzy
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zwyczajami, ubrane na czarno i z zastoni¢tymi twarzami szly, nie mieszajac si¢ z m¢zczyznami.
Jednak gdy jedna z nich podniosta na moment chuste, to okazato si¢, iz ,byla stara,
pomarszczona i z owlosiong brodawka na nosie”. Podobnie Uszer ben Eliezer, powotany do
rytualnego zadecia w szofar, opisany jest w sposob daleki od waznosci funkcji, jako ze autor
eksponuje w jego postaci przede wszystkim to, iz byt ,,chudy i dlugi”®8, powtarzajac zreszta te
charakterystyke kilkukrotnie. Co wigcej, podniostos¢ chwili zostaje w §wiadomy odautorski
sposob zaktocona tym, iz z szofaru, ktoérego dzwick miat uleczy¢ cadyka, wydobywa si¢
poczatkowo tylko ,,ochrypty, kosciany gtos”. Towarzyszy temu naturalistyczny opis procesu
grania: ,,mtody chasyd uderzyt rogiem o rami¢. Wyciekta slina. Glgboko odetchnal, zacisnat
powieki, przymierzal pare razy rog do warg i odejmowat go, wzdychat i zaczynatl od poczatku.
Nadat policzki, wybatuszyt oczy”1,

Obok niedoskonatosci fizycznej Stryjkowski dostrzega W Snie Azrila takze inny,
wazniejszy aspekt degeneracji chasydyzmu, a mianowicie niekonwencjonalny sposob
zachowania duchowego przywoddcy, w nader oryginalny sposéb pojmujacego stosunki
z Bogiem i definicje grzechu. Wida¢ to w symbolicznym testamencie przekazanym przez
cadyka z Rajszy synowi: ,,M0j ojciec wzigl po dziadku dziedzictwo i krzesto cadyka i gdy
umieral, mowit mi: pamigtaj, maty cadyk lubi matych grzesznikow, wielki cadyk lubi wielkich
grzesznikow. 1 te stowa przekazuje ci; kiedy ty po mnie bedziesz cadykiem (...)” oraz
nietypowym pomysle pojawienia si¢ w boznicy na 16zku'’®. Towarzyszy tej sytuacji

dramatyczna §wiadomos$¢, iz oprocz zagorzatych wyznawcow, nie towarzyszy juz cadykowi

cadykiem a jego zwolennikami. (...) Druga cecha wypltywa z idei metafizycznej jednosci pomigdzy cadykiem
a boskoscia. Z definicji cadyk, zarowno w swoim mniemaniu, jak i swoich zwolennikdw, stanowi bezposrednie
polaczenie z boskoscig. Boska obfitos¢, jaka cieszy sie cadyk, wystepujac jako wystannik wspdlnoty, sptywa
poprzez niego na jego wspolnote”; zob. tejze, dz. cyt., s. 171.

168 Sen Arzrila, s. 821 90.

169 Tamze, s. 93. O tym, z jaka niechecia podchodzil Stryjkowski do chasydyzmu i jego zwyczajow $wiadczy tylez
analogiczny, co kontrastowy opis de¢cia w szofar ukazany przez Martina Bubera: ,,Pewnego razu Baalszem, chcac,
aby jego uczen, rabbi Wolf Kizes, sprawit w jego obecno$ci obrzed decia w szofar, polecit mu wyuczy¢ sie
stosownej kawany. Rabbi Wolf wyuczyt sie owej kawany, a dla pewnosci spisat jg na ¢wiartce papieru i schowat
za pazuchg, ale mu ten papier niepostrzezenie wylecial; powiadaja, ze stalo si¢ to za sprawg Baalszema. Kiedy
nadszedt czas decia w szofar, rabbi Wolf najpierw daremnie zaczat szukaé owej ¢wiartki papieru, potem usitowat
przypomnie¢ sobie kawaneg, ale wszystko na prozno. L.zy poptynely mu z oczu i tak ptaczac, kazal po prostu, bez
wszelkiej kawany, zadaé¢ w rog. Baalszem pdzniej powiedziat do rabbiego Wolfa: «W patacu kréla jest wielu gosci,
a kunsztowne klucze otwieraja drzwi; ale siekiera jest od nich wszystkich mocniejsza, zaden zamek si¢ przed nia
nie ostoi. Czymze sg wszelkie kawany wobec jednej szczerej zgryzoty sercal»”, tegoz, Opowiesci chasydow, dz.
cyt., s. 100-101.

170 Tamze, s. 88-89. Oryginalna koncepcja grzechu przekazywana przez cadyka z Rajszy synowi zgodna jest
z koncepcja Boga, ktorego nalezy szuka¢ takze w ztu oraz doktryng katnut, wspominanym juz stanem
niedoskonatos$ci, ktory nalezy zwalczac.
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szacunek zydowskiej spotecznosci, jako ze bezskutecznie czeka on na przyjscie rabina miasta,
jawnie lekcewazacego umierajacego cadykal’®,
Tych samych kryteriow opisu chasydyzmu uzywa Stryjkowski w Austerii.

W poprzedzajacej Sen Azrila powiescil’?

wszystko to, co stanowi najglebsza istote owego
mistycznego ruchu — a wigc rados¢, entuzjazm, pokora oraz postrzeganie cadyka jako
posrednika miedzy Bogiem a wiernymi, zostaje przerysowane, skarykaturyzowane. Co wiecej,
owa pejoratywna wizja zdaje si¢ by¢ jeszcze mocniej nacechowana. Mozna wrecz powiedzied,
iz w opisie chasydow zawartym w Austerii mamy do czynienia z ,,celowo mityzowang estetyka
brzydoty”!’3. Poczatkowo grupe wyznawcow cadyka z Zydaczowa przybytych do austerii
Stryjkowski charakteryzuje obiektywnie, akcentujac przede wszystkim ich cechy zewnetrzne
oraz okreslajac wyrdzniki grupy 1 wewnetrzng strukture spoteczng w niej panujaca:
Pokazat si¢ cadyk. Szedt powoli, podtrzymywany jak staruszek z jednej strony przez piekarza
Wohla, a z drugiej przez starego Taga. Rudy chasyd, niski i cienki, z ostrg brodka, wbiegt naprzod
i odwréocony tytem do izby austerii, wprowadzat cadyka do $rodka. Cadyk mrugal oczami, mimo ze

$wiatto bylo przyémione. Szeroka czarna broda, poszarzata od kurzu, zakrywata mu pier$. Miat na gtowie
szeroki kapelusz, ubrany byl w szarg jedwabng kapote, biate ponczochy i czarne poétbuciki. Za nim

171 Stosunek do cadyka z Rajszy jest odzwierciedleniem upadku ruchu chasydzkiego, ograniczajgcego sie w coraz
wigkszym stopniu do cadykizmu. Widoczne jest to wyraznie w chasydzkiej opowiesci: ,,Kiedy Baal-Szem miat
do spetnienia co$ trudnego (...), szedt do lasu, rozpalal w pewnym miejscu ogien i pograzony w medytacjach
mistycznych zmawiat modlitwy — no i wszystko odbywato si¢ zgodnie z jego zamierzeniami. Gdy pokolenie
p6zniej podobne zadanie miat wykona¢ Magid z Migdzyrzecza, szedt do lasu na to samo miejsce i mowit: «Ognia
co prawda nie mozemy juz rozpala¢, ale mozemy zmdéwi¢ modlitwey, i wszystko bylo tak, jak sobie umyslit.
| znoéw jeszcze jedno pokolenie pdzniej to samo miat wykonac rabbi Mojzesz Lejb z Sasowa. Poszedt do lasu
i rzekl: «Nie mozemy juz rozpala¢ ognia, nie znamy tez sposobu tajemnych medytacji ozywiajacych modlitwe.
Znamy jednak miejsce w lesie z tym wszystkim zwigzane — i to musi wystarczyé». No i wystarczato. Kiedy
W pokoleniu nastgpnym rabbi Izrael z Ruzyna stanat przed takim samym zadaniem, zasiadt w swym patacu na
swoim krzesle i powiedziat: «Nie mozemy juz rozpalaé¢ ognia, nie mozemy zmawia¢ modlitw, nie znamy juz takze
owego miejsca — ale mozemy o tym wszystkim opowiedzie¢»”; zob. G. Scholem, Mistycyzm zZydowski i jego
glowne kierunki, przet. 1. Kania, Warszawa 2007, s. 384. Dramat degeneracji ruchu egzemplifikuje chociazby
posta¢ Mendla z Kocka (Menachema Mendla Morgensterna, 1787—-1859), ktéry — wedle legendy — poprzez
dotknigcie $wiecznika ostentacyjnie naruszyt prawo szabatu. Odtad, jak pisze Martin Buber, ,,az do Smierci, przez
dwadziescia lat (...) przebywat w swojej izbie z dwoma niemal zawsze zamknigtymi drzwiami. W jednych
przebito dwa wielkie otwory, przez ktore stuchat odprawianych w sasiedniej izbie nabozenstw i mogt tez przez
nie patrze¢, drugie natomiast otwieral sam, kiedy obok zbierali si¢ chasydzi — stawat wtedy w progu, w bieliznie,
z okropnym wyrazem twarzy, i tajat ich w oderwanych, gwaltownych stowach z taka moca, Zze opadat ich Igk
i uciekali drzwiami i oknami; zdarzato sie tez, ze wychodzil w piatek wieczor w biatej bekieszy i pozdrawiat
przybytych, ktéorym zazwyczaj podawat kofice palcow przez otwor w drzwiach. (...) W jego izbie swobodnie
hasaty myszy, chasydzi jednak, styszac ich chrobot, szeptali do nowo przybytych, ze to sa dusze, ktére szukaja
u rabbiego zbawienia. A jezeli by zapyta¢ dzi$ jeszcze ktdrego$ z kockich chasydow, jak tam bylo z rytualng
kapiela rabbiego, odpowie, ze w jego izbie wytrysto zrédto Miriam (...); zob. tegoz, Opowiesci chasydéw, dz.
cyt., s. 77. Podobnie rzecz ujmuje Gershom Scholem, piszac o Izraelu z Ruzyna, iz w jego postaci ,,tajemnice Tory
rozplynely si¢ bez reszty albo, mowiac $cislej, zostaly przy¢mione poteznym blaskiem bijacym od wiadey. Cadyk
jest nadal kim$ dowcipnym i btyskotliwym, ale nie to jest najwazniejsze. Teraz liczy si¢ juz tylko tajemnica jego
wiladzy, jego magnetycznej i wladczej osobowosci. Jako nauczyciel juz nie fascynuje”, tegoz, dz. cyt., s. 370.

112 Austeria, powies¢ wydana w 1966 roku, nawigzywata do pierwszej czesci tetralogii, czyli do Gloséw
W ciemnosci, natomiast po wzglgdem czasu akcji stanowi cz¢$¢ ostatnia, jako ze wydarzenia dziejg si¢ w sierpniu
1914 roku, na poczatku I wojny $wiatowej; zob. np. J. Pactawski, Powiesci i eseje Juliana Stryjkowskiego, dz.
cyt., s. 136.

173§, H. Kaszynski, Summa vitae Austriacae. Szkice o literaturze austriackiej, Poznan 1999, s. 38.
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chasydzi zbici w jeden klagb milczaco przepychali si¢ bokiem przez otwarte drzwi. Kigb jak roj trzmieli

caty wpadt do izby. Jedni r¢ka trzymali kapelusze, zeby im nie spadty z glowy, a druga chwytali si¢ jeden

drugiego, jak w tancu®™,
Nie trwa to jednak dlugo, juz nast¢pny opis zmienia optyke widzenia chasydow, eksponujac
przede wszystkim ich niedoskonalosci, czemu znéw, jak w przypadku Snu Azrila, stuzy
charakterystyka kobiet, zgodnie tradycja postepujacych w pewnej odleglosci za mezczyznami.
Przedstawiane sg one niemal jak cyrkowy zbidr osobliwo$ci, widzimy wsrod nich bowiem:
,niska (...) w przekreconej peruce lepigcej si¢ kosmykami do czola”, ,,garbatg posrod swego
drobiazgu jak kur¢ wsrdd pisklat”, ,matg z wielka glowa — bezdzietng i jeszcze jedna
bezdzietna, z dlugim nosem i1 wystajaca dolng szczeka, bez peruki, tylko we wldczkowym
czepku na glowie”’®. Uderza takze w ich opisie, zwlaszcza, gdy zestawi¢ go z uduchowieniem
ich mezow, materializm 1 przywigzanie do rzeczy doczesnych, mogace by¢ wszakze
usprawiedliwionymi troska o byt rodziny, zwlaszcza dzieci. Swiadcza o tym stowa zony rudego
chasyda, najblizszego pomocnika cadyka z Zydaczowa:

Patrzcie na mojego meza! Pokazcie mi drugiego takiego ghupca! Inny na jego miejscu z samych

kwitkow by si¢ dorobit (chodzi o kwitfech — kartki z osobistymi prosbami sktadane cadykowi wraz

z niewielka, dobrowolng optata — przyp. M.C.), obejrzyjcie, moje drogie siostry, mnie i moje dzieci, to

caly nasz majatek, méj i mego mezal’®.
Widoczna jest takze ich wielka zabobonno$¢, wyrazna szczegolnie w odniesieniu do zabiegdw
zwigzanych z plodnoscia, konstytutywna cecha chasydzkiej religijnosci. Przekonujga o tym

stowa jednej z bezdzietnych kobiet:

Znam jeden sposob od cadyka, reb Mechla ze Ztoczowa. Kazal mi czeka¢ na okres, potozy¢
gdzie trzeba czarny kawalek welny, wzia¢ rybke z brzucha duzej ryby, ktéra ja potkneta, posiekaé
watrobke zajaca, kupi¢ mozna u goja, nie szkodzi, ze trefne, dla zdrowia wszystko wolno, udusi¢ na
patelni, az si¢ calkiem spali, uttuc w mozdzierzu razem z tarta butka, wsypa¢ do szklanki z woda
i wypic...

- No i co, pomogto ci? — spytata zona cadyka.

- Nie pomogto, ale sam sposo6b jest dobry?’’,

174 Austeria, s. 227.

175 Tamze, s. 228.

176 Tamze, s. 297.

7 Tamze, s. 300. Ciemnota i zabobonnoé¢ chasydzkich kobiet, polaczona z niedostatkiem higieny,
wyeksponowana jest w innym miejscu tekstu: ,,Mdty ptlomyk kuchennej lampki z okragltym lusterkiem wiszacej
na $cianie rzucal nikte §wiatetko na kat, w ktoérym stata cienka kobieta w jasnej sukni. Uspokajata dziecko
zanoszace si¢ od ptaczu. Obok niej kiwala si¢ jak w modlitwie dtugonosa bezdzietna. — Jak dziecko, nie daj Boze,
ma goraczke czy to z biegunki, czy to ze ztego oka, trzeba wziac¢ skorupke od jajka, owina¢ maty palec prawej
reki, to bedzie bardzo bole¢, ale za godzing skorupka opadnie, a wraz ze skorupka opadnie goraczka — mowita
dlugonosa grubym glosem. (...) Okna byly zamknigte i w powietrzu unosil si¢ gesty odor. (...) Pod $ciang siedziata
garbata, obejmowata swoje dzieci ramionami, jak piskleta. Spaty. Garbata mowita powoli, a czarna matka
z jasnym grubaskiem i matka z dwiema dziewczynkami blizniaczkami stuchaty”, s. 273.
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Podobnie rzecz si¢ ma z opisem m¢zczyzn przedstawionych w czasie rytualnego tanca, tak
waznego 1 wzniostego w chasydzkiej doktrynie, gdyz, jak przekazywat Buber, ,,chasydyzm
uczy, ze radowanie si¢ w §wiecie, jezeli tylko radujemy si¢ calg naszg istota, prowadzi do
radowania si¢ w Bogu'’®. Tej wzniostoéci przeczy ich wyglad zewnetrzny. Jak czytamy, jeden
z nich ,,ma woreczki pod oczami, fioletowe jak $liwki. I ceglaste placki na policzkach”, inny
jest ,,najgrubszy, na krotkich nézkach”, ktéremu ,,duza r6zowa gtowa potyskiwata od thuszczu”,
za$ ,,nad wszystkimi powiewata twarz najwyzszego, biata jak kawalek ptotna z dziurami na
usta 1 oczy”. Najgorzej byl jednak opisany ,ten ze sterczacag druciang brodg (...). Chudy jak
szkielet, z ciekngca §ling. Trzgsta mu si¢ broda, chwiata mu si¢ glowa, nogi zatamywaly si¢
W kolanach”'’®, Taniec, ktory traktowany byt przeciez jako immanentna cze$¢ modlitwy,
utatwiajaca kontakt z Bogiem i sprzyjajaca stanowi dewekut, czyli zjednoczenia z Bogiem, jawi
si¢ w Austerii jako konwulsyjne podrygiwanie, jaka$ upiorna choroba $w. Wita, wigzgca raczej
z sita nieczysta, pic¢tnujaca i deprecjonujaca wzgledem pozostatych przebywajacych
w karczmie!®, Znajduje to swe potwierdzenie w pytaniu zadanym przez Piotra Szewca:
»Dlaczego jednak podkresla Pan brzydote tanczacych?”, na ktore Stryjkowski odpowiada: ,,tu
przyznaj¢ si¢ do wptywu Celine’a. Jemu zawdzigczam patrzenie na siebie i swoich bliskich
Z dezaprobatg. Miatem stosunek do mego narodu jak cztowiek obcy, patrzacy chtodnym okiem.
A jako swéj, podczerniajacy i tak ciemny obraz”8L,

Negatywny obraz chasydow w Austerii wynika takze z sytuacji stanowiacej jedng z osi
konstrukcyjnych utworu, czyli absurdalnej, niepotrzebnej $mierci mtodej Asi, zabitej w trakcie
rozruch6w w miescie. Pomimo dziejacego si¢ w karczmie misterium $mierci, chasydzi nic
sobie z tego w swym eskapizmie i spotecznym indyferentyzmie nie robig. Razi zatem ich
mistyczna rado$¢ z obcowania z przyroda, doktrynalne utozsamianie Boga z natura 1 szukanie
Go w jej wytworach. Symboliczng w tym wzgledzie jest scena przedstawiajagca chasydow

tanczacych w sadzie:

Chasydzi tanczg na zielonej trawie? Jeden trzyma reke na ramieniu drugiego. Tak jak cadyk na
ramieniu rudego. Trzodka $wigtosci. Da¢ im jak dzieciom papierowe choragiewki z czerwonym jabtkiem
zatknigtym na drzewcu i palaca si¢ w nim §wieczka. Im jest dobrze. Kazac si¢ kreci¢ dookota stotu. Niech

178 M. Buber, Droga cztowieka wedtug nauczania chasydow, przet. G. Zlatkes, Warszawa 2004, s. 21.

179 Austeria, s. 262.

180 Daniela Leoni w swym eseju przekonuje, iz dewekut, czyli zatracenie siebie w zjednoczeniu z Bogiem jest
najwyzszym celem zycia religijnego, za$ jego kulminacyjng chwila jest modlitwa ekstatyczno-kontemplacyjna.
»Ekstazg osiaga si¢ poprzez gwaltowne i powtarzajace si¢ ruchy catego ciala: taniec, rytmiczne poruszanie glowa
czy chodzenie na r¢kach sprzyja koncentracji mistyczno-psychicznej i pozwala na postgpujace unicestwianie
wlasnego ja, co w polaczeniu ze szczerym nastawieniem serca (kawana) prowadzi do kontemplacji $wiattosci
Boskiej”; zob. tejze, dz. cyt., s. 269-270.

181 p, Szewc, dz. cyt., s. 235.
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pija wodke, cala boznica trzgsie sie z radosci, jak okret na czarnej wodzie, raz w roku wolno si¢ upic¢
i krzyczeé: ,Narod Izrael zyje!” ,,Zyje Trzodka Swictosci!” ,,Narod narodéw wieczny jest” 82,

122 12

2.4.4 Obraz cadyka — dyskursywny charakter chasydzkiej religijnosci

W cytowanej juz rozmowie Juliana Stryjkowskiego z Ewa Kobylinska pisarz
rozgranicza chasydyzm pierwotny, utozsamiany z zyciem i naukg Baal Szem Towa i wtorno$¢
prawd i wartosci przekazywanych przez kolejne pokolenia cadykow. Swiadczy o tym nazwanie

w Austerii cadyka z Zydaczowa ,,wnukiem wielkiego dziadka”'83

, ale takze groteskowy sposob
ukazania jego postaci. Cho¢ dowiadujemy sig, iz jest jeszcze cztowiekiem mtodym, to jednak
zawsze jest on prowadzony pod rece przez dwoch pomocnikéw, za positek wystarcza mu dlugo
zuty kes chleba wielkosci oliwki, a mowi tak cicho, iz jego stowa muszg by¢ glosno powtarzane
przez rudego Josete. Charakterystyka cadyka jest tak skonstruowana, Zze daje nieodparte
wrazenie oci¢zato$ci umystowej, jego bezwolnos$ci 1 oderwania od $wiata rzeczywistego. Bo
cho¢ cadyk, jak przekonuje Gershom Scholem, moze by¢ tak wielka mistyczng osobowoscia,
ze ,,zbiera spolem wszystkie swe duchowe sity, w myslach swych si¢ wznosi, przebija naraz
wszystkie nieba, ulatujac ponad aniotéw, serafinéw i Trony”'®* to jednak pod pidrem
Stryjkowskiego O0w luzny zwigzek z rzeczywisto$cia jest raczej objawem umystowych
deficytow. Swiadczy o tym przedziwna, odrealniona, wrecz absurdalna rozmowa, w trakcie

ktorej stary Tag probowal nakloni¢ cadyka do zabronienia chasydom tanczenia w sasiedztwie

zwlok zamordowanej Asi:

- Rebe! Drogi rebe! Kochany rebe! Niech oni przestang tanczy¢! To niebezpieczenstwo $mierci!
To niebezpieczenstwo duszy! W taka noc! W miescie zawierucha! Kozacy bija, morduja, gwalca!
- Napisz, napisz!
- Rebe! Niech mnie rebe wystucha! (...) W domu moim jest §mier¢.
- Fuuu!
- W moim domu lezy ona!
- Wyzdrowieje! Wyzdrowieje!
- Rebe!
- Josele poda!

Oceng cadyka zdajg si¢ potwierdza¢ takze lekcewazace 1 ironiczne stowa rudego Josete, ktory

w rozmowie z piekarzem Wohlem mowi: ,,Cadyk to cadyk. Ale pyta¢ trzeba mnie. On jest

182 Austeria, s. 327.
183 Tamze, s. 324.
184 G. Scholem, dz. cyt., s. 368.
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wazniejszymi sprawami zajety. Kto moze wiedzie¢, gdzie on teraz jest? Siedzi tu, a jest gdzie$
wysoko. Lapie anioty. Duzo wie, co si¢ dokola niego dzieje”°.

Gwoli $cistosci nalezy jednak doda¢, iz cho¢ Stryjkowskiemu brakowato ducha Beszta
w wizerunku XIX- i XX-wiecznych chasydow, to jednak w Austerii odwotujg si¢ oni do
pierwotnych nauk swego mistrza do$¢ czgsto, zwlaszcza poprzez przytaczanie opowiesci
0 wydarzeniach, w ktorych brat udziat. Przyktadem moze tu by¢ Historia o swietym Beszcie,
ktory juz, juz mial sprowadzi¢ Mesjasza czy opowie$¢ ttumaczaca chasydzki stosunek do
przyrody*8®. Trudno jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, ze te typowe dla obyczajowosci chasydzkiej
anegdoty sg juz tylko $wiadectwem przywolywanego przez Scholema upadku wielkiego ruchu
lub w najlepszym przypadku ilustracja przemiany, jakiej ulegly wszelkie warto$ci
chasydyzmu?®’,

Nic zatem dziwnego, iz Stryjkowski w swym utworze znacznie wyzej od cadyka
postawit starego arendarza Taga, ktory — cho¢ zyje w grzechu z ukrainska stuzaca Jewdochg —
jawi si¢ jako moralny autorytet oraz ten, ktory w obliczu tragedii wojny potrafi przewodzic¢
grupie i zachowaé jej wewnetrzng spdjnos¢. To on bowiem posiada prawdziwe wyczucie
grzechu, nie obwinia miodych za ich nierzadko sprzeczne z doktryng zachowanie, jest
tolerancyjny i wyrozumiaty, otwarty na mi¢dzyludzka wspdlnotg. To on wreszcie, jak zauwaza
Anna Marzec, ,,ze spokojem przyjmuje 6w dopust Bozy (wojne — przyp. M.C.), biorac na
wlasne ramiona cale brzemie nieszczes¢”®®. Dlatego tez, wzigwszy pod uwage sposob
postrzegania chasydow w Austerii oraz autorskie motywacje, absolutnie nieprzekonywujaco

brzmig stowa Jana Jozefa Szczepanskiego, ktory w Liscie do Juliana Stryjkowskiego pisal:

W Austerii pisate$s o chasydach nie jak chtodny obserwator i nie jak szyderca, ale jak kto$
przenikniety glebokim wzruszeniem — wzruszeniem bardzo zlozonym, bo jest w nim i litosé, i zal,
i zachwyt, i moze nawet odrobina zazdro$ci. Czuje sig, ze ekstaza tych ludzi, groteskowa i pigkna (jak
uniesienia egzotycznych, tajemniczych dla profana kultow), jest dla Ciebie czyms$ bliskim, nieodparcie

185 Austeria, s. 245. Wprawdzie Rachel Elior pisala, iz cadyk ,,taczy w sobie duchowe zaangazowanie mistycznego
uniesienia i spotkania z boskim zyciem oraz spoteczne zaangazowanie niezbedne do przekazywania boskiego
zycia materialnej rzeczywistosci. Pragnac ztaczenia z boskim pierwiastkiem, ktory przekracza czas i przestrzen,
cadyk dazy do wykroczenia poza granice zmystowej rzeczywisto$ci”; zob. tejze, dz. cyt., . 164, to jednak w tym
przypadku trudno posadzaé tak postrzeganego cadyka z Zydaczowa o mistyczne przebywanie poza $wiatem
poznawalnym zmystowo. Raczej chodzi tu o intelektualne niedostatki. W Ocalonym na Wschodzie Stryjkowski
mowil o swym bohaterze znacznie bardziej dosadnie: ,,A moj cadyk w Austerii jest ich (pierwszych cadykow —
przyp. M.C.) epigonem, ktéryms potomkiem w dynastii, jak u kroléw. Urodzit si¢ imbecyl i dziedziczyt korone.
(...) Moj cadyk, niestety, nie dordwnat swoim na pewno wielkim przodkom”; zob. P. Szewc, dz. cyt., s. 236.

186 Zob. Austeria, s. 249-250 i 253-255.

187 Opowiesci te sa typowym przykladem anegdoty legendowej, ktora, jak pisal Martin Buber, ,jest zgodna
Z ogdlng duchowg sktonnoscia Zydéow w diasporze do ujmowania wydarzen historycznych i wspétczesnych
W sposoOb zwiezty i dowcipny: wydarzenia opowiada si¢ czy wprost przezywa tak, ze co§ «mowiag», a nawet kazde
z nich zostaje tak wyeksponowane i ustawione, ze osiaga swoj punkt kulminacyjny w czyms, co rzeczywiscie
zostato wypowiedziane”, tegoz, Opowiesci chasydéw, dz. cyt., s. 8.

18 A, Marzec, dz. cyt., s. 64-65.
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pociggajacym, a rbwnoczesnie utraconym nieodwotalnie i juz nie do przyjecia, chociaz nadal bardziej
godnym potepienia czy wzgardy. Zdajesz si¢ moéwic: ,,Byli szczgsdliwi, ale ten rodzaj szczgscia jest juz
zamknietg ksiegg 18,
Znalez¢ w tych stowach mozna bez watpienia wielki fadunek emocjonalny, pisarski kunszt
| popis retoryki, niemniej cechuje je rOwniez interpretacyjna powierzchowno$¢ i nieprecyzyjne
rozumienie autorskich intencji w odniesieniu do chasydow!®.
Chasydzi u Stryjkowskiego traktowani sa jako Inni nawet przez Zydéw nurtu
rabinicznego, poza tym, co zostato szeroko omoéwione, opisani zostali z nieskrywang niechecia,
stanowigc wyrazny odprysk pogladow odautorskich. Stanistaw  Vincenz, jako

"I98 postrzegal chasydyzm w sposob zgota odmienny. Jego

,ultratolerancyjny artysta dialogu
opis traktowal bowiem nie tylko jako jeden z wielu watkow fabularnych wystepujacych w Na
wysokiej potoninie. Korzystajac ze zdobyczy tematologii mozna stwierdzié, iz nurt religijny
zapoczatkowany przez Baal Szem Towa mozna takze uzna¢ — zgodnie z intencja Elzbiety
Sarnowskiej-Temeriusz — za ,,temat”, mogacy petni¢ wobec tekstu literackiego rolg struktury
glebokiej'®, mocno w dziele zakorzenionej, a rownoczesnie mogacej funkcjonowac ,,przed”,
,,poza” badz tez ,ponad” trescia, sfera $wiata przedstawionego!®®. Wptywa to znaczaco na
sposob ujecia kwestii chasydzkich w huculskiej tetralogii. Odmienno$¢ chasydow nie bedzie
rozpatrywana w odniesieniu do rdéznic, ich ekspozycje uzna¢ nalezy za zadanie poboczne.
Zgodnie z intencja Vincenza, znacznie istotniejszy okaze si¢ dyskursywny charakter
chasydzkiej religijno$ci i obyczajowosci, a Innos¢ chasydoéw potraktowac nalezy jako element
ukochanej przez autora Tematow Zydowskich tradycji jagiellonskiej. W niej to Wierchowina,

stanowiac ,,0jczyzne ojczyzn”%

jawi si¢ przede wszystkim jako ,,0jczyzna czlowiecza”.
Spostrzezenie to okazuje si¢ by¢ waznym z punktu widzenia celow dysertacji. Umozliwi ono
nie tylko dostrzezenie Innosci chasydéw w przestrzeni czworksiegu Vincenza, ale pozwoli
takze wykorzysta¢ tematologiczny charakter tego zagadnienia w odniesieniu do
uniwersalistycznego potencjalu obydwu tetralogii. Gwarantem tych mozliwo$ci bedzie zreszta

postaé samego autora, jako ze ten, ktory nazywany byt przez Hucutéw ,,rabinem”!%, a przez

189 J. J. Szczepanski, List do Juliana Stryjkowskiego, ,, Tworczo$¢” 1974, nr 11, s. 86.

190 By¢ moze Szczepanski zasugerowat sie tym, iz Stryjkowski swa twérczoscig chciat postawi¢ Zydom pomnik;
zob. wigcej: A. Marzec, dz. cyt., s. 61, A. Nasitowska, Stryjkowski, ,,Znak” 1992, nr 9, s. 135-139, A. Szymanska,
recenzja Ocalonego na Wschodzie, ,,Przeglad Powszechny” 1992, nr 4, s. 157-161.

Y1 E. Wiegandt, Literackie formy swiadomosci kresowej, [w:] ,,Polonistyka” 1997, nr 4, s. 198.

192 pojecie to wechodzi w zakres tematologii kulturowej wprowadzonej do literaturoznawstwa przez E. Sarnowska-
Temeriusz; zob. tejze, W kregu badan tematologicznych, [W:] Problemy metodologiczne wspotczesnego
literaturoznawstwa, red. H. Markiewicz, J. Stawinski, Krakow 1976, s. 171.

193 Zob. tamze, s. 149-150.

194 ], A. Choroszy, Huculszczyzny Homer czy Macpherson? Karpaty Wschodnie Vincenza na tle polskiej tradycji,
[w:] Swiat Vincenza, red. J. A. Choroszy, J. Kolbuszewski, Wroctaw 1992, s. 110.

195 Barwinkowy wianek, s. 515.
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Czestawa Mitosza ,cadykiem w huculskim kozuchu”*

, byl zywym $wiadectwem
uniwersalno$ci warto$ci wnoszonych przez pozainstytucjonalng, bliska naturalnej religijnos¢
chasydzka, stanowitl wrecz ich personifikacje. Dlatego tez elementy kulturowej odmiennosci,
Innosci chasydow dostrzegane bgda nie tylko w postawie wyznawcoéw tego nurtu, ale
odszukiwane rowniez w zachowaniach innych postaci.

Stryjkowski w swoich opisach postaci cadykéw jako duchowych przywodcow
chasydow eksponuje przede wszystkim ich ludzkie stabosci, przedstawia jako fizycznie
I umystowo zdegenerowanych, deprecjonujac w ten sposob znaczenie catego religijnego ruchu,
odwarto$ciowujac go czy wrecz o$mieszajac. U Vincenza obraz cadyka, cho¢
niespersonalizowany, zostaje mocno dowarto$ciowany, zgodny jest z postrzeganiem mistrza

I nauczyciela przez uczniow, co zwerbalizowal chociazby Pawel Hertz we Wstepie do

Opowiesci chasydow Bubera:

(Cadyk — przyp. M.C.) leczy zarébwno cialo, jak dusze (...); poucza nas, jak postepowac
w naszych sprawach, aby nie zaprzataly umyshu, a zarazem, jak umocni¢ 6w umyst, aby$my zdotali
wytrwacé posrod odmian losu. Tak dtlugo prowadzi nas za reke, az nabierzemy odwagi, aby i$¢ dalej
samemu (...); nie zwalnia nas z walk, ktére nasza dusza musi stoczy¢ samodzielnie, aby wykonac to, co
jej tylko na tym $wiecie wyznaczono. Dotyczy to réwniez obcowania duszy z Bogiem. Cadyk winien
swoim chasydom ulatwia¢ bezposrednie obcowanie z Bogiem, ale nie moze ich w tym zastgpi¢. (...)
Cadyk wspiera chasyda w chwili zwatpienia, ale nie podpowiada mu prawdy, tylko dopomaga w jej
zdobyciu lub odzyskaniu oraz wyzwala moc prawdziwej modlitwy (...); w godzinach niebezpieczenstwa

cadyk modli sie za chasyda i wstawia si¢ za nim*®’.

Wecieleniem warto$ci uciele$snianych przez cadyka jest w przestrzeni Na wysokiej
potoninie Baal Szem Tow, prekursor chasydzkiego postrzegania §wiata 1 cztowieka. Nosi on
wszystkie cechy przypisywane duchowemu przewodnikowi i1 przywotywany jest przez
Vincenza wielokrotnie. Zdaje si¢ to zreszta oczywiste, jesli wezmiemy pod uwage, ze zarOwno

doktryna chasydzka, jak i przedstawiciele ruchu byli dla autora Spotkania z chasydami

196 Cz. Mitosz, Zaczynajqc od moich ulic, Wroctaw 1990, s. 246.

197 P, Hertz, Wstep do: M. Buber, Opowiesci chasydéw, dz. cyt., s. 19. Zagadnienie cadyka i cadykizmu poruszane
jest w niemal kazdej publikacji dotyczacej chasydyzmu. Z uwagi na przystgpno$¢ terminologiczng oraz obszerno$é
tekstu, godng polecenia w tym wzgledzie jest ksigzka Rachel Elior, dz. cyt.,, zwlaszcza s. 160-189.
Egzemplifikacje¢ stow Hertza w przestrzeni czworksiegu stanowig chociazby stowa Arona z rozmowy z Jekelym
w Barwinkowym wianku: ,,Cadyk sam szuka swej drogi, daje droge i prawo, jest rtOwnoczesnie Mojzeszem. A ty
chcialbys, by cadyk byl Mesjaszem, by odtad wszyscy sami znajdowali droge”, s. 321. Warto w tym miejscu takze
przytoczy¢ ciekawy opis cadyka ocenianego z perspektywy polskich wiadz w XIX wieku: ,,(chasydzi — przyp.
M.C.) nie maja rabinow statych i zadnego w tej mierze obowiazku, lecz zaufanie poktadaja w pewnych obranych
sobie naczelnikach, o ktorych $wiatobliwosci 1 bogobojnosci sa przekonani, tudziez o ich natchnieniu duchem
niebieskim i poprzestawaniu z aniotami”, Raport deputacji powolanej przez Komisj¢ Rzadowa Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego (Warszawa 10. 08. 1824 r.), [w:] Z. Borzyminska, Dzieje Zydéw w Polsce.
Wybor tekstow Zrodiowych — XIX wiek, Warszawa 1994, s. 52.
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198 ‘Warto takze przy okazji przypomnieé, iz postaé

wcielonym etosem, Zywym i wartosciowym
Izraela ben Eliezera jest jedyng sposrod chasydow oceniang pozytywnie roéwniez przez Juliana
Stryjkowskiego.

Beszt (skrocony przydomek od Baal Szem Tow) wspominany jest w huculskiej
tetralogii jako ten, ktory w pelni realizuje koncepcj¢ cadyka. W najbardziej skrajnej postaci
chasydyzm dopuszcza traktowanie go jako potboga, w sposob czotobitny®®, jednak
egalitaryzm ukazania przez Vincenza chasydyzmu na Wierchowinie wyklucza to podejscie.
Dlatego tez Mistrz Dobrego Imienia jawi si¢ w powiesci jako tacznik miedzy §wiatem boskim
1 ludzkim, rodzaj posrednika przekazujacego na ziemig boska energie i sprzyjajacego restytucji
rozumianej zgodnie z ideg tikkun, czyli naprawiania, doskonalenia §wiata. Barwinkowy wianek
wyraza to nastepujaco:

Totez gdy zjawit si¢ 6w mistrz, przez ktorego przelewaly si¢ strumienie zywicy $wiatowej, gdy
otworzylt oczy i dusze swych braci, tym wicksza wybuchaty wdzigcznoscig. Po wickowej niewoli uliczek,

murow, $cian izdebki i niezliczonych przepisow, §wiat istot zywych i do nich przemoéwit. A w chorze

tych istot jakze gleboko i poteznie, niemal cielesnie teraz rozbrzmiewat ptomienny glos, gtos Tego, ktory

jest. I to s dzieje samego wieszczuna, ojca nauki i bractwa, jak o nich wiadomo na Wierchowinie?®.

O Beszcie jako wielkim wieszczunie, cztowieku, ktory w mistyczny sposob potrafi taczy¢ sie
ze $wiatem niebieskim, traktuje rowniez Prawda starowieku. Ukazuje ona chasydzkiego
przywodce jako $Swietego meza, nieobawiajacego si¢ niczego co ziemskie, przewyzszajacego
wszystkich mitoscia do otaczajacej go rzeczywistosci. W zetknieciu z Doboszem, strasznym,
niosgcym $mier¢ opryszkiem, jego —

Swiete, mitoScig do $wiata plongce oczy tak silnym $wiattem wen (Dobosza — przyp. M.C.)

uderzyly, ze rgka podniesiona zastygla w powietrzu. Zmiarkowat, ze ze $wigtym czlowiekiem ma sprawe,
i odchodzac jak mtodziak zawstydzony czapke dukatdw na stot kamienny wysypat?l,

Odpryskiem poje¢cia ,,0jczyzny ojczyzn’ jako syntezy Inno$ci huculskich etnos6w moga
by¢ analogie migdzy §wiadomoscig koncepcji cadyka a zakorzeniong wsrod karpackich gorali
tradycja watazkow. Byli oni typowym wytworem kultury ludowej, w ktorym odbijaty si¢ mity,

202

basnie 1 opowiesci wlasciwe folklorowi Huculszczyzny~"“. Watazkowie stawali si¢ w nim kims$§

1% Dogé osobliwie wyglada w tym wzgledzie teoria Dawida Weinfelda, wedhug ktérego Stanistaw Vincenz znat
chasydow, ale nie najlepiej znat chasydyzm; zob. tegoz, Stanistaw Vincenz o chasydyzmie: miedzy perspektywq
osobistq i perspektywq ogdlng, [W:] Swiat Vincenza, dz. cyt., s. 67-70.

199 Zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, dz. cyt., s. 137.

200 Barwinkowy wianek, s. 309.

201 Prawda starowieku, s. 247.

202 Jak pisal Piotr Nowaczynski: ,,Prawda starowieku jest czym$ w rodzaju kontaminacji etnograficznego eseju
i cyklu stylizowanych na ludowo opowiesci, ukazujacych mityczng i heroiczng przesztos¢ Huculszczyzny, przy
czym cykl 6w mozna by uzna¢ za swego rodzaju ludowy epos proza. Jego tworzywem bylyby — zgodnie z tradycja
gatunku — legendy i podania, dumy i gawedy, mity i basnie danej spotecznosci; bohaterami, herosami — opryszKi,
ujete jako nauczyciele, straznicy i obroncy tradycji; tematem za$ — ich walka w obronie pierwowiecznego stylu
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na ksztalt heroséw, obroncow uciskanego spoteczenstwa, ale rownoczesnie nauczycielami
I straznikami tradycji. W mysl zasad chasydyzmu odpowiada to charyzmatowi cadyka, ktory
musi pozostawa¢ w tgcznosci ze swymi wyznawcami, identyfikowac si¢ z nimi, by¢ ich
przewodnikiem oraz posrednikiem, a takze instancjg zapewniajgcg bezpieczenstwo i materialng
obfito$¢. W obydwu spolecznych sytuacjach posiadanie takiego przewodnika byto niezbgdne,
co odzwierciedla si¢ takze w pierwszej czgsci powiesci Vincenza, we fragmencie

zatytutowanym Rod junacki:

Gdy juz utworzyli r6j caty, gwarzyli sobie, radzili. Radzili, skad wzia¢ watazka. Bo jak pszczoty
matki, potrzebowali watazka, aby im wskazat, co majg zrobi¢ z bieda i z sitg, ze swa niedolg puszczows
i junackg swoboda. (...) Niejeden za$, cho¢ i zamozny chlopiec wierchowinski nigdy nosa poza gory nie
wychylal, a nawet dalszych osiedli gorskich juz nie znat. Musiatby zatem krazy¢ wciaz koto wtasnej wsi,
wkoto wiasnej chaty. (...) Wiec niezbedny byt watazko?®,

2.4.5 Aksjologiczny wymiar swojskosci

Elementéw korelacji sposobow zycia Huculdéw i Zydéw na HuculszczyZnie, pomimo
wielu znamion Inno$ci, szukaé¢ nalezy takze zaréwno w od$wigtnych, jak i codziennych
zachowaniach. Obydwie te sfery taczy taniec i1 zabawa, postrzegane zreszta przez
Stryjkowskiego jako niezbite $wiadectwo chasydzkiego eskapizmu, zwlaszcza gdy chasydzi
zatracajg si¢ w tancu obok austerii, a w tym samym czasie rozgrywa si¢ wojenny dramat
miasteczka. Ludycznos¢ tanca w obydwu literackich przypadkach ma jednak wymiar znacznie
glebszy: jest on tylez wzmocnieniem formy religijnej ekspresji, co 1 sposobem na rozumienie
rzeczywistosci, w ktorym wyrazana tancem radoS$¢ stanowi panaceum na immanencj¢ zia
w $wiecie. Swiadczy o tym chociazby przyktad $§mierci mtodego wioskiego butynara Kamia,

wbrew jego krajanom §wigtowanej w sposob radosny, co tak uzasadnit Josenko:

Naj$wietniejszy nasz rabin, nasz chasydzki rabin, to znaczy najbardziej pobozny, nauczat. (...)
Nazywat si¢ reb Nachman Fyn Bractaw. On powiada tak: Kiedy na §wieta smutno§¢ w kacie ptacze, to
trzeba ja objaé, przytulié, ot tak, no i porwac do tanca. Niech i smutnos¢ tanczy. O! To jest zwyczaj nie
byle jaki! To pobozny, solidny zwyczaj?%.

zycia na HuculszczyZnie i upadek zapoczatkowujacy koniec tej formacji kulturowej”; tegoz, O ,, Prawdzie
starowieku”. Struktura — mit — idee, [w:] Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, oprac. tenze, Lublin 2003, s. 307.
Tekst ten znajduje si¢ takze [w:] Studia o Stanistawie Vincenzie, dz. cyt., s. 63-87.

203 Prawda starowieku, s. 362.

204 Zwada, s. 34. Obszerny opis huculskich tancoéw zawiera fragment Prawdy starowieku zatytutowany Tasice
i zawody (s. 105-109). Wedlug Ryszarda Luznego to czg$¢ ,,panoramy ludoznawczej”, dajacej ,,w rekapitulacjach
— rekonstrukcjach opisowo-narracyjnych, w obrazach i scenach zbiorowych malowniczy fresk rzeczywistosci
spoteczno-obyczajowej Hucutow (...) w kontekscie ich pracy na roli, przy hodowli i pasterstwie, wyrgbie lasu czy
sptawianiu drzewa i wyruszaniu na gorskie pastwiska (...) w dzien powszedni i$wiateczny, w trudzie
i wypoczynku, w §wietowaniu i w zabawie”, tegoz, Vincenz a kultura ludowa Rusinéw, [W:] Vincenz i krytycy...,
dz. cyt., s. 297.
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Podobna sytuacja ma takze miejsce wowczas, gdy zagrozone jest dalsze istnienie butynu.

Woéwezas to btazenstwa — taniec i pantomima Petrycia, wyzwalajace $miech i oczyszczajace

atmosfere wérod drwali, pozwalaja zachowa¢ ich jedno$¢®®.

Ukazanie wspodlnotowego charakteru ceremonialu oraz wazno$¢ ludycznosci
W strukturze §wigta ma w tym przypadku stanowi¢ zarowno przyczynek do opisania rytualizacji
zachowan w wierchowinskiej metaprzestrzeni, jak i uwypuklenie Innosci z tym zwigzane;.
Okazuje si¢ bowiem, iz pomimo tak wielu elementéw jednoczacych narodowosci
Huculszczyzny, szczegoty obrzgedowosci moga implikowac Inno$¢ ukazywang w sposob
wyrazny, cho¢ wcigz mieszczacy si¢ w ujeciu metodologicznym Innosci — swojskos$ci
zaproponowanym przez M. Golk¢ czy M. Rosmana. Potwierdzenie znajdujemy

w Barwinkowym wianku, w retrospektywnej opowiesci Stanistawa Vincenza:

Jesienig, gdy przyszedt okres $wiat zydowskich?%, w domu nad brzegiem Waratynu odbywaty
sie modty wszystkich Zydéw z okolicy. Nieraz juz z daleka widaé byto jarzace sic $wiece. Ten obcy nam
$wiat dziwil, czasem przyciagat, czasem odpychat nas i najwigcej niepokoit. Bo nawet ludzie bgdacy
jakby domownikami, jak stary arendarz Ajzyk i jakis$ jeszcze starszy Josel, stawali si¢ w tym czasie inni:
uroczysci, jakby niesamowici, dalecy, niedostepni. Nikt nie umial nam wigcej o tym powiedzie¢, nikt co
prawda, nie wzbudzat w nas niecheci. Méwiono nawet czasem z uznaniem: nasi Zydzi bogobojni szanuja

swoje, nieraz lepiej niz my...%"",

Dostrzeganie tego, co wspolne w Innosci, konstytuujace Vincenzowskie rozumienie
problematyki Innego widoczne jest takze w sferze aksjologii. I nie chodzi w tym przypadku
0 przenikanie warto$ci moralnych z jednej kultury do drugiej, co raczej o wspdlny dla calej

Huculszczyzny fundament etyczny. Jak bowiem twierdzi Jan A. Choroszy:

Etos, to wszystko, co sktada si¢ na swoisty tad gorskiego zycia — ksztattuja w sensie materialnym
i motywuja w sensie psychologicznym — gory. Gorgany i Czarnohora w ich fizyczno-kulturowej
substancji sg praprzyczyng i samotnosci Hucula, i jego duchowosci, i naturalnosci, one wrecz wymuszajg
ustawy religijne, a tym samym i jednocze$nie stwarzaja rozlegla przestrzen ,,duchowego komfortu”,
psychicznego bezpieczenstwa, rozbieznego z realnym zagrozeniem zycia w dzikich gérach. Muzycznos¢
nazwy pasma nie tylko utatwia doznanie sakralno$ci, albowiem w samej istocie ten gorski $wiat i ludzkie

W nim Zycie naznaczone s3 znamieniem $wieto$ci?%.

205 7wada, s. 420-421.

206 Vincenz moéwi tu o szczytowym wydarzeniu roku zydowskiego, $wigcie Jom Kippur, Dniu Pojednania,
w ktérym to nastepuje przesilenie pokuty i ma miejsce oczekiwanie Bozego przebaczenia. U czesci Zydow
aszkenazyjskich w przeddzien Jom Kippur odbywa si¢ kapparot, rytualne zabicie biatych kogutow i Kur,
symbolizujace przeniesienie ludzkich grzechoéw na zwierzgta: grzechow meskich na koguty, a kobiecych na kury;
zob. wiccej: A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, dz. cyt., s. 213-218. Rytuat ten wspomina takze Stryjkowski
w Echu. Aronek protestuje wowczas przeciwko zabiciu ,,jego” koguta i w konsekwencji wypuszcza go na wolnosé,
s. 112-120.

207 Barwinkowy wianek, s. 305.

208 Jan A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, dz. cyt., s. 268-269. Autor uzywa terminu ,,etos”,
niemniej spotka¢ mozemy si¢ rowniez z pisownia ,.ethos”. Nie ma w tym przypadku mowy o jakichkolwiek
roznicach terminologicznych. Czg$¢ badaczy trwa przy pisowni ,.ethos” tylko dlatego, ze tak wyglada doktadna
transkrypcja z pisowni greckiej (zob. np. M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986), podczas
gdy inni, w tym J. A. Choroszy, uznajac termin za zadomowiony, ten drobny niuans graficzny pomijaja.

136



Choroszy dokonuje tutaj opisu catoksztattu uznawanych w danej zbiorowos$ci spotecznej
(w tym przypadku zbiorowosci huculskiej) norm regulujacych zachowanie jej cztonkow,
mozemy zatem mowi¢ o stwarzaniu ram karpackiego kanonu kulturowego, determinowanego
gléwnie przez warunki topograficzne i posrednio z nich wynikajacy rodzaj religijnosci.

Kanon kulturowy w znaczeniu proponowanym przez Andrzeja Szpocinskiego stanowi
szczegblny element tradycji, obowigzujacy w przekonaniu wszystkich cztonkéw zbiorowosci
calg spolecznos¢ 1 dziedziczony z pokolenia na pokolenie. Kanon zawsze musi by¢
zakorzeniony w przesztosci 1 — wcigz trwajgc — projektowac przyszto$¢ poprzez transpozycje
uznawanych przez ogot za wazne postaci, zdarzen, miejsc. Charakteryzuje si¢ zatem
podatno$cia na trwanie, ktéra jest jego podstawowa cecha roznigca od chwilowej
| przemijajacej, tymczasowej mody. Moze wigc by¢ wytwarzany jedynie przez spotecznosci,
ktére w poczuciu wilasnych cztonkéw sg trwajacymi przez wieki ponadpokoleniowymi
wspdlnotami zdolnymi do wytworzenia woli dziedziczenia?®®.

Taka ponadpokoleniowa wspolnote tworza bez watpienia wszystkie grupy etniczne
zamieszkujace Huculszczyzng, czego liczne dowody zostaly juz w przestrzeni tej pracy
przedstawione, zasadne jest zatem moéwienie o tworzonym przez nie wspolnym kanonie
kulturowym. Aby jednak otrzymac¢ pelny jego wymiar, potrzebne jest uzupetnienie go o jeszcze
jeden symbol zbiorowej tozsamosci — sfere aksjologii. Nie mozemy moéwié przy tym
0 jednorodnosci znaczen warto$ci wnoszonych przez Hucutow i chasydéw, a jedynie uznac je
za mniej lub bardziej komplementarne.

Aksjologiczny wymiar huculskiego §wiata wykracza jednak poza ogo6lnos¢ refleksji
I argumentujagc w mysl teorii wartosci za tym, co by¢ powinno, rownoczesnie analizuje fakty,
rozwaza kwestie metodologiczne 1 sklania si¢ ku postrzeganiu sfery tego, co istnieje
W rzeczywistosci. Swiat wartosci rozpoznawany zostaje glownie w aspekcie dobra i zta,
pojawia si¢ zainteresowanie ustaleniem hierarchii wartos$ci i mozliwos$ci osiaggniecia ich przez
cztowieka. W tym ujeciu aksjologia zbliza si¢ bardzo do rozumienia etyki, dyscypliny filozofii
praktycznej, formutujacej zespot norm umozliwiajacych realizacje danej wartosci?.

Etyka wiasciwa spoteczenstwom karpackim stanowi wypadkowa etyki autonomicznej,
wykluczajacej jakiekolwiek podporzadkowanie cztowieka autorytetom zewnetrznym, np. Bogu
czy spoleczenstwu i heteronomicznej, wedtug ktorej powinnosci cztowieka determinowane sg

,,Systemem warto$ci i normami danymi przez Boga (...)"?!L. Ten typ etyki zawiera, w mysl

209 Zob. A. Szpocinski, Kanon kulturowy, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1991, nr 2, s. 47-56.
210 Zob. Maty stownik etyczny, red. S. Jedynak, Bydgoszcz 1994, s. 60-61.
21 Tamze, S. 63.

137



rozumienia Immanuela Kanta, przeswiadczenie, iz ostateczne zrddlo prawa moralnego tkwi
w czlowieku, ktory dzigki swej rozumnosci i woli sam tworzy normy moralne, §wiadomie przez
niego respektowane.

Bioragc pod uwage szeroko opisywany fenomen Huculszczyzny jako ,,przestrzeni
szcze$cia” wydaje sig, iz teoria moralno$ci prezentowana przez Vincenza w tetralogii indukuje
reminiscencje pochodzace gtowne z eudajmonizmu Platona i Arystotelesa. Wedtug teorii
mito$ci autora Uczty, droga do szczescia wiedzie poprzez cele realne, skonczone i doczesne,
umozliwiajgce otwarcie perspektywy cztowiek — sacrum i osiggnigcie celéw idealnych,
wiecznych. Teoria czterech cndt: madrosci dawanej przez rozum, wyznaczanego przez
impulsywna cze$¢ duszy mestwa, opanowania i laczacej je wszystkie sprawiedliwosci —
decyduje o utrzymaniu ludzkiej osobowosci w harmonii i wyzwala w cztowieku stan ducha
umozliwiajacy przeswiadczenie szczesécia®',

Etyka Platonska zostaje przeksztalcona 1 uzupelniona przez Arystotelesa,
kwestionujacego eudajmoni¢ czysto teoretyczng i tworzacego program realny, uwzgledniajacy
ztozono$¢ ludzkiej natury, posiadajacej takze potrzeby praktyczne. Wprowadza zatem
rozroznienie na cnoty intelektualne, stanowigce cechy umystu i wazniejsze cnoty etyczne,
wynikajace ze swoisto$ci charakteru. Sposroéd dziewigciu cndt etycznych najwazniejsza,
z punktu widzenia prowadzonych rozwazan, jest roztropno$¢, zwana takze madroscig
praktyczng (phronesis). Pozwala ona znalezé rownowage miedzy wilasnymi potrzebami
i potrzebami innych, ze szczegdlnym uwzglednieniem tych drugich?'®. Dbato$¢ o cztowieka
rodzi, w mysl pogladow Stagiryty, przyjazn — sfere, w ktorej istnieje mozliwos¢ kultywowania
wszystkich cnét, nie tylko intelektualnych, lecz takze moralnych. W przyjazni zatem moralnos$¢
znajduje swoj najpetniejszy wyraz 1 ksztatt.

Najszerszy kontekst semantyczny implikuje grzecznos$¢, stanowigca modus vivendi
cztonkow karpackiej spotecznosci, bo, jak twierdzi Vincenz w Prawdzie starowieku: ,,Bez
grzecznosci, bez czasu na grzeczno$¢ nie ma godnego gazdy”?*. Przejawia si¢ ona w wielkiej
ilo$ci powitan, potakiwan 1 przede wszystkim umiejetnosci stuchania, czyli tworzenia sytuacji
dialogowej, bedacej, jak wiadomo, waznym skladnikiem wspottworzacym mocng i zgodng
wspoélnote. Znaczeniowa szeroko$¢ pojecia kieruje nas takze ku bardziej konkretnym, wezszym

semantycznie wartosciom — goscinnos$ci i dobroczynnosci.

212 7Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1993, s. 98-99; zob. tez P. Vardy, P. Grosch, Etyka,
przet. J. Lozinski, Poznan 1995, s. 26-29.

213 Zoh. P. Vardy, P. Grosch, dz. cyt., s. 37-40.

214 Prawda starowieku, s. 80.
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Obyczaj goscinnego traktowania obcych we wilasnym domu wywodzit si¢ od
Abrahama, a dalszej konkretyzacji ulegt po zburzeniu Swiatyni, kiedy to stot uznany zostat za
ottarz pojednania, a serdecznos¢, z jaka przyjmuje si¢ obcych, stala si¢ daning ofiarng. Dlatego
tez dom powinien by¢ otwarty dla wszystkich, a jego gospodarz mial wrecz obowigzek jak
najlepszego ugoszczenia przybyszy. Tradycyjny, starotestamentowy zydowski nakaz gorliwie
spetniali takze chasydzi, czego dowodow doszukiwaé mozemy si¢ w tetralogii choéby
W postepowaniu Ajzyka Rozenkranca ,rodem z UScieryk”. Uosobieniem gos$cinnosci jest
jednak stara Rojza, matka karczmarza Nachmana Wildhorna prowadzgcego gospode
w Jasienowie. Jej goscinno$¢ —

przewyzszata niemal jej pracowito$¢. (...) Dawniej jeszcze, gdy zyt maz, gdy nie bylo synowej,

szczegblng pasja jej byto nakarmié¢ zglodniatych, zmarznietych woznicow, gdy cata karawang wracajac

z glebi lasow lub udajac si¢ w lasy, stawali w karczmie. Stawiata przed nimi kopiaste mamatygi, zlote

i dymigce. (...) Obok mamatygi stawiala potezne sagany z dymigcym mlekiem?®S,

Doda¢ nalezy, ze od biedakow odwiedzajacych karczme¢ nigdy nie brala pienigdzy, mogac
uchodzi¢ takze za przyktad dobroczynnosci.

Jej huculskim ,,odpowiednikiem” jest niewatpliwie Tanasenko Urszega, jedna
Z najwazniejszych postaci czworksigegu, przyjmujacy z ogromng radoscig kazdego wedrowca.
Sktadowa takiej postawy, obok chrzescijanskiego przykazania ,,glodnych nakarmi¢”, stanowito
roéwniez poczucie samotnosci nierozdzielnie zwigzane z cigzka, gorska egzystencja. Trudne
warunki topograficzne, znaczna odleglos¢ dzielgca poszczegdlne grazdy od siebie sprawiaty,
iz Hucut — homo ludens — cieszyt si¢ na kazde spotkanie i staral si¢ je przezy¢ jak
najintensywniej, takze poprzez go$cinnos¢, doprowadzang nierzadko do granic rozpasania.

Tanasijowg zyczliwos¢ odczul zwlaszcza Foka, gdy gospodarz —

rozlozyt na ogromnym stole kilka serow, kazdy wielkosci kamienia miynskiego. (...) Przyniost
nowiutka, pisana w krzyzyki, drewniang berbeniczke z wodka zaprawiang miodem i korzeniami gorskimi.
(...) Coraz pospieszniej wchodzac do komory i zaraz wracajac, wcigz znosit co$, az zastawil wokot Foki

jak gdyby stét ze $wieconym?®,
Dobroczynno$¢ stanowita jedno z najwazniejszych hebrajskich przykazan (micwah),
mozna nig byto zado$€uczyni¢ za grzechy, ratowac si¢ przed $miercig, a nawet wptywac na
przyspieszenie nadejscia Mesjasza 1 ostatecznego odkupienia. Wszystko to sprawialo, iz

W spoleczenstwie zydowskim wypetniana byta ze szczegdlng gorliwoscia, o czym $wiadcza

chociazby niezwykle liczne instytucje pomocowe dziatajace wérdéd Zydoéw juz od wezesnego

215 Barwinkowy wianek, s. 199.
216 Zwada, s. 19.
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sredniowiecza. Dbaly one, by Zaden cztonek spoteczno$ci nie zyt w ubdstwie nie tylko poprzez
dorazna pomoc w postaci jatmuzny, lecz takze na przyktad przez dobrowolne opodatkowanie
si¢ na rzecz biednych. W tym przypadku istniaty jednakze $ciste granice okreslane przez
Talmud miedzy dobroczynno$cig a marnotrawstwem, uznawano bowiem, iz nikt nie powinien
ofiarowac wiecej niz 1/5 swojego majatku. Ograniczenia takie wynikaja z dbatosci o kazdego
cztowieka, w tym wypadku chronionego przed swa wlasng, nadmierng hojnoscia.
Przeznaczanie na fundusz pomocowy grzywien, wolnych datkow zbieranych w trakcie Swiat,
organizowanie tamchuj — codziennego rozdawnictwa zywno$ci, fundowanie wdowom
zapomdg, a osieroconym i biednym dziewczgtom posagow sprawilo, iz w spotecznosci
judaistycznej niemal nieznane byto pojecie zebractwa wynikajacego z ubodstwa. Traktowanie
dobroczynnosci jako nakazu prowadzilo jednakze do ukucia absurdalnego wniosku, Ze to
otrzymujacy dar staje si¢ dobroczyncg umozliwiajacym dajagcemu speinienie religijnego
obowigzku, a w konsekwencji do powstania nowego zajecia — zawodowego zebraka zwanego
schnorrer. Poprzez swa bezczelnos¢ 1 mylng $wiadomos$¢ wyzszosci stat si¢ on niezwykle
ktopotliwg 1 upartg postacia w spoleczenstwie zydowskim, zyskujac réwnoczes$nie dzieki
nieograniczonej fantazji i dziwactwom niepo$lednia role w zydowskim folklorze?’.
Tetralogia Vincenza nie daje nam zbyt wielu $§wiadectw dobroczynno$ci bezposredniej
(przyktad Rojzy stanowi wyjatek), jednak dzigki dziatalnosci i zyciu Jekelego Prostaka
poznajemy drugi jej rodzaj — ,,dobroczynno$¢ serdeczng”, czyli dar sktadany z siebie samego.
Jekely pragnat ,,z ofiary siebie 1 swej duszy by¢ pracownikiem w pierwszym szeregu kazdej

mysli i pracy nowej, doniostej i skromnej dla cztowieczenstwa?18

, nie zaniedbujac jednakze
realizacji innych skladowych wyzszej dobroczynnosci: uprzejmosci, braterskiej mitosci,
goscinnosci 1 lito$ci.

Przyklady realizacji obydwu rodzajow zydowskiej dobroczynnosci bez trudu odnalezé
mozna w spoteczenstwie huculskim. Co zrozumiate, nie wynika ona z przepiséw Talmudu,

zdaje si¢ stanowi¢ naturalne przedluzenie goscinnosci, umocnienie jej 1 zaakcentowanie

poprzez przydanie wymiaru materialnego. Kultywowanie tych elementéw tradycji $wiadczy

217 Bardzo ciekawym sposobem na dobroczynno$é byt ,,rodzaj samoopodatkowania. A zatem XV -wieczny Zyd,
ktéry nie byl asceta, lubil dobrze zjes¢ i wypi¢ kieliszek wina, opodatkowywal wlasne przyjemnosci i dawat
dobroczynnosci ztoty pieniadz za kazdy dodatkowy, wypity przez siebie kieliszek wina. Robit to przy wszystkich
okazjach, czy byto to zadowolenie ze smacznego dania, czy ubity dobrze interes, narodziny dziecka czy wydanie
za maz corki. Jesli trzy razy zdarzyto mu si¢ poming¢ odczytanie szabatowej lekcji z Pisma, naktadat na siebie
kar¢ w wysokosci dwoch ztotych monet; jesli nie spozyt w szabat trzech positkow, ptacit pot ztotej monety. Przy
wszystkim, co kupowat «solit swoje bogactwo dobroczynnoscia», a jesli pozwolit sobie na kosztowny strdj,
ubodzy cieszyli si¢ razem z nim”, 1. Abrahams, Zycie codzienne Zydéw w sredniowieczu, przet. B. Gadomska,
Warszawa 1996, s. 214.

218 Barwinkowy wianek, s. 326.
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0 glebokim zakorzenieniu w pierwotnos$ci i ukazuje Huculdw jako spoteczenstwo o bogatej
kulturze duchowej i materialnej, zachowujace zagubione gdzie indziej wartosci zycia
zbiorowego i indywidualnego, niestanowigce — co podkresla Choroszy — zapomnianego na
koncu §wiata etnikonu. Dobroczynno$cig powszechnie kierujg si¢ nawet ci, dla ktorych jej
znaczenie nabiera wyjatkowo ambiwalentnego charakteru — opryszkowie. Zaprawieni w walce,
czesto bezwzgledni 1 nieznajacy litosci, z radoscig przyjeli wiadomos$¢ o przybyciu w gory
,chtopca sieroty zydowskiego™:

Z poczatku patrzono z Igkiem przed rzekomym czarownikiem zydowskim, ale gdy zobaczyli te

bezbronne dzieci (...) serdecznos¢ ich nie znata granic. Ktadli im na woz kozuchy i liznyki pyszne

wilochate. Byli tacy, co chcieli darowa¢ strzelby, a Jekely poczut si¢ chtopczyng jakim byt i zatos$nie

i $miejac sie wymawiat si¢ od tych podarkdw, z ktorymi nie wiedziat co robi¢?!,

Bezinteresowno$¢ i rado$¢ darowania nie jest w §rodowisku niezaleznych i dumnych
gorali nigdy traktowana jako jalmuzna, grozaca w swej istocie wytworzeniem stosunkow
podrzednos$ci 1 zalezno$ci umniejszajacej osobista godno$¢ obdarowywanego, stanowiaca
przeciez w uje¢ciu Ferdinanda Toénniesa zwielokrotniong wolno$¢. Zostaje dzigki temu
zazegnane niebezpieczenstwo nieréwnosci spolecznej prowadzacej do rozbicia wspdlnoty.
Dmytro Wasyluk przekonuje, ze ,,nie bedzie cztowiek gorski poproszajka! Diawcie si¢ serami,
bryndza, wedzonka, baraning, miodem. Nikt nie bedzie zebra¢. Woli zginag¢ 1 zmarnie€.
Zebrakow w gorach nie ma”??,

Do sfery aksjologii przynalezy takze huculska prostota i bezposrednio$¢. Wynika ona
posrednio z warunkow topograficznych, istnienia naturalnych granic oddzielajacych
Huculszczyzng, swojskie ,,tu” od nieznanego i obcego ,tam”, sprzyjajacych powstawaniu
kultur raczej izolowanych, statych i harmonijnie spojnych. Btgdem byloby jednakze uznawaé
je za podatne na skostnienie. Fenomen kulturowy Huculszczyzny polega na Swiadomosci zycia
w sakrosferze, w ktorej kierunki komunikacji przebiegajg raczej wertykalnie niz horyzontalnie,
zdolnej do zaakceptowania 1 uswigcenia nieznanych czynnikdéw kulturotworczych tylko
W sytuacji, jesli przekrocza one umowng granicg¢ gor oddzielajacych sacrum od profanum
niejako z wiasnej inicjatywy (jak to bylo w przypadku chasydyzmu). Nie istnieje jednak
sytuacja zwrotna, cztowiek gorski dystansuje si¢ od zewnetrznosci, cywilizacji, podchodzi do
niej z wielka podejrzliwoscia 1 niemal nigdy si¢ z nig nie utozsamia (wyjatek stanowi postac
kosmopolity Jasia Tomaszewskiego). Mozemy zatem uznaé, ze prostota stanowi ceche

nalezaca do ,uktadu kultury ludzi osiadlych”, wyr6zniajacego si¢ nie tylko zwigzkami

219 Tamze.
220 prawda starowieku, s. 500.
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cztowieka z naturg i tradycja, stabilno$cig Zycia i1 staro$wieckoscia, lecz takze ,,swoistym
konserwatyzmem?%.,

Przejawia si¢ on bardzo negatywnym stosunkiem do polityki traktowanej jako wytwor
cywilizacji, a takze filozofii, obcej huculskiej umystowosci — ,,Polityka to tak: kto$ ci powiada
— pobratymie godny, bracie luby, jednajmy si¢, calujmy si¢! — a chce ci skoczy¢ do szyi, aby
ci¢ zadusi¢. Albo jakie§ jeszcze wigksze szubrawstwo, a pdzniej gotuje, jakby zelazo na
niedzwiedzia i jeszcze na wilka. To polityka”??2. Utozsamiana jest ona z fatszem i podstepem,
czyli dziataniami, ktore na Wierchowinie, w spotecznosci mieszczacej si¢ w porzadku przyrody
1 pierwotnej kultury pasterskiej stojacej dopiero na poczatku drogi do cywilizacji 1 zla przez nig
niesionego, byly zupelie obce. Podobnie kojarzone jest pojecie ,,filozof”, dla Hucuta
roOwnoznaczne z oszustem 1 spekulantem i stanowigce obelge, ktorej zados¢uczyni¢ moze
pojedynek i to na bron straszliwg — siekiery zwane bardkami.

Sublimacje prostoty stanowi szlachetnos¢, poszanowanie drugiego i nieche¢ do tatwego
zarobku. Bogactwo nie stanowi cechy jednoznacznie negatywnej, jest ono akceptowane
wowczas, gdy nie pochodzi z krzywdy innego cztowieka i nie zostalo zdobyte wbrew
naturalnemu porzadkowi. Zamoznos$¢ jest oczekiwanym wynikiem wytrwatej pracy wielu
pokolen, niespiesznej a konsekwentnej, biegunowo roznej od pazernosci stanowiacej
0 pejoratywnym postrzeganiu bogactwa. Wyraz tej postawie daje nie tylko wypowiedz Pancia,
twierdzacego, ze ,,bogatego caly smrod szczelnie zawinigty w czyste szmatki, za to chapie
stoma tapami, lyka setkg pyskow, chiepce tysigcem gardel, sto tysigcem gardet’??®, ale
i zachowanie Foki, dla ktorego wigkszg wartoscig jest §wiadomo$¢é dobrze wykonanej pracy
I dotrzymanie umowy, niz dodatkowa zaptata od trustu drzewnego: ,,My daliSmy wam, co
mieli$my najlepszego. Cena? — W Wiedniu inna, w Carogrodzie inna i tak ma by¢. Ale drzewo
nasze jest ztoto. Z tym niech zostanie u was pamig¢ o nas!”??4,

Reperkusje funkcjonowania norm moralnych zaczerpnigtych z etyki autonomicznej
stanowi charakterystyczny sposob rozumienia przez Hucutow godnosci osobistej. Wynika on
przede wszystkim — zgodnie z twierdzeniem Choroszego — ze specyfiki surowego krajobrazu
gorskiego, w ktorym to egzystencja mozliwa byla tylko wobec silnego wyksztalcenia woli,
oporu w walce 1 poczucia niezaleznosci od innych. Mitologizowane gory, skupiajace kazdy

odruch swobody i1 buntu, bedac ekspresja wolnosci 1 indywidualnego kwestionowania

221 70b. odwolania S. Uliasza do rozwazan J. Nowakowskiego [w:] S. Uliasz, Literatura Kreséw — kresy literatury.
Fenomen Kresow Wschodnich w literaturze polskiej dwudziestolecia miedzywojennego, Rzeszow 1994, s. 153.
222 Prawda starowieku, s. 421.

223 7wada, s. 283.

224 Tamze, s. 542.
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spotecznych norm??®, kumulowaty takZze pamie¢ o dawnej rycerskosci, stowianskiej mocy
I niezaleznosci. Odzwierciedlaty tym samym — przywotujac i od$wiezajac przeszto$é — zasade
,wiecznego teraz”, ktorej konkretyzacjg jest w tetralogii migdzy innymi tradycja

226 ndznacza si¢ ona

opryszkowska. Afirmowana w literaturze polskiej od czaséw romantyzmu
jednakze aksjologiczng biegunowos$cig. Oprocz cndt niekwestionowalnych mieszcza si¢ w niej
takze warto$ci konotujace negacj¢ i1 stawiajace pod znakiem zapytania warto$¢ huculskiej
niezaleznos$ci. Naleza do nich krewko$¢, zapamigtatos¢ 1 zapieklo§¢ w nienawisci, mogace
osigga¢ natgzenie tak wielkie, iz uniemozliwia ono racjonalno$¢ dziatania i podporzadkowuje
rozum chwilowym emocjom. Za$lepienie i zle pojeta wolnos¢ prowadzi nierzadko do tragedii,
a $wiadczy o tym chociazby opowiesé Klama Bojczuka??’, dezertera i mordercy, dla ktorego
zabdjstwo oficera stanowito jedyng forme sprzeciwu wobec koszarowych rygorow i wojskowe;j
subordynacji?®. Gwoli sprawiedliwosci i zgodnie z Vincenzowymi postulatami idealizacji
nalezy wszakze dodaé, iz negatywne i karygodne cechy Hucutéw, stanowigc ich naturalne
predyspozycje, pozostawaty w glebokim uspieniu. Uaktywniane bywaly jedynie na skutek
inspirowanych przez przybyszy ze §wiata cywilizacji prowokacji i intryg, czyli dzialan zupetnie
obcych karpackiej obyczajowosci.

Dotykajac pojecia zta niesionego przez cywilizacje, wkraczamy w niezwykle szeroki
krag problemow koniecznych do naswietlenia w rozdziale I1I, zanim jednak to uczynimy, kilka
stow nalezy sig, dla kontrastu, chasydzkiemu sposobowi pojmowania godnosci i wolnosci
osobistej. Ztozony z wielu elementéw, werbalizuje si¢ w prawdzie: ,,Tylko morze jest
swobodne, bo ma brzegi”, doprecyzowanie znajdujac w stowach Duwyda Bernhauta??°.
Wedhlug niego swoboda stanowi zbedny balast 1 niepotrzebny klopot, na ktory najlepszym
antidotum jest respektowanie przepiséw, w domysle, stanowionych przez cadyka, byl on
bowiem — jak juz wspominalismy — nie tylko uduchowionym mistykiem i doradca w kwestiach
zyciowych, lekarzem i cudotworca, lecz przede wszystkim nauczycielem i przewodnikiem
spotecznosci. Skupiajac w sobie szczegdlne dary ducha posredniczyl migdzy Bogiem
a chasydami, reprezentowat ich przed Najwyzszym, posiadajagc nawet prawo do walczenia
zNim o dobro, majace zosta¢ darowane ,,poboznym” jako tym, w ktérych zamieszkuje

Szechina (Boza obecno$é)?°.

225 Zobh. J. A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, dz. cyt., s. 74.
226 Tamze.

227 Prawda starowieku, s. 371.

228 por, J. Wittlin, So/ ziemi, Warszawa 1988, s. 165 i nn.

229 | isty z nieba, s. 210-211.

230 Zob. np. A Zuk, dz. cyt., s. 88—89, lub tez J. Ochman, dz. cyt., s. 264—266.
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Scharakteryzowany przez nas etos spoteczenstw zamieszkujacych Huculszczyzne
odznacza si¢ duzym stopniem zlozonosci, jawi si¢ bowiem nie tylko jako zbior i hierarchia
warto$ci formutowanych explicite, lecz takze ukrytych w ludzkich zachowaniach i reakcjach,
a zatem wymuszajacych czujnos$¢ 1 badawcza dociekliwo$¢. Tak wigec obok wielokrotnie
opisywanej W Na wysokiej poloninie mitosci blizniego, tolerancji, radosci i przyjazni, pojawiajg
si¢ rowniez te formy zachowan, ktore implikowane sg na przyklad przez $wiat przyrody
I warunki topograficzne. Mimo wyraznych réznic w mozliwosciach percepcji poszczegdlnych
wartosci, wszystkie one zdajg si¢ jednak posiada¢ wspolne zrédto, ktérym — wedtug Mirostawy
Oldakowskiej-Kuflowe] — sa tkwiace w archaicznej i izolowanej kulturze panujacej na
Wierchowinie resztki systemu naturalistycznego, ktorego podstawe stanowita wspolnota
wszystkich bytow?!. I w tym wiasnie zdaje sie tkwié istota opisywanego etosu: wszystko to,
co w nim zawarte, opiera si¢ na zasadzie kontrapunktu, wielogtosowos$ci, w ktorej wszyscy sa
wazni i zaden element, zadna kultura czy religia nie jest upodrzgdniona, a wrecz przeciwnie,
stanowi czynnik wzbogacajacy calosé.

Obcowanie Zydéw z innymi wschodniokarpackimi nacjami zwigzane jest takze
z chasydzka nauka o powotaniu kazdego cztowieka do zycia w $wiecie, z ludZmi, do
doskonalenia si¢ poprzez kontakt z innymi%®?. Nauka ta pochodzi z okresu najbujniejszego
rozkwitu chasydyzmu, w ktorym nie bylo mowy o jakichkolwiek nadinterpretacjach czy
btednych tlumaczeniach idei ruchu. Jej wyrazem jest chociazby opowies¢ Barucha

Z Migdzyboza, wnuka samego Beszta, ktory thumaczyt, ze —

$wiat potrzebuje kazdego cztowicka. Ale sg tacy, co tkwig zamknigci w swoich izbach, wciaz
si¢ uczg, nie wychodzg z domu i nie rozmawiajg z ludzmi; dlatego inni mowia o nich, ze sg zli. Gdyby
bowiem rozmawiali z ludzmi, zdotaliby czastke tego, co bylo im wyznaczone, doprowadzié¢ do

doskonatoséci. To wlasnie znaczy: nie badz zly sam z soba, nie badz zty przez to, ze przebywasz sam

Z sobg i nie obcujesz z ludzmi; nie badZ zty przez samotno$é?®,

Konkludujac, zasadnym jest stwierdzenie, ze pierwotny wyznawca rachmanskiej wiary
stanowi wyrazng antecedencje¢ chasyda i to w stopniu znacznie wigkszym niz wyznawcy
jakiejkolwiek 1innej religii na Huculszczyznie. Wida¢ to wyraznie na przyktadzie
charakterystyki Rachmana, przeprowadzonej przez Maksyma z Jaworza w Barwinkowym

wianku:

281 Zob. M. Oldakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Lublin 1997, s. 28 i 132.

232 Odpryskiem tej postawy jest w Barwinkowym wianku wypowiedZ Weisera Chaima, uznajacego, ze ,,my Zydzi
musimy si¢ uczy¢, ciagle uczy¢ od tych, co sag naokoto nas. Gdyby$my nie uczyli si¢ od dawna, to z naszej starosci
byliby$my skoniczeni i nawet Pismo Swigte by nam nie pomoglo”, s. 72.

233 M. Buber, Opowiesci chasydéw, dz. cyt., s. 108.
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(Rachman — przyp. M.C.) niczego si¢ nie obawia, dla siebie nie wymaga niczego, a ufa bez miary
i wierzy stworzeniu innemu. Widzi w nim od razu to, co najlepsze. | przez to wydostaje skarb z duszy
kazdej. Najrzadszy, najcenniejszy. Wzrokiem swym dusz¢ o$wieca, ta latarnig gwiezdna czarodziejska.
Dlatego tez nawet zwierzgta u nich inne, bo odkrywaja w nich to, o czym inne istoty nie wiedza. I tak je
hoduja, piastuja. Nie majg $mierci za co$ ztego. (...) Bo to niestraszne, taka ich nauka, ze ludzie ging.
A w zabdjstwach 1 wojnach to najgorsze, ze kto$ na siebie bierze zabijanie, takiego trzeba zalowac
najwiecej, litowac si¢ nad nim.

Gdyby si¢ udato do Rachmanow dosta¢ ludziom zkym, przewrotnym albo gdyby tam przyszli
jacy$ wojownicy zdobywcy — co $wiat przewracac chcieli i wszystko tykaé, a nigdy si¢ nie mogli nasyci¢
— Rachmani przyjmowaliby takich goscinnie, serdecznie. Dawaliby im wszystko, co by tamci chcieli,
wcale nie gniewaliby si¢, gdyby si¢ tamci zachowywali dziko i nieprzystojnie. Bo zaraz oczyma
gwiezdnymi ujrza, ze zakryte sg skarby w ich duszy grubsza warstwa. Zaraz magnesowym wzrokiem te
skarby wyciagna i takze ich utagodza, urachmannia. Tak ich urobia, tak wyrzezbia jak te swoje posagi ze
skal najtwardszych wykute.

A gdyby ich nawet chcieli pozabija¢ wszystkich ci napastnicy hulacy i furiaci, to beda si¢
Rachmani litowa¢ nad nimi cicho i w milczeniu. Powiedzg sobie, ze to chorzy albo Ze zatruci. (...) A ich
nauka taka, ze przyjazn i mitosierdzie uzdrowia ten §wiat. Nie masz wigc mocy przeciw nim, nie masz

potegi zta przeciw ich oczom (...)%%,

Mamy w tym propedeutycznym opisie do czynienia migdzy innymi z literackimi
reminiscencjami teorii ,,magnetyzmu iskier” znajdujacych si¢ w kazdym cztowieku bez
wzgledu na stopien doskonatosci indywidualnych jakos$ci aksjologicznych i czekajacych na ich
wydobycie, by mozliwe bylo dalsze doskonalenie si¢ jednostki na drodze do Boga.
Dostrzegalna jest takze specyficzna wizja przyrody ozywionej (poglad o posiadaniu wspdlnych
ontologicznych korzeni czlowieka i zwierzecia). Warto$¢ przytoczonego fragmentu jest tym
wigksza, iz dodatkowo wyeksponowany zostaje indywidualizm stricte chasydzkiej drogi ku
Bogu, rozwijajacy si¢ niejako obok, ale stanowigcy cenne uzupelnienie zauwazonej mi¢dzy
innymi przez Marka Zaleskiego i1 Stanislawa Uliasza, a propagowanej takze przez innych

badaczy wizji wierchowinskiej religijnosci.

2.4.6 InnoS¢ — rytualy

Inno$¢ majaca podtoze religijne objawia si¢ takze w odniesieniu do sposobu
przezywania $wiat i rytuatow temu towarzyszacych. Mozna by rzec, iz mamy w tym przypadku
do czynienia z Inno$cig o charakterze epizodycznym, manifestowang kilka razy do roku, kiedy
to Inno$¢ rozumiana zgodnie z przywotywang typologia Golki jako swojsko$¢ zmienia swoj

charakter, stajac si¢ bliska obcosci®®®. Takie ujecie zgodne jest z refleksja Eugenii Prokop-

234 Barwinkowy wianek, s. 460-461.

235 O obcosci jako kategorii relacyjnej pisze szeroko Bernhard Waldenfels [w:] tegoz, dz. cyt., passim. Zbigniew
Benedyktowicz, odwolujac si¢ do badan Floriana Znanieckiego pisze z kolei o stopniowalnosci obcosci; zob.
tegoz, dz. cyt., s. 43.
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Janiec, ktéra zauwazyta, iz ,,obcos¢ zydowska konstytuuje si¢ zatem w relacji do tego, co
niezydowskie, w przestrzeni kontaktu. Poczucie r6éznicy jest zwigzane z obecnos$ciag w §wiecie
polskim, a wizja Zyda jako Obcego to obraz przejety z kultury polskiej”?%®. Z powyzszym
stwierdzeniem koreluje takze formuta stworzona przez Katarzyne R. Lozinska, nazywajaca
Zydéw — postrzeganych z perspektywy Polakéw — ,,obcymi bliskimi”23’,

Obyczajowos¢ srodowisk zydowskich ukazanych w tetralogii Stryjkowskiego mocno
eksponuje pierwiastki religijne, nawet te drobne, jak np. wyjasniana w Snie Azrila koniecznosé
noszenia brody, pejséw i cigglego posiadania przy sobie talesu i tefilin. W przestrzeni
czworksiggu widoczne sg takze inne zwyczaje, chociazby specyficznie odprawiana pokuta po
ucieczce Marii ze starostag Kassarabg odbywajaca si¢ tak, jak po zmarlym: ,,Przez siedem dni
ani jeden Zyd nie przekroczyt progu. Nikt nie przyniost stowa pocieszenia. To byta pokuta bez
prawdziwej $mierci, bez modléw po zmartym. Tej $mierci nie uznawano”?%. Te przejawy
obyczaju autor przedstawia w ujeciu jednostkowym, rytualne zjawiska wystepuja jednak takze
w formie uogodlnienia, jak np. opis szabatu, uroczystego rozpoczynania przez Aronka po
ukonczeniu picciu lat nauki Chumesz, §wictowania Sukkot (Swigta Namiotow) czy wreszcie
sceny pogrzebow: rabina z Glogowa w Glosach w ciemnosci czy cadyka z Rajszy w Snie Azrila
— znacznie bardziej szczegblowo ukazana, przedstawiajaca wiele elementdw ceremonii
pochowku??.

Wszystkie one maja jednak charakter wspolnotowy, odbywaja si¢ w zamknigtym
srodowisku prawowiernych Zydéw, dlatego tez nie mozna méwi¢ w tych przypadkach
0 eksponowaniu Innosci, refleksja taka moze pochodzi¢ jedynie od czytelnika. Zostaty one
zatem tylko wspomniane, a wigkszg uwage nalezy zwroci¢ na te elementy rytualnego $wiata
zydowskiego, ktore znajduja swa egzemplifikacje, zgodnie z mysla Prokop-Janiec, w relacji do
tego, co niezydowskie.

Najlepszym przyktadem tego typu relacji jest ukazanie $wieta Paschy (Pesach)
W Glosach w ciemnosci, kiedy to w trakcie przedswigtecznych przygotowan Tojwie probuje
sprzeda¢ chumec strozowi Prejmyczowi. Rytual ten wymaga krotkiego wyjasnienia. Otdz
bardzo wazng cechg charakteryzujaca $wieto Pesach jest zakaz jedzenia, a nawet posiadania

w domu w jakiejkolwiek postaci chleba pieczonego na zakwasie, zwanego witasnie chumec.

2% E. Prokop-Janiec, Literatura polsko-zydowska: nowe perspektywy badawcze, [w:] Literatura polsko-zydowska.
Studia i szkice, dz. cyt., s. 284. Krakowska badaczka przywoluje w tym kontekscie takze stowa Anny Landau-
Czajki: ,,Zydzi zyskiwali negatywng tozsamos¢ jako «obcy» zdefiniowani tak przez ludzi, posréd ktorych zyli”;
zob. tamze.

237 Zob. wigcej: K. R. Lozowska, dz. cyt., s. 117-118.

2% Glosy w ciemnosci, S. 305.

239 Szerzej na ten temat pisze Jan Pactawski; zob. tegoz, O tworczosci Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 30-37.
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Wynika on z faktu, iz Zydzi, uciekajac z egipskiej niewoli, a temu wydarzeniu wiasnie
poswigcona jest Pascha, nie mieli czasu, by przygotowywaé chleb na zakwasie. Dlatego tez
podstawowym pozywieniem w czasie tego Swigta jest chleb przasny zwany maca, sporzadzony
z przechowywanej w suchym miejscu maki, ktorg miesza si¢ tylko z wodg 1 piecze doktadnie
przez osiemnascie minut, liczac od zarobienia ciasta. W czasie tego Swieta nalezy korzystac¢ ze
specjalnych naczyn kuchennych, zastawy stotowej i sztuécow, gdyz jak wierza ortodoksyjni
Zydzi, wszystko, czego uzywa sie przez pozostala cze$é roku, wchtoneto chumec?®. Dlatego
tez na okres §wiateczny Zydzi pozbywaja sie calkowicie badz tylko czasowo pieczywa innego
niz maca i dlatego Tojwie w symboliczny sposob probuje ,,sprzeda¢” chumec wyznajacemu
grekokatolicyzm Wasylowi Prejmyczowi. Ten jednak w zaden sposdb nie jest w stanie
zrozumie¢ zydowskiej tradycji ,,sprzedawania”, a nastepnie ,,odkupywania” pieczywa:

Przy sprzedawaniu chumec matka dostala wypickow, a o ojciec staral si¢ wytlumaczyc

Prejmyczowi, o co idzie. (...) Co roku powtarzato si¢ to samo. Prejmycz nigdy nie pamigtat.

- A mnie to nie jest potrzebne. Ja nic nie cheg kupic.

- To sig tylko tak nazywa — przekonywat go ojciec. Niech zabierze t¢ fasole i t¢ make do domu, do siebie,

a po $wigtach przyniesie wszystko z powrotem.

-To po co mam kupi¢ i potem oddawaé z powrotem? I jeszcze za to placi¢? (...)

- Stuchaj — zwrdcita si¢ do str6za — co ci to szkodzi, Wasylku, Ze u ciebie postoi przez §wigta? Pieniedzy

ty nam przeciez tak czy tak nie dajesz. A my ci za to jeszcze co§ damy. Po §wietach. To jest taki zwyczaj.

- Zabijcie mnie. Nic nie rozumiem, jakie sg u was zwyczaje®*.,

Ukazanie rytuatow religijnych jako znamion Innos$ci w odniesieniu wylacznie do nie-
Zydow zdaje si¢ byé jednak nazbyt uproszczonym. Jak to zostato juz zauwazone, tetralogia
galicyjska Stryjkowskiego ukazuje spoltecznos¢ zydowska wyraznie rozwarstwiong, nierzadko
wrecz skonfliktowana, roznicowana przez wewnatrzgrupowe rozumienie religijnosci czy
zyciowe aspiracje 1 stosunek do polsko$ci. Dlatego tez, wykorzystujac stwierdzenie Zbigniewa
Benedyktowicza, wedle ktorego ,,ci sami ludzie dla tych samych ludzi mogg okazywac si¢ raz

«swoimiy, raz «obcymix»”?4?

, nalezy przyjrze¢ si¢ szerzej podej$ciu do religijnych rytuatow
prezentowanemu w czworksiegu.

Najbardziej reprezentatywnym przyktadem jest podejScie do wymogdéw koszernosci
pozywienia, kilkukrotnie eksponowane u Stryjkowskiego. Zderzenie religijnie rozumianej
tradycji z nowoczesnoscig widoczne jest chociazby podczas wizyty Aronka w domu ociezatego

umystowo chtopca — Otka. Postugujaca si¢, co znamienne w odniesieniu do tradycji, przede

240 7ob. np. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, dz. cyt., s. 228-234. Unterman na okreslenie pieczywa na zakwasie
uzywa pojecia chamec.

21 Glosy w ciemnosci, s. 51-52. Rozszerzenie zakazu posiadania chumecu na make, fasole oraz groch i ryz
wiasciwe jest Zydom aszkenazyjskim; zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, dz. cyt., s. 230.

242 7 Benedyktowicz, dz. cyt., s. 43.
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wszystkim jezykiem niemieckim babcia chlopca proponuje synowi Tojwiego positek,
przekonujac go, iz przygotowany on zostat zgodnie z zasadami kaszrut. Gdy jednak okazuje
si¢, ze w podanym barszczu znajdujg si¢ skrawki kietbasy, Aronek ,,rzucit filizanke na ziemig.

7243 7a co zostal

Filizanka cienka jak papier rozbila si¢, barszcz rozlat si¢ na zielono-zotty kilim
bezceremonialnie wyrzucony z odwiedzanego domu. Sytuacja ta odzwierciedla tendencje
asymilacyjne, niemniej nie nosi znamion religijnej i §wiatopogladowej demonstracji. Ta, cho¢
groteskowa i ideologicznie bardzo ptytka, widoczna jest wyraznie w postepowaniu Manesa,
niespetna trzynastoletniego syna stolarza Scheinera. Nastuchawszy si¢ bowiem socjalistycznej
agitacji, w $wieto Jom Kippur?** (Dzien Pojednania) wyszedt on i ,stangt przed bézniczka
krawcow z pajda chleba i grubym ptatem szynki. I zajadat si¢ na oczach rzemieslnikow znanych
z poboznosci”?*®. Biorac pod uwage podniosty charakter $wieta, najwazniejszego w catym
rytualnym roku, bylo to zachowanie absolutnie bez precedensu, ktérego nie tlumaczy
niedojrzato$¢ 1 nieSwiadomos¢ chiopca, widoczna w jego dziecigcym, naiwnym
pokrzykiwaniu: ,,Alfabeci jestescie, ciemne krawczyki jestescie, bez $wiadomosci!”24
Paradoksalnie, §wiateczne obyczaje, ktore Manes chcial odrzuci¢, najprawdopodobniej
uratowaty mu zycie, jako ze rozwscieczeni krawcy odstgpili od samosadu na widok krwi
ptynacej z rozbitego nosa chtopca?¥’. Ich gwaltowna reakcja na prowokacyjne zachowanie
Manesa jest uzasadniona, jesli spojrzy si¢ przez pryzmat mozliwych konsekwencji. Krawcy sa
ich §wiadomi, czego dowodem jest dramatyczna prosba do reb Meierta: ,,Zrébcie co$, Boze
mitosierny, zeby Sadny Dzief, Boze, chrofi i ocal, nie stat sie dniem wyroku na cate miasto”?4,

W przypadku Na wysokiej poloninie rytualy religijne, z uwagi na zmityzowanie
w autorskim zamysle rzeczywistos$ci przedstawionej, ukazane sg inaczej, niz ma to miejsce
w tetralogii galicyjskiej. Niemniej 1 w tym dziele religijna obrzgdowos$¢ moze by¢ znamieniem
Innosci, a tacznikiem z czworksiggiem Vincenza jest fakt ukazania rytualow wierchowinskiej
spoteczno$ci przez pryzmat roznic narodowosciowych 1 wyznaniowych. Z tym, zZe

sygnalizowana Innos¢, w znacznie wigkszym stopniu niz u Stryjkowskiego, moze aczy¢ si¢

Z poczuciem 1 rozumieniem swojskosci.

283 Echo, s. 143.

24 Jak pisze Unterman, ,,w powszechnej $§wiadomosci religijnej, a takze w literaturze halachicznej, Jom Kippur
jest szczytowym wydarzenie roku zydowskiego i, co wiecej, stanowi podstawowy miernik stopnia wiernosci Zyda
swym tradycjom. Wielu nie uczestniczacych w innych rytuatach Zydéw w Jom Kippur doktada wszelkich staran,
aby p6jé¢ do boznicy, albo choéby tylko poscié”; zob. tegoz, Zydzi. Wiara i zycie, dz. cyt., s. 2186.

245 Echo, s. 121.

246 Tamze, s. 122.

247 Samo wytoczenie krwi byto religijnie niedopuszczalne, co wiecej, w Jom Kippur obowigzuje takze chociazby
zakaz mycia sie, niezbednego przeciez w przypadku zakrwawienia; zob. np. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie,
dz. cyt., s. 216-217.

248 Echo, s. 123.
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Rytualizacja obrzedow religijnych widoczna w Na wysokiej poloninie stanowi
wprzegnigcie Boga w ludzkie dziatanie, dzigki czemu wykonywanie jakiej$ konkretnej,
zamknigtej czynno$ci otwiera, mimo iz wydaje si¢ aktem skonczonym, perspektywe
nieskonczono$ci®*®. Wystepuje ona zaréwno w religijnosci Hucutoéw, jak i chasydow, stanowiac
swego rodzaju wezet laczacy czlowieka z jego metafizycznymi korzeniami, z ta wszakze
réznica, iz w przypadku spoteczno$ci huculskiej mowi¢ mozemy o rytuale tradycyjnym,
podczas gdy w chasydyzmie nastgpita jego ewolucja doprowadzajgca do przemiany rytuatu
tradycyjnego w mistyczny. Przemiana ta wynika z kabalistycznej nauki o mistycznej intencji
I medytacji zwanej kawana, towarzyszacej wszelkim aktom wykonania i stanowigcej dusz¢
czynnosci.

Roznice w postrzeganiu rytuatéw dostrzec mozna juz na poziomie elementarnej cnoty
wszystkich spoleczenstw Wierchowiny, czyli radosci i entuzjastycznego podejscia do religii.
Jej wyraz w doktrynie chasydyzmu stanowi muzyka, zwtaszcza instrumentalna, pobudzajaca
do tanca i $piewu. Odrzucony zostaje trwajacy od czaséw zburzenia II Swigtyni zakaz
wykonywania muzyki, ktora stala si¢ duchowym symbolem powrotu z wygnania
i immanentnym elementem modlitwy. Wyksztalcony zostaje poglad, wedle ktorego
niemozliwe jest stuzenie Bogu jedynie stowem, nowa droga przed tron Najwyzszego wiedzie
takze, a moze nawet przede wszystkim, przez Spiew, umozliwiajacy modlitwie latwiejsze
dotarcie do Pana.

Huculskie umitowanie tanca i1 zabawy nie ma tak $cistych odniesien religijnych,
zwigzane jest raczej z koncepcja homo ludens — cztowieka zabawy — dla ktérego $piew, taniec
1 muzyka stanowig istotny element zycia codziennego. Kazde swigto 1 liczniejsze zebranie
wykorzystywane bylo jako doskonaty pretekst do zapamigtatych tancow, uczt i pijatyk. Rej na
nich wodzil Foka Szumejowy, jedna z najwazniejszych (jesli nie najwazniejsza) postaci
przedstawionych w Na wysokiej potoninie: ,,Gdy zeszli si¢ pobratymi, to tak wytancowywali,
az muzykantom palce puchly. A Foka z pobratymem tanczyt 1 tanczyt. (...) I tak przez calg noc
do rana, a potem jeszcze do potudnia i jeszcze troszeczke do wieczora, a potem zndw przez catg
noc”?0,

Mimo r6znic w obrzedowosci, czynnik jednoczacy wszystkich mieszkancow krainy nad
Czeremoszem stanowig $wigta, bo — jak powiada pisarz — ,,ponad wszystkie spotecznosci,

spotecznos¢ w walce, spotecznos¢ w zatobie — Swigtujaca spolecznos¢ jest najwyzsza. Jest

249 Zob. G. Scholem, Kabata i jej symbolika, przet. R. Wojnakowski, Krakéw 1996, s. 138-139.
250 Prawda starowieku, s. 106.
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celem wszystkich”?!, Widaé¢ to wyraznie w Prawdzie starowieku, kiedy to chrze$cijanska
koleda, organizowana przez huculska spolecznos¢, przyjmowana jest nie tylko przez rzymskich
i greckich katolikow, ale takze, co z teologicznego punktu widzenia powinno mocno dziwic,
przez chasydow, dla ktérych bozonarodzeniowa tradycja stanowi podwazenie dogmatow

judaizmu wciaz oczekujacego na przyjscie Mesjasza. A jednak kolednicy —

chodzili takze do Zydéw, i Zydzi byli bardzo radzi. Zapominali o swojej powadze, porzucali
smutne i kwasne miny. (...) Po chrze$cijansku si¢ radowali, dzickowali za zyczenia. Dzigkowali za plasy,
hurma klaskali w dlonie podczas plasania, prosili jeszcze o t¢ czy o tamtg kolede. (...) A mlody pleczasty

Abrumcio, czarnooki, z kruczymi wlosami, z pozakrgcanymi pejsami, chwytat za barde, a wywijajac ja

poteznie, szczerze, z oddaniem, po chrzescijansku, plasat wraz z kolednikami. Radosna, pigkna byta

koleda takze u Zydow — pobratymow?2,

Chcac uniknaé terminologicznego rozchwiania nalezy jednak doda¢, iz pod pojeciem
chrzescijanstwa nie kryje sie bynajmniej tajona che¢ konwersji Zydow, a raczej utozsamienie
go z interreligijng rado$cig, przyjazng zyczliwoscia, stanowigcg antynomi¢ smutku —
poganstwa.

Wszechobecna rados¢ jako konkretyzacja religijnosci nie zostaje zakwestionowana
nawet w obrzedach pogrzebowych. Uwazajac smutek za najwigksze poganstwo, Huculi
kultywuja stary, wywodzacy si¢ z dawnych kultur pasterskich obrzed czuwania przy zmartym,
tzw. posizinie, w trakcie ktorego nie tylko opowiada si¢ zartobliwe historie, zadaje zagadki
| wystawia zabawne przedstawienia, lecz takze ucztuje, a nawet tanczy. PosiZinie nie jest
organizowane przez najblizsza rodzing¢ zmartego, na znak trembity oznajmujacej $mierc
zbieraja si¢ znajomi, przyjaciele 1 sasiedzi, by czuwaé przy zmartym i radoscig wspieraé
ptaczacych. Wszelkie zabawowe praktyki spelniaja tutaj funkcj¢ magiczng, maja na celu
ztamanie potegi smutku 1 §mierci 1 uniemozliwienie im dostepu do zywych, poniewaz ,,smutek
gryzie czlowieka, suszy go 1 dusi. I tak pélzywego ku $mierci wlecze. A jeszcze gdzie$ po
drodze do grzechu, do zlosci, do nielubstwa zaciagnie. A te stare gody pocieszne nas wigza,
trzymajg razem lepiej niz praca”?3. W obrzedzie po $mierci butynara Kamia uczestniczy takze
Josenko, ktory, cho¢ nie bierze w nim czynnego udziatu, jako cztonek ,,wspolnoty wspolnot”
w pelni go rozumie 1 akceptuje. Przychodzi mu to tym tatwiej, iz w chasydyzmie takze
spotykamy si¢ z podobnym traktowaniem $mierci i koncepcja ,,zycia na przekor zyciu”, znang
Josenkowi z nauk rabbiego Nachmana z Bractawia, cho¢ doda¢ nalezy, iz byla ona uznawana

przez wszystkie dziewig¢ gtdéwnych pokolen cadykow.

251 Barwinkowy wianek, s. 448.
252 prawda starowieku, s. 135-136.
253 7wada, s. 35.
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Nieco inaczej, bez rozglosu i zabaw, cho¢ na pewno nie mniej wesolo, realizujg si¢
swigta zydowskie. W Prawdzie starowieku dokonany jest krotki opis sceny szabatowej, dla
Huculéw nieznanej i tajemniczej z uwagi na izolowanie si¢ Zydow w trakcie trwania ,,$wietej
soboty” od reszty spoleczenstwa. Wigzato si¢ to z konieczno$cig przestrzegania zakazu
niewykonywania trzydziestu dziewigciu czynno$ci okreslonych przez Talmud odwolujacy si¢
do przekazu o budowie przybytku (tyle czynnosci przy jego budowie byto niewatpliwie
wykonanych). Nie znaczy to jednak, ze szabat byt $wigtem ponurym, ograniczonym jedynie do
przestrzegania zakazow. W rzeczywistosci stanowity one jedynie tto bedace dla ortodoksyjnych
Zydéw tak oczywiste, iz niemal niedostrzegalne i niemacace ,rozkoszy szabatu”. Jego
atmosfer¢ oddaje takze specjalny rodzaj skocznych i melodyjnych pieéni, tzw. zimrot,
wychwalajacych Pana za Jego dobrod¢ i taske i wyrazajacych Panu rado$é i wdzieczno§¢?*.

Z rytualizacja zycia, nie tylko religijnego, wigze si¢ na Huculszczyznie takze obecnos¢
przer6znych poczynaczy, przemownikow, molfarow i czarownikéw postugujacych si¢ wiedza
tajemng i sitami magicznymi. Nie zawsze stuzyly one dobrym celom, Prawda starowieku
opisuje zaciekte wojny migdzy molfarami prowadzone najczgsciej nie dla osobistych korzysci,
lecz dla stawy 1 mozliwosci szkodzenia innemu, siania nienawisci. Ich przeciwienstwem byli
wieszczuni, tajemniczy anachoreci wedrujacy po puszczach i dzigki mocom tajemnym
uzdrawiajacy ludzi i przepowiadajacy przysztos¢. Kompensacyjny wzgledem nich charakter
posiadali wedrowni uzdrowiciele chasydzcy zwani Baal Szemami, do ktérych pierwotnie
zaliczat sie takze sam Beszt (od pelnionej funkcji pochodza zreszta dwa pierwsze cztony jego
imienia). Tak tez traktuje Izraela ben Eliezera Vincenz, zapominajac, iz w zydowskiej
terminologii  funkcja cudotworcy konotowata negatywny wachlarz okreslen: osoby
0 watpliwym pochodzeniu, niskim statusie spotecznym, niewartej zaufania, podczas gdy petne
imi¢ Beszta thumaczone jako Mistrz Dobrego Imienia stanowito synonim osoby powazanej,
czczonej, zyjacej wérod ludzi, lecz majacej rowniez kontakt z Bogiem.

Charakterystyczng cechg czasu huculskiego jest fakt ksztattowania go przez cykliczny
rytm por roku, co nie powinno dziwic o tyle, iz spoteczno$¢ potoninska jest w znacznym stopniu
spoteczno$cig pasterzy, rzadziej rolnikdw, uzaleznionych specyfika swej pracy od por roku
I dnia. Jesli jednak zechcemy korzysta¢ z doswiadczen antropologii literatury, mozemy dojs$¢
do kilku tylez ciekawych, co zaskakujacych spostrzezen. Zetkniemy si¢ mianowicie
z problemami ewokowanymi przez czas cykliczny, z jego nieruchomoscig mogacg prowadzié

do powaznych niebezpieczenstw. Czlowiek, niezaleznie od wtasnej woli, moze poruszaé si¢

254 Zob. K. Gebert, Szabat — swieto swigt [w:] Religia i kultura zydowska..., dz. cyt., s. 47-53.

151



jedynie do przodu, na swej drodze nie moze si¢ w sposob definitywny zatrzymac, ani tym
bardziej cofngé. Czas wywiera powazny nacisk, w obliczu ktérego zagrozony cztowiek
podejmuje dzialania majace na celu znalezienie ulgi, wytchnienia, uwolnienia si¢ od grozy. Jak
twierdzi Walter J. Ong, istnieje caty szereg takich dziatan, nalezy do nich m.in. ucieczka
w mitologig, majaca zdolno$¢ pozbawiania czasu mocy, oderwania zdarzen od usytuowania
temporalnego, wypchnigcia ich niejako poza czas. Innym $rodkiem, ,,a faktycznie jakby wyzsza
postacig ucieczki w mitologi¢ jest racjonalizacja przejawiajgca si¢ tworzeniem teorii
cyklicznych, co cztowiek stosuje od najdawniejszych epok po dzien dzisiejszy”’?*°. Czy jednak
W Na wysokiej potoninie, realizujacej przeciez zasade cykliczno$ci, mamy do czynienia
Z naciskiem i groza ze strony czasu? Przeciwnie, widoczne jest wyrazne wigzanie si¢ z nim,
pojednanie, przywotanie stanowisk judaizmu i chrzescijanstwa charakteryzujacych czas,

z ktorego dzigki konkretnym, historycznym wydarzeniom religijnym?°®

zdjete zostato
przeklenstwo — czas dobry.
Egzemplifikacja pogodzenia si¢ z czasem jest w przestrzeni tetralogii jeden
Z rozdzialow trzeciego (ostatniego) pasma, noszacy tytut Balaguly. Mowa tutaj o batagutach
kotomyjskich, czyli zydowskich wozZnicach utrzymujacych swymi rozklekotanymi wozami —
wehikutami komunikacje na calej Huculszczyznie. Byta to komunikacja szczeg6lna, a jej
najwigkszg osobliwosc¢ stanowito niespotykane pojmowanie podrézy, od zwyklego roznigce sig
skrajnie odmiennym zagospodarowaniem czasu i przestrzeni. Dla kazdego szanujacego sie
balaguly podr6z nie polegata bynajmniej na jak najszybszym pokonaniu jak najwigkszej
przestrzeni, przeciwnie, woznica —
objezdzajac tak okreznymi drogami wiele uliczek, juz w samej Kotomyi odbedzie podroz nie

lada. (...) Nie sztuka to przebywaé wielkie przestrzenie w dlugim czasie, a wcigz bez przerwy z kopyta

rwac, jak to si¢ praktykuje w tej jakiej$ niesamowitej Syberii. To wlasnie sztuka whasciwa Pokuciu, jechaé

przyjemnie, wygodnie a dtugo, nie przebywajac wiekszej przestrzeni jak z Kotomyi do Zabiego?>'.

Prawdziwy bataguta nie ma ani potrzeby, ani ochoty sciga¢ si¢ i pokonywac czasu i przestrzeni,
sg one bowiem jego przyjaciotmi, a nie wrogami. Uczy, ze podroz nie polega na fapczywym

potykaniu czasu 1 przestrzeni, a wrecz przeciwnie, na rozkoszowaniu si¢ nimi, smakowaniu

25 ], Japola, dz. cyt., s. 110. Wedlug Onga obie procedury, zaréwno ucieczka w mitologie, jak i tworzenie teorii
cyklicznych ,,sa bliskie i znane twoércom literatury, ktorzy bardzo si¢ przyczynili do utrzymania ich roli w kulturze.
Trudno wszakze przeczy¢, ze jeszcze wigkszym uznaniem tej grupy ludzi cieszy si¢ kult do$wiadczenia
estetycznego”, tamze.

2% Wedtug Waltera J. Onga ,,Lud — jego potomkowie — jest z czasem pogodzony, wyglada jego spetnienia, zabiega
jedynie, by objawienie pozostawato zywe. Chrzescijanstwo «zachowujac wizj¢ Izraela uzupetnia ja konkretnym,
jednorazowym zdarzeniem historycznym: Wcieleniem Syna Bozego (...), Jego $miercig i zmartwychwstaniem
(...)»”; zob. J. Japola, dz. cyt., s. 116-117.

257 Barwinkowy wianek, s. 92.
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I delektowaniu si¢. Atmosferze podrozy towarzyszy nieodlaczny wiatr, zarébwno realny, jak
I metafizyczny, bedacy przyrodniczym spoiwem przestrzeni i kultur. Biorac niejako udziat w
wedrowcee, staje si¢ czym$ wspolnym dla kazdego podroznika, nie ukazuje si¢ nikomu,
a jednak, jak pokazuje Vincenz, odgrywa niebagatelng role — taczy ludzi w zyczliwos$ci.
Odpowiada tym samym realnej roli przewoznika — bataguty, zgodnie z mityczng koncepcja
podrézy jest wszedzie, a zarazem nigdzie. Wieje, przenika, gna naprzod, réwnocze$nie jest
jednak jak strzata Eleatow poruszajgca si¢, a wcigz trwajgca w miejscu, jest stale obecnym
towarzyszem. Wiatr to ,,gtowny batagula”, czy jednak batagula jest jak wiatr? Pytanie nieco
dziwne, ale zasadne, jesli zauwazymy, ze zydowski wozak takze taczy ludzi w zyczliwosci.

Pospiech jest czym$ obcym, nieakceptowanym, przybytym spoza granic huculskiego
swiata. W nim $pieszenie si¢ jest zupetnie zbedne, gdyz:

pospiech to dziwactwo jakies, a ciagly pospiech to Smiech, to choroba. Po$piechem niedaleko
zajedziesz, za to bez pospiechu przepedzisz tych, co si¢ $pieszg, i dobrze wyprzedzisz. Pospiechu niejeden
zatowat (...), byt niemozliwy, niepozadany, mégt nawet by¢ bardzo szkodliwy?*S,

W artykule zatytutowanym Kresowe bataguby®® Eugeniusz Czaplejewicz nazywa
batagutéw ,.mistrzami patrzenia i stuchania”, profesjonalnymi nauczycielami obcowania
z czasem 1 przestrzenig. Ukazuje przy tym charakterystyczne dla calej tetralogii ludowe
zakorzenienie kultury zydowskiej na Kresach, podkreslajac jej wazno$¢ jako jednego
z fundamentow calej miejscowej kultury.

Obok czasu mitycznego, gorskiego, wazng role odgrywa takze czas religijny. Warto
zauwazy¢, ze w powiesci oprocz petnego cyklu por roku znajduje si¢ tez catosciowy opis roku
liturgicznego z jego kulminacjami: Wielkanocg (rowniez tzw. Wielkanocg Rachmanska)
i Bozym Narodzeniem, tgczacymi w wieloreligijng wspodlnote spotecznosci krainy nad

Czeremoszem.

2.4.7 Samoizolacja narodu — Innos$¢ nieuswiadomiona

Pobozni krawcy z Echa reaguja na bluznierstwo Manesa w sposob gwaltowny, sg
gotowi wszelkimi sposobami strzec odwiecznych tradycji. To zachowanie zrozumiate, wszak

charakterystyczna religijno$¢ byla jednym z gléwnych wyznacznikéw zydowskiej

258 Prawda starowieku, s. 78.
29 Zob. E. Czaplejewicz, Kresowe bataguty, ,Przeglad Humanistyczny” 1992, nr 1, s. 4358, zwlaszcza s. 48.
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tozsamo$ci®®’, niemniej owa zewnetrzno$é, to, co wykracza poza tradycyjnie pojmowany
zydowski $wiat, kusily coraz silniej. Jak zauwaza Krzysztof Dariusz Szatrawski w odniesieniu
do odmiennos$ci porzadkowanej przez chrzescijan, ,,zblizenie don to zarazem wyjscie poza
obreb wspodlnoty, skalanie sie tym, co trefne i zakazane, a jednak ztamanie tych podstawowych
zakazow nieodmiennie pociaga bohateréw Stryjkowskiego™?%t. Zachowanie takie zwigzane jest
jednak nieodtacznie z czynieniem siebie Innymi, nawet jesli za takich si¢ nie uwazamy.
Spostrzezenie to wymaga kulturoznawczego uzasadnienia. Pomocnym bedzie tutaj
propagowane przez Mieczystawa Dabrowskiego pojecie interkulturowosci
(miedzykulturowosci) oznaczajace, iz kultury funkcjonujace w srodowisku stykowym wchodzg
z sobg w réznego rodzaju interakcje (spoleczne, handlowe, sasiedzkie, towarzyskie itp.), wcigz
jednak nalezagc do rdéznych spotecznosci i1 zawierajac w sobie $wiadomo$¢ rdznic
kulturowych?®?, Ewokuje to dwa mozliwe modele zachowan: asymilacyjny i separacyjny,
bedace w tym przypadku probierzem Innosci. Wedlug Dabrowskiego model asymilacyjny jest
lepszy, pozwala wspotpracowaé roznym Srodowiskom etnicznym, niemniej skutkuje
interferencyjnoscia, ,,przenikaniem si¢ kultur, zalamywaniem ostrych konturéw tego co wiasne,

nasze, swoiste”262,

Model separacyjny za$ ma niebagatelne znaczenie dla utrzymania
wewnetrznej odrebnosci etnosu, co bez watpienia stuzy konsolidacji wspolnoty (w tym
przypadku zydowskiej), ale zarazem skutkuje izolacja od innych $rodowisk. Pomimo
znaczacych réznic w pojmowaniu obydwu systemow, majg one jednak jedng wspolng cechg,
istotng dla podjetych rozwazah: w kazdym przypadku skutkowa¢ beda, nawet jesli roznie
pojmowana, Innoscig. Dazenie do asymilacji coraz bardziej odrdznia¢ nas bedzie od kulturowe;
ortodoksji wlasnego srodowiska, spycha¢ gdzie$ na jego margines i w konsekwencji grozi¢

odrzuceniem czy cho¢by wyalienowaniem (casus nie tylko Manesa, ale takze wielu innych

bohateréw tetralogii Stryjkowskiego). Che¢ separacji za§ pozwoli co prawda na utrzymanie

260 Jozef Wrobel trafnie zauwaza, iz ,,specyfika zydowskiego losu polega wiec na przekonaniu o niemoznosci
ucieczki od niego, splecionym ze szczegdlnym poczuciem wybrania. W kotysance $§piewanej przez zong chasyda
w Austerii zawiera si¢ projektowana, petna dumy i nadziei wizja przysztosci syna: «A jak doro$niesz, bedziesz
Zyd. (...) Migdat — rodzynek bedzie handel»”. Stowa te odnosza sie nie tylko do przewidywanej przysztosci
dziecka jako kontynuatora religijnych tradycji rodzicow, ale takze do zawodu kupca, uznawanego za jeden
z najbardziej nobilitujacych i intratnych w zydowskiej spotecznosci; zob. tegoz, Tematy Zydowskie w prozie
polskiej 1939-1987, Krakéw 1991, s. 19.

21 K, D. Szatrawski, dz. cyt., s. 214-215.

262 7ob. M. Dabrowski, Pogranicza kulturowe. Kilka pytan i konstatacji, [w:] Drohobycz wielokulturowy, red.
M. Dabrowski, W. Meniok, Warszawa 2005, s. 15. Dabrowski rozwija swa mys$l, eksponujac roéznice migdzy
interkulturowos$cia a spotkaniem interkulturowym, uwazanym przez autora jedynie za element stabilizujacy
wybrang kulturg.

%3 Tamze, s. 16.

154



wewnatrzetnicznej jedni, ale skutkowa¢ musi alienacja wzgledem innych etnoséw i zgoda na
co najwyzej tzw. ,,nawykowa” tolerancje, zabarwiong lekcewazeniem czy nawet pogarda?®4.
Obie te sytuacje sg w przestrzeni czworksiggu Stryjkowskiego wyraznie ukazane, co
dostrzec mozna cho¢by w analizowanej juz sytuacji wizyty Aronka w domu babci opdznionego
w rozwoju Otka. Bunt przeciwko zjedzeniu niekoszernego barszczu w sytuacji wyjscia poza
krag wiasnej, waskiej wspolnoty skutkuje przeciez bezceremonialnym wyrzuceniem go
Zz domu. Jeszcze wyrazniej widoczne sg one w przestrzeni szkoty, gdzie dzieci zydowskie
muszg rezygnowaé z zewnetrznych oznak etnicznej przynaleznosci, stawa¢ do modlitwy,
ukrywaé badz obcinaé pejsy i moéwié po polsku. Nie bedac w pelni zaakceptowanymi przez
uczniéw polskich, staja si¢ Inni nawet wzgledem samych siebie, 0 czym $wiadczy spotkanie

Aronka podczas jego pierwszego dnia w szkole ze starszym sgsiadem, Kiwe-ELoszakiem:

Aronek zobaczyt Kiwe-Loszaka i bardzo si¢ ucieszyl. Podbiegt do niego i przeméwit po
zydowsku.
- Odejdz — syknat Kiwe-Loszak po zydowsku, a potem dodat co$ po polsku. Kiwe-Loszak sie go wstydzit.
- Ty juz nie umiesz moéwié po zydowsku? — spytat Aronek. Kiwe-Loszak odepchnat go i pobiegt do swojej
klasy?%s.
Dazenie do odnalezienia swego miejsca wsrdod obcych 1 zwigzany z tym wstyd
swojskosci dotyczy zreszta nie tylko dzieci, ale rowniez dorostych. Jak zauwaza Szatrawski,
zasymilowana Zydoéwka Kassarabowa niechetnie podejmuje rozmowe z chcaca zapisaé syna

do szkoty matka Aronka w sytuacji, gdy w poblizu jest dyrektor szkoty?®®

, prezentujac tym
samym ,,dyzurny” oportunizm: ,,Kassarabowa odwrocita si¢, potem spojrzala na dziedziniec:
nie bylo juz malego, siwego pana, zniknal w jednopigtrowym budynku i wtedy dopiero
odpowiedziata «dzief dobry»”?%’. Podobnie zachowuje sie nauczycielka Apfelgriin, ktora jada
kanapki z wieprzowing, a na pytanie Aronka, dotyczace tego, dlaczego ,,ona si¢ modli i Zegna
jak goje” jego zydowski kolega ze szkoty, Izio, odpowiada, iz ,,ona musi”268,

Dostrzegajac problem samoizolacji narodu nalezy takze przypomnie¢ koncepcje
»Zakorzenienia” oraz istotniejsze dla nas na tym etapie pojecie ,,wykorzenienia”, ktore —
zgodnie z intencjg Simone Weil — z uwagi na towarzyszacg mu ptynnos¢ wartosci, skutkowac

bedzie niepewnoscia, utrata bezpieczenstwa®, czyli wykorzenieniem wlasnie.

264 Zob. K. D. Szatrawski, dz. cyt., s. 214.

285 Echo, s. 75.

2686 7ob. wiecej: K. D. Szatrawski, dz. cyt., s. 217.

%7 Echo, s. 35.

268 Tamze, s. 76.

269 Zob. wiecej: M. Czarnik, Jak ujq¢ tresci regionalne w edukacji?, [w:] ,,Dydaktyka Polonistyczna” 2015, nr 1,
s. 41.
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Jego specyficzng forma w rzeczywisto$ci Huculszczyzny zdaje si¢ by¢ poczucie
samotnosci. Warunki topograficzne; znaczne odlegtosci pomi¢dzy wioskami i domostwami
(mimo specyficznego, zwezajacego si¢ poczucia czasowosci) oraz charakter pracy zmuszajacy
pasterzy do corocznego samotnego zimowania przy stadach w tzw. zymarkach sprawiaja, ze
kazde obcowanie z czlowiekiem urasta do rangi $wigta. Rodzi to otwartos¢ — cheé
podejmowania gosci, ktora sprawia, iz umiejetnos$¢ cieszenia si¢ nimi doprowadzona jest na
Huculszczyznie niemal do perfekcji. Widoczne jest to zard6wno u chasydow, jak Hucutow
i Polakow, istniejg prawdziwe ,,centra goscinnosci”, takie jak karczma Etyka na Czerdaku,
gospoda na Wierbigzu, domostwo Foki, dwor w Krzywordéwni, a nade wszystko grazda
Tanasija Urszegi. W tym przypadku z wykorzenienia rodzi si¢ zakorzenienie.

Postaciami, ktore w galicyjskiej tetralogii Stryjkowskiego najpetniej realizuja zasade
wykorzenienia wydajg si¢ by¢ starsze dzieci Tojwiego: Chamariem (Maria) i Modche jako ci,
ktérzy §wiadomie, cho¢ z roznych przyczyn, opuszczajg miejsca rodzinne. Niemniej starajg si¢
przy tym pozostaé na tyle, na ile to w danej rzeczywisto$ci mozliwe, wiernymi nakazom wiary,
co tylko pogtebia zwerbalizowang przez Weil aksjologiczna dezorientacj¢, czyniac ich Zycie
podwdjnie izolowanym — zaréwno wérdd samych Zydow, jak i chrzescijan. To dramatyczne
rozdarcie $§wiatopogladowe najtragiczniejszy wyraz przyjmuje w postaci Marii — miotanie si¢
pomiedzy mitoscig a pragnieniem podtrzymania tradycji rodzinnych i narodowych skutkuje
nierozpoznang, $miertelng chorobg. To wodwczas ojciec, ktory wcze$niej wyklina Marig

i nazywa ja ,,gojowska natoznicg” i ,,wystepng corky”?"°

, Czujac na sobie brzemi¢ ofiary
ztozonej przez Hioba, dostrzega ostatecznie, iz uparte trwanie przy aksjomatach wiary i tradycji
moze by¢ drogg donikad: ,,Glupia moja cérka. Przeze mnie umarta. Lepiej jest mie¢ corke
ochrzczona niz niezywa”?"%,

Zauwazony przez Ewe Wiegandt paradygmat wedrowki jako wtajemniczenia

i rozpoznania wlasnego losu realizuje si¢ takze w postawie Modchego?’?, ktéry wraz

210 Gtosy w ciemnosci, odpowiednio s. 299 i 301.

271 Echo, s. 229. Stowa te nabieraja szczegdlnego znaczenia, jesli przypomni sie postawe Tojwiego po ucieczce
Marii z Kassaraba. Wtedy to, pomimo zaklinan wychrzczonej Zydowki Kassarabowej, ojciec nie chcial ratowaé
dziecka przed niechybna hanba i gotdw byl przyja¢ Hiobowe cierpienie w imi¢ niezachwianej wiary w Boga
(moéwi: ,,Za ten grzech jestem gotow gtowe kamieniom podstawié¢”). A nastepnie zaczyna traktowaé corke jak
zmarta i odbywa przykazang Prawem siedmiodniowa pokutg, jak po $mierci bliskiej osoby; zob. Glosy
W ciemnosci, S. 300-304.

21270b. E. Wiegandt, ,,Jak trwoga to do Boga™ ..., dz. cyt., s. 60. Zachowanie Marii i Modchego, mimo iz tragiczne
w swej wymowie, odgrywato niebagatelna rolg w ksztattowaniu miedzygrupowych relacji kulturowych, gdyz, jak
pisze Eugenia Prokop-Janiec, ,antropologowie i socjologowie kultury sa zgodni, ze o charakterze
miedzygrupowych kulturowych relacji decyduja filtry o charakterze spotecznym. Od nich zalezy gotowos$¢ do
kontaktow lub niech¢¢ do nich, sktonno$¢ do przejmowania elementéw z kultur sasiedzkich lub do ich odrzucenia.
Wazna role odgrywaja bezposrednie relacje migdzy cztonkami obu spotecznosci, a kluczowa funkcje petnig
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Z Bejryszem Scheinerem postanawia uciec na Wegry. Wyjazd ten ma mie¢ symboliczny
wydzwiegk, stanowi¢ uwolnienie si¢ z zydowskiego tradycjonalizmu, o czym $§wiadczy takze
fakt, iz starszy syn Tojwiego wraca z Munkacza w krétkim surducie i bez pejsow. Okazuje si¢
jednak, iz zmiana miejsca pobytu nie uczynita ich zycia lepszym. Dezorientacja aksjologiczna
objawita si¢ bardzo szybko, bariera komunikacyjna oraz kulturowa odmienno$¢ wegierskich
Zydoéw czynity kontakt niemozliwymi, ponadto okazato sie, iz $wiat, do ktorego przybyli,
wecale nie jest tak postepowy, jak sobie to wyobrazali:
- Juz pierwszego wieczoru zatowalismy, zeSmy uciekli.

Szukali roboty, ale nie znalezli. Zydzi wegierscy sg bardziej Wegrami niz Zydami. (...) Wegrzy lubig

Zydéw. Ale jak zacznie z tamtej strony Karpat naptywaé coraz wigcej takich uciekinieréw jak oni,

przywlecze si¢ zaraza i moze sie wszystko staé. Dlaczego Wegrzy lubig swoich Zydkow? Bo w sklepach

nie oszukuja, nie rzucaja sie w oczy, nie pchaja sie tam, gdzie ich nie chcg, nie krzycza. (...) Zydzi

wegierscy sa pobozni. (...) Ale Bejrysz zapalit papierosa w sobotg, i obaj zostali wyrzuceni w nocy na

ulice. Nikt nie chciat daé noclegu?’.

Proba opuszczenia pierwotnej wspoOlnoty, rozumianej zgodnie z intencja Ferdinanda

Tonniesa?’*

, Ma swoje tragiczne zakonczenie: sprzeczka z pijanym huzarem w dworcowej
restauracji skutkuje $miercig Bejrysza postrzelonego przez oficera. Okazuje si¢ w tym
przypadku, iz proces przewartosciowan spoteczno-ekonomicznych wraz z towarzyszacymi mu
zmianami $wiadomosciowymi zapoczatkowany przez milodziez miasteczka zakonczyl sig¢
szybko 1 bolesnie — Modche, inaczej niz Maria, ktora woli umrzeé, niz powrdci¢ zhanbiona
(niezgodg¢ na operacj¢ sama nazywa samobdjstwem), wraca zdruzgotany do domu. Mozna w tej
powiesciowej sytuacji dostrzec upadek mitu monarchii habsburskiej jako zydowskiego azylu,
w ktorym cesarz nie pozwala skrzywdzi¢ swych poddanych. Wydaje si¢, iz Stryjkowski,
posiadajac historyczng wiedze o wydarzeniach z okresu I wojny Sswiatowej, antycypuje dramat
biedy 1 beznadziejnosci bytu uchodzcow galicyjskich. Sytuacja, w jakiej znalezli si¢ Bejrysz
I Modche, jest bowiem zaskakujgco zbiezna z losami zydowskich wojennych uciekinierow,
ktorzy — poczatkowo witani z rado$cig — stawali si¢ dla wspotobywateli monarchii coraz
bardziej obcymi. Armin A. Wallas, przywotujac relacje Sperbera pisal, iz np. w Wiedniu Zydzi

spotykali si¢ z coraz bardziej zimnym przyjeciem, gdyz ,,wyrdzniali si¢ ubiorem, mowg

jednostki i grupy, ktore przekraczajg granice swych macierzystych wspdlnot”, tejze, Kulturowe i literackie
kontakty polsko-zydowskie, dz. cyt., s. 15.

213 Echo, s. 24-25.

24 Pisat on m.in., iz ,,teoria wsp6lnoty wychodzi od doskonalej jednosci ludzkiej woli jako stanu pierwotnego albo
naturalnego, ktory utrzymuje si¢ mimo empirycznych podzialéw. Ow stan pierwotny przedstawia si¢ rozmaicie
w zalezno$ci od koniecznych i danych stosunkéw migdzy odmiennie uwarunkowanymi jednostkami. Podtozem
tych stosunkow sg ogodlnie zaleznosci wynikajace z urodzenia” (wytl. — M.C.), F. Tonnies, Wspolnota
i stowarzyszenie, przet. M. Lukasiewicz, Warszawa 1988, s. 27.
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i sposobem zachowania. (...) Byli celem agresji i kozlami ofiarnymi”?’®. Znajduje to swe
potwierdzenie takze w badaniach kulturowych, w odniesieniu do réznie pojmowanej wrogosci.

Jak dowi6d! Tonnies —

wrogo$¢ wynikla z zerwania albo ostabienia istniejacych wigzi naturalnych (sytuacja uchodzcow
wojennych — przyp. M.C.) nalezy tu starannie odr6zni¢ od wrogosci, ktorej zrodtem jest obcosé, brak
porozumienia i zaufania (sytuacja Bejrysza i Modchego — przyp. M.C.). Oba rodzaje majg charakter
instynktowny, ale gdy pierwszy wyraza si¢ w gniewie, nienawisci, niechgci, to drugi przejawia si¢
w strachu, odrazie, awersji?®.
Swiadomo$é wiasnego losu rozpoznawana w podrézowaniu, pozostawianiu wspolnoty,
z ktorej si¢ wyrosto i tragizm pobytu na obczyznie wpisuje si¢ w jeden z najbardziej nosnych
toposow zydowskich, znaczacych takze w kulturowej przestrzeni Galicji — topos Zyda
Wiecznego Tutacza, Ahaswera.
Jest to jedyny motyw o genezie antysemickiej, pochodzacy z legendy o Zydzie, ktory
zniewazyt Chrystusa idacego na Golgote lub — wedlug innych przekazéw — nie udzielil mu
gosciny i za kare zostat skazany na wieczng tulaczke, ktorej kres miato polozy¢ dopiero

217 W tej formie topos Ahaswera funkcjonowat bardzo dtugo

powtdrne przyjscie Zbawiciela
i wszedt nie tylko do pismiennictwa antysemickiego, lecz nawet do folkloru i wielu literatur
europejskich. Prowadzito to do zderzenia Zydéw z chrzescijanami i ujmowania diaspory,
tragicznych losow narodu zydowskiego, w kategoriach kary zestanej przez Boga za popelnione
winy. Dopiero literatura romantyczna dokonata uniwersalizacji antagonizujacego toposu,
odkrywajac jego inny poziom znaczeniowy 1 wynoszac go poza kontekst zydowski. W mysl tej
interpretacji Zyd Wieczny Tutacz uznany zostal za ogdlnoludzki archetyp pielgrzyma,
wedrowca, ewokujacy sytuacje rozproszenia i tutaczki 1 ,,0czyszczajacy” tym samym
z negatywnych konotacji stan diaspory — zrodta topiki czysto zydowskiej?’®.

W takiej tez formie topos Ahaswera funkcjonuje w czworksiggu Vincenza i odnosi sieg,
co zaraz postaramy si¢ dowies¢, nie tylko do powiesciowych reprezentantow chasydyzmu, lecz
takze, a moze przede wszystkim, do Hucutow.

W s$wietle dotychczasowych rozwazan szukanie tego rodzaju paranteli wydaje si¢ by¢

nieuzasadnione, jako ze w spoteczenstwie wierchowinskim to wiasnie Huculi jawig nam si¢

jako gospodarze tej ziemi, zamieszkujacy ja od zawsze i nierozerwalnie z nig zwigzani. Do

25 A, A. Wallas, dz. cyt., s. 170.

218 F, Tonnies, dz. cyt., s. 42-43.

211 7Zob. wigcej: A. A. Baleanu, Ahaswerus, Zyd Wieczny Tutacz, [w:] Nowy leksykon judaistyczny, red.
J. H. Schoeps, przet. S. Lisiecka, Warszawa 2007, s. 30-32.

278 Ow archetyp pielgrzyma dostrzec mozna w biografii samego Stryjkowskiego, odnoszac sie do jego licznych
peregrynacji, zwlaszcza w okresie I wojny Swiatowej; zob. wiecej: np. P. Szewc, Ocalony na Wschodzie..., dz.
cyt.; tegoz, Syn kaptana, Warszawa 2001; W. Kot, dz. cyt.; J. Pactawski, Kronikarz Zydowskiego losu..., dz. Cyt.
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takich wnioskow sktania nas kultywowanie ideatow Zycia sedentarnego, niewielka ruchliwo$¢
przestrzenna i nieche¢ do opuszczania karpackiego mikroswiata. W tej sytuacji osiadly tryb
zycia traktowany jest jako przyczyna i zarazem gwarancja wiecznej obecnosci Hucutéw. Rodzi
si¢ wszakze pytanie o stuszno$¢ tego rodzaju dziatan interpretacyjnych, gdyz wykluczajg one
z badawczego pola widzenia geneze postawy, skupiajac sie jedynie na zaobserwowanych
faktach. Dazenie do odkrycia istoty problemu prowadzi nas do zaskakujacych spostrzezen
| zakwestionowania poprzedniego ujecia: uznanie warto$ci zycia osiadlego nie jest tylko
wyrazem huculskiej natury i wynikajacych z niej ideatow, lecz takze skutkiem wczesniejszych

tragicznych wydarzen historycznych, wyraznie egzemplifikowanych w Prawdzie starowieku:

Dzieje wygnania w $wiat stare jak $wiat. A od wygnania zaczyna si¢ szukanie schronu
i budownictwo. Niegdys$ przed wiekami — lecz moze nie dawniej jak przed pigciu wiekami — cata ludnosé
Wierchowiny powstata ze zbiegow, tutaczy, wygnancéw. Od bezdomnego nikt lepiej nie pojmie, ze cale

zycie trudzi si¢ na wspinajacej $ciezynie i szuka domu jak nagi cztowiek okrycia, buduje dom jak dusza

ciato?’®,

Lezace u podstaw huculskiej egzystencji pojecie rozproszenia jest nie tylko kolejnym
swiadectwem bliskosci obydwu nacji — Huculéw 1 chasydéw, lecz takze generuje wielo$¢
realizacji toposu Zyda Wiecznego Tulacza, charakteryzujacego te podstawowa sytuacje
w kategoriach religijnych, kulturowych czy spotecznych. Analizujac sposoby jego uzywania
W Na wysokiej potoninie mozemy uznac, iz najczesciej pojawia si¢ on w momencie roztrzasania
problemoéw dotyczacych konca $wiata, klesk nawiedzajacych Huculszczyzng czy tez zagrozen
niesionych przez ekspansywng cywilizacje¢ przemystowa. Dwa pierwsze odniesienia sg
oczywiste, wynikajace z pierwotnego znaczenia toposu?®’, baczniejsza uwage nalezy jednak
zwroci¢ na trzeci krag problemowy, wigzacy sytuacje wygnania z rozwojem przemystowym
owczesnego $wiata. Odsyta nas on bowiem w sposdb bezposredni do prymarnego toposu
Arkadii, okreslajac rzeczywisto$¢ ,,konca dawnosci” 1 desakralizujac $wiat idealny, wypierany
przez brutalng historyczno$¢. Nastgpuje splatanie dwoch motywow, ewokujace obraz nieco
groteskowy, jednakze niezwykle grozny w swej wymowie. Zyd Wieczny Tutacz,
symbolizujacy nieszczescie czy nawet $mier¢, przedstawiony zostaje jako orgdownik postepu
siedzacy na parowozie, a przez to jeszcze niebezpieczniejszy, bo mogacy si¢ szybciej
przemieszczac, by rozprzestrzenia¢ smutek i groze. Strach przed cywilizacja zostaje zatem nie
tylko spotggowany, lecz takze naznaczony pig¢tnem nieodwracalnosci, czego dowodem s3

stowa Matarhy wypowiedziane w trakcie butynowej ki6tni z Cwytyniukiem: ,,A teraz? Sigdzie

279 Prawda starowieku, s. 54.
280 7ob. Stownik literatury polskiej XX wieku, dz. cyt., s. 1103, a takze A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend
Zydowskich, dz. cyt., s. 305-306.
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sobie (Wieczny Zyd — przyp. M.C.) na parowdz czy na szife, przyszumi i juz jest tu.
Przepadto!”?8!

Huculi instynktownie przeczuwaja, ze otworzenie si¢, nawet w najmniejszym
wymiarze, na postep cywilizacyjny prowadzi do rozbicia ,,spojni ludzi i przyrody”, niesie
degradacje Wierchowiny — regionu niezwykle bogatego kulturowo, przestrzeni wolnosci,
dialogu i wspolnoty, zachwycajacej krajobrazem i pociagajacej tajemniczoscia. Przewidywania
te potwierdzajg badania Jana A. Choroszego stwierdzajace ponad wszelka watpliwos¢, iz praca
zarobkowa Hucutow przy inwestycjach ,,cywilizujgcych” Huculszczyzne (budowa drog,
szlakow kolejowych, transport ropy itp.), wobec tragicznego niezrozumienia stosunkéw
ekonomicznych oddziatywala niezwykle dehumanizujaco i przys$pieszata rozpad tradycyjnych
wiezi spotecznych. Praca najemna, stosunkowo prosta i dajaca mozliwos$¢ efektywnego
zarobkowania, stanowita silng konkurencje dla dotychczasowej gospodarki opartej na
pasterstwie 1 powodowata wyprzedawanie ziemi i bezmys$lne, ponad potrzeby prowadzone
trzebienie lasow?2.

Pozbywanie si¢ ojcowizny rdwnoznaczne jest za§ z wyrzeczeniem si¢ pewnej czgsci
wlasnej tradycji, wywotaniem stanu wtérnej, duchowej bezdomnosci, wygnania czy tez —
uzywajac terminologii Simone Weil —,,odkorzenienia”, sktadajacych si¢ na huculska realizacje
toposu Ahaswera.

Stan mentalnej emigracji funkcjonujacy pomimo przebywania wcigz w tej samej
przestrzeni 1 stanowigcy modyfikacje toposu Ahaswera jest udziatem nie tylko spolecznosci
huculskiej, jego urealnienia doszukaé si¢ mozna bez trudu w $wiadomoéci Zydow polskich.
Wynika on jednakze z catkowicie réznych przestanek — u karpackich gorali jest efektem
zaistnialej sytuacji historycznej, podczas gdy dla chasydéw wspottworzy fundament calej ich
religijno$ci: jego przezywanie jest konieczno$cia, bez ktorej niemozliwe jest pelne poznanie
Boga, a w rezultacie osiggniecie wiecznej szczesliwosci?®®. Dostrzezenie roznic jest istotne,
gdyz odsyta nas ku znaczeniom implikowanym juz nie tylko przez topos Zyda Wiecznego

Tutacza, lecz takze inny konstytutywny dla judaizmu topos — Erec Izrael. Jest on bezposrednio

281 7wada, s. 437.

282 70b. J. A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, dz. cyt., s. 100-103.

283 Religijne odwolania sytuacji rozproszenia (w tym wygnania ducha) powoduja, iz chasydzi szukaja w niej takze
aspektow pozytywnych, podczas gdy ich pobratymowie, Huculi, kwalifikuja ja jednoznacznie negatywnie.
Dzialania takie sg jedyna w historii religii zydowskiej proba oswojenia wygnania poprzez przetozenie go na jezyk
religijnych, pozytywnych znaczen. Wbrew doktrynie Izaaka Lurii uwaza sig, iz ,,w golusie (aszk. wygnanie —
przyp. M.C.) mozemy osiggnaé pewne rzeczy tatwiej niz w Ziemi Swietej. I tak kiedy krol udaje sie w podréz, to
zwyczajny cztowiek moze tatwiej zblizy¢ si¢ do niego niz wtedy, gdy krol zamieszkuje w patacu. Podobnie kiedy
Szekhina (Boza obecno$é — przyp. M.C.) jest na wygnaniu, to Jej $wiatlo nie jest tak czyste jak w Ziemi Swietej,
lecz cztowiek moze latwiej doznaé jej objawienia w sobie”, cyt. za: A. Zuk, dz. cyt., s. 80.
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wywotlany przez sytuacj¢ rozproszenia i stanowi wyraz pragnien jej zlikwidowania, skupia
marzenia 0 odzyskaniu utraconej ojczyzny, powrocie do niej i odtworzeniu narodu, panstwa
i centrum religijnego. Topos ten zawiera jednak niezwykle szeroki wachlarz znaczen i trzeba
zauwazy¢, ze chasydzi akcentujg tylko niektore watki stanowigce jego wypetienie. Rezygnuja
z wszelkich odniesien narodowych i politycznych uznajac jedynie, iz Ziemia Swieta — Erec
Izrael, jest kraing ducha, mityczng ojczyzng narodu wybranego, do ktdrej powrot ma wymiar
eschatologiczny i wiaze si¢ z przyjéciem Mesjasza?34,

Ojczyzng rzeczywista pozostaje dla nich na zawsze Huculszczyzna, co na powrot
umieszcza nasze rozwazania w semantyce toposu Ahaswera. Symboliczny wymiar ma W tym
wzgledzie przypowie$¢ o Rarytasie opowiadana przez batagute Bjumena w Barwinkowym
wianku, a konkretnie sposob zachowania Pinkasa wobec czynionych mu propozycji bogactwa.
Jako ze historia Rarytasa opisana zostanie szerzej w rozdziale III, w tym miejscu nalezy tylko
wspomnie¢, iz jedynym, czego pragnal, przebywajac na cesarskim dworze w Hiszpanii, byt
powrdt w rodzinne strony.

Okazuje si¢ wiec, ze topos Zyda Wiecznego Tulacza moze staé si¢ takze wyrazem
mitosci do ,,$cislejszej ojczyzny”, wielobarwnej, wielonarodowej enklawy, a jego uosobieniem
1 w tym przypadku moze by¢ nie tylko chasyd, ale i Hucul. Dla niego rowniez Wierchowina
stanowi¢ bedzie centrum $wiata, z tym, ze jej granice wyznaczaja réwnoczes$nie koniec
akceptowanego, sakralizowanego $wiata, poza ktérym rozposciera si¢ obszar nieznanego, zta
i zagrozenia. Taki sposob postrzegania rzeczywistosci?®® najlepiej dokumentuje zachowanie
drwali huculskich w drugiej cze$ci Zwady: cze$¢ z nich nie zgadza si¢ na czasowe nawet
opuszczenie swojego $wiata, atawistycznie wrgcz obawiajac si¢ obcej, niebezpiecznej
przestrzeni, w ktdrej wszystko jest przerazajaco inne, niepoznawalne i niewyobrazalne.

W powszechnoéci takiej postawy odnajdujemy $wiadectwa nieprzygotowania
spotecznosci gorskiej na konfrontacje z nadchodzaca w szybkim tempie cywilizacja
| symptomy przysztej tragedii. I znowu jedynie Foka, $wiadomy zagrozen zasklepienia si¢
W swojszczyznie, stara si¢ przekonac¢ sgsiadow — rodakéw o bledach takiego sposobu myslenia
1 sktoni¢ ich do szerszego otwarcia na §wiat i dostrzezenia rowniez jego pozytywow: ,,To wam

mowig, dzisiaj przed odjazdem, nie ma zadnej obczyzny. Oto nauka dzisiejszego dnia. Tam

284 Wyodrebnienie toposu Erec Izrael jest zasadne z punktu widzenia badawczej doktadnosci, pozwala bowiem

zauwazyé, iz dzieto Vincenza przedstawia Zydow nie tylko w ich huculskim mateczniku. Statym motywem
chasydzkich legend jest tesknota za odbyciem podrozy do Ziemi Swietej. W chasydyzmie jej zrodtem wydaje sig
by¢ opowiesé o Beszcie wedrujacym do Ziemi Swietej podziemnym przejéciem, do ktérego wejécie stanowi
jaskinia na zboczach Palenicy; zob. Barwinkowy wianek, s. 190-191.

285 7ob. 1. Sikora, Tetralogia huculska Stanistawa Vincenza, ,,Odra” 1985, nr 2, s. 47-51.
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tylko chyba gdzie si¢ ktoca i1 gryza, gdzie handrycza si¢ i bija. A wszgdzie, dokad jedziemy
i dojedziemy, ziemia Boza i cztowiecza. My potrzebujemy innych, inni nas”?%®. Powie$ciowa
rzeczywisto$¢ przyznata mu racje i zapewne dlatego Barbara Sokotowska uwaza, ze w takiej
postawie Foki odbija si¢ §wiatopoglad Stanistawa Vincenza, poszukujacego w dziejach prawdy

uniwersalnej, wyrazajacej sic w stowach mlodego inicjatora butynu®®’.

2.4.8 Przestrzen jako ekspozycja Innosci

W poszukiwaniu fantazmatéw Innosci w tetralogiach Stryjkowskiego i Vincenza nie
mozna poming¢ kategorii przestrzeni, zwlaszcza w odniesieniu do majacych miejsce juz
kilkadziesiat lat temu badan tworcy geografii humanistycznej — Yi-Fu Tuana. Wprowadzit on
do geografii, a za jej posrednictwem do nauk humanistycznych pojecia ,,przestrzeni”
I ,,miejsca”, opozycyjne, a zarazem koherentne, znaczgce w poszukiwaniu sensow niesionych
przez opisywane cykle powiesciowe.

Przestrzen bowiem, jak sugeruje Yi-Fu Tuan, jest ukierunkowana na przyszio$é,
symbolizuje wolnos$¢ i1 zacheca do dziatania. Jest kuszaca, ale — jesli wezmie si¢ pod uwage
chociazby wspominane juz wegierskie doswiadczenia Modchego czy zachowania
Vincenzowych butynaréw — oznacza réwnocze$nie zagrozenie, jako ze ,,otwarta przestrzen nie
ma wydeptanych $ciezek i znakow drogowych. (...) Jest jak pusta karta, ktorej znaczenie mozna
dopiero nadaé¢”?®8, Wolnos¢ dziatania jest kuszaca, ale ewokuje rowniez lek, jesli do takiego
dziatania jesteSmy nieprzygotowani, badz z jakich§ powodoéw zmuszeni. ROwnoczes$nie jednak
przestrzen moze by¢ dobrze nam znang, oswojong, poprzez ,,zamknigcie 1 ucztowieczenie”
stajacg sie ,,miejscem”, czyli ,,spokojnym centrum ustalonych wartosci”?%°. W takiej sytuacji
poczucie zattoczenia, istnienia wsrdd obcych czy wrecz wrogich ludzi zmieni si¢ w swe
przeciwienstwo — blisko$¢ drugiego czlowieka pozwalajaca zredukowac przestrzen, a tym
samym zmniejszy¢ jej groze®®.

Spostrzezenia autora Przestrzeni i miejsca sg z punktu widzenia tekstow Stryjkowskiego

I Vincenza bardzo wazne, pozwalaja znacznie lepiej skonstatowaé sytuacje bohaterow

286 Zwada, s. 458.

287 Zob. B. Sokotowska, Romantyczne znaki ocalenia w epopei ,,Na wysokiej potoninie”, [w:] O dialogu kultur
wspalnot kresowych, dz. cyt., s. 114.

28 Yi-Fu Tuan, Przestrzen i miejsce, przet. A. Morawinska, Warszawa 1987, s. 75.

289 Tamze. Rozwinigcie koncepcji miejsca znalez¢é mozna na s. 99, gdzie czytamy m.in., iz ,,Przestrzen odczuwana
jako dobrze znana staje si¢ dla nas miejscem. Doswiadczenia ruchowe i obserwacyjne, a takze umiejetnosc
tworzenia pojec sg potrzebne wtedy, kiedy przestrzen jest wielka”.

20 7ob. tamze, s. 81.
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W $wiecie przedstawionym, wyjasni¢ ich zachowania czy wzajemne relacje, zdiagnozowac ich
Inno$¢. Wymagaja jednak pewnego dookreslenia. W czworksiggach, inaczej niz u Yi-Fu Tuana,
trudniej znalez¢ (cho¢ nie jest to niemozliwe) uzasadnienie dla stow, iz ,,istotom ludzkim
potrzebne jest zardwno miejsce, jak i przestrzen. Zycie czlowieka jest dialektycznym ruchem
miedzy bezpiecznym schronieniem a przygoda, przywigzaniem a wolnoscig”?®. Stabo
dostrzegalny jest w nich 6w ,,dialektyczny ruch”, zwtaszcza w odniesieniu do tekstow Juliana
Stryjkowskiego, w ktérych wyjscie poza obszar znany budzi przede wszystkim zagrozenie
i strach i rzadko niesie ze sobg ekscytacj¢ poznawania.

Uzasadnienie tego spostrzezenia wymaga po raz kolejny odwotania si¢ do ukazanego
u Stryjkowskiego obrazu sztetla, miejsca tylez brzydkiego i odpychajacego, jesliby patrze¢ na

292 jedynego miejsca na

nie z perspektywy niezydowskiej, co 1 wyidealizowanej ojczyzny
ziemi, wedle optyki zydowskich mieszkancow miasteczka. Sztetl postrzegany przez
zamieszkujacych go Zydow jawi si¢ jako Tuanowskie ,,miejsce”, konkretne, $cisle okreslone
terytorium, doskonale rozpoznane i przez to bliskie. To, co poza nim, to — jak pisze Wigclawska
— ,,ziemia obca, krolestwo ztodziei, mordercow, ztych duchéw i dybukow”?%3, Wyraznie widaé
to w Echu, w ktorym znaczaco poszerzona zostaje, w stosunku do Glosow w ciemnosci,
topografia miasta. W nich to mamy przede wszystkim do czynienia z Placem Bozniczym?%,
stanowigcym o$ zydowskiego funkcjonowania w miasteczku, natomiast w drugiej czesci
dylogii dostrzec mozna bardzo obszerny, z perspektywy matki Aronka w konwencji narracji
personalnej prowadzony opis ulic w chrze$cijanskiej cze$ci miasta, znajdujacej si¢ poza wasko
rozumianym sztetlem. Wybrata si¢ tam wraz z mlodszym synem w poszukiwaniu mecenasa,

ktory mogtby pomoéce uwigzionemu Modchemu. Mozna w nim co prawda dostrzec elementy

idealizacji 1 z trudem dopuszczanego do $wiadomosci zachwytu odmiennoscia

291 Tamze, s. 75.

292 Warto w tym miejscu przypomnied typologie wizerunkow sztetla Davida Roskiesa, ktory wyrdzniat nastepujace
nurty przedstawienia miasteczka w literaturze: 1. Zydowskie getto, ubogie, zacofane, ktore trzeba zreformowaé
lub opusci¢; 2. Miejsce, ktore kryje w sobie zywotnos$¢ kulturowg i tradycyjne warto$ci, lecz jest poddane
naciskom i prze$ladowaniom; 3. Sztetl jako wyidealizowana ojczyzna, symbolizujaca najwyzsze wartosci,
spokojny, sielankowy kraj dziecinstwa, niemalze raj utracony, zaklety w czasie; 4. Miejsce meczenstwa Zydow
w czasach II wojny $wiatowej; zob. K. Wiectawska, Zmartwychwstale miasteczko... Literackie oblicza sztetl,
Lublin 2005, s. 13. Do typologii Roskiesa, cho¢ w sposob skrotowy, nawigzuje takze Kamila Solon-Serek, dz.
cyt., s. 167.

23 K. Wigclawska, dz. cyt., s. 18.

2% O waznosci Placu Bézniczego w Stryju w odniesieniu do wlasnego zycia wspominat Stryjkowski w rozmowie
z Ewa Kobylinska: ,,Dla mnie nie Galicja i nawet nie Stryj, ale Plac Bozniczy. To jest moja ojczyzna. Kiedy
wyprowadzalismy si¢ stamtad, mialem dziesi¢¢ lat. I potem kiedy musiatem przej$¢ przez Plac Bozniczy, to
ptakatlem”. Byt to axis mundi zydowskiego §wiata, a o innych waznych topograficznie miejscach Stryjkowski
mowil tak: ,,ja wychodzitem na rynek. I do pasazu Goldmana. Tam spotykalem Polakow i Rusinow. Ale ja z nimi
nie rozmawialem i nie staralem si¢ z nimi porozumie¢. To byt dla mnie zupetnie obcy §wiat”; zob. E. Kobylinska,
., Byé wiernym zydowskiemu narodowi...”, dz. cyt., s. 13.
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architektoniczng, czystoscig i bogactwem oraz losem, poréwnywanym takze do swojego.
Widaé to np. w przedstawieniu nie-Zydow:

Tamci tez wierza w Boga. (...) I do tego im Bog bardziej pomaga niz Zydowi. Nie $piesz3 sie,
wiedza, ze zdaza. Nie muszg uganiad si¢ za groszem, on do nich sam przychodzi. Twarz jasna, gtadka,
nie zaciemniona broda, nie lezy na niej troska ani strach, ze nie beda za co mieli urzadzi¢ soboty. (...)
Kobieta nie pracuje na m¢za i na siebie. Maz zarabia, jak Bog przykazal, a Zona gotuje codzienny obiad.
(...) Mlodzi si¢ raduja. Spaceruja z gota glowa, latem nie nosza cigzkiej kapoty, wyrosnigci, krew
z mlekiem, wyhodowani na buleczkach z mastem?®.

Jednak zdecydowanie przewaza obawa, strach i poczucie niepewnosci w wyniku opuszczenia
przestrzeni znanej i oswojonej (czyli ,,miejsca”) oraz zderzenia z odmienng religijno$cia,
uznang za niebezpieczna i wroga. Matka, twierdzac, iz tylko ,.gdzie sa Zydzi, jeste$my
w domu”, stara si¢ jak najbardziej odcina¢ od przestrzeni, w ktorej z koniecznosci si¢ znalazia,

a obserwowane pigkno skutecznie sobie zohydzaé:

Na rogach ulic matka pokazywala kartk¢ z adresem. Nie umiata go powtorzy¢, przekrecata
nazwe, nikt nie mogt si¢ domysli¢, ze to Trybunalska. Nigdy tu nie byta. Nie miata po co. Inne domy,
inni ludzie. (...) Ulica, jak jeden dlugi dom, z dachami nizszymi i wyzszymi, zatoczyla tuk na zakrecie
razem z go$cincem, po ktérym jechaty podrygujace dorozki i cigzkie miejskie wozy. I nie podnosity

tumanow kurzu. Jeden dlugi dom z zamknietymi za dnia bramami. Na placu Bézniczym otwarte sg

W nocy, widaé calg dobe grasuja tutaj zlodzieje. Jest, Bogu dzieki, co kra§¢?%.

Pigkno i bogactwo ulic chrzescijanskiej czesci miasta ostabiane jest przez Elke zawistng
konstatacja, iz zyjaca w takiej rzeczywistosci spoteczno$¢ narazona jest na kradzieze i zycie
w strachu o swdj dobytek. Przeciwstawia jej wielka ngdze centrum zydowskiej dzielnicy
miasteczka, wartosciujac ja jednak pozytywnie 1 uznajac za bezpieczng 1 wolng od kradziezy.
Mamy w tym wypadku do czynienia z falszywa mityzacjg przestrzeni i tym, co Danuta
Sosnowska nazywa ,,cywilizacja uczucia”, ktora nie odnosi si¢ do zjawisk z zakresu estetyki
I metafizyki, ale do zjawisk spotecznych i etyki, rozumianej jako zbior najprostszych zasad
religijnych®®’. W Echu opisany jest bowiem powrét matki z budki, w ktorej sprzedawata
niedrogie materialy i produkty pasmanteryjne i jej strach o bezpieczenstwo towardéw: ,,Wczoraj
ztodzieje wiamali si¢ do budki Szajtete, na szczgécie nic nie znalezli, bo Szajtete z trzema

corkami zaniosta towar do domu. Trzeba bedzie robi¢ to samo. Ale kto mi pomoze?”?%,

2% Echo, s. 31-32. Pactawski zauwaza, ze w odroznieniu od Echa, w Glosach w ciemnosci przestrzen ,,zostata
zorientowana przez podanie nazw glownych ulic miasta — Bolechowskiej i Drohobyckiej. Topografi¢ wewnetrzna
wyznaczajg ptynaca na przedmiesciu rzeka, droga do boznicy, targowisko, mieszkania kilku osob oraz cerkiew
i ksigzy sad. Wyeksponowanie czgéci zydowskiej wywoluje wrazenie, ze ona dominuje w miesécie, oddaje takze
stopien izolacji spoteczno$ci zydowskiej”, tegoz, O tworczosci Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 100.

2% Echo, s. 31-32.

297 Zob. D. Sosnowska, Inna Galicja, Warszawa 2008, s. 190.

2% Echo, s. 8.
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Ujawnia si¢ tutaj najwazniejsza cecha przestrzeni Sztetla Kkreowanej przez
Stryjkowskiego. Jest nig wyrazny podziat na dwa kontrastowe obszary — zydowski
| chrzescijanski, wskutek czego w miasteczku utozsamianym ze Stryjem powstajg dwa
z trudem przenikajace sie §wiaty, w obrebie ktorych Zyja i poruszaja sie bohaterowie®,
tworzac tym samym przestrzen Innosci wzgledem dominujacego $wiata chrzescijanskiego, ale
tez zarazem powodujac, iz $wiat chrzescijanski, cho¢ sasiedzki, stawat si¢ obcy. W ten sposob
wyraznie uwidacznia sie kulturowa obco$é spojrzenia na otaczajaca rzeczywisto$é®®. Taki
rodzaj konstrukcji przestrzeni sztetla trafnie okreslit Wiestaw Kot, nazywajac go ,,uktadem
zamknigtym”, czyli takim, w ktorym najblizsze okolice wtasnego domu sg dla bohateréw catym
swiatem®®!. Swiadcza o tym wyznaczniki indywidualizowanej topografii. W Glosach
W ciemnosci | Echu Tojwie przemieszcza si¢ przede wszystkim miedzy domem, boznicg rabina
z Glogowa a mieszkaniem jego corki Pesi, z rzadka udajac si¢ w inne rejony dzielnicy
zydowskiej. Elke, jego zona, wigkszo$¢ czasu spedza w swej kupieckiej budce na rynku,
a konczac prace najczesciej natychmiast wraca do domu i swych gospodarskich zajec.
Pozostate czgsci tetralogii takze eksponuja geograficzng lokalnos¢. Dla starego Taga,
wilasciciela austerii, ktora ,,stala na skraju miasta, przy dulibskim szlaku, wiodagcym na Skole,
na Karpaty, w pustkowiu prawie, daleko dos¢ od szkoly i boznicy*%2, to wiasnie karczma oraz
przylegajaca do niej taka nad potokiem stanowity axis mundi. Odchodzity od niej tylko dwie

symboliczne drogi, zamykajac zycie Taga w topograficznym trdjkacie: odziedziczona po

29 K. Wiectawska, dz. cyt., s. 60. Autorka szczegélowo okresla topografie miasteczka, akcentujac jej
niejednorodno$¢ i zaznaczajac, iz bohaterowie mieszkaja w najbardziej zydowskiej czeséci Stryja, w samym za$
mieécie istniejg tez inne ulice zamieszkiwane przez mniej bogobojnych, bardziej zasymilowanych Zydéw, inne
boznice czy domy nauki. Spostrzezenie to poréwna¢ mozna z analizg przestrzeni dokonang przez Jana
Pactawskiego. Wedlug niego krag widzenia topograficznego jest wyraznie zawgzony, co — zgodnie z intencja
kieleckiego badacza — pozwala pisarzowi zajac si¢ tylko zydowska czgécig mieszkancow, ,,a opis moze odnosic¢
si¢ do kazdego galicyjskiego miasteczka, przynajmniej we wschodniej Galicji”, tegoz, Powiesci i eseje Juliana
Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 91-92.

30 Sosnowska rozcigga te kulturowa obcos¢, zwlaszcza polskiego i rusifiskiego spojrzenia, na caty Galicje,
uzasadniajac to poréwnaniem starego i nowego porzadku oraz sposobem patrzenia na §wiat wspolczesny przez
obydwa etnosy; zob. tejze, dz. cyt., s. 188.

301 Zob. W. Kot, dz. cyt., s. 14-30. Taka postawe bohateréw, poruszajacych sie niemal wylacznie z dawna utartymi
szlakami Eugenia Prokop-Janiec nazywa z laciny ,,insularno$cia” i wigze z ze specyfika sztetl: ,,To wiasnie
insularno$¢, autentyczno$¢ i czysto$¢ odrozniaé miaty zydowska kulture wschodnioeuropejska od poddanej
wplywom otoczenia i integrujace;j si¢ z kulturami sasiadow zydowskiej kultury na zachodzie Europy i w Ameryce.
Za przyktad — a zarazem model — tak rozumianej kultury wschodnioeuropejskiej stuzyto sztett: zydowskie
miasteczko, uznawane za zamknigta zydowskg enklawe, kulturowy mikrokosmos, «Jerozolim¢ na wygnaniu»
stworzong przez zbiorowo$¢ spojong silnymi religijnymi wiezami i gorliwie strzegaca swej tozsamosci”; zob.
tejze, Kulturowe i literackie kontakty polsko-zydowskie, dz. cyt., s. 9. Podobnie postrzega przestrzen w tworczosci
Stryjkowskiego Jan Pactawski, piszac: ,,Obraz diaspory, ktory jawi si¢ w tworczosci Stryjkowskiego, posiada
charakterystyczne cechy. Jedng z nich stanowi jakby ograniczona obecno$¢ Zydéw w krajobrazie, ktéry urywa sie
zwykle tuz przed przedstawiong rzeczywisto$cia. W ten sposob ukazany $wiat przybiera ksztatt zamknigty juz
przestrzennym jego usytuowaniem. Lokalizacja w takim ujgciu nabiera sensu poznawczego”; zob. tegoz,
O twérczosci Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 30.

302 Austeria, s. 141-142.
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przodkach austeria, o ktdrej mowi, ze po jego $mierci nikomu juz ona nie bedzie potrzebna —
szpital w pobliskim miasteczku, do ktérego dowozit mleko — mtyn parowy Axelrada, w ktorym
pracowal jego jedyny syn, Elo. Tak uporzagdkowana przestrzen czynita bohatera szcze¢sliwym
i okre$lata sens jego zycia:

Tak, to bylo szczgscie. Nie uciekac razem z innymi z miasta moze by¢ szczgsciem. (...) Stary

Tag moze zosta¢ sam. Tu si¢ urodzit on, jego ojciec, tu umarli jego rodzice, Zona, tu chce umrzec. Jesli

czlowiek nie czuje sic pewny we wlasnym t6zku, gdzie moze sie czué pewny. (...) Wéréd obcych?303
Nieprzypadkowo zatem karczma porownana jest do arki Noego, staje si¢ bardzo wyraznym
symbolem. To w niej gromadzg si¢ bowiem uciekajacy przed zblizajacg si¢ do miasteczka armig
rosyjska, o okrucienstwie ktorej opowiadano mrozace krew w zylach historie. Austeria ukazana
u progu I wojny $wiatowej staje si¢ wigc miejscem podsumowania dotychczasowego zycia,
okreslenia nowych priorytetow, powziecia planéw na przysztos¢. To w niej takze ujawniajg si¢
ludzkie pragnienia i stabosci uwolnione strachem przed wojna. Symbolizuje takze, jak zauwaza
Wiectawska, ,,ostatni moment trwania spotecznosci sztet! w jego dotychczasowej postaci,
W obliczu $miertelnego zagrozenia, w przeddzien jego rozpadu3%*. Dodajmy — rozpadu
ostatecznego.

Takze Azril, cho¢ wraca do rodzinnego miasta po wielu latach nieobecnosci, stara si¢
przypominaé¢ sobie na nowo miejsca najlepiej zapoznane w mtodosci i w ich przestrzeni
pozostawaé, szuka¢ w nich tego, co minione. Czynig tak rowniez inni bohaterowie Snu Azrila,
ktorzy — jak pisal Kot — ,,oswoili niewielka przestrzen kilku ulic matego miasteczka”3%.
Dotyczy to zwlaszcza przyjaciela Azrila z lat mtodzienczych, Luzera oraz jego starego ojca,
noc w noc wstajacego i podazajagcego wcigz tg samg drogg ku synagodze, by ostatecznie nigdy

do niej nie dochodzié, co bylo uznawane za kare za grzechy popetlnione w mtodosci.

303 Tamze, s. 141.

304 K. Wiectawska, dz. cyt., s. 66. O karczmie Taga jako o arce Noego pisze tez Ewa Wiegandt, uznajac, iz austeria
oraz — szerzej — przedwojenne miasteczko ,, jako element idealizowanej monarchii habsburskiej istnieja poza
historia, w $§wiecie pozaczasowych wartosci religijnych, natomiast sprofanowane przez Kozakdéw miasteczko
i szosa z thumem uciekinierdw reprezentuja zanik tychze wartosci”; zob. tejze, ,,Jak trwoga to do Boga” ..., dz.
cyt., S. 62. Podobnie miejsce to ujmuje Joanna Kisiclowa, piszac: ,,Podczas doby, opisanej w powiesci, izba
austerii jest szczegodlnie zattoczona. Zatrzymali sic w niej Zydzi, uciekajacy przed wojskiem kozackim. Sg
przybyszami ze $wiata, ktory wlasnie przestal istnie¢. Metafora arki Noego, kilkakrotnie powracajaca jako
okreslenie austerii, wydaje si¢ wyjatkowo trafna. Karczma Taga gromadzi cala rozmaito$¢ gatunkéw dawnego
$wiata”; zob. tejze, Karczma, arka Noego i labirynt losu. O , Austerii” Juliana Stryjkowskiego, [w:] Miedzy
Kadenem a Andrzejewskim. W kregu powiesci polskiej XX wieku, red. W. Wojcik, Katowice 1995, s. 118. Inaczej
widzi austeri¢ Henryk Bereza, dla ktorego ,,niczym dom weselny w Weselu Stanistawa Wyspianskiego staje si¢
miejscem chwilowego pobytu bohaterow, ktorzy wyglaszaja wlasne kwestie i albo wychodza, albo staja si¢
widzami, ustgpujac miejsca innym. Ten szopkowy charakter utworu pozwala na ogromng pojemnos¢ podawcza
przedstawienia”, tegoz, Tradycja u Stryjkowskiego, ,,Tworczos¢” 1972, nr 2, s. 130-131, cyt. za: J. Pactawski,
Powiesci i eseje Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 143.

305 W. Kot, dz. cyt., s. 26.
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Potraktowanie ukazywanego przez Stryjkowskiego sztetla jako ,,miejsca” koreluje
z zatozeniami fenomenologii, uznajacej przestrzen za byt relacyjny, znaczacy, a nie tylko
obiekt geograficzny. Odpowiednig zdaje si¢ by¢ tutaj wykreowana przez Martina Heideggera
formuta ,,bycia-w-§wiecie”, znoszaca przeciwstawienie przestrzeni i czlowieka, ktora — wedlug
niemieckiego filozofa — nie istnieje poza cztowiekiem, lecz z nim wspotistnieje®®. Idac tym
tokiem myslenia nalezy stwierdzi¢ zatem, iz ,,ubostwo Sztetla wplywaé bedzie na sposob
ukazywania postaci, jako ze rzeczywisto$¢ miasteczka, getta badz zydowskiej karczmy
wiejskiej to upostaciowanie biedy i brzydoty”*%’. Warto w tym miejscu dodaé, ze wedtug
Stefana Kaszynskiego, materialne ubdstwo Zydow miato by¢ karg za ich Inno$¢, przejawiajaca
si¢ w wyobcowaniu, odmiennosci kulturowej czy ortodoksyjnej tradycji®®®. Galicja w takim
ujeciu jawi si¢ wiec jako —
przestrzen tozsama w powszechnej mentalno$ci z kraing nicosci, choroby, wegetacji na
pograniczu zycia i $mierci, czyli owej zydowskiej Luftexistenz — egzystencji zawsze o krok od $mierci
glodowej, nieskonczenie labilnej, kruchej i niedopenionej, zblizonej bardziej do niebytu niz jednak
mocnego w swych posadach zycia innych mieszkancow Galicji: polskich chtopow, Hucutow, Stowakow,
Rusinow®®,
Zamieszkujacy te anty-Arkadi¢ ludzie zyskuja zatem miano Luftmenschow, ,,ludzi zyjacych
powietrzem”, roznych drobnych rzemieslnikow, groszowych kupcow, handlarzy starzyzng
i skorami padtych zwierzat itp. Taki konterfekt znajdujemy w Snie Azrila W postaci
wedrownego kupca, ktory probujac gltdéwnemu bohaterowi sprzeda¢ roéznego rodzaju
modlitewniki czy senniki, tak charakteryzuje sam siebie: ,,Z czego$ trzeba zy¢. Jeden zyje
Z tego, drugi z tamtego. A ja zyje z powietrza. Mj interes jest z powietrza. Zyje z ludzkiej

ciekawosci’310,

306 Zob. wiecej: M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 2004, s. 70-71.

807 S, H. Kaszynski, dz. cyt., s. 38. Bardzo sugestywny opis brzydoty sztetla autorstwa Waleriana Kalinki
przywotuje Tomasz Gasowski w tekécie Galicja — ,, zydowski matecznik”: ,,Przepetnione rojami Zydéw, brudne,
rzadko gdzie brukowane, z blotem nieustajacym po rynkach i ulicach, ktore zaledwo kilkutygodniowa susza
oczyszcza, z domkami drewnianymi, (...) maja tez wlasciwy system w uktadzie ulic i placow. (...) Dookota rynku
idace od doméw podcienia napetniaja si¢ ruchomymi sklepami, zasiadaja Zydzi i Zydowki sprzedajac wszystko,
co wlo$cianinowi polskiemu przydaé si¢ moze”, tegoz, dz. cyt., s. 127.

308 Zob. tamze, s. 33.

39 U. Goérska, Galicja jako przestrzen mentalna. Préba uchwycenia specyfiki tego regionu z perspektywy
zydowskiej ,, Luftexistenz”, [W:] Studia postkolonialne nad kulturg i cywilizacjq polskg, red. K. Stepnik,
D. Trzesniowski, Lublin 2010, s. 190.

310 Sen Azrila, s. 22. Wizerunek takiej ,,powietrznej egzystencji” przedstawit takze Martin Pollack: ,,Wedrowny
sklep z ksiazkami, rzemieniami modlitewnymi i fredzlami przesuwat si¢ wolno ulicami. Spod obu klap chatata,
z kieszeni wystrzgpionego kaftana, a nawet z kieszonek na piersiach, czyli — z kazdego zakamarka zwieszaty mu
si¢ te fredzle i rzemienie, przy czym r¢koma obejmowat cale stosy ksiazek, na ktorych znow pigtrzyty si¢ kieby
fredzli 1 rzemieni, tak Ze zza naboznego towaru wygladal jedynie zmigtoszony cylinder tragarza i para
wydeptanych pantofli”, tegoz, Po Galicji, przet. A. Kopacki, Wotowiec 2007, s. 40. Przeciwny obraz widzimy
w czworksiggu Stryjkowskiego tylko raz —w Glosach w ciemnosci, gdy Heiber opowiada o przeksztatcaniu r¢kami
syjonistdw pustyni w raj: ,,Kamienista ziemia odzywa. Eukaliptusy wysysaja malarie z blot. Drzewa i lasy
zapuszczaja korzenie. Luftmenschen schlagen Wurzeln. To sg pionierzy, jakich nie znat §wiat”, s. 269.
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Dotychczas ukazywana fizyczna brzydota, zauwazalna w postaciach chasydow,
wynikata z postepujacej degradacji ruchu zapoczatkowanego przez Beszta. Teraz dostrzegamy
roOwniez, iz szpetota przestrzeni moze kreowac takze adekwatnego cztowieka. Opisow ludzkiej
fizycznej niedoskonatosci znajdujemy w czworksiegu Stryjkowskiego wiele, najliczniejsza —
uzywajac okreslenia Wiestawa Kota — ,,parada kalek” widoczna jest jednak w jego pierwszej
czesci, Glosach w ciemnosci, a te same postacie prezentuja nam si¢ takze w Echu. Juz na
pierwszej stronie powiesci poznajemy uczestnikOw uroczysto$ci rozpoczecia nauki Chumesz

przez Aronka:

Srodek stolu zajmowali przede wszystkim mieszkancy z pictra: zegarmistrz Zajnwet
w ciemnych okularach na krotkim, grubym nosie, czarny Szutym, skupujacy po wsiach skory padtego
bydta (...) oraz wlasciciel naroznego sklepu korzennego i innych wiktuatow, Jojne, o podlugowatej,
konskiej twarzy. Na koncu stotu siedzieli: blacharz Sane z jednym pustym oczodotem, Gecel ze
sparalizowang noga, maz Zelde, szmaciarz, oraz czysciutki zawsze krawiec Zysie, garbaty, zwracajacy
Wwcigz przerazone spojrzenie na SwWego syna, Mosze-Eajba®'.

Ten katalog ludzkich osobliwosci jest znacznie dtuzszy. Znajdujemy przeciez takze gospodarza
domu, ,,dlugiego Leizora” czy obrzydliwie si¢ $linigcego, ocigzatego umystowo Froimka
,,0 lepkich oczach”, o ktérym Elke mowi dosadnie: ,,Wypierdek, z przeproszeniem, a nie
narzeczony. Jemu do chederu i$¢, a nie zenié¢ si¢”3!2. Sen Azrila przynosi za$ obraz ,,garbatego
Majlecha”, reb Chila — starego, chorego me¢zczyzny, ,,pusty pecherz na kosci” o ,,zottej,

53313

cienkiej, zmarszczonej skorze™*° czy zniedotezniatego, ordynarnego starego olejnika Mendla.

Kobiety wcale nie prezentujg si¢ lepiej na tle swych mezéw czy synow. Widzimy wiec
niska i bardzo gruba, ,,jakby kto$ natozyt stos poduszek3'* Surate, corke rabina z Glogowa,

7315 skupujacg szmaty zone Gecta-kaleki oraz jedna z bohaterek

»t€ga, jakby opuchnieta Zetde
Austerii, ,,mala i pulchng, w staromodnej sukni z ogonem, $ciagnicta w pasie”®!® Blanke, druga
zone fotografa Wilfa, kobiet¢ o wielkim, niemal chorobliwym erotycznym temperamencie.
| jakby dla kontrastu widzimy Charojze, wiecznie zatroskang matk¢ Mosze-Lajba, ktora

9317

»Kklapata sztuczng szczeka oraz chuda Chaje, wscibska i wszedobylska, ciagle jedzaca

brudne, noszone w kieszeni karmelki i cmokajaca przez zepsute zg¢by, a wlasciwie ,,czarne

311 Glosy w ciemnosci, S. 5-6. Brzydota Jojnego uzupetiona jest o opis Aronka przedstawiony w dalszej czesci
utworu: ,,Jojne byt chudziutki i siggat ojcu do ramienia, ale glowe miat duza, konska. Byt bardzo brzydki i gdyby
nie to, ze on wlasnie sprzedawat rodzynki i migdaty, trudno byloby nan patrzec¢”, tamze, s. 153.

312 Tamze, s. 123.

313 Sen Azrila, s. 70.

314 Glosy w ciemnosci, s. 97.

315 Tamze, s. 12.

316 Austeria, s. 150.

817 Gtosy w ciemnosci, S. 15.
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pniaki zebow™3!8, Sen Azrila przynosi za$ ogolng charakterystyke , krzywej Pryncy”, brzydkie;j,
ale za to posaznej zony gtownego bohatera oraz ,.krzywej wdowy Machli”.

Z brzydota ludzi koreluje brzydota miejsc, w ktorych przebywaja. Domy chrzescijan sg
zadbane, bogate i dostatnie, natomiast mieszkania zydowskie razg ubostwem i zaniedbaniem,
choé trzeba przyznac, iz dotyczy to przede wszystkim domow biednych Zydéw. Niemniej na
poziomie uogélnienia domostwa Polakow i Zydéw réznig sie od siebie znaczaco. Co ciekawe,
sposOb ksztaltowania przestrzeni mieszkalnej zdaje si¢ by¢ jednym z elementéw dazen do
asymilacji z Polakami, $wiadomego porzucania Innosci. Widoczne jest to chociazby

W wizerunku domu wychrzczonej Zydowki Kassarabowej, widzianego oczyma Aronka:

Podloga w sieni polyskiwata czerwono. Aronek przypomniat sobie drézke w sadzie ksiedza.
Pachnialo tu gotowanymi jabtkami i wanilig. Weszli do duzego pokoju z wazonami, z roslinami
skreconymi, wysokimi jak drzewa, o wycigtych dziwacznie lisciach, skreconych gateziach, siegajacych
sufitu. W kacie, na trzech nogach, szczerzac biate z¢by, stata duza, 1$nigca szuflada. Aronek widziat to
po raz pierwszy. Obok na okragltym stotku lezala poduszka wyszywana w kwiaty. Na kanapie bylo ich
wigcej. Miekki dywan zakrywal p6t podtogi. Obrazy na $cianach wisialy gesto obok siebie3°.

Mieszkania Zydéw byly inne. Niewietrzone, z wszechobecnym zapachem stechlizny,
Z podstawowymi zaledwie sprzg¢tami, jako ze to, co mogloby ociepla¢ wnetrze, czynié je
wygodniejszym, wykorzystywane bylo tylko przy okazji swiagt. Takim tez bylo mieszkanie
Tojwiego, a jego ubdstwo w pelni mozna byto dostrzec wowczas, gdy zaczeta je przeksztatcaé

Maria, $wiadoma jakos$ci zycia poza wspolnotg mieszkancow sztetla:

Teraz okna pokoju byly zawsze na oSciez otwarte przez caty dzien. W sobote wieczor nie
zdejmowano juz obrusa i zostawiano go na caly tydzien. Na dni powszednie. Obrus byl z grubego
czerwonego materialu w zotte kwiaty i zielone liScie. Takie same kapy lezaly na 16zkach. Na kanape
siostra potozyta kaszmirowa chuste. (...) Siostra chodzita do Starej Olszyny (...) i przynosita biate i zotte
kwiaty. (...) Jaskry stawiata na stole w szklance, a kroliki, ujete w niebieskg aksamitng wstazke,
zawieszala we wnece na $cianie®?,

818 Tamze, s. 31. Na spostrzezenie Szewca, iz to chuda Chaja jest najbardziej wyrazistg postacig z sgsiadow
Tojwiego, Julian Stryjkowski odpowiada, iz ,,...to mylny sad. Chuda Chaja jest moze bardziej jaskrawym
charakterem, ktory jest mieszaning $Smiesznosci graniczacej z groteska, wscibskosci, natretnego mieszania si¢
W cudze sprawy oraz statego grymasu stodyczy, jak staty jest karmelek, z ktorym si¢ nie rozstaje. Ale jaskrawosc¢
nie jest synonimem wyrazistoéci”, P. Szewc, Ocalony na Wschodzie, dz. cyt., s. 13.

318 Glosy w ciemnosci, S. 237.

320 Tamze, s. 198—199. Opis ten w petni odpowiada wspomnieniowemu wizerunkowi domu przywolanemu przez
Stryjkowskiego w Ocalonym na Wschodzie: ,,Dom byt jednopietrowy, murowany. MieszkaliSmy na parterze.
Kuchnia wychodzita na ciemne, z ubikacjami i podptywajacym szambem podworze. Pokoj byt duzy, jasny, tadnie
umeblowany, z widokiem na Plac Bozniczy. W oknach wisiaty tiulowe firanki, ktéore mi si¢ podobaty, kiedy
wzdymat je wietrzyk. W pokoju staty dwa 16zka i szafa zdobna w rzezbione kolumienki, zwienczone koniskimi
glowami. Byla to secesyjna robota, snycerstwem zadziwiaty grzywy. Jak si¢ to dostalo do naszego ubogiego
domu? Matka kupita te meble za psie grosze u kogo$, kto wyjezdzal, zdaje si¢, do Ameryki. Poza tym, jesli si¢
przyjrzec blizej t6zkom, to chromaty na nogi i doszto do tego, ze trzeba byto podeprze¢ je ceglami. Szafa za§ miata
peknieta deske w tylnej $Scianie. Kanapa, na ktorej spaliémy z bratem, wymagata nowego obicia, przez dziure
ceraty wystawata miedziana sprezyna. stot nakrywano obrusem tylko w soboty i §wigta”, s. 11-12.
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Weczesniej nie przeszkadzala kanapa z wystajaca, zardzewiala sprezyna, na ktorej spali
kuzynowie Aronka z Monasterc, gdy przyjezdzali na nauke¢ do Tojwiego, a mieszkanie bylo
niemal nieopalane: ,,Modche z ojcem wstawali bardzo wczesnie. Ubierali si¢ przy lampie.
Modche dygotat z zimna. Elke skapila opatu”®?!. Zamiast zapachu kwiatow, roznosit si¢ zas
przykry zapach stgchlizny i swad dymu spod kuchni.

Jeszcze brzydszy obraz zydowskich domostw otrzymujemy w Snie Azrila, na
przyktadzie mieszkania Luzera. Biegaja po nim myszy, w kojcu pod piecem siedzi kura,
a Azrila ,,uderzyt zapach parzonych, nie obranych kartofli, jak w gorzelni, i siemienia
Inianego’3??. Gospodarz pije czarna, gorzka kawe wprost z imbryka badz ,,dtugo i cicho jak

99323

kon**® wodg wprost z beczki. Sufit w mieszkaniu byl ,,prawie czarny od owadow. Zrywaly si¢

z brzeczeniem i znowu uspokajaly”?*

, za postanie za$§ stuzyla wigzka slomy przykryta
przescieradtem.

W intrygujacy, bo niezwykle zlozony sposob ukazana jest przestrzen jako ekspozycja
Innosci z perspektywy dziecka, w tym przypadku Aronka. Wptywaé bedzie na to nie tylko
konieczno$¢ wczucia si¢ w postawe kilkuletniego dziecka, jego wizje $wiata, charakter
odczuwania, uswiadomienie ,,filtrow” stosowanych przez dziecko w postrzeganiu otaczajacej
rzeczywisto$ci. Niebagatelng bedzie takze §wiadomos$é, ze Aronek jest porte parole autora
I tym samym uczestniczy w krytycznym rozliczeniu si¢ z przeszloécig dojrzatego pisarza.
Stryjkowski poruszat ten problem wielokrotnie, pisze o nim takze Piotr Szewc we
wspomnieniowe]j ksigzce Syn kaptana: ,,Dokladno$¢ i precyzja, z jaka Stryjkowski §wiat
ciemnoty 1 ngdzy zrekonstruowat i ocalil, miata Zrédto w dziecigcej nienawisci 1 niecheci do
tego $wiata”3?®. Wobec zniuansowania ukazania przestrzeni oczami dziecka, w celu jej
uporzadkowania warto odwota¢ si¢ do koncepcji ,,ggstego opisu”, zaproponowanej przez
Clifforda Geertza. Umozliwi nam ona bowiem odejscie od spojnych strategii interpretacyjnych
1 skupienie si¢ na tym, co okreslone dziatanie bohatera znaczy w konkretnej sytuacji,
niepowtarzalnym zachowaniu, odbieranie, nawet jesli w sposob tylko przeczuwany,

Geertzowskich ,,mrugnig¢”32°.

321 Gtosy w ciemnosci, S. 33.

822 Sen Azrila, s. 38.

323 Tamze, s. 41.

32 Tamze, s. 43.

325 p, Szewc, Syn kaptana, dz. cyt., s. 13.

326 Geertz odwotuje sie w tym przypadku do przemyslen filozofa Gilberta Ryle’a, ktory po raz pierwszy uzyt tego
okreslenia, a nastgpnie zobrazowat koncepcje¢ ,,opisu ggstego” przyktadem dwoch chtopcow, ktorzy gwattownie
mrugaja. Pierwszy mruga z powodu nerwowego tiku, czyli w sposob od niego niezalezny, drugi za§ mruga, aby
przekazaé jaki§ porozumiewawczy sygnal. Ryle zauwaza, ze obserwator patrzacy na te mrugnigcia z boku,
ograniczajgc si¢ jedynie do bezposredniego opisu tego, co widzi, nie zauwazylby pomiedzy tymi zjawiskami
zadnej réznicy. Jak si¢ okazuje, jest ona bardzo istotna, dostrzezenie jej wymaga jednak nie tylko opisania
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W opisie rodzinnego miasteczka przez Aronka dostrzezemy zaréwno elementy — nawet
jesli nie mitosci do miejsc rodzinnych i oswojonych (pamigta¢ bowiem nalezy, iz Aronek jest
takze wyrazicielem poznych emocji Stryjkowskiego) — to przynajmniej mitych jednostkowych
wspomnien z nimi zwigzanych, zwyklej dzieciecej cieckawos$ci §wiata oraz tego, co Malgorzata
Sadowska za Germanem Ritzem nazywa ,,tesknotg za Innym”. Wedle autorki Rasy przekletej
ma ona sublimowane podtoze homoseksualne, odnoszone do tajonej do pewnego momentu

orientacji Stryjkowskiego®?’

, niemniej koncepcja Geertza umozliwia nam interpretacje owej
tesknoty takze na gruncie analizy przestrzeni.

Przestrzen wykraczajaca poza wasko rozumiany teren zamieszkiwany tylko przez
Zydoéw, ktora byta dla Aronka niebezpieczna, rownoczesnie kusila w sposéb zwerbalizowany
przez Ritza, tym samym realizujac takze koncepcj¢ przestrzeni Yi-Fu Tuana. Tesknota za
Innoscig interpretowang jako lepsza od rzeczywistosci zydowskiej, bardziej od niej
warto$ciowa 1 pigkniejsza, widoczna jest w sposobie postrzegania przez malca takich miejsc,
jak ksiezy sad (nalezy pamigtac, ze dla Stryjkowskiego pod okresleniem ksigdza miescili si¢
duchowni rzymsko- i greckokatoliccy; w tym przypadku mowimy o domu popa) czy
tajemniczy Karlsbad zamkniety w szklanej kuli. Typowa, banalna pamiatka ze zdrojowego
miasta uruchamia wyobrazni¢ Aronka i Kiwe-Loszaka do tego stopnia, iz budynki staja si¢
»dziesig¢, dwadziescia razy wigksze niz u nas”, a ludzie zostajag odhumanizowani w sposob,
ktory zdaje si¢ by¢ projekcja marzen zydowskich dzieci o nowoczesnym i dostatnim §wiecie:

- I oni chodzg i jedza?

- Tam sig¢ tylko jedzie. Zamiast nég oni maja kota. I nic si¢ nie je, tylko lodowaty cukier, a jak jest goraco,

to sie je stodki $nieg. (...)

- A jak kto$ ukradnie jablka?

- Tam jest tyle, ile chcesz. Nie mozna nawet tyle zje$é. I wszystko za darmo3%,

Jeszcze bardziej odrealniony jest obraz ksiezego sadu, do ktérego ogrodzenia zakradaja si¢
chtopcy. Kiwe-Loszak, ktory bywat tam juz wielokrotnie, podchodzi do tej wizji w sposob
zdystansowany, natomiast dla Aronka ma ona charakter i§cie oniryczny, odbierany w sposob
synestezyjny:

Aronek czut rzezwy zapach. Otworzyt szeroko usta. Chwytat chciwie powietrze. Byt spragniony.

Jeszcze, jeszcze. Bat sig, ze za chwilg zniknie jasno$¢ i spadnie deszcz, i zbrudzi biel ulatujacego sadu.

Bat sig, ze Swieze tchnienie przestanie drazni¢ nozdrza, usta, twarz. Chciat tarza¢ si¢ razem z psem. Chciat
podstawi¢ rece 1 twarz pod zywy stlup wody, poczu¢ chtodne krople, opadajace z migocacej teczy. (...)

zaobserwowanych faktow, ale takze proby zinterpretowania ich sensow. Spostrzezenia Ryle’a Geertz przeniost na
grunt antropologii; zob. tegoz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakow 2005, szczegdlnie waznym jest
rozdziat I: Opis gesty. W poszukiwaniu interpretatywnej teorii kultury, . 17-46.

327 M. Sadowska, dz. cyt., s. 383.

328 Gtosy w ciemnosci, s. 111-112.
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Serce bito i czut stodycz pierwszego omdlenia. (...) Zeby teraz stali obok niego wszyscy. (...) I tak
wszyscy ida z sadu nad rzeke. Sad ulatuje nad nimi. Wznosza si¢ razem z aniotami do srebrnego miasta,
widzianego przez szkietko, gdzie nie ma ani bdznic, ani chederu, ani Schariego, ani dtugiego Leizora

Steifa, ani ojca. Gdzie nie umiera si¢, gdzie si¢ jada stodki $nieg, rodzynki i migdaty. Gdzie si¢ buja na

matych taweczkach. Gdzie jest wieczna sobota. To byt strach i rado$¢, i smutek3%°,

Sposdb postrzegania miejsc rodzinnych ujmowanych w sposéb topiczny, przede
wszystkim arkadyjski (w jego mnogich realizacjach, nie tylko typowych, eksponujacych
szczescie 1 dostatek) pozwala patrze¢ na nie zgodnie z intencja Wiestawa Kota, jako na
werbalizowany juz ,uklad zamknigty”. Tak postrzegana rzeczywistos¢, ewokujaca
I podkreslajaca Innos¢ nosi  znamiona przestrzeni o charakterze pragmatycznym,
wytlumaczalnej w relacji przyczynowo-skutkowej, dzieki swym immanentnym cechom
wyraznie roznicujacej si¢ wzgledem pozostatych galicyjskich etnosow. Odsyla nas to do badan
Anny Legezynskiej, ktora zauwazyla, ze kategori¢ ,,malej ojczyzny”, a takze mitu
arkadyjskiego 1 ,.kraju lat dziecinnych” mozna sprowadzi¢ do wspolnego pojecia Domu,
,»ktorego przestrzen w kulturach archaicznych jawi si¢ w aspekcie mitycznym jako replika
uniwersum i powtorzenie aktu tworzenia $wiata — gesta deorum”®. Dom staje si¢ zatem
mikrokosmosem zbudowanym na ksztalt kosmogonii, doskonatego dzieta bogdéw, w jego
strukturze mozna odkry¢é wyrazng symbolike kosmiczng; dach symbolizuje sklepienie
niebieskie, podtoga — ziemig, §ciany — cztery strony $wiata, natomiast prog i drzwi to miejsca
,otwarcia” tej struktury®*!. Laczy sie ona w tradycyjnym domu z symbolikg sakralna, w ktorej
niezwykle wazna funkcje petni stot — ekwiwalent ottarza jednoczacego wspolnote wiernych
I przede wszystkim ogien, ognisko — pojecie kumulujgce dwa istotne znaczenia.

Ognisko wyznaczato nowg geometri¢ przestrzeni spotecznych, ktérych najwazniejszym
elementem jest symboliczne wyobrazenie punktu §rodkowego, sakralnego centrum, ,,pepka
$wiata”. Jego wyznaczenie dato asumpt do wyodrebnienia z niejednorodnego chaosu obszaru
swigtego, sfery sacrum, dajacej poczatek orientacji w $wiecie. Miejsce $wigte, pierwotnie
wyznaczane przez ognisko, moglo by¢ wyznaczane takze przez dom mieszkalny, a nawet
rodzinng okolice, pod warunkiem realizacji symboliki $rodka. W $wietle prowadzonych

rozwazan dochodzimy tutaj do kwestii niezwykle istotnej. Materialne upostaciowanie ,,Srodka”

329 Tamze, s. 115. Treneusz Piekarski przywotuje wypowiedz Stryjkowskiego, ktory twierdzit, iz scena zagladania
przez dziure w ptocie do sadu ksigdza wzorowana jest na Panu Tadeuszu; zob. wigcej: 1. Piekarski, Z ciemnosci...,
dz. cyt,, s. 200.

330 A. Legezynska, Dom i poetycka bezdomnosé w liryce wspélczesnej, Warszawa 1996, s. 10. Ewa Wiegandt
przekonuje, ze w literaturze autobiograficznej, a do takiej, po czgsci chociaz, nalezy zaliczy¢ cykle powiesciowe
Vincenza i Stryjkowskiego, dom konotuje takze mit Poczatku; zob. wigcej: E. Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt.,
S. 45-46.

31 Tamze, s. 11.
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w analizowanych tekstach Stryjkowskiego stanowi sztetl, czasem rozumiany bardzo wasko,
jako dzielnica zamieszkata przez ortodoksyjnych Zydow, badz nawet jedynie karczma, jak to
ma miejsce w przypadku Austerii czy zamieszkaly przez zydowska rodzing dom. Owym
srodkiem dla Vincenza jest za§ Huculszczyzna, a cztowiek galicyjski (u Stryjkowskiego)
I gorski to prawdziwy homo domesticus, dla ktoérego mikrokosmos jego domostwa
(W wyjasnionym, szerokim znaczeniu) jest replikg obrazu $wiata i kosmogonii. Przekroczenie
symbolicznego progu jako miejsca otwarcia bedzie wigc krokiem w chaos, gdzie grozi

niebezpieczenstwo, $mier¢ i gdzie czajg si¢ demony. Podkreslat to Mircea Eliade, piszac:

Dom nie jest przedmiotem, ,,maszyng do mieszkania”, jest on wszechswiatem, ktory cztowiek
sobie buduje nasladujac wzorcowe dzieto bogdw — kosmogoni¢. Budowanie i zasiedlanie kazdej siedziby
zawsze poniekad réwnoznaczne jest z poczatkiem, z nowym zyciem, wszelki za$ poczatek odtwarza 6w
pierwotny poczatek, kiedy ponad §wiatem po raz pierwszy rozblysto §wiatto*,

Drugie znaczenie ogniska zwigzane jest z ustanowieniem symboliki wertykalnej Domu,
zlaczeniem ziemi zardwno z przestrzenig nad-, jak i podziemna, tworzeniem relacji migdzy
wszystkimi cze$ciami kosmicznego uniwersum. Dzigki temu $wiat przedstawiony osadzony
zostat w ,,$rodku niebokrega”, w miejscu, ,,skad rownie blisko jest do ziemi i do nieba, do
najglebszej regionalnosci i do uniwersalizmu, do Hucuta i do Pana Boga”3*®. Mozliwoéé
swobodnego czerpania z poje¢ przeciwstawnych wyjasnia nam problem koincydencji
przeciwienstw, przed ktorym przyjdzie nam jeszcze w toku pracy stang¢ wielokrotnie.

Analizujgc symboliczne znaczenia Domu mozna doj$¢ do wniosku, iz przestrzenna
Innoéé Zydéw ukazanych przez Stryjkowskiego wigze si¢ z niechecig do mobilnosci, krag,
w ktorym powinien poruszaé si¢ cztowiek, jest zakreSlony bardzo wasko, nie wykraczajac
wlasciwie poza zamieszkiwang miejscowos¢. Przeciez nawet Azril, jedyny z glownych
bohaterow ukazany jako peregrynujacy, tak naprawde wraca jedynie do miejsc rodzinnych,
Z tym, ze przestaly one by¢ juz oswojonymi. A Tojwie, udajacy si¢ do Monasterc, potozonych

od Stryja zaledwie okoto 10 kilometréow, sprawia wrazenie odchodzacego na zawsze>*.

382 M, Eliade, Swiat, miasto, dom, [w:] tegoz, Okultyzm, czary, mody kulturalne. Eseje, przet. I. Kania, Krakow
1992, s. 34. Ksigzka ta doczekata si¢ wznowienia w roku 2004.

333 J, A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, dz. cyt., s. 310.

334 Sposdb pojmowania Domu u Stryjkowskiego zgodny jest z Heideggerowska koncepcja zadomowienia,
rozumiang przez niego jako zwigzanie cztowieka z przestrzenig w perspektywie losu indywidualnego. Jest ona
czescig tzw. teorii Czworokata, w mysl ktorej mieszkaé, to by¢ na Ziemi jako Smiertelni. Smiertelni pozostaja pod
Niebem, w obliczu Istot Boskich; zob. M. Heidegger, Budowa¢é, mieszkaé, myslec, przet. K. Michalski, ,, Teksty”
1974, nr 6, s. 137-152, cyt. za: A. Legezynska, dz. cyt., s. 16. Malgorzata Gawrychowska zauwaza ponadto, iz
»Zycie czlowieka na pograniczu kultur, dzieje jego oddalania si¢ i wychodzenia do drugiego cztowieka,
W szczegblny sposob wigzg sie z symbolami domu i drogi”; zob. wigcej: tejze, Dom i droga w prozie Juliana
Stryjkowskiego, [w:] Ethos literatury w niespokojnym swiecie, red. E. Feliksiak, Biatystok 1989, s. 181-182.
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Najbardziej wyrazista egzemplifikacja niechgci do przekraczania przestrzeni znanej jest
mieszkanie zajmowane przez Tojwiego i1 jego rodzine. Przywigzanie do tego spolecznego
mikrokosmosu jest tak silne, iz traci on swe podstawowe funkcje wraz z odchodzeniem z niego
kolejnych osob. Wyjazd Marii, ucieczka Modchego na Wegry, a w koncu wyjazd ojca do
Monasterc spowodowal, iz fundamenty rodziny zostaly zachwiane, a wszelkie rytualne zabiegi,
zwigzane tylez z sytuacjami codziennymi, co i od$wietnymi, utracity swoj najglebszy sens:

W piatek matka wracala wcze$nie. Gotowala wieczerzg: rybe, rosét z makaronem, migso

z marchewka i rodzynkami. Byty tez ogorki z octem. Do pieca wsadzata obiad na sobote. Ale dzisiaj nie

byto ani migsa, ani rosotu. (...)

- Raz obejdziemy si¢ bez migsa. Nie ma ojca, hie ma Modche, nie ma rodzynkowego wina, nie ma
blogostawienstwa nad kielichem, obejdzie si¢ bez migsa — mowita matka.

Tak pojmowany Dom, zgodnie z intencja Gastona Bachelarda, staje si¢ co najwyzej domem
onirycznym, w pehi funkcjonujacym tylko w marzeniach, snach i wspomnieniach®®.
Opuszczenie domu, mieszkania, to wyj$cie poza sacrum, to, co naj§wietsze, pozostaje przed
tradycyjnie pojmowanym progiem. Wyraznie wida¢ to w dwodch sytuacjach zatoby, kiedy to
prog staje sie¢ wyrazng granicg dla tych, ktorzy nie sa bezposrednio dotknigci cierpieniem po
stracie. Zakaz dotyczy zreszta przekraczania progu tak do wewnatrz, jak i na zewnatrz. Po

$mierci Bejrysza Scheinera —

stary Scheiner kazat zdja¢ buty i usiag$¢ na podndzkach. Rozpoczat siedmiodniowag pokute po
zmarlym. Manes i Joel nie ustuchali ojca i wyszli do jadalni, gdzie za stolem zebrali si¢ krewni z Doliny
i Borystawia. Modche i polski robotnik ze Skolego, ktorego Manes zaprosil bez wiedzy rodzicow
(wytt. — M.C.), stali na uboczu przy otwartym oknie33,
Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku pokuty po $mierci Marii w Wiedniu, o ktorej to straszng

wies¢ przywidzt Modche, powiernik ostatnich chwil siostry:

Ojciec, matka i Modche siedli na pokucie bez obuwia na niskich podnézkach. Aronek takze zdjat
buciki i chodzit w samych skarpetkach. Zaszyt si¢ w kuchni, gdzie kiedys sypiaty biate koguty. Starat si¢
ukry¢ placz, ale dlawiony szloch wstrzasal nim, az dostat bolesnej czkawki®¥'.

Do mieszkania maja w tym czasie wstep jedynie Zydzi, w jaki§ sposob zwigzani
z gospodarzami 1 przez nich akceptowani (znaczace, ze chtodno przyjeta zostata intrygantka
i plotkarka — chuda Chaja) badz minjan — dziesieciu Zydéw, ktorzy codziennie, przez siedem
dni (oprocz soboty, kiedy to nie mozna si¢ smucic), przychodzili odmawia¢ modlitwe za

zmartych — kadysz.

335 G. Bachelard, Wstep do ,, Poetyki przestrzeni”, przet. W. Blonska, [w:] Wspolczesna teoria badar literackich
za granicg. Antologia, t. 2, oprac. H. Markiewicz, Krakow 1972, s. 387, cyt. za: A Legezynska, dz. cyt. s. 14.

336 Echo, s. 67.

337 Tamze, s. 214.
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Mozna by powiedzie¢, iz przywolane powyzej przyklady nie stanowia wyraznej
egzemplifikacji Innosci, jako ze w kazdej kulturze dom ze swa przywolywang przez
Legezynska symbolika istnieje w semantycznej petni tylko wowczas, gdy zamieszkujg go
blisko zwiazani z soba ludzie®*®. Zatem opuszczenie domu choéby przez jednego mieszkanca
musi powodowaé uczucie braku i niepetnosci. Zatoba za$ takze przynalezy do postaw
ogolnoludzkich, nawet jes$li r6zni si¢ w szczegdtach jej przezywania. Co ciekawe, zaloba
w kulturze zydowskiej wydaje si¢ by¢ niezwykle gleboka, o czym $wiadczy caty zestaw
rytualnych zachowan o charakterze egzystencjalnym. Do wspomnianego powyzej siedzenia na
niskich podnézkach bez obuwia mozna tu bowiem doda¢ choc¢by bardzo wyrazisty w swej
eschatologicznej symbolice gest jedzenia ugotowanego jajka (symbolu zycia, takze tego
odradzajacego si¢) posypanego popiotem (oznaczajacego marnos¢ i zniszczenie, koniec zycia):

- Na, masz — matka podata mu (Aronkowi — przyp. M.C.) ugotowane jajko posypane popiotem.

- Nie... nie... chcg — Aronek z trudem wymawiat stowa rozrywane czkawka.

- Jedz, musisz to zje$¢, to nasza zatoba — zaptakata matka.

Aronek zjadt jajko. Popidt zgrzytat mu w zebach, chciat go wyplué, przetknat jednak pierwszy raz w zyciu

ten smak Zatoby z gniewem i ptaczem®®°.

Jednak Zzycie wygrywa w niej ze $miercia, jako ze §wigtowanie szabatu — Krolowej Soboty musi
odbywaé si¢ w sposOb uroczysty 1 na ten radosny czas oplakiwanie zmarlych zostaje
zawieszone.

Podejscie kwestionujace Inno§¢ w odniesieniu do semantyki domu prowadzitoby jednak
do uproszczen. Co prawda specyfika Galicji Stryjkowskiego pojmowanej wraz
Z Huculszczyzng Vincenza poprzez kontakt z réznymi kulturami prowokowata wrecz do
wymiany 1 rodzita symbioze, to jednak skutkowala takze powstawaniem tzw. ,markerow

roznicy”, symbolizujacych odmienno$é ,,nas” od ,,innych”3*%. Poczatkowo nieuswiadamiane,

3% Rozpieto$é znaczen niesionych przez pojecie Domu znakomicie widoczne jest w Austerii. Karczma
utozsamiana z arka Noego staje si¢ nig w sposob empiryczny, jako ze przewijaja si¢ przez nig niemal wszyscy
tworzacy lokalny mikrokosmos. Pomiesci zatem ona i cala grupe roz$piewanych chasydéw, tam spotkamy
niewierzacego Gerszona oraz innych Zydéw w mniejszym czy wiekszym stopniu odchodzacych od tradycyijnej
religijnosci. Ludzi w réoznym wieku, réznigcych si¢ majetnoscig, sposobem patrzenia na $wiat i zyciowymi
doswiadczeniami. Tam pojawia si¢ katolicki ksigdz, wegierski Zoinierz, tam pojawia si¢ wreszcie $mier¢,
zaakceptowany zostaje nawet grzech. Nie tylko sankcjonujac relacje miedzy Tagiem a Jewdocha, ale takze
zachowanie oszalatego z cierpienia po §mierci Asi Buma.

339 Glosy w ciemnosci, S. 214.

30 Sformutowanie uzyte przez G. Eleya i R. G. Suny’ego przywoluje i wyjasnia Danuta Sosnowska. Zgodnie
Z intencja autorow podkresla ona, iz §wiadomos$¢ wilasnej etnicznosci jest konstruowana za posrednictwem ,,pol
roznicy”, ktore sg zmienne i dynamiczne. Etniczno$¢ rodzi si¢ w wyniku kontaktow migdzy grupami, istnieje jako
granica konstruowana pomigdzy nimi i wyrazana za pomoca jezyka symbolicznego. ,Markery roznicy”
symbolizuja odmiennos$¢ ,,nas” od ,,onych”, ktorej doswiadcza si¢ i ktora si¢ reprodukuje w spotecznych
transakcjach, czesto bezwiednie i nie§wiadomie. Dopiero na dalszym etapie te elementy codziennego
do$wiadczenia sg ,,wyjaskrawiane” i ,,rafinowane”, stajac si¢ symbolami kulturowymi, za posrednictwem ktorych
spoteczno$¢ sie okresla; zob. tejze, dz. cyt., s. 34.
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stawaly si¢ one ostatecznie we wzajemnych relacjach tym, co rdéznicuje, definiujac nas
wzgledem sagsiadow.

Jeden z takich ,markeréw roznicy” stanowi bez watpienia sposoOb postrzegania
krajobrazu i natury, o ktorym Danuta Sosnowska pisze, iz jest on ,,prymarnym narz¢dziem
budowania wspolnoty z jednymi i konfliktu (obcosci) z innymi”3*!, pomagajacym rozréznié
wilasne 1 cudze znaki kulturowe. Koresponduje to z tezg Matgorzaty Sadowskiej, wedle ktorej

u Stryjkowskiego —

...natura zawsze istnieje ,,poza”. Poza szczelnymi murami zydowskiego miasteczka, wilgotnymi
biednymi mieszkaniami, poza ciemnym wnegtrzem §wiatyni, poza placem Bo6zniczym, domem rabina —
na zewnatrz miejsc, w ktorych toczy si¢ ograniczane surowymi nakazami religii Zycie rodzinne, zycie

narodu. (...) Natura jest czgscig obcego, nieprzyjaznego i skazonego §wiata (jedynie chasydzi odwazg si¢

zanurzy¢, zakorzeni¢ w naturze) i jako taka jest niemal zakazana®*,

Powoduje to, iz spotkanie z naturg jest w czworksiegu Stryjkowskiego spotkaniem z Innym,
pragnieniem poznania tego, co fascynujace, a tak obce mentalnosci spoteczenstwa, z ktoérego
wywodzg si¢ gtowni bohaterowie. Trzeba wszakze przy tym pamigtac, iz nie dotyczy to
chasydzkiego postrzegania natury, o ktorej Baal Szem Tow moéwil, ze jest olbrzymim oknem,
za ktérym ukrywa si¢ Bég. Po raz kolejny najlepiej widoczne jest to na przykladzie losow
Aronka, nie tylko zreszta w przywotywanym juz, ewidentnie zmityzowanym opisie ksiezego
sadu, uporzadkowanego niemal na podobienstwo Raju. Glosy w ciemnosci przynosza takze
inny obraz — lodowiska oraz $lizgajacych si¢ na nim tyzwiarzy, stanowigcy dla mtodszego syna
Tojwiego niemalze misterium, choéby dlatego, ze dla Zydéw byto to miejsce kulturowo obce,
a roéwnoczesnie niezwykle kuszace. Z prowadzonej z perspektywy Aronka narracji
dowiadujemy sig, ze —

Dookota koszar byly mokradta, ktore zima zamarzaty. O zmierzchu zapalaly si¢ na drutach
kolorowe lampki i pary w biatych swetrach tanczyly na lodzie. Grata muzyka. To bylo tak pigkne! Matka
mowita, Ze to nie dla Zydéw, ze to dobre dla gojowskich dzieci o konskim zdrowiu. Tylko gojowskie
dzieci moga wytrzymac zimno.

Stangt za budka, gdzie zaktadano i zdejmowano tyzwy. Slizgawka potyskiwata. Lyzwy blyszczaty jak

rytualny noz szojcheta reb Pinie. (...) Dostrzegt na $lizgawce Faficie. Pan bez czapki podnosit wysoko to
jedna, to druga noge. Obejmowat Fancie wpot, zataczat szybko kota, odrywatl si¢ na chwilg, rozposcierat

341 Tamze, s. 187. Danuta Sosnowska omawia to zagadnienie na przyktadzie opowiesci Jakiwa Hotowackiego,
ktéry twierdzit, iz ,,prawdziwy” pejzaz, wlasciwy miejscu zamieszkania danej spotecznos$ci wymagal umiejetnosci
odszukania, rozszyfrowania i odczytywania ukrytych znakéw kultury, pozostajac niewidocznym dla ,,obcego”
oka.

%2 M. Sadowska, dz. cyt., s. 387. Warto doda¢, iz dla autorki kontakt Zydéw z naturg przedstawiany
u Stryjkowskiego oznacza rowniez mozliwo$¢ wyzwolenia si¢ z krgpujacych wigzéw obyczajowych i religijnych,
jako ze w otoczeniu przyrody, zwlaszcza nad woda, zawieszone zostaja wszelkie nakazy i ,,ptoty” zydowskiej
obyczajowos$ci. Do$¢ zaskakujaco i chyba niezbyt trafnie brzmig przy tym stowa Jozefa Nowakowskiego, ktory
twierdzit, ze literatura Stryjkowskiego charakteryzuje sie¢ wielkg fascynacjg urodg ziemi; zob. tegoz, Wizja
., Galicji szczesliwej ” w tworczosci A. Kusniewicza, [w:] Pogranicze kultur, dz. cyt., s. 111.
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rece, zginatl si¢ prawie do ziemi i lecial na jednej nodze; zawracat i znéw chwytat Fancie wpot. Fancia
$miata sie, ale nie tak gloéno jak w domu, i rozgladata si¢ wokoto3%,

Nalezy tylko doda¢, iz zauroczenie Aronka zabawa na lodzie spowodowato odmrozenie przez
niego nog, ktore to — blahe w gruncie rzeczy — zdarzenie wywotato nowg fale utyskiwan matki,
uwazajacej je za ogromne nieszczescie.

Specyficzny charakter podejscia do natury widoczny jest takze w przypadku kapieli
Aronka i Mosze-Lajba w przeptywajacej przez miasteczko rzece. Dzieci traktuja te sytuacje
W sposob w gruncie rzeczy typowy, cho¢ w ich zachowaniu widoczny jest pewien dystans,
wynikajacy z jej niecodziennosci (Swiadczy o tym fakt, iz dzieci nie potrafia ptywac),

a zauwazalny w obawie przed wejsciem do wody. Gdy jednak Aronek przemogt strach —

Opanowata go rado$¢. Biegl, podnoszac wysoko nogi. Kiedy stawat, czul, jak zimny prad uderza

o tydki. Wtedy odwracat si¢ i fala podnosita si¢ wysoko po pas. (...) Aronek zatkat sobie nos palcami

i drzac ze strachu, dat nurka. Woda uniosta go. Ptynat pod woda. Byt szczgsliwy, nie wierzyt swemu
szczesciu®,

Podobnie jednak, jak w przypadku wyprawy na lodowisko, kuszacej mtodych, a dla starszych

bedacej elementem obcym kulturowo, niosagcym zto, a tym samym podkres§lajagcym Innosé

Zydéow wzgledem Polakéw czy Rusinéw, fascynacja dzieci rzeka nie idzie w parze z reakcja

ich rodzicow. Dla Charojzy, matki Mosze-Lajba, rzeka jawi si¢ jako miejsce niosace Smier¢,

niemal Zywy organizm, rokrocznie zadajacy ofiary i dopiero po6zniej pozwalajacy na

bezpieczne z niej korzystanie. Natura nie przynalezy do zydowskiego $wiata oswojonego, jest

mu obca. Swiadcza o tym stowa Charojzy, gdy odnalazta juz swego syna:

Ile razy mowita, prosita, krzyczata, zeby nie chodzit nad rzeke. Ta rzeka, zeby sig¢ spalita, to jej
nieszczgscie. Ile razy mowita, zeby poczekat z kapaniem si¢, az nie bedzie, tfu, tfu, pierwszego topielca.
Co rok rzeka musi mie¢ jednego topielca. Czy moze on chce by¢ tym topielcem? Nie moze czekac, az si¢
rzeka uspokoi? (...) Dobrze, ze go dzisiaj znalazta, ale jutro? Co bedzie jutro? Przeciez jutro moze go,

Boze jedyny, nie znalez¢!34®
Odrebnoéé w postrzeganiu natury przez Zydéw widoczna jest takze w zachowaniu Marii, tak
odmiennej juz mentalnie i §wiadomosciowo od swych pobratymcéw. Uczyta ona Aronka nazw
kwiatow, ktore dla Zydow nie stanowity zadnej estetycznej warto$ci, a wrecz wierzyli oni, iz
moga by¢ one szkodliwe, np. tak powszechne mlecze mogty wedtug nich wywotywac $lepote,

dlatego nazywano je ,$lepunder”. Opowiadata mu takze bajki o zwierzetach, a Aronek

33 Glosy w ciemnosci, s. 30.

34 Tamze, s. 179.

35 Tamze, s. 180. Co ciekawe, z opowiesci Aronka wynika, ze zydowskie kobiety kapaty sie w rzece. Czynily to
jednak bardzo ostroznie, poza tym miato to miejsce w pigtkowe pozne popotudnie, co nadaje tej kgpieli charakteru
rytualnego, a rzeka, w takim ujeciu, staje sie mykwa, s. 178.
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wizualizowatl je, odnoszac do znanej sobie, cho¢ jakze waskiej rzeczywistosci. Dlatego tez w
bajce o stoniatku i rzece Limpopo ston byt dla niego ,.koniem z dtuga szyja”, stru$ ,,wielka kura
z ogonem jak miotta” i kojarzyl si¢ ze str6zem Prejmyczem, a krokodyl fascynowat nie tylko
swa egzotyka, ale nawet brzmieniem swej nazwy>*.

Groza niesiona przez nature zwigzana jest takze z pojmowaniem przez Zydéw grzechu.
Przyroda jawi si¢ jako niebezpieczna i obca, bo niosgca sprawiedliwos¢, karzaca za religijne
odstepstwa i wychodzenie poza przyrodzong strukture spoteczng. To ona bowiem wymierza —
jak interpretuja to Zydzi z placu Bozniczego — sprawiedliwo$é na koralniku Rachmile, ktory
ginie razony piorunem w dzien pogrzebu rabina z Glogowa. Wedle powszechnej interpretacji
to nie tylko kara za opuszczenie tak podniostego religijnie wydarzenia jak pogrzeb rabina, ale
takze za seksualny kontakt z rusinska dziewczyna, niewynikajacy w dodatku z uczucia, ale
optacony pigknymi koralami. Kara ta dotkne¢ta zreszta oboje kochankdw, ktorzy schronili si¢
przed deszczem pod drzewem i tam znalezli $mieré. To tragiczne wydarzenie eksponuje
ponadto obco$¢ Zydoéw i Rusindw, gteboko tajong nieche¢, szukajacy tylko pretekstu, by sie
ujawnic:

Chtopi juz wezoraj wiedzieli o wszystkim i wybijali szyby u koniuchowskich Zydéw. Na jutro,
na niedziele wszyscy ida do miasta na pogrzeb dziewczyny. Groza. Za to, ze Zydzi zabili chrzeécijanke.

Ksigdz przyrzekt im, ze wezmie udziat w pogrzebie. On i wszyscy ksigza z okolicznych parafii...

Z cerkwi rusza przez miasto na cmentarz>’,

Przykladow takiej tajonej niecheci znalez¢ mozna u Stryjkowskiego wigcej, zostang one

przywotane w innych dostrzeganych w tej pracy kontekstach.

2.4.9 Znaczenie gor w huculskiej metaprzestrzeni

W trakcie opisu mitycznej przestrzeni ,.epopei huculskiej” zauwazyliSmy fakt
umiejscowienia Huculszczyzny w ,.$rodku niebokrega”, miejscu, ktére taczy wszystkie

elementy kosmicznego uniwersum, skad rownie blisko zar6wno do Boga, jak 1 do cztowieka.

346 Na tego rodzaju personalne ujecie natury przez Aronka zwracat uwage Stryjkowski w Ocalonym na Wschodzie,
mowiac: ,,W Ksigzym sadzie Z Glosow w ciemnosci jest spory opis przyrody widziany oczami dziecka. Staralem
si¢ nadac¢ temu tonacj¢ prymitywna, rzeczy dla dziecka niezrozumiatych, widzianych po raz pierwszy. Dziecko
nie wie, co to jest fontanna, a tabedz to dla niego ge$ z wielka szyja”, P. Szewc, Ocalony na Wschodzie, dz. cyt.,
s. 223. Ciekawym jest takze fakt, iz Zydzi, pograzeni z jednej strony w glebokiej religijnosci, a z drugiej zatroskani
dniem codziennym, nie przywiazywali wagi do natury, ale takze np. do historii miasta, w ktérym przyszto im zy¢.
Zadna z czgéci cyklu nie wspomina o przesztosci Stryja. Zwraca na to uwage Jan Pactawski; zob. tegoz Powiesci
i eseje Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 90.

347 Glosy w ciemnosci, S. 295.
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Wiaze si¢ to z ustaleniem symboliki wertykalnej, ktorej egzemplifikacja jest nie tylko ogien
I ognisko, lecz takze — a moze nawet przede wszystkim — gora.

Problematyka gorska zajmuje u Stanistawa Vincenza pozycj¢ wyjatkowa. Krajobraz
gorski byl przeciez jego krajobrazem rodzimym, niemal domowym, z ktorym zzyl sie od
najmtodszych lat i ktoérego wizji nie mogl wyzby¢ si¢ az do §mierci. Pisarz odnosit si¢ do niego
zawsze z nieskrywanym uczuciem, przydawal mu wymiar gleboko aksjologiczny,
konstytuowany przez wartosci tak wazkie, jak dobro i pickno. Taka wizja nie dziwi, jesli
wezmiemy pod uwage fakt, ze wraz z uptywem lat stawata si¢ ona coraz bardziej wizja pamigci,
czgsto przywotywang, a przez to coraz bardziej mityzowana, upi¢gkszang i pozbawiang
wszelkich znamion grozy i niebezpieczenstwa. Z takim wlasnie obrazem onirycznym,
z wyidealizowanych marzen zaczerpnigtym portretem Czarnohory mamy do czynienia
w tetralogii, w rzeczywisto$ci bowiem Huculszczyzna, podobnie jak mityczna Arkadia, z ktéra
po wielekro¢ jest utozsamiana, byla kraing dzika, poprzez swoj gorski charakter niedostepna,
nawiedzang przez kleski gtodu i powodzi.

Goéra stanowi¢ moze centrum $wiata, z ktorej wyglada on zupelnie inaczej niz
z jakiegokolwiek innego miejsca. W takiej perspektywie zawieszone zostaja normy
zwyczajnego, ludzkiego ogladu $wiata, uniewazniony zostaje czas — ,,znalez¢ si¢ tam, to nie
tylko przekroczy¢ granice, uchyli¢ ambiwalencje ludzkiej rzeczywistosci, lecz réwniez
przywrocié¢ stan poczatku, rajskiego i kosmogonicznego mitu”**, W takim rozumieniu gora
staje si¢ axis mundi, wyznacza $rodek wszechrzeczy, umozliwiajac centralne otwarcie ku
innemu wymiarowi, ku sacrum. W opinii Piotra Kowalskiego gora staje si¢ szczegdlnym
wariantem kosmicznego drzewa, drzewa zycia, a otwarcie ku sacrum czyni jg najblizsza niebu,
obszarem zastrzezonym, w ktérym przebywac¢ moga tylko bogowie. Wlasnie taki wizerunek
gorskiej przestrzeni spotykamy w Na wysokiej pofoninie najczgsciej, nieprzypadkowo przeciez
w Czarnohorze odkryt Baal Szem Tow najdogodniejsze miejsce do odkrywania i poznawania
Boga, tam tez wybral si¢ mtodziutki chasyd Jekely, szukajagcy w warunkach gorskich niczym

nieskrgpowanych mozliwosci odbywania praktyk religijnych:

348 p, Kowalski, Gory. ,, Ultima Thule”, pustkowie i Srodek swiata, [w:] Géry — literatura — kultura, t. 2, red.
J. Kolbuszewski, Wroctaw 1996, s. 19-20. Ow mitologizacyjny aspekt gor dostrzegata takze Barbara Sokotowska:
,,G0ry Wierchowiny stanowig dla S. Vincenza krajobraz centralny, imperatyw tak silny, ze uleglszy mistyce
wzniesien po opuszczeniu swej «Scislejszej ojczyzny» osiedla si¢ w Alpach francuskich. W gorach S. Vincenz
dostrzega wielowymiarowos¢ $wiata, wieczng tajemnicg realizujaca si¢ w huculskim porzekadle: Stoj czlowiecze!
Swiata nie przebedziesz. Gory odbieraja ciezar, zdejmuja szarpigce leki, daja lekko$é, poczucie, ze tak naprawde
niewazne sg nasze drobne niepokoje. (...) Rozpinajac koncepcje swej «matej ojczyzny» S. Vincenz przesycony
sakramentem gor uczy, by pozby¢ si¢ przedmiotow, rzeczy, ktore nas wiaza i krgpuja, ktorych boimy si¢ utracié.
Trzeba si¢ przebudzié, bo to, co istotne, jest we wngtrzu cztowieka. Gdy odgadniemy swe pragnienia — poczujemy
si¢ wolni”, tejze, Aksjologia ,,malej ojczyzny”. W kontekscie rozwazan o pisarstwie Stanistawa Vincenza,
[w:] Pogranicze kultur, red. Cz. Ktak, Rzeszéw 1997, s. 131-132.
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stangt przed nim obraz tych modrych gor, lasy ogromne, tajemnicze. (...) A z serca wyleciat
blask t¢skny, wspomnienie Baal Szema i jak cien orlich skrzydel mignat nad tym obrazem — widzeniem.
(...) Ale w rzece, w skatach, roslinach i chmurach nie szukal zwiagzku ze §wiatem. Szukat tylko, jakie jest
w nich potwierdzenie Glosu przedwiecznego, jaki §lad Jego pracy, obecnosci i dziatania, jaki znak
i drogowskaz ku Niemu wiodgcy®#.
Postepowanie Jekelego nie nosi bynajmniej znamion irracjonalnos$ci. Zwigzane jest ono
Scisle z estetyczng koncepcja, u ktorej podstaw lezy immanencja Boga, co oznacza, ze §wiat
jest tylko Jego zewnetrzng ,,0dziezg”, za$ cala rzeczywisto$¢ jest jedna i panuje w niej
harmonia. Celem czlowieka jest dotarcie do Boga 1 wewnetrzne Jego przezywanie,
a dochodzenie do Niego ,przez $wiat” jest nie tylko najskuteczniejsze, ale i przynosi
cztowieckowi najwigcej radosci. Stuzy temu etyka serca, postulujaca szukanie Boga
W przyrodzie i dostrzeganie Go dzigki zagladaniu do jej wngtrza. Nakazywata ona wzmacnianie
wlasnego §wiatta wewnetrznego, by docierato skuteczniej do Boga i umozliwialo taczenie sie
»Boga w nas” z ,Bogiem w rzeczach”. Stosowanie etyki serca dawato wielka rados¢
z mozliwosci przezywania Boga w przyrodzie, ktora dzigki temu stawala si¢ przyjacielem
czlowieka oraz powodowata radoéé z duchowego spotkania z Jahwe3°. Zrozumiate teraz staje
si¢ postgpowanie Jekelego, bez strachu zaglebiajacego si¢ w wierchowinskie lasy
i nieobawiajacego si¢ zadnych przeszkod, ktore moglyby mu uniemozliwi¢ kontakt z Bogiem.
Strach jest niemozliwy, jesli zgodnie z naukg Beszta uznamy, iz Bog jest wszedzie, w kazdej
rzeczy, w kazdym elemencie krajobrazu i w takiej postaci duchowe z Nim spotkanie jest
znacznie latwiejsze, niz w trakcie studiowania uczonych ksiag religijnych. One daja bowiem
jedynie ,papierowe bogactwo” i ,papierowa wiedz¢” niezgodng z istota chasydyzmu.
Konstytutywnym elementem sakrosfery wyznaczanej przez gore swigta, gore — centrum jest
cisza, zaprzeczenie zgietku 1 codziennosci zycia, nieodlgcznie towarzyszaca wspaniatosci
$wiata i pieknu pierwotnej przyrody. W obliczu bliskosci Absolutu, $wiadomo$ci mozliwosci
jego osiagniecia niepotrzebne sa jakiekolwiek inne dziatania — cisza jako antynomia
niepewnosci 1 rozdarcia staje si¢ najdoskonalsza formg modlitwy. Najpelniej realizuje si¢ ona
w scenerii potoninskich Igk, bedacych uosobieniem spokoju 1 stanowigcych niejako $wiat
odrebny, gdzie nie dochodzi plusk wartkiego Czeremoszu, a szum lasu jest ledwie dostyszalny,
gdzie miedzy niebem a ziemia znajduje si¢ juz tylko gorskie stonce. Zrozumiale staje si¢ zatem
wezwanie rabbiego Nachmana z Bractawia:

Kiedy tylko mozesz, idz si¢
modli¢ na pola i taki. Wszystkie

349 Barwinkowy wianek, s. 318-319.
350 Zob. J. Ochman, dz. cyt., s. 270.
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trawy przyltacza si¢ do twoich

modlitw. Wejda w nie i dadzg ci

site, by$ opiewal chwale Bozg®!,

Posiadajac poprzez swoj wertykalny charakter mozliwo$¢ taczenia wszelkich
elementow kosmicznego uniwersum, gora staje si¢ tez miejscem, w ktorym chetnie przebywaja
istoty demoniczne. Dzi¢ki szczegdlnym warunkom topograficznym: ogromnym lasom, skatom,
jaskiniom i rozdrozom mozliwa staje si¢ obecno$¢ przerdznych latawic, strzyg, boginek,
demonéw, bardzo licznie obecnych w wierzeniach Iudowych Karpat Wschodnich,
przywotanych takze w Na wysokiej potoninie — Swiadectwie trwatosci gorskiej kultury ludowe;.
Znajdujemy tam wizerunki ,,mocy watrookich, chmuroskrzydtych, gromodzwonnych”, ktore
»2dzie§ pod wierchami w Czarnohorze, w najglebszych ustroniach gor, spoczywaja po
krélewsku w potajnikach baszt i wiezyc, w komorach i tozach wykutych przez olbrzymow”3*2,
Z reguty omijajg one cztowieka, nie maja dostepu do tych, ktérych w gorskim, wierchowinskim
znaczeniu mozna nazwac¢ ,godnymi” — gorliwie pilnujacymi modlitwy i1 obyczaju,
pamigtajacymi o przesztosci rodu 1 wystrzegajacymi si¢ grzechu nieobyczajnos$ci. Kontakt jest
jednak mozliwy w sytuacji odosobnienia, dlugiego przebywania z dala od ludzi (zwlaszcza
kobiet), na przyktad podczas dtugich zim spedzanych przy stadach. Rodzi si¢ uczucie tesknoty
za bliskoscia, mogace zbudzi¢ i wywotac z ostgpow lesnych i gorskich rozpadlin na przyktad
Niauke, ,,nieziemska oblubienicg¢”, czy nawet Le$na, ,,grozng kochank¢ puszczowa — pigkna,

lecz z wnetrzem z tylu otwartym”3%3,

Ich pojawienie si¢ wprowadza czlowieka
wierchowinskiego w stan najwyzszego zagrozenia, burzy bowiem stan absolutnej homeostazy
cztowieka 1 $wiata, ukazujac go pospolitym, nudnym, odrazajacym, sklania do poszukiwan
falszywej doskonatosci. Wiedzie w ten sposob ku zaswiatom, dolnym rejonom kosmosu, skad
niemozliwy jest juz powrdt mi¢dzy ludzi — niszczy zatem wspdlnotg.

W symbolice gory pojawia si¢ takze znaczenie jeszcze silniej nacechowane
demonicznos$cig 1 $miercig. Nie trzeba szuka¢ daleko, by odkry€ jej szczegolng egzemplifikacje
— Golgota, miejsce meki Chrystusa, byla przeciez wzgdérzem, obszarem mroku, smutku

I ciemnosci, opozycyjnym wobec porzadku zycia. Oznacza pierwotny chaos, manowce i, mimo

ze jako gora, ze swej istoty zaswiatowa 1 otwarta ku sacrum, rownoczesnie funkcjonuje jako

%1 Nachman z Bractawia, dz. cyt., s. 88.
352 prawda starowieku, s. 141.
353 Tamze.
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przeciwienstwo gory boskiej, $wigtej — jak zauwazyt Piotr Kowalski — posiada ,,dolng”
lokalizacje $wiadczaca, ze w rzeczywisto$ci jest ,,antygora”, ,,otchlania”, ,,czeluscig”®*.

Obrazowi ,,antygéry” odpowiada szczyt w Czarnohorze, pod ktérym zgineli rebacze
wracajacy z Motdawii. Ci, ktorzy odwazyli si¢ rozpocza¢ zwade z przyroda, podjeli probe
ingerencji w Nature, boski porzadek rzeczy, zostali za ,,zabijanie drzew” pociagnigci do
najwyzszej odpowiedzialnosci. Bez wzgledu na czysto$¢ intencji, ch¢¢ ulatwienia zycia, za
przemystowy wyrab lasu przyszto im zaplaci¢ cen¢ najwyzsza — wlasne zycie. Sniezny
Lewiatan, niosgca $mier¢ lawina, nie mogta zosta¢ powstrzymana przez przetrzebiony las
I pochtongwszy butynaréw, zamkneta w nieodwracalny sposob okres mityczny w dziejach
Huculszczyzny. Zniszczony zostat naturalny porzadek, $wiat pograzyt si¢ w nowym chaosie,
nazwanym przez Claudea Levi-Straussa entropig. Cywilizacja wzieta goére nad Natura,
rozwijajaca si¢ kultura wyparta z Zycia proste struktury mityczne, a koncepcja ,,matych
dziejow”, opierajaca si¢ na ukazywaniu cztowieka i wzajemnym wspotdziataniu, w ktorej tak
harmonijnie funkcjonowata polskos$¢ obok huculskosci i chasydyzmu, ustgpita miejsca historii
wydarzeniowej, niszczacej 1 pelnej konfliktow.

Dlatego tez, zasadna wydaje si¢ konieczno$¢ przedstawienia kompletnej symboliki gor
I implikowanych przez nia, choc¢by dalekich i drugorzednych, znaczen — dopuszczenie do
rozwoju cywilizacji okazato si¢ bowiem preludium do zniszczenia huculsko-chasydzko-
polskiej wspolnoty. Podobnie rzecz ujmuje Stanistaw Uliasz, twierdzac, ,,ze zarowno wyregb
laséw, jak 1 niszczenie drzew w ogrodach czy okaleczanie poludniowych krzewow s3 znakiem
poczatku kofica wspdlnoty kresowej”*>°. Nalezy jednak podkresli¢, iz mimo przynaleznosci do
gorskiego krajobrazu wszystkich grup etnicznych, w jego ksztalttowaniu nie mamy do czynienia
ze stanem rownorzedno$ci. Immanentny sktadnik stanowia gtownie Huculi, ktérzy przez
charakter wykonywanych prac, a nawet wyglad zewnetrzny, potege i sit¢, stanowia z przyroda
organiczng jedno$¢ (w tym wypadku chasydzi sg ich calkowitym przeciwienstwem,
z wyjatkiem Herszka ,,Herkulesa” sa to postaci niklej postury, stanowigce dysonans dla
bujnosci 1 przepychu krajobrazu, co nie wyklucza ich bynajmniej z procesu jego ksztaltowania).

Przejawem ,,jedni czlowieka z przyroda” (okreslenie Jana A. Choroszego) jest takze,

jak zauwazyt Stanistaw Uliasz, ,,w kresowej kulturze rustykalnej atawistyczny kult lasu, jak tez

%4 Zob. P. Kowalski, dz. cyt., s. 18. Kowalski zauwaza, iz ,,negatywny aspekt gor znajdowat dopemienie
W specyficznych wyobrazeniach o niezbgdnych sposobach, ktérych wymagaty proby dotarcia do ich centrum.
Niezbedne bylo przekroczenie granicy, ktora radykalnie oddziela $wiat zywych od tego, co znajduje si¢ na
zewnatrz, co jest przerazajaco inne, niepoznawalne i niewyobrazalne. Uczucie wznoszenia sig¢, lotu, zapadanie
wsen jako skutki dziatan narkotyku czy po prostu alkoholu jest tylko opisaniem sposobow tagodzenia
radykalnosci przeciwstawienia dwoch §wiatow”, tamze, s. 19.

35 3, Uliasz, Literatura Kreséw — kresy literatury..., dz. cyt., s. 67.
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rodzinne niemal przywigzanie do drzew”, stanowigce ,,wykladnik swoistego pojmowania
symbiozy, zachodzacej miedzy cztowiekiem a przyroda”**®. Symbioza ta jest jednak, co nalezy
podkresli¢, inaczej pojmowana przez chasydow, a inaczej przez Hucutow. Wiaze si¢ to
W pewien sposoéb ze wspomniang juz inno$cig rol w ksztattowaniu krajobrazu, takie
stwierdzenie nie wyczerpuje wszakze problematyki.

Dla chasyda drzewo stanowito jeden z konstytutywnych elementéw jego duchowosci,
nie odgrywajac w niej jednakze jakiejs$ specyficznej roli. Zgodnie z przytaczang juz etyka serca,
Bog mieszkal w kazdej rzeczy, Jego iskry, wzbogacajace jednostkowe $wiatto wewngtrzne
I umozliwiajace ciagle poruszanie si¢ w kierunku doskonatosci, mozna bylo odnalezé
w kazdym wytworze przyrody. Taka rol¢ odgrywato zatem takze drzewo, o czym $wiadczy
chociazby chasydzka wizja Boga wedtug Martina Bubera, przypomniana przez Vincenza: ,,Bog
spoglada ze wszystkich drzew na przezywajacego i z kazdym zielem jest na ty”**’, nie
posiadajac jednak szczegolnych w tym wzgledzie preferencji. Wspdlne z huculskim widzeniem
byto jedynie poczucie wrosnigcia w metaforyczne ,,drzewo ludzkosci”, ,,w ktorym narasta
nowy sldj, przez co drzewo nie obumiera, ale nabiera wickszej mocy trwania, nie negujac
bynajmniej poprzedniego stoju”*®8. Nietrudno odczyta¢ te metafore jako $wiadectwo mitycznej
symbiozy kultur i tradycji, posiada ona jednak wartos¢ gldwnie jako kolejny wyraz poczucia
Scistej wspodlnoty, pozostajac wtornym dla sposobow pojmowania lasu przez spotecznosé
Huculszczyzny.

W bezczasowej umystowosci Hucutdéw las staje si¢ symbolem wiecznego trwania,
pewnosci, ze dopoki bedzie trwal, nie zostanie takze zniszczone ludzkie istnienie. Odbija tym
samym doskonalo$¢ boskiego dzieta, niezniszczalnego, dajacego zycie, o ile tylko czlowiek nie
zechce sam potozy¢ mu kresu. Rozumie to Tanasij Urszega — nieugigty przeciwnik butyndéw
| przemystowego wycinania drzew — dajac przekonanie pogladowi, iz kazdy szanujacy las jest
tym samym mily Bogu. Wedlug niego wycinanie lasow moze w powazny sposob
zdezorganizowa¢ zycie na potoninach, zniszczy¢ jego przedwieczny, kosmiczny tad:
,Powiedzcie, jaki przystgp do Boga? Co starsze od lasu? Gdzie takie drugie dzieto Boze?

Pieniedzy juz nie mozna znalez¢ gdzie indziej na §wiecie? Ja przeciez nie durny, rab sobie tyle,

356 Tamze, S. 59.

%7 Cyt. za: S. Vincenz, Spotkanie z chasydami, [w:] tegoz, Tematy zydowskie, Gdansk 1993, s. 20. Warto w tym
miejscu jeszcze raz uwypuklic zwerbalizowane juz we wczesniejszych fragmentach pracy réznice migdzy
chasydzkim postrzeganiem natury jako pierwiastka kreujacego cztowieka (Na wysokiej pofoninie i Austeria — cho¢
w tym przypadku o wydzwicku pejoratywnym) i kompletnym jej niezrozumieniem w odniesieniu do Zydow
zamieszkujacych Stryj (Glosy w ciemnosci, Echo) czy rodzinne miasteczko Azrila (Sen Azrila).

38 S, Uliasz, Literatura Kreséw — kresy literatury..., dz. cyt., s. 63.
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co ci potrzeba, ale nie butyn!”*°. Drzewo staje sie w tym wypadku symbolem i gwarantem —
jak stwierdzit Wiadystaw Kopalinski — drabiny do nieba, boskiej gwarancji odnowy
i organicznej jedno$ci>®.

Postawa Tanasija odkrywa takze drugie znaczenie symbolizowane przez las.
Z huculskich wierzen i legendy o rachmanskiej krainie wynika przekonanie o pochodzeniu
cztowieka i1 drzewa z jednego wspolnego rodu trwajacego od pierwowieku. Wycinka w celach
zarobkowych niszczy wspolnote rodzinng, poréwnana jest wrecz do mordowania swych
wiasnych przodkow, co Urszega uzasadnia nastepujaco: ,,A jakiz pozytek z dziadéw twoich,
z pradziadow? 1 co? Sprzedasz ich ko$ci na targu w Kosowie?*®1. Uwaza on, ze istnieje tylko
jedno w pelni uzasadnione uzycie — budowa domu i podtrzymanie ognia, gdyz one nie
powoduja dezorientacji zycia, a wrecz przeciwnie, poprzez tworzenie miejsc zorganizowanych
1 uporzadkowanych przyczyniajg si¢, co wielokrotnie zostato juz podkres§lone, do utrwalenia
fadu kosmicznego i kontaktu z nadziemskimi sferami uniwersum, z sacrum.

Znaczne réznice wystepuja takze w traktowaniu przez obie grupy etniczne przyrody
ozywionej. Co prawda stosunek do zwierzat wyrasta z jednej ontologicznej podstawy —
afirmacji kazdego zywego istnienia, rozwija si¢ on jednak w calkowicie odmiennych
kierunkach. Na chasydzkim postrzeganiu zwierzat cigzy przekonanie, ze wszystko, z czym
mozna si¢ zetkngé, ma charakter transcendentny, a to, co empirycznie dostgpne, jest tylko
powierzchnig nieznanego, potencjalnoscig zblizenia si¢ do Boga. Zwierzgta, w mysl nauki
Beszta, posiadaja korzenie nalezace do korzeni duszy ludzkiej, a poniewaz od poczatku
istnienia s3 zwigzane z celem ostatecznym 1 bytem nieskonczonym, wydobywanie z nich
Bozych iskier 1 podnoszenie na wyzszy stopien duchowosci prowadzi do samodoskonalenia si¢
cztowieka 1 pokonania kolejnego etapu na drodze do Boga. W codziennym zyciu implikuje to
postawe, ktora — oczywiScie z zachowaniem nalezytego dystansu 1 pewnej dozy
terminologicznej ostrozno$ci — nazwa¢ mozemy postawg franciszkanska, afirmujacg istnienie
dla cudu jego boskiego pochodzenia i realizujaca glowne przykazanie mitosci, zwerbalizowane
w Zwadzie przez starego Koczerhana: ,,Boga nie naruszaj, ani cztlowieka, krzywdy nie czyn
stworzeniu zadnemu”.

Najbardziej reprezentatywnym przedstawicielem owej postawy jest w warstwie
fabularnej czworksiegu wspomniany w opowiadaniu Herszka pustelnik z Kosowa, reb Gerszon,

stanowigcy literackg transpozycje chasydzkich legend o rabbim Meszulamie Zusji

39 Listy z nieba, s. 52.
360 Zob. W. Kopalinski, Sfownik symboli, Warszawa 1990, s. 71.
31 Zwada, s. 409.
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z Annopola®®?, przytaczanych w obfitosci przez Martina Bubera. Warto tutaj przedstawi¢ jedng

z nich, na jej tle tatwiej nam bowiem begdzie spostrzec istot¢ rdéznicy migdzy chasydzkim
a huculskim widzeniem §wiata przyrody ozywione;j:

Pewnego dnia rabbi Zusja wedrowat po kraju, zbierajac pieniadze na wykup uwigzionych.

Kiedy$ wszedt do jakiej$ karczmy pod nieobecno$¢ gospodarza. Gdy zgodnie ze swoim zwyczajem

przechadzatl si¢ po pokojach, ujrzat w jednym z nich klatk¢ z przeréoznym ptactwem. (...) Poczut

ogarniajacy go ptomien litosci i pomyslat: «Tyle si¢ nachodzite$, Zusja, zeby uwolni¢ wigznidw, a jakie

uwolnienie uwi¢zionych mogtoby si¢ mierzy¢ z uwolnieniem tych ptakow?», po czym otworzyl klatke

i wszystkie ptaki wyfrungty na wolnos¢. (...) Gospodarz zaczat krzycze¢ na Zusje (...), Zusja odpart:

«Nieraz czytale§ i powtarzale§ stowa psalmu: A Jego lito§¢ nad wszelkim stworzeniem». Styszac to,

gospodarz zaczat oktada¢ Zusje pig§ciami, poki starczyto mu sit, a potem wyrzucit go za drzwi. A Zusja
wesolo ruszyl swojg drogg®s®.

Bo to wilasnie jest istota chasydyzmu: szukanie i znajdowanie skarbu radosci nie tylko
W ludziach, ale takze zwierzetach, drzewach, trawach®4,

Dla Hucuta istnienie zwierzat, podobnie jak lasu, rzadko wykracza poza wymiar czysto
»Luzytkowy”, egzystencjalny, spojrzenie na nie jest raczej realistyczne niz metafizyczne. Bez
nich niemozliwe jest prawidlowe funkcjonowanie czlowieka gorskiego, wszak ,kon to
czlowiecze cialo, dusza, gtowa i nogi. (...) Czlowiek bez konia rozklei sie jak tajno3®°.
Swiadomo$é pewnej zaleznoéci od zwierzecia sprawia, ze jest ono w umystowosci huculskiej
wrecz personifikowane, dopuszczane do tych sfer zycia, ktore zawarowane sa jedynie dla
rodzaju ludzkiego. Wystarczy tylko przypomnie¢ ,liste gosci” zaproszonych na chrzciny
Fokowej corki Hafijki — uczestniczyto w nich bydto domowe i to w sposdb czynny, bedac nawet

pieknie przystrojonymi we wstazki, jak dobre obyczaje wobec radosnego swieta nakazuja.

32 Mozna takze spotkag sie z pisownig Zusya z Hamipola; zob. J. Lichten, dz. cyt., s. 556.

363 M. Buber, Opowiesci chasydoéw, dz. cyt., s. 16. Inng wersje tej samej opowiesci przedstawia Jifi Langer:
»Pewnego dnia Zusja przechodzil obok sprzedawcy ptakow. Zobaczyl ogromng klatk¢, a w niej petlno
$piewajacych ptaszkow. I co Zusja robi? Zusja mowi sobie: Dawid, krol Izraela, moéwi w psalmach: «Boég lituje
si¢ nad kazdym stworzeniemy». I tak mowiac, podchodzi i otwiera klatke. Nie namyslali si¢ mali wigzniowie —
wyfrungli na wolnos¢, na §wiat Bozy. — Tak postgpit Zusja. A co ptasznik? Ano, chwycit za kij i wyltoit mitego
Zusje, jak na to zastuzyl. Myslicie, ze Zusja w ogoéle krzyczat? Nic a nic! Boki zrywat ze $§miechu!”, tegoz, dz.
cyt., s. 153.

364 W odniesieniu do zwigzkéw chasydow z rzeczywistoscia, w ktorej przyszio im zyé, Buber pisat, iz ,,ruch
chasydzki wzbudzit w swoich zwolennikach, zarowno rozwinigtych umystowo, jak «prostaczkachy», rados¢ ze
$wiata takiego, jaki jest, zycia takiego, jakie jest, z kazdej godziny Zycia na tym $wiecie takiej, jaka jest. Nie
przytepiajac kolcéw sumienia, ani nie zacierajac dystansu migdzy pojedynczg osobg ludzka, taka, jaka zostata
pomyslana w dziele Stworzenia i jaka jest w swojej obecnej rzeczywistosci, ruch ten w obliczu kazdej pokusy,
a nawet kazdego grzechu, wskazywat jej droge do Boga, ktory «mieszka z nimi posrod ich nieczystosci»”, tegoz,
Opowiesci chasydow, dz. cyt., s. 17. Na inny aspekt znaczenia przyrody ozywionej i nieozywionej dla chasydyzmu
zwraca uwage Daniel Lifschitz, przywolujac jedna z opowiesci Nachmana z Bractawia: ,,Gléwnym celem cichej
modlitwy jest szczere przyznanie si¢ do swoich win i otrzymanie rozgrzeszenia za popetnione grzechy. Medytacja
i modlitwa s3 szczegolnie skuteczne, jesli odbywaja si¢ wsrod pol i drzew; wtedy to dusza cztowieka doznaje
pokrzepienia; kazde zdzbto trawy i kazda ro§lina taczg si¢ z nim w modlitwie”, tegoz, dz. cyt., s. 147.

365 |_isty z nieba, s. 35.
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Po raz kolejny dotykamy tutaj aspektu wspdlnotowego, jako ze wspolnota z natury swej
zaklada pewna wzajemno$¢, a wola posiadania jest rownoczesnie wola opieki i obrony.
,Posiadanie” w znaczeniu proponowanym przez Ferdinanda Tonniesa jest antynomig,
zaprzeczeniem woli korzystania, zaktadajacej szczegolny ,,akt uzycia”, ktorego skutkiem moze
by¢ zniszczenie i rozbicie wspélnoty. Realizacja posiadania jest oswajanie, hodowanie
I karmienie zwierz¢cia, tworzenie stad, ktore stajg si¢ wowczas czyms$ statym, chronionym,
posiadanym wilasnie, zdolnym pei¢ funkcje shlugi i pomocnika, w przeciwienstwie do

pojedynczych sztuk, z ktorych sie korzysta takze dzieki temu, ze sie je niszczy>®

. Ogrom, wrecz
niepoliczalno$¢ trzod utrzymywanych na potoninach §wiadczy jednoznacznie o harmonijnym
funkcjonowaniu takze ludzko-zwierzgcej wspolnoty.

Istnienie licznych réznic i odrgbnosci w chasydzkim i huculskim rozumieniu przyrody
nie $wiadczy o obecno$ci niecheci, uswiadomienie odrebnosci nie implikuje antagonizméw,
nie tworzy poczucia wzajemnej Inno$ci rozumianej jako obcos¢, wprost przeciwnie, rozszerza
przestrzen kulturowa w tym wielkim spotecznym, obyczajowym i religijnym tyglu, jaki
stanowita Huculszczyzna.

Problematyke Inno$ci wyraznie uzewnetrznia natomiast fakt zalozenia butynu, ktory
potraktowa¢ mozemy jako problem socjalny i1 spoleczny, stanowigcy odzwierciedlenie
pogladéw autora Dialogow I[wowskich na bezposrednie wynikanie wszelkiego zta
degradujacego Wierchowing z pojawienia si¢ i szybkiego rozprzestrzeniania cywilizacji
industrialnej. Zdemaskowany zostaje dwojaki sens wyrgbu: dla Foki taki powiew nowosci
stanowi zjawisko korzystne, sprzyjajace likwidowaniu ogromnych przepasci socjalnych
I, poprzez wykorzystanie naturalnych bogactw Huculszczyzny, umozliwiajgce czerpanie
z udogodnien wspotczesnosci. Stanowisko catkowicie przeciwne zajmuje Tanasij, stanowigc
tym samym uosobienie pogladow Vincenza w przestrzeni tetralogii. Dzigki ogromnemu
doswiadczeniu Zyciowemu ma on $wiadomos¢, iz cztonek huculskiej spolecznosci z natury
swej jest jednostka wolng, bliska pierwotno$ci, przez co podatng na wszelkiego rodzaju
wplywy, przy jednoczesnej niemoznosci kategoryzacji na zjawiska pozytywne i negatywne.
Dlatego tez zdecydowanie sprzeciwia si¢ rozbudzaniu poprzez ide¢ butynu $wiadomosci
Swiata, ukazujac wielkie niebezpieczefstwa niesione przez przysztos¢: ,,Zobaczysz (...) bida
taka sunie, zasowa $niezna. Na caty wiek, na cala nasza warstwe. Pijanstwo i niewola”3®’.

Nakreslona zostaje w ten sposob totalna kosmostrofa, podczas ktérej mentalnos¢

»dziecka natury” zostanie spustoszona i uzalezniona od cywilizacji miejskiej. Spowoduje to

366 Zob. F. Tonnies, dz. cyt., S. 46-47.
367 Zwada, s. 20.
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zatrat¢ umiejetnosci samodzielnego bytu opartego na koegzystencji z przyroda, zamieniajac si¢
w konfrontacj¢ z nig i dazenie do bogactw materialnych. Wydaja si¢ to rozumie¢ sami
uczestnicy butynu, ktorych watpliwosci najlepiej wyrazit stary Koczerhan, uwazajacy zarobki
butynowe za zbyt tatwe 1 przede wszystkim zbyt obfite: ,,(...) wstydzitbym si¢ tysigczki
niespamietane w besahach dzwiga¢ do domu. Plecy by mi palito”®®8. Jego wypowiedz staje sie
tym wazniejsza, im bardziej uda nam si¢ zaglebi¢ w jej strukturg semantyczng. Odkryjemy
wowczas przyrodzong mieszkancom Huculszczyzny dazno$¢ do dekomercjalizacii,
niezaprzeczajacej jednakze mozliwosci znacznego 1 szybkiego wzbogacenia si¢. Mozliwe jest
to jednak tylko w sytuacji powszechnego $wigta, podczas ktorego w ogdlnej radosci zanika
$wiadomos$¢ indywidualnej wtasnosci, a darowanie staje sie czyms naturalnym i pozadanym>®°.

Postawa odrzucajaca  zalozenia cywilizacji  industrialnej koreluje  $cisle
Z podstawowymi warto$ciami chasydyzmu, bedacego przeciez takze ruchem mas ludowych.
Spoteczenstwo chasydzkie nosito wszelkie znamiona ludowosci, charakteryzowato si¢ bowiem
wigzig spoteczng typu emocjonalnego (a nie intelektualnego) i preferowato wartosci wlasciwe
zbiorowosci ludzi prostych®’®. Dobroczynnosé i przyjazn, bedace jednymi z najwazniejszych
chasydzkich micwah, konkretyzuja si¢ w tetralogii wielokrotnie (np. w postaciach Rojzy czy
Funta), stanowigc egzemplifikacje co najmniej dwoch rodzajow etyki wyzszej: etyki serca
I gnostycznej. Powodowaty one mito$¢ do ludzi i powstawanie wigzi emocjonalnej migdzy
cztonkami szeroko pojetej spotecznosci i1 zakladaty, ze zarowno dobro, jak i zto istniejg tylko
w cztowieku. Ze spotkania z dobrem cztowiek odczuwa wigc rado$¢ prowadzaca do satysfakcji
1 przekonania, ze kazdy akt ludzki moze dokona¢ zmiany w nich samych, a przez nich takze
w innych ludziach®™.

Wydaje si¢ zatem, ze spotkanie dwoch cywilizacji, pasterskiej 1 miejskiej, ukazane
zpunktu widzenia Tanasija 1 jego powiesciowych protagonistow jest tragicznym
I nicodwracalnym btgdem. Skonfrontowanie mentalnosci bliskiej naturze z kapitalistycznym

Swiatem pragngcym narzuci¢ przyrodzie ludzkg wole, prowadzi¢ ma ku niechybnemu rozbiciu

368 Tamze, s. 195.

369 Tamze. Taka postawe dostrzec mozemy niejednokrotnie w postepowaniu Tanasija, gdy w atmosferze $wieta
rozdaje wszelakie bogactwa: ,,...1 zndw do Foki: - Tu masz dwie prochownice i torbg, tam takze troche zlotych
pieniedzy dla chrzesniaczki. A ty, Maksymie, bierz wielki pier§cien, na nim dwie pigédziesigtki wykarbowane.
Do stu lat! Tymczasem wystarczy, co? A dla ksi¢zy i dla starszych gazdow krzyze — szarpnat tancuszek na szyi,
ciezkie krzyze wysypatly si¢ na stot — a ten maty, zloty, dla ksiedza Buraczynskiego, ztoto do zlota. A inni —
wybierajcie!”; zob. np. Listy z nieba, s. 297-299.

370 Zob. J. Ochman, dz. cyt., s. 264-265.

371 Zob. postepowanie chasyda Zieby, niewahajacego sie naruszy¢ szabatu, byle tylko zdobyta zywnoscig, towarem
0 najwyzszej w trakcie wojny wartosci, wspomoc swych przyjaciot —rodzing Vincenzow i uczyni¢ Wigili¢ Bozego
Narodzenia jeszcze weselsza; zob. S. Vincenz, «Qu 'une larme dans [’'oceany, [W:] tegoz, Tematy zZydowskie, dz.
cyt., s. 98-99.
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wspoélnoty, zerwaniu niewidzialnych, a tak dotychczas trwatych wigzéw spotecznych.
Swiadomos$¢ taka posiada takze zydowski karczmarz Josenko, dla ktérego widocznym jest, iz
pogodzenie si¢ z doktryng przemystowa propagowang przez przedstawicieli trustu drzewnego
doprowadzi do catkowitego odwrdcenia wartosci. Bogaty w wiedze ptynaca z nauk Baal Szem
Towa 1 Nachmana z Bractawia widzi w rozwoju przemystu deprecjacje cztowieka

I uzaleznienie go od wladzy pienigdza:

Dla jakiego cztowieka? Nie! Herr dyrektor Mandl! Dla pieni¢dzy! Pieniadze zrodza pieniadze,

z pieniedzy znow przeklete pienigdze, z tego kiotnie, procesy, wojny, z wojny zné6w pienigdze, coraz

dalej, coraz szerzej, coraz predzej. — Znam do gruntu to przeklenstwo! — Chejrem!372

Czyzby to wiec Foka swa jedna nieprzemys$lang decyzja spowodowal zniszczenie
Arkadii szczesliwej, zdesakralizowat huculski raj? Stat si¢ dla wierzchowinskiej spotecznosci
Innym, oredownikiem cywilizacji i nowoczesnosci, ktory w pogoni za zmiang niszczy to, co
utrwalone wielowiekowa tradycja? Oskarzenie takie jest mozliwe, jesli tylko poddamy sie¢
pokusie symplifikacji problemu i bezkrytycznie przyjmiemy — zyczeniowy przeciez — poglad
autora o wszelkim ztu wynikajagcym z ewolucji przemystowej. Prawidlowe rozumienie toposu
Arkadii umozliwia nam jednakze skonstruowanie obrazu przeciwnego, komplementarnego
anie antynomicznego, uwzgledniajagcego 1 uwiarygodniajacego poprzez perspektywe
historyczna racje mtodego butynara.

Okazuje si¢ bowiem, iz wobec nieuchronnie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci
historycznej 1 kulturowej miody Szumej postuluje rezygnacj¢ z Innosci, utozsamianej
z archaicznym modelem kultury ojcéw. W konflikcie pokolen i racji stoi on zdecydowanie po
stronie otwarcia si¢ na zewnetrznos¢ 1 propaguje wprowadzenie nowego typu gospodarki lesnej
1 rolniczej w miejsce tradycyjnej, pasterskiej. Argumentem przemawiajacym za zmianami jest
przypomnienie wielkiej nedzy panujacej podczas wielokrotnie nawiedzajacych Huculszczyzne
klesk gtodu w trakcie ,,tuhych”, glodnych lat. Pojawia sie nawet konkretna data — rok 186437
— jako symbol historycznego przesilenia: pograzeni w bezczasie ,,ludzie z potonin”, ktérym
poczucie wlasnej tozsamosci daje spogladanie w przesztosé, staneli przed dramatyczng sytuacja
spotecznego ,,przesilenia” — Huculszczyzna stala si¢ zbyt ciasna, by tradycyjnymi metodami
méc wyzywi¢ wcigz nowe pokolenia. Ograniczenie si¢ do pasterstwa, wobec atawistycznej
niecheci do uprawy, ,,kaleczenia” ziemi, uzalezniato od dostaw zboza z zewnatrz, a w sytuacji
glodu sprzyjato pojawianiu si¢ lichwiarzy zbozowych. Wykorzystywali oni fatwowiernosc,

przyrodzong ceche ,,gorskich”, oferujac ziarno, wodke i pienigdze za pozorny bezcen — podpis,

872 7wada, s. 137-138.
373 Owa data stanowi tytut rozdzialu w Zwadzie, s. 46-55.
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CZy cze$ciej postawienie krzyzyka przez niefortunnego gospodarza — analfabete na wekslu
gruntowym umozliwiajacym przejgcie gospodarstwa za niesptacone w terminie dhugi. Gtod
zostal zwalczony, zobowigzania jednak pozostaty, by w odpowiednim czasie zamieni¢ si¢
w wyroki sadowe odbierajgce nieszczgsnym pasterzom to, co mieli najcenniejszego: grunty od
wiekéw nalezace do ich rodu, zakotwiczajace w przestrzeni 1 ulatwiajace tozsamosc.
W rezultacie weksle pozbawialy ludzi nie tylko majatku, lecz takze odwagi istnienia —
degradowaty i upadlaty®’.

Powtorzeniu takiej sytuacji chciat zapobiec miody Szumej stusznie rozumujac, ze
»clagle ucieka¢ nie mozna. My z krowami i owcami, a oni dopgdza i przepedza kolejami
zelaznymi i pieniedzmi, a bieda nas beda pogania¢. Tu na miejscu trzeba siedzie¢, uczyé sie”>".
Jak si¢ wydaje, byla to jedyna mozliwo$¢ zachowania chociaz czgsci blasku i cudownosci
Huculszczyzny — zaginionej w Karpatach Atlantydy-Arkadii, niemniej zasztosci spowodowane
wielowiekowym izolowaniem przestrzeni wtasnej od cudzej okazaly si¢ znacznie wigksze niz
przypuszczal Foka. Wtargniecie wielkiej Historii odstania iluzorycznos¢ i kruchos$¢ kresowej
egzystencji 1 odzierajac ja z nimbu tajemniczosci i transcendencji, czyni Kresy przestrzenig
bezbarwng i szarg. Konfrontacja z nieograniczong niczym wspoéiczesnoscia dezaktualizuje
bezpowrotnie mit kresowego raju wielu narodow — znika metafizyka i zmystowos¢, a granica
miedzy archaicznoscig kulturowa funkcjonujaca na prawach folkloru lokalnego a zacofaniem
staje si¢ trudna do oznaczenia. Zakwestionowane zostaje traktowanie w duchu Vincenza
przestrzeni mitycznej jako pragmatycznej, zamieniajac ja jedynie w schemat konceptualny,
pojawiaja si¢ konflikty etniczne i narodowosciowe — mit koegzystencji zamienia si¢ w mit

konfrontacji, a Kresy staja sie zgrzebnymi®’®, ubogimi i brudnymi.

374 W Zwadzie Vincenz pisze o tym w sposéb nastepujacy: ,,Nikt nie zaprzeczy, ze weksle gruntowe byty chytrymi
putapkami na gltodnych i przerazonych glodem i ze w wyniku, mimo Ze zgodnie z litera prawa, niemato dtuznikow
«zakutaty» na zawsze. Na razie zandarmi, nawet oddziaty wojska, wreszcie raz i drugi szubienice ukoronowaty
pamietny tuhy rok, chyba najzgubniejszy ze wszystkich. Rok ponizenia, bezradnosci dziecinnej i glupoty
bezradne;j. (...) Bo weksle gruntowe nie tylko majatki odebraty ludziom, takze odwagg. Znijaczyty i upodlity”,
s. 50.

375 Tamze, S. 54.

376 Zob. D. Sapa, Miedzy polskq wyspq a ukrainskim morzem. Kresy potudniowo-wschodnie w polskiej prozie 1918
— 1988, Krakow 1998, s. 138.
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2.4.10 Inno$¢ jako odgrywanie rol*’’

Maria Janion, podejmujac zagadnienie fantazmatycznos$ci w literaturze zauwazyta, iz —
co zostato juz zwerbalizowane — jej naturalnym podtozem jest marzenie mieszczace si¢ migdzy
faktycznie dokonanym wydarzeniem a fikcyjnoscig o charakterze wyobrazniowego konstruktu.
Pozwolito to na stwierdzenie, iz fantazmat moze by¢ zarowno literackg maska, jak 1 kostiumem
oraz — jako element strukturalnie nieredukowalny — moze byé potaczony z mitem3’8, Wszystkie
te pojecia zawierajg w sobie element specyficznej deformacji rzeczywistosci, a jesli
uswiadomimy sobie ponadto ich zdolnos¢ do kreowania i utrwalania obrazéw, to znajdziemy
si¢ bardzo blisko rozumienia stereotypu, tak istotnego w odniesieniu do prezentowania §wiata
i cztowieka w obydwu czworksiegach. Tak jak fantazmat, mit’® i topos, stereotyp niesie ze
sobg nacechowanie emocjonalne, zar6wno pozytywne, jak i negatywne, ,,aktywizuje pewien
typ doswiadczen i model warto$ciowania, stanowi istotng wskazowke interpretacyjng”3®.
Prowokuje takze kolejny sposdb pojmowania Inno$ci, zmierzajacy ku ujeciom
kolonizatorskim®®!, w ktorym ,,my” zawsze bedziemy lepszymi od ,,tamtych”, ,,onych”, a ich

ocena wynika¢ bedzie z naszeg0 SpP0oSobu postrzegania Swiata i aksjologicznych wyborow. Co

wiecej, jak zauwaza Mieczystaw Dabrowski —

Powinni$my (...) zaczaé rozpatrywaé stereotyp nie jako Swiadectwo obskurantyzmu, ksenofobii
czy zacofania, lecz jako pierwszorzedny material do rozpoznawania tozsamos$ci obu obiektow
stereotypowego myslenia, zarowno tego, ktory mysli, jak i tego, o ktorym si¢ mysli. Nie wydaje si¢
mozliwe uwolnienie od myslenia stereotypem, powinniSmy zatem uczyni¢ z tego silg poznawcza,
warto$¢32,

877 Czescig tego podrozdziatu jest artykut autora dysertacji pt. Stereotyp a typologia postaw wobec Zydéw w ,, Na
wysokiej potoninie” Stanistawa Vincenza, pomieszczony [w:] Obszary polonistyki 3. Inny/Obcy w literaturze,
kulturze i jezyku, red. A. Myszka, E. Oronowicz-Kida, J. Pasterska, Rzeszow 2017, s. 22—28.

378 Zob. wiecej: M. Janion, Projekt krytyki fantazmatycznej, dz. cyt., s. 11-13.

379 Bolestaw Hadaczek nazwat stereotypy ,,mitami w agonii”’; zob. wiecej: tegoz, dz. cyt., s. 538.

30 G. Grochowski, Stereotypy — komunikacja — literatura, [w:] Stereotypy W literaturze (i tuz obok), red.
W. Bolecki, G. Gazda, Warszawa 2003, s. 55. Zdajemy sobie sprawg, ze sposOb ujecia stereotypu w niniejszej
dysertacji nie bedzie obejmowat wszystkich, rozlegtych uje¢ i stanowisk wypracowanych przez socjologie.
Ponadto rozumienie pojecia stereotypu bliskie bedzie niekiedy ,.,kliszy poznawczej”, ,,schematowi poznawczemu”
czy ,uprzedzeniu”, pojeciom autonomicznym na gruncie socjologii, niemniej uwazamy, iz postugujac sie
uogodlniajacym (a niekiedy nieco uproszczonym) pojeciem stereotypu uczynimy wywod czytelniejszym
i unikniemy konieczno$ci wyjasniania skomplikowanych nierzadko konwencji socjologicznych, zaciemniajgcych
raczej niz ulatwiajacych rozumienie wywodu.

381 Znajda one swe szczegdtowe odzwierciedlenie w rozdziale III.

382 M. Dgbrowski, Pogranicza kulturowe..., dz. cyt., s. 17. Dgbrowski rozwija swa mysl, dzielgc stereotypy na trzy
rodzaje: etniczne, literackie i kulturowe. Szeroko opisuje takze badania nad stereotypami prowadzone przez Zofi¢
Mitosek 1 Zbigniewa Bokszanskiego, akcentujac wprowadzona przez Bokszanskiego strukturalizacje¢ stereotypow
obecnych na trzech poziomach: 1. Tradycji grupy, czyli tej czesci jej dorobku kulturowego, ktora odnosi si¢ do
wzoréw postrzegania grup obcych etnicznie; 2. Paradygmatu narodéw i grup etnicznych, ktory opiera si¢ na
trwatych i zywych wyobrazeniach ,,innych etnicznie” oraz 3. Schematu ideologicznego narodu czy grupy
etnicznej, ktory jest wynikiem $§wiadomego i intencjonalnego dzialania, aktualizujacego w danym wypadku jaki$
fragment tradycji grupy. Strukturalizacja ta znajdzie swe odzwierciedlenie w dysertacji, niemniej dla
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Dlatego tez obrazy grupy spotecznej i poszczegdlnych jej czitonkow wytwarzane
w $wiadomosci innej grupy nalezg do najciekawszych i najwazniejszych, bo wciaz aktualnych
zagadnien podejmowanych przez wspodlczesng socjologi¢ i antropologie. Istotny dla naszych
rozwazan jest przy tym fakt, iz zarowno obrazy, jak i oparte na nich definicje nigdy nie
wynikaja z glgbszego zastanowienia, refleksji, czy tez proby docieczenia prawdy o Innym —
rzetelnego odzwierciedlenia rzeczywisto$ci. Co wiecej, nie majg one nic wspolnego
z sumiennym poszukiwaniem prawdy, lecz sg wynikiem codziennych doswiadczen,
ograniczajacych si¢ do przypadkowych zetknie¢ i1 nieprzemyslanych nierzadko sadow,
w ktorych momenty emocjonalne dominuja nad refleksja. Jak zauwazyl Aleksander Hertz,
chociaz obiektywna warto$¢ poznawcza tych obrazéow i doswiadczen jest niewielka, gdyz ,,s3
to skroty, fragmenty, znieksztalcenia, zawsze o poteznym emocjonalnym zabarwieniu”, to
jednak ,,w zyciu spotecznym znaczenie tych obrazow jest kolosalne. Decyduja one o naszym
zachowaniu si¢ wobec innych, motywuja nasze sady i czyny, odbijajg si¢ w naszej polityce,
ekonomice, w naszej kulturze duchowe;j383,

Wynikiem subiektywizacji ocen innych grup i jednostek sa konstrukcje pojeciowe
przekazywane z pokolenia na pokolenie, wcigz uzupetniane 1 dookreslane nowymi
doswiadczeniami, stajagce si¢ z czasem czgscig zbiorowej tradycji danej grupy. Silne
nacechowanie emocjonalne sprawia za$, iz konstrukcje te maja najczesciej charakter
pejoratywny i1 poprzez uwypuklanie negatywnych, cho¢by nawet wyimaginowanych cech, daza
do dyskredytacji znaczenia Innych. Zrozumiale zatem staje si¢ mowienie o Stereotypizacji
postaw 1 zachowan nie tylko w znaczeniu stownikowym, ewokujacym neutralne pojecie
utartego schematu, szablonu®“, lecz takze w znaczeniu proponowanym przez Jozefa
Chatasinskiego. Uwaza on bowiem, iz stereotypy ,,dokonuja selekcji widzianych faktow,
dopuszczajac do $wiadomosci tylko te fakty, ktore utwierdzaja strony w ich wrogiej

postawie38%,

prowadzonego dyskursu najwazniejsze bedzie spostrzezenie, iz obcy etnos staje si¢ lustrem, w ktérym
przegladamy sie¢ my sami; zob. Z. Bokszanski, Stereotyp a kultura, Wroctaw 1997, s. 6.

383 A, Hertz, dz. cyt., s. 253-254. Nalezy dodaé, ze Aleksander Hertz ksiazka ta chciat odpowiedzieé na pytanie,
jaka naprawde byta rola Zydow w kulturze polskiej. Krytycznie ocenil wszelkie dotychczasowe prace na podobny
temat, czynigc wyjatek jedynie dla Vincenza: ,,Bodaj pierwszym i jedynym, ktéry powigzania zydowsko-
niezydowskie zrozumiat i gleboko potraktowat, byl nie-Zyd, Stanistaw Vincenz”, cyt. za: M. Stepien, Tematy
zydowskie, ,,Zdanie” 1984, nr 10, s. 10.

384 Zob. hasto stereotyp [w:] Stownik wyrazéw obcych, Warszawa 1996, s. 1041.

385 A. Chatasinski, Antagonizm polsko-niemiecki w osadzie fabrycznej Kopalnia na Gérnym Slgsku, \Warszawa
1935, s. 64., cyt. za: S. Uliasz, Literatura Kresow — kresy literatury..., dz. cyt., s. 128. Egzemplifikacj¢ tego
twierdzenia znalez¢ mozna w biografii Stryjkowskiego, opisujacego stereotypowa relacje zydostwo-bolszewizm:
,Bywaly przyjaznie, sympatie w szkole miedzy Polakami i Zydami, ale Zydzi stanowili abstrakcje w §wiadomosci
polskiej. Uchodzili za jednolita mase, blok wszelakiego zla i zagrozenia. Stowem, Zyd to bolszewik, jak
powiedziat nauczyciel na lekcji niemieckiego, jak mowili ksieza na ambonie, jak pisata Iwowska gazeta «Stowo
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Dostrzezenie opalizacji semantycznej pojecia stereotypu nie tylko wzbogaci
perspektywe wzajemnego postrzegania przedstawicieli réznych nacji w tekstach Vincenza
i Stryjkowskiego, ale takze pozwoli wigczyé w dyskurs pojecie ,,autostercotypu”. Jonathan
Webber na przykladzie zachowan Zydéow wzgledem zewnetrznych stereotypéw pokazuje
bowiem, iz —

dzieki czestym kontaktom z nie-Zydami bez trudu wiaczaja je (tzw. stereotypy zewnetrzne —
przyp. M.C.) jako elementy do wlasnego widzenia $wiata, graja przypisane im role, czasami nawet
reinterpretujac pewne dziedziny tradycji. (...) Nawet stereotypy negatywne moga w pewnych warunkach
by¢ wlaczone w system; szczegdly zachowan antysemickich, zwlaszcza jesli sa stosunkowo banalne,
zanikaja, staja sic cze$cig powszechnej $wiadomosci granic istniejacych wokot grupy>®.
Z punktu widzenia prowadzonych rozwazan to spostrzezenie wazne. Nalezy bowiem pamietac,
iz Stanistaw Vincenz, cho¢ znal Zydéw bardzo dobrze, pozbawiony byt jednak wiedzy o nich
pochodzacej z wewnatrz grupy etnicznej, doswiadczenia swe czerpal z obserwacji
i bezposrednich kontaktow>®’. Dlatego tez dyskursywno$é cyklu wierchowinskiego opieraé sic
bedzie przede wszystkim na ,,czystym” pojeciu stereotypu. Inaczej sytuacja przedstawia si¢ w
przypadku tetralogii galicyjskiej. Stryjkowski posiadal bowiem wiedze o Zydach majaca
charakter immanentny, a opisujac ich nie zaktadatl mityzacyjnego filtra tak, jak to najczesciej
robit Stanistaw Vincenz. Dlatego tez w odniesieniu do tetralogii zapoczatkowanej Glosami
W ciemnosci mnalezy raczej mowi¢, obok obrazow stereotypowych, o eksponowaniu
autostereotypu Zyda. Stryjkowski, bedac przez pochodzenie cztonkiem danego etnosu
I znakomicie go rozumiejac, rownoczesnie w sposob chtodny i krytyczny oceniat go z zewnatrz
jako ten, ktory $wiadomie porzucit te grupe etniczng poprzez wyksztalcenie, wybory
aksjologiczne, a nawet preferencje jezykowe.
Powoduje to, ze nasze rozwazania oparte na obydwu tetralogiach beda oscylowaé

mig¢dzy doswiadczanym a prawdziwym, spolecznie uznawanym a rzeczywistym, a nieraz nawet

Polskie» i stoteczny dziennik «Gazeta Warszawska» i, co najwazniejsze, jak méwiono w domu przy stole.
Dlaczego mlodziez miataby mysleé inaczej? Co ona wiedziata o przebudzeniu narodowym Zydéw i 0 szerokim
wachlarzu politycznym od syjonistdéw po socjalistyczny Bund? (...) Ale tego nikt w Polsce nie konfrontowat
Z pojeciem «zydokomunay, P. Szewc, Ocalony na Wschodzie, dz. cyt., s. 51-52.

386 3, Webber, Wspotczesne tozsamosci zydowskie, przet. B. Traciewicz, [w:] Sytuacje mniejszosciowe i tozsamosé,
red. Z. Mach, A. K. Paluch, Krakow 1992, s. 148.

387 Potwierdza to jedno z pierwszych do$wiadczef Vincenza w relacjach z Zydami, gdy jako dziecko dowiedziat
sie, iz jeden z zamieszkujacych nad gérnym Czeremoszem Zydéw jest chasydem: ,,To tajemnicze stowo przejeto
mnie dreszczem i sprawilo, Ze wracajac w czasie §wigt Zydowskich wieczorem z przechadzki do Zydowskiego
Kamienia wraz z moja mltodsza siostra pod opieka niani, podsunatem si¢ pod jasne okna nad Waratynem.
Patrzytem dhugo do wnetrza duzej izby, w ktorej modlili sie Zydzi. Widok wciagnat mnie od razu w obcy $wiat.
Jeszcze teraz wydaje mi si¢, jakbym wtedy zagladnal przez tajemnicze szpary poza Sciany zwyklego, codziennego
$wiata”, S. Vincenz, Tematy zydowskie, dz. cyt., s. 28. O dzieciecej fascynacji Vincenza od$wietng Innoscia
chasydow zob. takze przyp. 208 i 209.
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mig¢dzy usankcjonowanym tradycja falszem a prawda. Przydatny w tym wzgledzie okaze si¢

zatem takze jezyk fantazmatu, o ktorym Dabrowski pisal, iz —

zawiera w sobie zaré6wno elementy rzeczywistego doswiadczenia, jak i urojen, uprzedzen

i stereotypowych wyobrazen, kulturowych projekcji, akceptacji i odrzucenia zarazem, co ma wplyw na

rzeczywiste zachowania i poczynania®®,

Dodatkowym problemem jest perspektywa czasowa, z ktorej przychodzi nam
spogladaé. Rzeczywisto$¢ wspolczesna pozostaje rzeczywistoscia niemal bez Zydow®®, a tak
wyraznie ukazani w obydwu tetralogiach chasydzi — by przywota¢ stowa Czestawa Mitosza —
naleza juz catkowicie do strefy niepamigci®®. Obraz Zyda traci zatem na §wiezosci, zostaje
zniego mgliste wspomnienie niemodyfikowane przez zywe doswiadczenie, a jedynie
wykoslawiane przez bezrefleksyjnie rzucane antysemickie slogany®®!. Staje si¢ biegunowo
innym niz we wspotczesnosci Vincenza i Stryjkowskiego (cho¢ przyzna¢ trzeba, iz obydwaj
$wiadomi byli tego, jak postrzegano Zydéw po Il wojnie §wiatowej w Polsce), a powszechny
stereotyp zrywa wigzy taczace go ze zrodlem, autonomizujgc si¢ i rozpoczynajac samodzielne
funkcjonowanie. Jako ze problem stereotypu jawi si¢ jako niezwykle rozbudowany i ztozony,
mogacy stanowi¢ samodzielny przedmiot badan, dla realizacji interesujacych nas celow
ograniczymy si¢ do najtrwalszych obrazéow Zydéw zachowanych w lokalnej tradycii,
uzupehiajac je o stereotypy innych nacji (Polakéw, Ukraincow).

Wizerunek przez nig kreowany jest owocem historycznych doswiadczen, wynikiem
bezposredniej stycznosci przedstawicieli chlopskiej spolecznosci z obcymi kulturowo.
Charakter tych stycznosci jest bardzo réznorodny, motywowany przez szereg okolicznosci,
jednak najczgsciej sg to styczno$ci czysto zewnetrzne, okazjonalne, w ktorych dominujgcym
akordem jest niezgodno$¢ zachowania si¢ obcych z tym wzorem, ktory uwazany jest za wiasny,
a tym samym jedynie stuszny. Brak aprobaty dla obcych, ich zajg¢cia, wygladu, zwyczajow,
najczesciej wyrazany byt poprzez o$mieszanie i kpigcy stosunek, bedace w folklorze — zarowno
wiejskim, dominujacym W Na wysokiej poloninie, jak i malomiasteczkowym, whasciwym

galicyjskim powiesciom Stryjkowskiego — substytutem wrogosci®®,

38 M. Dagbrowski, Dwa wqtki, dz. cyt., s. 204.

39 Co nie przeszkadza wystepowaniu postaw antysemickich, nawet je$li prymitywnych i wynikajacych
Z nieznajomosci ,,wroga”, to jednak niezmiernie trwatych. Szerzej o tego typu postawach traktowaé bedzie
rozdziat IV.

390 Zob. Cz. Mitosz, La Combe, [w:] Vincenz i krytycy..., dz. cyt., s. 24. Milosz pisal, iz ,,w Polsce (...) katolicy
nie chcieli si¢ nimi interesowac, postgpowcy odwracali si¢ od «przesadow»”, tamze.

%1 Zob. np. zachowania subkultur kibicowskich, zarzuty kierowane w strone George’a Sorosa, zwlaszcza na
Wegrzech i w Polsce czy spiskowa teoria dotyczaca istnienia kierowanego przez Zydow tzw. ,.rzadu $wiatowego”.
Takich przyktadow mozna by znalez¢ wielokrotnie wigce;j.

392 Pisze o tym chociazby Zbigniew Benedyktowicz, przywolujac stowa Jézefa Obrebskiego: ,,Swoi s3 ci, ktorzy
umieja wzig¢ udzial w grze stereotypowych zwrotéw i konwencjonalnych formut, ktoérzy reaguja na stowa
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Do najczestszych zetknieé¢ chtopa polskiego z Zydem dochodzito na gruncie relacji
gospodarczych z Izraelitami. Od nich si¢ kupowalo, im sprzedawato, ich zasoby finansowe byty
zrodtem kredytu, stanowigcego pierwszy powod stygmatyzujacego kwalifikowania ze strony
spotecznego otoczenia. Kredyt niekoniecznie zresztag musial mie¢ forme pieni¢zng, czego
dowody znajdujemy w Na wysokiej potoninie w stowach karczmarza Josenka, wedle ktorego
,hniejeden zapomni, jest taki nawet, co zapomni zaplacié¢ za to, co wypit”3%. Niefrasobliwos¢
chtopska, przejawiajaca si¢ brakiem zupelnego uswiadomienia roli pienigdza, powodowata
nawarstwianie si¢ dlugow, a w rezultacie odmowg¢ dalszego kredytowania: ,,Na staros¢
nauczytem sie przynajmniej jednego: nic na kredyt”*®*. Takie postgpowanie Zyda, mimo iz
wymuszone 1 niezawinione, implikowalo jego jednoznacznie negatywne oceny, ostatecznie
przechylajac szal¢ spotecznej niech¢ci, bowiem juz sam fakt zajmowania si¢ handlem budzit
dezaprobatg. Spostrzezenie, ze w Polsce czlowiek zajmujacy si¢ handlem nie byl wysoko
ceniony nie oznaczal, ze chtop nie miat zdolnosci handlowych. Przecza temu chocby wiejskie
jarmarki, jednak handel pozostawal dla chlopa zawsze zajgeciem ubocznym, pochodng
wyplywajaca z zasadniczej funkcji gospodarczej, jaka bylo rolnictwo®®. Handel jako
autonomiczna czynno$¢ gospodarcza byl uwazany za co$ gorszacego, godnego pogardy nie
tylko jako symbol kastowo$ci®®, lecz przede wszystkim poprzez trzymanie sie regut, ktore
uwazane byly za niewtasciwe3’.

W Glosach w ciemnosci znalez¢ mozna natomiast ciekawe przyklady wzajemnej
stereotypizacji migdzy Zydami a ukrainskimi chtopami, wynikajace z kontaktéw handlowych
I majgce typowo ocenny charakter. Pozornie zwykta sytuacja, w ktorej potencjalni kupcy
pragna pozna¢ jako$¢ oferowanych towarow, prowadzi do $cierania si¢ stereotypowych ujec

I wzajemnych uprzedzen, a sklepik Elke staje si¢ areng walki o ocalenie dobytku:

Dwie chtopki ogladaty cajg na spodnie. Potem podeszly jeszcze dwie. I jeszcze jedna, i jeszcze
jedna. Wszystko macaty, migtosity, probowaty palcami site nitki, zebami rwaty osnowe. Wilgotng od

rozmowcy wedlug zwyczajowego kodeksu komentarzy i wykrzyknikow, ktdrzy uzywaja tych samych przeklenstw
(...), postuguja si¢ tg samg technikg zartdw, ktorych jezyk wreszcie, niezaleznie od roznic lokalnych, jest
eufoniczny — to znaczy brzmiacy zgodnie z systemem wilasciwym rozméwcey, nie wywotujacy $miesznych
asocjacji, nie nastreczajacy nieporozumien i zahamowan w reakcji stuchacza. Cudzy to ci, ktorzy tych warunkow
nie spetniaja”, tegoz, Polesie, red. A. Engelking, Warszawa 2007, cyt. za: Z. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 24.

398 Zwada, s. 373.

3% Tamze.

3% Zob. A. Hertz, dz. cyt., s. 245-246.

3% Kasta, wedlug A. Hertza ,jest czyms$ szerszym od getta. To ostatnie jest zamknietg jednostka terytorialng. Kasta
natomiast obejmuje cala, szersza grupe na danym terenie, niezaleznie od takiego czy innego zlokalizowania jej
odtamow czy poszczegdlnych cztonkow”, tamze, s. 91.

37 O tym, ze reguty te byly jednak w powszechnym uzyciu takze wéréd nie-Zydow; zob. J. Tomaszewski, dz. cyt.,
s. 159-161. Problem antagonizowania z uwagi na okreslong przynalezno$¢, takze kastowa, podejmuje w swoich
badaniach A. Hertz, dz. cyt., s. 86; zob. takze T. Zych, Obraz Zyda w $wiadomosci chlopa galicyjskiego, ,Fraza”
1996, nr 11-12, s. 186.
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$liny Iniang szmatka pocieraly material, czy nie obtazi. W koncu jedna kupita, ale wcale nie cajg, tylko

komi$ne pl6tno na gacie. Reszta poszta dalej ,,szukaé szczeécia”. To znaczy kradé®®,
Narracyjny dwuglos tej sceny jest czytelny — Elke traktowana jest przez wiejskie kobiety jako
potencjalna oszustka (wszak stereotypowa Zydowka!), bez watpienia obeznana z technikami
oszukiwania klientow, za§ zona Tojwiego patrzy na swe klientki jako na nierozgarnigte
biedaczki, ktérych celem nie jest kupno, lecz kradziez, co potwierdza stowami skierowanymi
do me¢za: ,,Widzisz (...) gdyby ciebie nie byto, na pewno by juz co$ ukradly. Ja mierzg¢ ptétno,
a tymczasem spod plotna $ciggng™®. Jak sie zresztg okazuje, nie byty to obawy do konca
bezpodstawne, o czym $§wiadczy wypowiedz Tojwiego w trakcie rozmowy z Pesia: ,,Zona mnie
raz zostawita w budce. Nakazywala mi, zebym nic nie sprzedawal, tylko uwazat. (...) A kiedy
moja Elke wrocita, brakowato catej sztuczki ptotna. Dotychczas nie wiem, jak to si¢ moglo
sta¢400,

Obok obrazu Zyda-handlarza, jednym z najczeSciej wystepujacych na wsi
stereotypicznych ujeé jest Zyd-arendarz. Wynika to z faktu, iz w XIX wieku trudno byloby
sobie wyobrazi¢ wies, takze galicyjska czy szerzej kresowa, bez karczmy prowadzonej przez
starozakonnego. Jej roli, jak si¢ okaze, nie mozna sprowadza¢ tylko do miejsca wyszynku, cho¢
funkcja ta zdawala si¢ by¢ dominujaca. Stanowigc wlasnos¢ dziedzica, karczma byta jednym
Z narzgdzi jego wiadzy nad chtopem, wyznaczata mu bowiem obowiazek propinacji, czyli
wypicia okreslonej ilosci alkoholu w ciagu roku. Zaskakujace, ale sytuacja ta znajduje swe
odzwierciedlenie w petnej mitycznego sztafazu tetralogii, bedac wszakze przykladem ztego

porzadku spotecznego, z ktorym walczyt huculski bohater Dobosz:

Ale podczas zimy, podczas zejscia do osiedli, niejednego junaka panskie sieci omotaty,
niejednego wylowity. (...) Niejednego uwiodta gorzateczka zydowska, ktdra w owe czasy na panski
rozkaz Zydzi gazdom przemoca wpychali, i co miesigca zostawiali bez pytania nowe barylki koto chat®*,

Upraszczajace postrzeganie §wiata charakterystyczne dla duchowosci ludowej 1 brak

rozeznania w panujacych stosunkach gospodarczych sprzyjaty bagatelizowaniu roli ziemian

3% Glosy w ciemnosci, S. 339.

39 Tamze.

400 Tamze, s. 95. Ludnoé¢ ukrainska ukazana jest przez Stryjkowskiego stereotypowo, jako akceptujaca kradziez
i trudnigca sie nig, ale rownocze$nie, co w gruncie rzeczy zrozumiale, niegodzaca sie na bycie jej ofiara, czego
dowodem jest scena w karczmie: ,,Chlop o dtugich wtosach, w Inianej koszuli wypuszczonej na Iniane portki
(obraz — notabene — z gruntu stereotypowy, przyp. M.C.), pykat cybuch i glo$no opowiadatl: «Ja joho chaps za
ruku i u mordu, i u mordu, krasty budesz, ale ne u mene»”, Sen Azrila, s. 115. Pobrzmiewa w tych stowach zaréwno
zrozumienie dla chegci kradziezy, jak i nieskrywana duma, ze bohaterowi udato si¢ przed nig uchronié. Stereotyp
Ukrainca (Rusina) nosi zreszta wyrazne cechy kolonizatorskie, jako ze wedlug Hadaczka Rusin ,,ma naturg
okrutna, to hajdamaka, rozhukany chtop, nikczemny i podstgpny, skory do ztodziejstwa i buntow”; zob. tegoz, dz.
cyt., s. 537.

401 prawda starowieku, s. 245.
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W procederze propinacyjnym. Odpowiedzialno$cia za wszelkie zto z niego wynikajace
obarczano wylacznie Zydow, zmierzajacych w spotecznej $§wiadomosci do zubozenia chtopa
| przejecia jego majatku. Rzecz jasna, takiej motywacji dziatan arendarza nie mozna
wykluczy¢, jest ona prawdopodobna i z pewnoscig niejednokrotnie potwierdzona, jednak
schemat: Zyd — karczma — alkoholizm jest niewatpliwie nadmiernym uproszczeniem,
znamionujagcym funkcjonowanie stereotypu, w ktéorym emocjonalno$¢ bierze goére nad
intelektem. W najczystszej postaci dostrzegamy go takze w Zwadzie, przy okazji opisu
wierchowinskiej stolicy — Zabiego:

Gdy po latach Zabie napehito si¢ karczmami, uszczesliwity one jedno pokolenie do tego stopnia,
ze przestalo wedrowaé za szczgsciem daleko. Widocznie jak gdyby nawet przesycily, bo zabiowcy
pomstowali na Zydow i $piewali piesni o przewrotnosci zydowskiej, co tak zwabia biedny nardd, iz
gorliwie zanosi pieniadze do karczmy, a chudobe do lichwiarzy. (...) Tak to stolica Zabiego zastyneta
wreszcie po stolicach, §ciagneta pielgrzymow i dopehnita swej starej stawy: stolicy pijakow. Ostatni wojt
Zabiego, Petro Szekieryk-Donykiw, twierdzit stanowczo, ze od kiedy zabiowcy nauczyli si¢ pisac, pisza
Hospod-Boh przez mate h, a ,horiwka” przez duze H*%,

Nieco zmodyfikowanym odpowiednikiem tej sytuacji jest ukazana w Snie Azrila relacja,
jaka zachodzita miedzy tytulowym bohaterem a dziedzicem Baranskim, dostarczycielem
ziemniakéw do gorzelni Azrila. Jego powodzenie w interesach zalezne byto catkowicie od
kaprysow polskiego wilasciciela ziemskiego, decydujacego kazdorazowo o cenie ziemniakow:
,,Pan Baranski bawit si¢. Zawsze konczylo si¢ na tym, ze kartofle nie obrodzity, wiec podrozaty.
Im bardziej pan Baranski si¢ bawit, tym bardziej drozaty”*®®. Dlatego tez Azril, chcac zyskag,
musiat sprzedawac coraz wigcej alkoholu okolicznym mieszkancom, by wyréwna¢ poniesione
straty*®. Jako ze sposob ukazania takiej zalezno$ci gospodarczej nosi bardzo wyrazne
znamiona relacji kolonizatorskiej — protekcjonalizm polskiego szlachcica i milczaca ulegtos¢
zydowskiego przedsigbiorcy, do owego przyktadu powrdcimy szerzej w nastgpnym rozdziale.

ZauwazyliSmy poprzednio, iz tam, gdzie doswiadczenia sg zywe 1 wcigz uzupetniane
(a tak byto w stosunkach chtopsko-zydowskich), obraz jednej grupy spotecznej funkcjonujacy
w $wiadomos$ci innej nigdy nie jest statyczny, spetryfikowany. Wchodzac w  tres¢
bezposrednich do§wiadczen zbiorowych, bedacych wszak sumg do§wiadczen indywidualnych,

staje si¢ mozaika, ciggle si¢ zmieniajaca, petng sprzecznosci, rzadko kiedy konsekwentna.

402 Zwada, s. 164. Ciekawym uzupetnieniem tej sceny moze by¢ upicie Duwyda Bernhauta na chrzcinach Hafijki,
corki Foki Szumejowego, tak komentowane: ,,Koniec $wiata widoczny — upewniata si¢ gtosno Dmytrycha. — Od
poczatku $wiata Zyd upija chrzeécijanina, a teraz chrzescijanin Zyda, na sam koniec”, Listy z nieba, s. 408.

403 Sen Arrila, s. 98.

404 Warto wspomnie¢, iz w odniesieniu do funkcjonowania gorzelni Azrila wcigz dostrzegalny jest trwaly stereotyp
chtopa (w tym przypadku jako niewykwalifikowanego robotnika) ztodzieja. Azril namawia Ojwediego do
przyjecia u niego pracy, by kontrolowac ,,gojskich robotnikow”, ktorzy ,,bankami wynoszg spirytus”; zob. tamze,
s. 50.
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Prowadzi to do ambiwalencji postaw: chtop odnoszacy si¢ w stosunku do Zyda o$mieszajaco
I niezyczliwie z racji pelnionych przez niego funkcji gospodarczych, daje rownoczesnie wyrazy
swego uznania dla jego rozumu i pozytywnych wiasciwosci, uwaza go za godny nasladowania
autorytet. Zwigzane jest to z niejednoznaczng rolg karczmy w wiejskim krajobrazie. Jej aspekt
negatywny zostal juz scharakteryzowany, jednak z czasem natozyly si¢ na niego inne
okoliczno$ci, sprawiajace, ze karczma, obok kosSciota, stala si¢ miejscem chetnie i czgsto
odwiedzanym. Spotykano si¢ w niej nie tylko w celach kulturalnych czy handlowych, lecz
nawet matrymonialnych i edukacyjnych. W karczmie nadarzata si¢ okazja rozmowy
Z podroznymi, kupcami, stowem ludzmi, ktorym obcy byt wiejski ideat zycia sedentarnego. To
sprawialo, iz karczma stawata si¢ dla chtopoéw posiadajacych bardzo ograniczong wiedzg
0 szerszym, ,,pozaoptotkowym” $wiecie jedynym miejscem kontaktow z nim, dawala
mozliwo$é rozszerzenia ciasnych myslowych horyzontow*%,

Taka wlasnie wysublimowang wizj¢ karczmy, abstrahujaca od negatywnych znaczen
zwigzanych z alkoholem i funkcjonujaca na prawach epifenomenu, wielokrotnie dostrzec
mozna w Na wysokiej poloninie. Gospody opisywane przez Vincenza role zakladu
gastronomicznego petnig jedynie marginalnie, jawigc si¢ raczej jako prekursorskie placowki
kulturalno-o§wiatowe, w ktorych ksztattowaly si¢ tresci zycia umystowego owczesnych
mieszkancow huculskich wsi. Co wigcej, ich funkcje byty jasno okreslone i $wiadomie
realizowane, a zaktadane cele wykazujg si¢ zaskakujaca koherencja. Dowody znalez¢ mozna

W powiesci bez trudu:

Ale w owych czasach Czerdak przy ujsciu Bystrzeca byl wprawdzie samotng, ale zupetnie
pogodna przystania, gdzie po zejsciu z gorskich pustkowi i bezdrozy mozna byto pokrzepi¢ si¢ piwem
(...) 1 ustysze¢ najnowsze wiadomosci ze §wiata. Wodki widywano na Czerdaku mniej jeszcze niz
W najsurowszym klasztorze. (...) Poza tym, o ile nie bylo w poblizu robdt lesnych, Czerdak byt
schroniskiem bezptatnym, jakby klubem i $wietlica, nie karczma. Arendarstwo Czerdaka to honor, nie
interes?°e.

W réwnie optymistycznych barwach konstruowany jest obraz karczmy prowadzonej przez
Josenka, o ktorej sam wiasciciel mowi: ,,A wiecie sami dobrze, Zze w mojej karczmie nikomu
nie dam sie upié, choéby prosit i grozit™*”’, a takze gospody na Wierbigzu, gdzie powstato

»centrum dobrych manier kotomyjskich”. Tam tez —

405 Zob. T. Zych, dz. cyt., s. 189-190.
406 prawda starowieku, s. 28—29.
407 7wada, s. 373.

197



troskaja si¢ o jedno: o dobry humor. Witajg si¢ dziarsko a zwigzle: «ne zurysy druze», dlatego
wszechwtadnie wlada tam dlugowieczno$¢. Najlepszy sposob na zycie diugie i beztroskie, to zamieszkac
w gospodzie na Wierbigzu: «ne zurysy»“%.

Pod wieloma wzgledami opisana przez Stryjkowskiego austeria podobna jest ujeciu
Vincenza. To, co najbardziej widoczne, to sposob funkcjonowania karczmy prowadzonej przez
Taga, zobrazowanej na podobienstwo arki Noego, w ktdrej zbieraja si¢ wszyscy potrzebujacy
z jakiego$ powodu azylu, schronienia. Mozna mowic o ,,czystosci intencji” jej funkcjonowania,
celem nie wydaje si¢ by¢ tatwy zarobek, raczej chodzi tu o trwale wpisanie si¢ w zycie
lokalnego spoteczenstwa, bycie jego znaczacym elementem, a nawet — stuzenie mu. Co prawda
czas akcji utworu sprawia, ze austeri¢ widzimy z dramatycznej perspektywy uciekajacych
przed groza I wojny $wiatowej, to jednak wspomnienie o przesztosci przynosi wrecz
sielankowy opis miejsca:

Od $wiat wielkanocnych, kiedy zaczynaja si¢ spacery narzeczonych za miasto, zachodzono do
austerii starego Taga. (...) Raczej chodzito o kwasne mleko, najlepsze w calym miescie. Do tego
podawano ciepte jeszcze pszenno-razowe buleczki, z topniejagcym razowym mastem, z6ttym od mniszka
gesto rosngcego na pobliskiej tace nad potokiem. (...) Bo kto miat takie mleko jak stary Tag! Lekarze
polecali je, nie daj Boze, na suchoty, brat dla chorych Szpital Powszechny (...)*%.

Mozna by wigc powiedzied, iz tak jak w przypadku Czerdaka, austeria stojaca przy dulibskim
szlaku jest raczej powolaniem i1 honorem, niz zwyklym zawodem wykonywanym
z materialnych pobudek.

Innym podobienstwem migdzy karczmami ukazanymi przez Vincenza a domem
| zarazem miejscem pracy Taga jest $wiadomos¢, iz pelnig one role centrum lokalnego $wiata.
W przypadku Na wysokiej poloninie spostrzezenie to zdaje si¢ by¢ oczywistym, potozone
w lesnych gluszach w naturalny sposob przyciaggaty ludzi, nieco inaczej przedstawia sig¢
sytuacja z austerig. Ona lezy bowiem na skraju miasteczka z jego instytucjami kulturalnymi
I miejscami rozrywki, jednak, jak zauwazyta Joanna Kisielowa, to do niej prowadza wszystkie
drogi, to jej —

usytuowanie ,,na skraju miasta”, ,,w pustkowiu prawie” okazuje si¢ do$¢ paradoksalne jak na
srodek $wiata. Odlegla od centrum spotecznego, miesci si¢ daleko od ,,szkoty i boznicy”. Jednoczesnie

taka lokalizacja pozwala na zachowanie pewnego dystansu wobec dziejacych si¢ wydarzen, dystansu,
ktory umozliwia nie tylko ich postrzeganie, lecz takze interpretacjelf.

408Barwinkowy wianek, s. 61. Podobna role pehnita takze karczma Nachmana Wildhorna, w ktorej niepowtarzalny
klimat tworzyta wspominana juz matka arendarza — Rojza.

409 Austeria, s. 141-143.

410 ], Kisielowa, dz. cyt., s. 115.
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Karczmy u Vincenza czy austeria jawig si¢ zatem jako axis mundi, swiadectwa trwatosci
i porzadku lokalnej rzeczywistosci, ochrona przed chaosem, ostoja etyki. W przypadku tekstow
obydwu autoréw, stajg si¢ one jednak takze znakami apokalipsy, odchodzenia w przeszios¢
znanego, oswojonego $wiata, elementami pozytywnej pami¢ci o minionym. Nalezg do $wiata
przesztosci, skrupulatnie gromadzac jej relikty, probuja ocalaé wartosci, stajac si¢ powoli
jedynie konstrukcjg mityczng*!?.,

W tetralogii Stryjkowskiego, z uwagi na fakt, iz pisana byla ona na podstawie
osobistych doswiadczen 1 siggata do wnetrza struktury $wiata zydowskiego rozumiejac go
| trafnie (nawet jesli surowo) interpretujac, dostrzec mozna takze literackg realizacje

autostereotypdéw. Pojmowany on bedzie zgodnie z intencja Mykoty Riabczuka, ktory pisat:

Kazdy nar6d posiada pewne stereotypowe wyobrazenia nie tylko dotyczace ,,innych” (przede
wszystkim sasiadow), ale tez i samego siebie. Ten autostereotyp (Self-image) nigdy nie odpowiada
W petni prawdzie, chocby dlatego, Ze ,,realny” obraz narodu to tez pewna abstrakcja, dosy¢ nieokreslona,
zmienna i nie poddajgca sie precyzyjnym ujeciom. Ale nie jest on tez ,,bledny”, cho¢by z tego powodu,

ze zwrotnie wywiera wpltyw na sposob zachowania i na ,,realny” obraz narodu, ktory §wiadomie czy tez

podswiadomie dostosowuje sie do swojego fikcyjnego, wyobrazeniowego self-image u*?.

Sytuacji, ktéore mozna by nazwaé egzemplifikacja autostereotypdw w prozie Juliana
Stryjkowskiego (nie tylko w interesujacym nas wyborze) jest wiele. Wynika to ze stosunku
pisarza do $wiata, ktory opuscit: z jednej strony postrzegany nostalgicznie, rownocze$nie byt
on widziany juz oczyma kogo$, kto go nieodwotalnie opuscit i przesigkl innym
swiatopogladem. Skupimy si¢ zatem na zaledwie kilku przyktadach, w naszym przekonaniu
najwyrazniej pokazujacych funkcjonowanie autostereotypu.

Reb Tojwie, jeden z glownych bohaterow dylogii Glosy w ciemnosci i Echo, jawi si¢
jako ten, ktorzy w sposob szczegolny, a czasami wrecz stracenczy broni odwiecznej tradycji
i kultury zydowskiej. Zona nazywa go ,,policjantem Pana Boga”, nie waha si¢ on wyklaé corki
za to, ze zdecydowala si¢ na zwigzek z ,,gojem”, w imi¢ sprawiedliwo$ci nie spetnia nawet
prosby umierajacego rabina, wzywajacego go do pojednania z oszustem Schariem. W jego
biografii znajduje si¢ jednak kilka zastanawiajacych elementow uzasadniajgcych stwierdzenie,

1z wlasciwe mu aksjologiczna restrykcyjno$¢ i dogmatyzm sg, po cze$ci przynajmnie;j,

411 Zamierzenie to eksplikuje Ewa Wiegandt w odniesieniu do heroicznego czynu Taga, ktory wraz z katolickim
ksigdzem idzie do miasteczka, by rosyjskiemu komendantowi oznajmi¢, iz jego zolierze powiesili niewinng
osobe. Jego motywacje ,,stanowi (...) obrona wartosci absolutnych, ale dokonywana w imi¢ wspolnoty, nie
przeciwko niej, i to w imi¢ wspolnoty ponadzydowskiej”, tejze, Austria Felix..., dz. cyt., s. 80. W podobnym tonie,
cho¢ uogolniajaco, wypowiada si¢ Jan Pactawski, zauwazajac, iz ,,Stryjkowski raczej nie uwypukla napig¢ migdzy
obu narodami (Polakami i Zydami — przyp. M.C.). Umieszcza je na marginesie przedstawien”, tegoz, O twérczosci
Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 47.

412 M. Riabczuk, Od ,, Matorosji” do ,, Indoeuropy”: stereotyp ,,narodu” w ukrainskiej spolecznej swiadomosci
i mysli spotecznej, przet. P. Tomanek, [w:] Narody i stereotypy, red. T. Walas, Krakéw 1995, s. 113.
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przyktadem zachowania wynikajacego z postrzegania autostereotypowego, niemoznos$ci
uwolnienia si¢ od tradycyjnego rozumienia wlasnej roli w zamknietym, zydowskim
srodowisku®'®. O Tojwiem, synu kaplana, rzetelnie speliajacym swe powinnosci jego brat
Chaim (Karol) méwi przeciez:
Dziwny cztowiek ten Tojwie. — Stryj patrzyt przed siebie. — Dziwny cztowiek — powtorzyt. —

Ojciec, blogostawionej pamigci, bit go. Odbieral mu niemieckie ksigzki i palit. Tojwie ukrywat je na

strychu. Odmrazat sobie palce i czytal. I mnie tez dawal do czytania potajemnie. Ja odszedlem od tej

zydowskiej ciemnoty, a on zostal*!4,
Potwierdza to, iz Tojwie dobrze znat niemiecka literature, postugiwat si¢ tym jezykiem, zresztg
znacznie lepiej niz np. jezykiem polskim. tLaskawie pogladajacy na nowoczesny $wiat,
zdecydowat si¢ jednak od niego odsunaé, jakby decydujac si¢ graé, uzywajac terminologii
wspominanego juz Jonathana Webbera, ,,przypisang mu rol¢” i tylko chwilami zrzucajac
z siebie kostium autostereotypu. Dzieje si¢ tak jeszcze chocby wtedy, gdy po $mierci corki
zaluje stawiania wymogow religii nad rodzicielska mito§¢ czy w momencie podjecia decyzji
0 ksztalceniu najmtodszego syna w polskiej szkole ze §wiadomoscia, iz wigze si¢ to przeciez
z niezydowska formacja spoteczng, kulturows, a nawet narodowa: ,,Arale — krzyknal za
odchodzacym chtopcem — jak Modche wréci na sobote do domu, niech wezmie twoja metryke,
lezy na wierzchu na komodzie, i w poniedzialek niech pojdzie z nig do Kassarabowe;j” .
O tym, iz byta to decyzja przemys$lana, §wiadczy zreszta uczestnictwo — nawet jesli tylko
chwilowe — w uroczystosci zakonczenia roku szkolnego oraz chronologicznie wcze$niejsza
rozmowa z synem po powrocie z Monasterc, w ktorej wyrazat duze zainteresowanie edukacja
Aronka.

W Snie Azrila funkcjonowanie autostereotypu dostrzegalne jest w zachowaniu
tytutowego bohatera, wdowca, przyjezdzajacego do rodzinnego miasta nie tylko na groby

416

ojcow, ale takze by znalez¢ kandydatke na nowa zong™®. Wydaje si¢ zreszts, iz uczczenie

zmartych bliskich jest tylko pretekstem, gdyz — jak uwaza Jan Pactawski —

43 W dylogii widoczna jest dos¢ liczna grupa Zydow, zwiaszcza miodych, $wiadomie i jednoznacznie
odrzucajgcych autodefiniowanie sie, zycie w zgodzie z tradycja, zachowania us$wiecone wielowiekowym
sposobem egzystowania przodkow. Nalezg do nich m.in. Szlomcia, Fancia, Modche, rodzina Scheinerow, takze
Aronek, a nawet czeSciowo Kassarabowa, dla ktorej jednak odejécie od religii zydowskiej nie oznacza
ostatecznego zerwania z zydowskim losem.

414 Glosy w ciemnosci, S. 55.

415 Tamze, s. 344.

418 poszukiwanie nowej zony po odbyciu rytualnej Zzatoby jest w srodowisku zydowskim czym$ oczywistym, jako
7e kategorycznym obowigzkiem kazdego Zyda jest ozeni¢ si¢ i mie¢ dzieci. Obowigzek ten uznany zostaje za
spetniony w momencie posiadania syna i corki, z tresci utworu wiadomo zas$, iz z malzenstwa narodzity si¢
Azrilowi tylko corki, syn bowiem jest owocem zdrady z nie-Zydéwka. Wiecej o zwyczajach zwigzanych
Z matzenstwem i zatobg po $mierci najblizszych zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, dz. cyt., s. 180-202.
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To jego wlasne sumienie kaze niejako bohaterowi wrdci¢ na miejsce pierwszego przestgpstwa,
podeptania mito$ci Temy z jednej strony i ozenku dla pieniedzy ze Szprynca — z drugiej. Jego doroste
zycie to state famanie norm obyczajowych i dogadzanie wlasnemu egoizmowi®!’.

Doda¢ nalezy, ze owo ,,tamanie norm obyczajowych” to nic innego, jak zycie w grzesznym
zwigzku z Nastka, ukrainska dziewczyna, z ktora splodzit syna, czego si¢ zresztg nie wypierat.
Cho¢ wydaje si¢, iz trudno sposob zycia Azrila nazwaé typowo zydowskim, to jednak
autostereotyp w jego zachowaniu jest wyrazny. Polega on na ukrywaniu swojego prawdziwego
oblicza wyrachowanego rozpustnika, ktory by¢ moze przyczynit si¢ nawet w jakis sposéb do
$mierci zony*'® i nadmiernym postugiwaniu sie religijng frazeologia, jednoznacznie odbierang
spotecznie jako falszywa. Hipokryzje Azrila demaskuje chociazby swat Ojwedie, ktory

prowadzi bohatera do szynku, twierdzac, iz to koszerna restauracja:

Aha, ty chcesz mnie zaciggna¢ przed sad bozy? Do rabina miasta? Po co ci rabin? Ja ci zrobi¢
sad bez rabina. Migso bylo trefne. Nie wiedziate$? Udawates$, Ze nie wiesz. Bo ty jeste$ grzesznik i twoje
grzechy siedza gleboko w trzewiach, ale z Bogiem na ustach. Farbowany jastrzab, ty masz dwie twarze,
jedng zdejmujesz, drugg wkladasz. Ale Zadna nie jest prawdziwa*'®.

Stereotyp, najczeSciej widziany oczyma Polakéw i autostereotyp Zyda wyraZnie
dominuje w obydwu tetralogiach nad ujeciami stereotypicznymi innych nacji, niemniej warto
0 nich, przynajmniej pokrétce, wspomniec.

Uproszczone postrzeganie Polakow przez Zydow wynika z symetrycznoéci relacji, czyli
stykania si¢ w okreslonych sytuacjach, najczesciej religijnych (wraz z ich aksjomatycznos$cia)
czy zwlaszcza gospodarczych. Zalezno$¢ Azrila od dziedzica Baranskiego wyraznie w tym
wzgledzie odzwierciedla pozaliteracka rzeczywisto$¢. Wykorzystujac badania Israela Bartala

mozna powiedziec, iz zydowskie wzory przedstawienia spoteczenstwa polskiego —

nigdy nie odbiegaly od pewnych wyraziscie zarysowanych schematéw stosunku do gojow/ nie-
Zydow. (...) Obok poczucia obcosci i obrzydzenia z powodu rozpustnego i gwattownego zachowania
kojarzonego z polska szlachta, mozna tu bylo réwniez odnalez¢ sktonnoéci do identyfikacji z ta wtasnie
ekonomiczng i polityczng klasa, z ktérg los Zydéw byl zwiazany. Glebokie obawy przed przemoca
i prze$ladowaniem wspotistniaty z uczuciem bliskoséci, a nawet pragnieniem przyswojenia niektorych
cech szlacheckich??°.

417 J. Pactawski, Powiesci eseje Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 122.

418 O tym, ze $mier¢ Szpryncy mogla by¢ posrednio spowodowang przez meza $miercig samobdjcza lub nawet
Azril przyczynit si¢ do niej bezposrednio, §wiadczg jego stowa: ,,«Mlodo zmartay. «Krzywa Szpryncax». Niedobre
potstowka. (...) Lekarz napisat: zmarta naturalng $miercig. I koniec”, Sen Azrila, s. 105.

419 Tamze, s. 124.

4201, Bartal, ,, Porec” i arendarz. Portret Polakéw w literaturze zydowskiej, przet. E. Padot, [w:] Polskie tematy
i konteksty literatury zydowskiej, red. E. Prokop-Janiec, M. Tuszewicki, Krakow 2014, s. 63. Na temat porecow
(przedstawicieli polskiej szlachty) pisze tez D. G. Roskies; zob. tegoz, Ukraincy i Polacy w Zydowskiej pamigci
zbiorowej, [w:] Polskie tematy i konteksty literatury zZydowskiej, dz. cyt., s. 79. Tekst Bartala przynosi rowniez
stereotypowy opis polskiego ksiedza, ,ktory dobrze funkcjonuje w spoteczno-ekonomicznych warunkach
zydowskiej wioski i utrzymuje finansowe i handlowe wiezi z Zydami”, tegoz, dz. cyt., s. 75. Opis ten bliski jest
wizerunkowi ksiedza z Austerii, przyjaciela Taga, rozumiejacego Zydow i przychylnie do nich nastawionego.
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Takie pragnienie identyfikacji widoczne jest w zachowaniu brata Tojwiego, Chaima, kazacego
nazywac¢ si¢ Karolem i zachowujacego sie, panska moda, niezwykle protekcjonalnie wobec
swoich wspoélplemiencow. Gladko ogolony, bez sladu pejséw, za to z wasikiem, ubrany
w surdut i tyrolski kapelusz wzbudza w zydowskiej dzielnicy tylez ciekawos¢, co i obawg.
Porzuciwszy zong, planuje podroézowac, jak to czyni polska szlachta, mami go iluzja wielkiego

$wiata nieznanego Zydom:

- Po $wigtach jade do Wiednia. Mam dosy¢ waszej Galicji. Praca w tartaku wsrod chamstwa juz

mi zbrzydta.

Mowit glosno, przeciagat ostatnie stowa i patrzyt po kolei na wszystkich. Do matki podchodzit lekkim

krokiem, brat jg za tokie¢, nachylat si¢ i patrzyt prosto w oczy. Jednym palcem podnidst jej podbrodek

i mowit kiwajac glowa:

- Aj, Elke. Postarzata$ sie. No, czego tak sie nadasatas?4?!

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze typologia postaw wobec Zyda skonstruowana
w tetralogiach, na ptaszczyznie najbardziej ogdlnej nie ro6zni si¢ od uje¢ stereotypicznych.
Wizerunek Zyda-karczmarza, kupca czy rzemiedlnika przejawia siec w powiesci rownie
wyraznie, co w historycznie zaswiadczonej kulturze ludowej. Jednak na tym wszelkie
podobienstwa si¢ koncza. Wystarczy uwazniej wezytac si¢ w dzieto Vincenza, by zauwazy¢,
ze niemal nieobecna jest w niej ambiwalencja postaw: postaci Zydoéw scharakteryzowane sg
jednoznacznie pozytywnie i sg spolecznie akceptowane, a jesli nawet wina zostaje zauwazona,
to zawsze pozostanie ona bezosobowa (,,Zabie napetnito sie karczmami”). Jak wytlumaczy¢
powod rezygnacji ze stosowania podziatow dychotomicznych i kategoryzacji? Pytanie wydaje
si¢ proste, a autorska che¢ mitologizacji Kresow, ,,niezatracanie o pieklo” 1 dazenie do
przywrdcenia zbiorowej pamieci wizji Arkadii szczesliwej stuzy¢ powinno za wystarczajaca
odpowiedz. Banalno$¢ znika jednak wraz z u§wiadomieniem ograniczonosci takich rozwigzan.
Dazenie do ukazania homeostazy huculskiego §wiata staje si¢ formuta — wytrychem, ktorej
zastosowanie rozstrzyga wszelkie dylematy badawcze. Rezygnacja z poszukiwan
interpretacyjnych prowadzi jednak do grzechu prezentyzmu i ukazania figury Zyda jako
jednowymiarowej, plaskiej, niezréznicowanej wewnetrznie, czyli rownie fatszywej, jak np.
kreacja kazdego Polaka jako katolika a Chinczyka jako komunisty. We wspdtczesnym

Vincenzowi okresie miedzywojennym zagadnienia chasydyzmu wykraczaly poza ogolny,

Ponadto Bartal w swym tekscie w ciekawy sposob wyrdznia na tle literatury zydowskiej pozytywnie
wartosciujacej Polakow tworczos¢ Iechoka Lejba Pereca, jednoznacznie negatywnie nastawionego do polskiej
szlachty i inteligencji. Pisze o niej tak: ,,W galerii karykaturalnych figur Pereca mozna tez znalez¢ szlachcica,
ktory stracit swoj majatek, prowincjonalnych urzednikow, wiejskich nauczycieli i prowizorow; nie ma tam jednak
postaci z ludu, to znaczy polskich chlopow. Karykatury te sa bowiem kontynuacja negatywnych opisow
nacjonalistycznej polskiej szlachty, dokonywanych w duchu o$wiecenia”, tamze, s. 74—75.

421 Glosy w ciemnosci, S. 48.
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negatywny wizerunek kultury zydowskiej. Dowodem tego sa badania Aliny Catej, w ktorych
wypowiedzi ankietowanych, wylacznie ludzi starszych, utrzymane sa w podobnym tonie:
,,Chusyci (chasydzi — przyp. M.C.) to byli najbardziej wierzacy Zydzi... Bronili ludzi przed
oszustwami, oni byli uczciwi”, badz tez: ,,Byli lepiej przez Polakoéw szanowani, bo nie cyganili.
Takiego Polak docenia. Krzyczeli na innych Zydow, ze zle zyja*?2.

Podsumujmy nasze spostrzezenia. Wspomnieniowy wizerunek §wiata, tak w powiesci,
jak 1 w rzeczywistych wypowiedziach, pozostaje z pewnoScia w pewien Sposob
wyidealizowany, gdyz zawsze odnosi si¢ do czasu mtodosci. Przeszio$¢ stanowi konstrukt
bedacy czesto suma ogolnych i tagodnych okreslnikéw, jednak Zydzi, i to nie tylko chasydzi,
stanowili niewatpliwie zjawisko naturalne i uznawani byli za ludzi ,stad”, cztonkow
,,wspolnoty ludzi tutejszych”*?®. Codzienne wzajemne kontakty — i to na réznych ptaszczyznach
— powodowaty, ze sasiadujace obyczajowosci musialy si¢ przenika¢. Dawato to mozliwo$é
tagodzenia negatywnych stereotypoéw i przesadow, ktore, zwlaszcza w XX—leciu, podsycane
byly przez antysemitow. Jak wynika z potwierdzajacych istnienie ambiwalencji postaw badan
Catej, tagodzenie nie prowadzito wszakze do eliminacji, jako ze ,,zasada w Zyciu zbiorowosci
ludzkich jest obdzielanie kulturowo odrebnych grup (...) przez to pozostajacych zawsze
W aurze tajemnicy (...) czarcimi cechami”*?*. Postawa ta zdaje si¢ by¢ zreszta aktualna az po

dzi$ dzien.

2.4.11 Innos¢ jako radykalna obcos¢

Opisani powyzej bohaterowie powiesci Stryjkowskiego — Tag 1 Azril, w pewien sposob
napi¢tnowani sg w $rodowisku zydowskim za utrzymywanie kontaktow seksualnych z nie-
Zydowkami. Wiaciciel austerii zyje z dziewczyng od kréw — Jewdochg, Ukrainkg (Rusinkg),
tajemniczg postacia, ktora pewnego razu naga wyszta z potoku i zostala na stuzbie u starego
arendarza. Kontakty migedzy nimi odbywaja si¢ zawsze w tajemnicy, Tag ma $wiadomos$¢
popelnianego grzechu, nawet tragedi¢ wojny interpretuje przez jego pryzmat. Azril za$ jest
ojcem Wasyla, syna z nieprawego loza, sptodzonego z chrzescijankg Nastka. Wspomniana
zostata takze historia koralnika Rachmita, $miertelnie razonego piorunem, co spolecznie

potraktowane zostalo jako kara za grzech cudzolostwa. Tego rodzaju kontakty seksualne

422 A, Catla, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, Warszawa 1992, s. 38-39.

423 M. Zuczek, Zydzi w Rzeszowie. Obraz pozostaly w pamieci starszych mieszkancéw miasta, ,,Fraza” 1997, nr 2,
s. 215; zob. takze: F. Kotula, Tamten Rzeszéw, Rzeszow 1986, passim.

424 A. Cala, dz. cyt., s. 119,
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uwazane byty za cigzki grzech religijny, jako ze nie stuzylty rozwojowi zydostwa, a z uwagi na

narodowy charakter religijno$ci, stawaty si¢ takze wystepkiem przeciwko narodowi*?>.

Z uwagi jednak na patrymonialny charakter judaizmu grzechy o charakterze seksualnym
popelniane przez m¢zczyzn bez watpienia gorszyly, jednak ich sankcjg nie byto wykluczenie
ze spotecznej i religijnej wspdlnoty. Znacznie tragiczniejszy los spotykal w tym wzgledzie
kobiety. Mamy w tym przypadku do czynienia z sytuacja, ktérag w odniesieniu do Innosci
Bernhard Waldenfels nazwat ,,obcos$cig radykalng”, thumaczac, iz —

dotyczy ona tego wszystkiego, co pozostaje poza wszelkim porzadkiem i stawia nas wobec
wydarzen, ktore podaja w watpliwos¢ nie tylko jaka$ okre§long interpretacje, lecz sama ,,mozliwo$é¢

interpretacji”’. Naleza tu takie fenomeny graniczne, jak erotyka. (...) Naleza tu takze fenomeny przetomu,
takie jak rewolucja, secesja czy konwersja*?®.

Ten rodzaj Inno$ci egzemplifikuje los Chamariem — Marii, corki reb Tojwiego, ktora po
ucieczce z Kassarabg i1, nieudanych co prawda, naciskach kochanka na przyj¢cie chrztu, zostaje
wykluczona z porzadku religijnego, a tym samym spotecznego. Maria przekracza bowiem kilka
rodzajow tabu: jako Zydowka zostaje nauczycielka jezyka polskiego, kochanka zonatego

me¢zezyzny, a w konsekwencji wyrodng corka, po ktorej nalezy odby¢ pokute i zatobe jak po

osobie zmartej*?’. Jej dramatyczng historie przywotuje adwokatowa Rosenbergowa na

podstawie listu otrzymanego od syna miejscowego bogacza Boraka — lekarza z Wiednia.

Relacjonuje on histori¢ Marii, ktérg mial okazje spotka¢ w szpitalu:

Pytasz o stan panny Marii. Niestety, par¢ dni temu umarta. Skonczyly si¢ jej meki. (...) Do
ostatniej chwili lekarze z Allgemeines Krankenhaus nie mogli ustali¢ przyczyn tej dziwnej choroby. (...)
Ale kiedy$ musiata przed kims$ otworzy¢ swa dusze. Wybrata mnie, gdyz wiedziata, ze pochodzimy z tego
samego miasta. (...) Opowiedziata mi swoja tragedi¢. O strasznej krzywdzie, jaka jej wyrzadzit starosta
Kassaraba. Zrywata z nim kilkakrotnie listownie, btagajac, zeby jej dat spokdj, ale on do niej przyjechat
do Rozniatowa, gdzie byta nauczycielkg. Udato mu si¢ ztamac jej opér. A potem znowu napisata mu list
zrywajacy z nim. Przyjechata do rodzicéw. Tu znowu spotkata si¢ z nim po jego naleganiach, ze chce si¢
z nig zobaczy¢ po raz ostatni. Kiedy mu powiedziata, ze nie moze zostaé jego zong, ze nie moze przyjac
chrztu ze wzgledu na ojca, Kassaraba jej przysiagl, ze nigdy tego od niej nie bedzie si¢ domagat. Pojada
do Wiednia, gdzie wezma $lub cywilny, nawet gdyby to miato by¢ kosztem kariery. (...) W Wiedniu

425 Jozef Wrobel zauwaza ponadto, iz ,,Azril za swa zdrade zostanie ukarany wyrokiem boskim, zginie pod kotami
pedzacego pociggu. Tag przyjmie na siebie, na swoje sumienie, winy wszystkich. Jego ostatni czyn, upomnienie
si¢ 0 zycie Buma, beznadziejne i niebezpieczne dla rozumujgcego praktycznie, bedzie ostatnim aktem ekspiacji.
Bedzie znakiem zanegowania takiego zycia, pozbawionego wartosci, ktore nadajg mu sens wyzszy. Tag przez
swoj grzech czuje si¢ odpowiedzialny za zto §wiata i wierzy jeszcze w restytucje dawnego porzadku etycznego,
wierzy w wyzszo$¢ zasad moralnych nad prawami historii, cho¢ dowodnie si¢ przekonuje, ze Bég w ten Swiat
ingerowa¢ nie chce”, tegoz, dz. cyt., s. 24. O stanowisku judaizmu wobec zycia seksualnego pisal tez Alan
Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, dz. cyt., s. 177-180.

426 B, Waldenfels, dz. cyt., Warszawa 2002, s. 34.

427 Zob. wiecej: M. Sadowska, dz. cyt., s. 391-392. Autorka uwaza ponadto, iz realizowany w ten sposob los
Innego pseudonimuje los samego Stryjkowskiego, osoby o orientacji homoseksualnej. Twierdzenie to zgodne jest
z opisanym przez Untermana stanowiskiem halachy (wyktadni Tory w odniesieniu do konkretnych sytuacji
zyciowych — przyp. M.C.), popierajacej wspotzycie matzenskie i zakaz stosunkow przed- i pozamatzenskich oraz
nieheteroseksualnych; zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, dz. cyt., s. 177.

204



Kassaraba zazadat chrztu. Ale to bylo tylko pretekstem do rozstania. (...) Zastabta na ulicy. (...) Ale mng

najbardziej wstrzasnelo jej wyznanie, Ze nie chce sie poddaé operacji, gdyz woli umrzeé*?8,

Ten dilugi cytat charakteryzujacy dramatyczne losy Marii, uwiktanej w nierozstrzygalny
konflikt uczucia i wiary, w pelni uzasadnia potraktowanie jej jako przyktadu ,,obcosci
radykalnej”, wzmocnione wyrazng symbolikg kobiety jako gorszej i stabszej od mezczyzny*%.
Historia rozpigta migdzy pragnieniem wlasnego szczescia a koniecznoscig zwigzanych z nim
wyborow, w tym widma konwersji sprawia, ze jej odbiorca staje wobec zauwazonej przez
Waldenfelsa niemozliwosci interpretacji, wydania jednoznacznej oceny, stwierdzenia, co jest
dobrem, a co zlem.

Stanistaw Vincenz uczynit bardzo wicle, by $wiat Na wysokiej poloninie jawit si¢ jako
idealny, peten tadu, w ktérym wszelkie zto, jesli w ogdle musi zaistnie¢, bedzie pochodzi¢
jedynie z miasta, owtadnietego ,,nowymi czasami”, gdzie czaja sic bieda i wystepek*. W takiej
rzeczywistosci Huculi moga byé co najwyzej ,,szlachetnymi dzikusami, prymitywnymi
i niewyksztatconymi, ale posiadajacymi dobre, naturalne cechy i sklonnoéci™**l. Taka
idealizacja jest jednak czesto kwestionowana, zarowno przez literaturoznawcow?®?, jak
I etnografow, ktorych opinie sa w tej kwestii dobitne i jednoznaczne, takze w odniesieniu do
huculskiego rozumienia kobiecej seksualnosci. Niepotrzebne jest w tym miejscu glebokie
wnikanie w przyczyny huculskiej rozwiaztosci*®®, faktem jest jednak, iz zyskata ona charakter
stereotypu, poprzez ktory patrzono na kobiety z potonin, i ktory przyczynit si¢ zapewne do
dzisiejszego stereotypowego postrzegania Ukrainki***. Swiadcza o tym chociazby przywotane
przez Madyde opinie badaczy, np.: ,,Hucutka chce by¢ wolng w wygodach 1 zadzach cielesnych,
nie zwazajac nawet na skutki szkodliwe; o tym ostatnim §wiadczg publiczne zaktady dla
chorych”, czy iscie stereotypowe, ustanawiajace hierarchi¢ miedzy kobietami z roznych stron

dawnej Rzeczypospolitej: ,,powszechne jest mniemanie, iz Huculki, sktonne do rozwigztosci,

428 Echo, s. 228-229.

429 O relacji kobieco$ci wzgledem meskoéci zob. wiecej: 1. Gtowacka, Degradacja, resentyment, wina — relacja
Z innym w perspektywie badan postkolonialnych, [w:] Literackie portrety Innego, red. P. Cieliczko, P. Kucifski,
Warszawa 2008, s. 72.

430 Zob. S. Kozak, Huculski czas i przestrzen wedtug Stanistawa Vincenza, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista
XX wieku, dz. cyt., s. 139.

8L A, Woldan, Wielki tekst huculski jako pole transgresji miedzy literaturami narodowymi, [w:] Na pograniczach
literatury, dz. cyt., s. 290.

432 Szeroko na ten temat pisze, choé tylko w odniesieniu do Prawdy starowieku Piotr Nowaczynski; zob. tegoz,
O ,, Prawdzie starowieku” Vincenza. Struktura — mit — idee, [w:] Vincenz i krytycy..., dz. cyt., s. 318-324.

433 Problematyke te porusza szeroko Aleksander Madyda w swym tekscie Stanistawa Vincenza antropologia
kultury huculskiej, [w:] tegoz, Od filologii do antropologii. Szkice, dz. cyt., s. 55-87. Szkic ten jest rozwinigciem
i uzupelieniem artykulu Madydy O idealizacji Hucutéw w ,,Na wysokiej poloninie” pomieszczonego
[w:] Stanistaw Vincenz — humanista XX wieku, dz. cyt., s. 163-170.

434 Szerzej na temat dawnych i wspétczesnych stereotypéw Ukraincdéw zob. np. Pogranicze kulturowe (odrebnosé
—wymiana — przenikanie — dialog) ..., dz. cyt., s. 351-361, 474.
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niedbate o dom i rodzing, nie posiadaja zgota zalet wie$niaczki naszej w Koronie lub na
Rusi™*®,

Refleksy takiego postrzegania rzeczywistosci, pomimo checi obrony huculskich kobiet,
widzimy takze w tetralogii Vincenza i to we wszystkich jej czesciach. W Prawdzie starowieku
Ksenia Zwinkowa, o ktorej Vincenz pisat, iz —

mowita tak stodko, powoli i §piewnie, jak i dzi§ §piewajg, moéwigc dzieciecym glosem, jak
dzwoniac gtosem necg i czarujg niewiasty huculskie. Nigdy niczego nie rozkazywata, nie zadata, nawet
nie méwita stanowczo, tylko prosita, a raczej nie prosila, tylko z cicha zapytywala, pozwalala si¢
domysla¢. Wiedzma taka stodka, jedza miodowa, biesica cukrowana! Nie ptakala nawet nigdy, jak to
baby umiejg**® —
zdradza me¢za z wierchowinskim opryszkiem Doboszem; Zwada niesie ze soba oryginalny opis
malzenskiej niewiernosci przedstawiony na kaflu pieca, a takze wzmianki o ucieczce kobiet
z kochankiem, nazywanym ,lubasem”. Listy z nieba w aluzyjny sposob nawigzuja do
moralnosci Huculek: ,, Tutejsze niewiasty jakie? Nie gniewajcie si¢ Kateryno, juz ja wiem. —
O coz si¢ gniewad, jejmos¢, znam ja tutejszy nardd babski — mrukneta zlowrogo Kateryna
I splungta”, wspominaja tez o ,,mlodych parach, niekoniecznie malzenskich, ktore przed
wyruszeniem mezczyzn w potoning zegnaty si¢ po jarach i zaroslach”. Barwinkowy wianek
wreszcie wspomina rozwigzto$¢ 1 lubieznos$¢ kobiet, chcacych w ten sposob zblizy¢ sie do
rozbojnika Fudora i zwrocié jego uwage**’.

Opisana sytuacja kobiet huculskich nie stanowi analogii do losow Marii. Jednak ich
obraz wyraznie ukazuje efekt dziatania stereotypu, w ktorym ,,obraz jednej grupy i kazdego
Z jej cztonkéw odbija sie w swiadomosci cztonkow grupy drugiej”*®®, co w przetozeniu na
relacje migdzyetniczne wyraznie determinuje wyzszo$¢ wspdlnoty polskiej nad huculska.

Ponadto sposob ujecia moralnosci huculskiej, tak przeciez niejednoznacznej, sankcjonowane;j

m.in. kryteriami huculskiej towarzyskosci**®, zdaje sie byé zbiezny z wymykajaca sie

435 Cytaty z tekstow S. Witwickiego i O. Kolberga pochodza z: A. Madyda, Stanistawa Vincenza antropologia
literatury, dz. cyt., tam tez zawarte sg inne opinie etnografow dotyczace moralnosci Hucutow. Ponadto Tadeusz
Chrzanowski pisze wrecz, ze ,,byt ten malowniczy i pigkny lud zarazony endemicznym syfilisem, z ktorym dzieci
przychodzity na $wiat”, tegoz, Kresy, czyli obszary tesknot, Krakow 2009, s. 46-47. Zdumienie budzi zwtaszcza
uznanie syfilisu za huculski endemit, co §wiadczy jednak o powszechnosci tej choroby na Huculszczyznie.

4% prawda starowieku, s. 303.

437 Nawigzania i cytaty odpowiednio: Zwada, s. 24, 178, 385, 389; Listy z nieba, s. 246, 250; Barwinkowy wianek,
s. 241.

438 A, Hertz, dz. cyt., s. 253.

4% Aleksander Madyda przywoluje w tym wzgledzie opiniec Wladystawa Szuchiewicza: ,,Powiadaja, ze Huculi
prowadza niemoralne zycie. Jakkolwiek takie zgeneralizowanie opiera si¢ na pojedynczych faktach, trudno
zaprzeczy¢, ze towarzyskie zycie u Hucutow znacznie wolniejsze, osobliwie w miejscowosciach glebiej w gorach
potozonych, jak w Zabiu, Krzyworéwni, Jasienowie i indziej, gdzie niektorzy zonaci Huculi utrzymujg swe
kochanki, lubaska, a zamezne kobiety kochankow, lubas; zdarza si¢ i tak, ze kobiety huculskie stajg si¢
kochankami Zydéw”, A. Madyda, Od filologii do antropologii. Szkice, dz. cyt., s. 66.
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jednoznacznym interpretacjom ,radykalng obcoscig” Waldenfelsa. Dzieje si¢ tak, gdyz
W odniesieniu zaréwno do Marii, jak i kobiet huculskich, wyraznie uzewnetrzniajg si¢ procesy
delegitymizacji, definiowanej jako ,,skrajnie negatywna spoleczna kategoryzacja grupy lub
grup, ktora wyltacza je z zakresu zbiorowosci ludzkich w ogdle traktowanych jako respektujace
akceptowalne normy i wartosci”*®. Dostrzezenie tych ocennych czynnikow i sposob
warto$ciowania zarowno kobiet zydowskich u Stryjkowskiego, jak i huculskich u Vincenza,

wyraznie prowadzi do §wiadomosci kolonizatorskiej, ktorg przyjdzie nam si¢ teraz zajac.

40 D, Bar-Tal, Delegitimization: the Extreme Case and Stereotyping and Prejudice, [w:] Stereotyping and
Prejudice. Changing Conceptions, eds. D. Bar-Tal, C. F. Graumann, A.W. Kruglanski, W. Stroebe, New York
1989, s. 170, cyt. za: Z. Bokszanski, dz. cyt., s. 9-10.
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ROZDZIAL 111

Problematyczne dziedzictwo Kresow. Recepcja Innosci w ujeciu

kolonialnym

Wstegpna, metodologiczna analiza rozumienia kresowos$ci przyniosta spostrzezenie,
zgodnie z ktorym w kresowej ontologii wyr6zni¢ mozna trzy fazy: pierwsza z nich okresla
obszernie zwerbalizowana koncepcja Polski jako ,,przedmurza chrze$cijanstwa”, terytorium, na
ktorym Polacy twardo przeciwstawiali si¢ innowiercom w obronie chrze$cijanstwa. Druga faza
wynika w logiczny sposob z pierwszej i prezentuje Rzeczpospolitg jako ,,ziemi¢ uswigcong
krwig Polakow”, przez wieki walczacych za wszelka ceng o narodowa wolnos¢. I wreszcie faza
trzecia — w niej to Kresy Wschodnie staja si¢ ,,placowka gospodarczg”, na ktorej Polacy,
W obliczu dramatycznych wydarzen historycznych (wizja ta powstata w okresie zaborow),
czuja nie tylko imperatyw zachowania tradycji i kultury, ale tez rozwoju gospodarczego jako
gwaranta zachowania tozsamoscil. Wszystkie te fazy zdaja si¢ podkreslaé wartoéé polskosci
i potwierdza¢ utartg kulturowo charakterystyke Polakow jako wiernych obroncoéw ojczyzny,
dla ktérych wolnos$¢ stanowi warto$¢ nadrzedng. Jednak wykorzystanie badawczych narzedzi
wspotczesnych metodologii literaturo- i kulturoznawczych pozwala dostrzec w tej triadzie
akcenty niepokojace i1 stawiajace pod znakiem zapytania apoteoz¢ czystego patriotyzmu
i dbatosci o tradycje¢. Uwypuklane sg w nich bowiem przede wszystkim te zachowania, warto$ci
i imponderabilia, ktore obecnie bardzo mocno wpisujg si¢ w tzw. dyskurs kolonialny,
analizujacy dominacje spoteczng 1 kulturowa jednej nacji na terytoriach wieloetnicznych, do

ktorych bez watpienia zaliczajg sie dawne wschodnie terytoria I Rzeczypospolitej?. Efektem

1 Zob. M. Dgbrowski, Kresy w perspektywie krytyki postkolonialnej, ,,Poréwnania” 2008, nr 5, s. 96, artykul ukazal
si¢ takze w ,,Pracach Filologicznych. Serii literaturoznawczej”, t. LV, Warszawa 2008. Autor, piszac o kresowej
ontologii, w polemiczny sposéb odnosi si¢ do ksigzki Jacka Kolbuszewskiego pt. Kresy, Wroctaw 1995. Nalezy
dodag, iz literatura drugiej potowy XIX i pierwszej potlowy XX wieku ochoczo kreslita wizje Kresow jako polskiej
placowki gospodarczej, by wspomnie¢ chociazby Nad Niemnem Elizy Orzeszkowej czy Noce i dnie Marii
Dabrowskiej. Obydwie powieSci prezentujg bohaterow uwiktanych w walke o polsko$s¢ w powstaniu
styczniowym, ktorzy pomimo klopotow z zaborczg administracja, za wszelkg ceng pragng zachowaé narodowy
charakter posiadanych bagdZ administrowanych przez siebie ziem.

2 Zbigniew Pucek pisze, iz na terenie Galicji w XIX i pierwszej potowie XX wieku obowigzywal tad spoteczny
oparty na ,,mozaikowej mnogosci wspdlnot”, ale jednoczes$nie ,,zasada narodowosciowa, ideologiczna zwracata
si¢ z natury rzeczy przeciwko porzadkowi terytorialnemu, przeciwstawiajac idei powszechnej wspolnoty
terytorialnej ide¢ ekskluzywnej wspodlnoty plemienne;j”. Jasno pokazuje to, iz w obliczu znacznego przemieszania
narodowosciowego, konflikty miedzy etnosami byly nieuniknione; zob. tegoz, Galicyjskie doswiadczenie
wielokulturowosci a problem wiezi spolecznej, [w:] Galicja i jej dziedzictwo, t. 2, Spoleczenstwo i gospodarka,
red. J. Chtopecki, H. Madurowicz-Urbanska, Rzeszow 1995, s. 13.
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zmian metodologicznych jest zatem zderzenie eksplikowanego przez Daniela Beauvoisa
przeswiadczenia, iz ,Kresy sa dalej uzdrowiskiem dla duszy polskiej”® z za$wiadczong
historycznie rzeczywisto$cia, w ktorej Polacy, realizujac pozornie czystg ideologicznie wizje
»placowki gospodarczej”, czynig si¢ réwnoczesnie narodem nadrzednym, posiadajagcym
znacznie wigksze prawa niz inne kresowe nacje (Ukraincy czy Zydzi). Ztozono$¢ tej sytuacji
zauwazyla Hanna Gosk piszac, iz z polskiej perspektywy Kresy byly ,,spokojng ziemia kilku

narodow”, podkreslajac jednak, iz w rzeczywistos$ci ta arkadyjska wizja —

stanowi element dyskursu dominujacego, nastawionego na unifikacj¢ opisywanej

rzeczywistosci, a nie wydobycie konfliktow i réznic. Doskonale komponuje si¢ z tym podkreslanie

wielokulturowosci przestrzeni kresowej, zastgpujacej zroznicowanie interesow barwng kategoria
tutejszosci.

Spostrzezenia te prowadza nas do konieczno$ci wprowadzenia do badawczego

spektrum dyskursu kolonialnego® i odejécia od pojmowania Kresow jako domeny jedynie

polskiej, a tym samym uwzglednienia na podobnych co Polacy prawach innych komponentéw

narodowych i kulturowych. Wedhug jednej z najwybitniejszych badaczek polskiego dyskursu
kolonialnego, Hanny Gosk, nazwa ,,Kresy” w sposob oczywisty kojarzy si¢ Polakom przede

3 D. Beauvois, Tréjkqt ukrainski. Szlachta, carat i lud na Wolyniu, Podolu i Kijowszczyznie 1793-1914, Lublin
2005, s. 104. Nalezy przy tym wspomnie¢, iz Beauvois bardzo krytycznie odnosit si¢ do sposobow funkcjonowania
Polakéw na Kresach, kwestionujgc nawet samo pojecie i uznajac je za z gruntu pozycjonujace nie-Polakow jako
gorszych.

4 H. Gosk, Opowiesci skolonizowanego/kolonizatora. W kregu studiéw postzaleznosciowych nad literaturq polskg
XX i XXI wieku, Krakow 2010, s. 78—79.

® Taki sposob postrzegania rzeczywisto$ci oparty jest na analizie dyskursu wladzy pafstw bedacych kolonialnymi
w odniesieniu do ludnoéci rdzennej i zestawieniu ich z relacjami Polakow z innymi nacjami na Kresach. Od
kilkunastu lat obecny jest on w polskim literaturoznawstwie, szeroko zajmuja sie nim m.in. B. Bakuta, Kolonialne
i postkolonialne aspekty polskiego dyskursu kresoznawczego (zarys problematyki), ,,Teksty Drugie” 2006, nr 6,
s. 11-33, D. Skoérczewski, Melancholia dyskursu kresoznawczego, ,,Poréwnania” 2012, nr 11, s. 125-138 (tekst
ten stanowi takze jeden z rozdziatow ksiazki D. Skorczewskiego pt. Teoria — literatura — dyskurs. Pejzaz
postkolonialny, Lublin 2013), tenze, Postkolonialna Polska — projekt (nie)mozliwy, ,,Teksty Drugie” 2006, nr 1—
2, s. 100112, tenze, Polska skolonizowana, Polska zorientalizowana. Teoria postkolonialna wobec ,,innej
Europy, ,,Porownania” 2009, nr 6, s. 95-105, tenze, Wobec eurocentryzmu, dekolonizacji i postmodernizmu.
O niektorych problemach teorii postkolonialnej i jej polskich perspektywach, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 1-2, 5. 33—
55, T. Stoktosa, Od kolonializmu do literatury postkolonialnej, ,,Anuari de Filologia. Llengiies i Literatures
Modernes” 2013, nr 3, s. 61-67, M. Dabrowski, Kresy w perspektywie..., dz. cyt., s. 91-111, tenze, Miedzy
dyskursem publicznym a metodologiq. Swiadomos$é polska w przebudowie, [W:] tegoz, Dwa wqtki, \Warszawa
2015, s. 290-314, A. Fiut, Spotkania z Innym, Krakéw 2006, jeden z rozdziatow tej ksiazki, Kolonizacja?
Polonizacja?, ukazat si¢ w ,,Tekstach Drugich” 2003, nr 6, M. Janion, Niesamowita Stowiariszczyzna, Krakow
2016, zwlaszcza s. 7-34 i 165-235, H. Gosk, Opowiesci skolonizowanego/kolonizatora..., dz. cyt., zwlaszcza
s.51-92, taz, Polski dyskurs kresowy w niefikcjonalnych zapisach miedzywojennych. Préba lektury
w perspektywie postcolonial studies, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 6, s. 20-33, E. Czaplejewicz, Jakie Kresy? Jaka
literatura kresowa? (Perspektywa wspétczesna), ,,Przeglad Humanistyczny” 2007, nr 6, s. 1-15, E. Kasperski,
Kresy w perspektywie metodologii, [w:] ,,Prace Filologiczne. Seria literaturoznawcza”, tom LV, Warszawa 2008,
S. 49-76. Nalezy przy tym doda¢, iz wymienione zostaty tylko te teksty, ktore w prymarny sposob traktuja
0 problematyce polskiego kolonializmu. Wykorzystuja przy tym ustalenia przedsigwzigte przez Edwarda W. Saida
w jego fundamentalnym dla problematyki kolonializmu i postkolonializmu dziele, jakim jest Orientalizm, przet.
W. Kalinowski, Warszawa 1991.
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wszystkim z egzotycznoscig 1 barwnos$cig wlasciwg wieloetnicznosci tych terenow, ale zarazem
uznaniem polskos$ci za kulturowe centrum i peryferyjnoscig innych kultur wzgledem niej. Tym
samym, za dyskurs kresowy uznaje ona ,,rozmaite przejawy dominacji polityczno-kulturowej
na Kresach, wplywajacej na nacechowanie narracji dotyczacych tego obszaru i w szczegolny
sposob gospodarujgcych watkami polskiej, biatoruskiej, ukrainskiej obecnosci na Polesiu czy
Wotyniu”®. W podobny sposéb zagadnienie to definiuja m.in. B. Bakuta, D. Skorczewski,
E. Kasperski, E. Czaplejewicz czy A. Fiut. Eksponuja oni (co nie znaczy, ze si¢ z nig zgadzaja!)
wyzszo$¢ Polakow nad innymi nacjami w relacjach spolecznych oraz zauwazaja, i1z
nacechowanie kolonialne niesie samo pojecie Kresow jako czyich$, w domysle oczywiscie
polskich, stanowigc czynnik polonizacyjny i budzac nieche¢ cho¢by Litwinow, Biatorusinow
czy Ukraincow’.

Zatem, pomimo zauwazonych we wstgpie kontrowersji zwigzanych z rozumieniem
kolonializmu i mozliwoscig stosowania tego terminu w polskim kulturo- i literaturoznawstwie
mozna przyjac, iz dyskurs kresowy, tak bliski polskiej recepcji historii przez wiele lat i chetnie
akceptowany, jest w gruncie rzeczy ,wspotczesng odmiang nostalgicznego dyskursu
kolonialnego™®. Ma on na celu pokazywa¢ jedynie w jasnych barwach kulturowe i spoteczne
relacje na wschodnich rubiezach II Rzeczpospolitej 1 skrupulatnie omijaé wszystko to, co
zaklécatoby postulowany w kresowym micie, a w rzeczywisto$ci wyimaginowany dialog
kulturowy. Dobitnie skonstatowal to Jerzy Stempowski, demaskujgc zmityzowang ideg
jagiellonska, rozumiang jako rownoprawny zwiazek wieku nacji: ,,Jagiellonskie stowka maja
bowiem sitg¢ magiczng tylko dla tych, ktdrzy je wymawiaja. (...) Dla Ukraincéw i1 Bialorusinow,
juz od czaséw Chmielnickiego, jagiellonszczyzna kojarzyla sie tylko z panszczyzng”®. Warto
wigc w tym miejscu przyjrzec si¢ nieco blizej strategiom dzialan kolonialnych, jako ze beda
one w naturalny sposob wpltywaé na skonstruowanie wizji Innego, rozumianego przede
wszystkim jako nie-Polak i przektada¢ si¢ na strategie narracyjne wiasciwe literaturze kresowej,
ktorych doszukiwac si¢ bedziemy takze w tworczosci Vincenza 1 Stryjkowskiego.

Wedtug Bogustawa Bakuty, dyskursem kolonialnym nalezatoby nazwa¢ —

6 H. Gosk, Polski dyskurs kresowy w niefikcjonalnych zapisach miedzywojennych..., dz. cyt., s. 22.

7 Zob. np. E. Czaplejewicz, dz. cyt., s. 3.

8 K. Chmielewska, Tak i nie. Meandry polskiego dyskursu postkolonialnego i postzaleznosciowego, [w:] (P)o
zaborach, (p)o wojnie, (p)o PRL. Polski dyskurs postzaleznosciowy dawniej i dzis, red. H. Gosk, E. Kraskowska,
Krakow 2013, s. 570. W podobnym tonie wypowiadata si¢ wczesniej Hanna Gosk, moéwiac o rozumieniu
kresowos$ci jako o produkcie polskiego dyskursu wladzy o cechach kolonialnych, tejze, Opowiesci
skolonizowanego/kolonizatora..., dz. cyt., s. 54.

® P. Hostowiec, Notatnik niespiesznego przechodnia. Kompleksy jagiellonskie, ,Kultura® 1962, z. 7/177-8/178,
cyt. za: A. S. Kowalczyk, ,, Stepowa Hellada”. Ukraina w eseistyce i epistolografii Jerzego Stempowskiego,
[w:] Pogranicze kultur, red. Cz. Ktak, Rzeszéw 1997, s. 98.
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nurt jezykowych, potocznych oraz instytucjonalnych (literackich, naukowych, politycznych)
przekonan wskazujacych na uzasadnione, we wlasnym dyskursie (wytt. — M.C.), poczucie wyzszosci
oraz prawa do panowania nad innymi obszarami, ludami, kulturami, a takze poczucie misji wobec nich.
Nierzadko te przekonania sg poltaczone z odmawianiem kolonizowanym zdolno$ci do samoistnego bytu
(niedojrzatos¢ spoleczno-polityczna, tzw. niehistoryczno$é, niski poziom cywilizacyjny). Dyskurs
kolonialny cechuje paternalizm, przekonanie o niepodwazalnej dominacji wlasnego $wiata, dopuszczenie

do gtosu tzw. multikulturalizmu, czyli sterowanej wielokulturowosci®.
Nalezy zauwazy¢, iz eksplikowane przez poznanskiego badacza poczucie wyzszosci
dostrzegane jest tylko w dyskursie wlasnym, co wywotuje istotne konsekwencje
kolonizatorskie, w odniesieniu do mitu kresowego nazwane przez Mari¢ Janion bardzo dobitnie

,Wyrazem narcyzmu polskiego”!!.

Supremacja jednych, polskich wzoréw poprzez swoj
zdobywczy charakter powoduje bowiem ich ekspansjonizm, a w konsekwencji kulturowy
imperializm czy wrecz kulturowo-historyczny rewizjonizm!2, Wptywaé to bedzie bardzo
wyraznie na sposob postrzegania Innego, w tym przypadku utozsamianego z mieszkancem
ziem kresowych, przedstawiciela innej niz polska narodowosci, kultury i religii. Jego cechy
znajdowa¢ si¢ beda w polu semantycznym prostoty, pojmowanej jednakze w sposob
pejoratywny. Oznaczaé ona bowiem bedzie prymitywizm, specyficzng dziko$¢ oraz
odpersonalizowujaca unifikacje w ramach jednego etnosu'®, a definiowanie Innych wzgledem
zywiohlu polskiego jako dominujacego, bedzie si¢ odbywaé poprzez eksponowanie roznic.
Skutkuje to — jak zauwaza Gosk — postawa, w ktorej Inny staje si¢ ,,niepojety, jesli nie miesci
si¢ w «naszych»/dominujacych, ale traktowanych przez «nas» jako naturalne, kategoriach
opisu”“.

Postawa ta zyskuje potwierdzenie w kontrastowym zestawieniu przyktadow
podrézopisarstwa Jozefa Mackiewicza 1 Ferdynanda Antoniego Ossendowskiego. Ten, ktory
zachwycat si¢ Kresami, piszac: ,,Basn! Basn zywa, wszystkiemi migocaca barwami, niby taki,
trawg bujng okryte, ognikami kwiatow plongce — to Huculszczyzna!”®® sygnalizuje

réwnoczesnie, iz Innego nalezy bezwzglednie oduczy¢ jego kultury i wskaza¢ mu, dla jego

10 B. Bakuta, dz. cyt., s. 17.

1 M. Janion, dz. cyt., s. 172.

12 Wyraznie zauwazajg to: Jerzy Chtopecki, Galicja — skrzyzowanie drég, [w:] Galicja i jej dziedzictwo, dz. cyt.,
s. 34, Bohdan Hud, Ukraircy i Polacy na Naddnieprzu, Wolyniu i w Galicji Wschodniej w XIX i pierwszej polowie
XX wieku, przet. A. Korzeniowska-Bihun, M. Hud, Warszawa 2013, s. 66 i Mieczystaw Dgbrowski, Kresy
W perspektywie..., dz. cyt., s. 94. O logicznej konsekwencji wystepowania pojec¢: imperializm — kolonializm —
dominacja kulturowa pisze za$ Aleksander Fiut w Spotkaniach z Innym, dz. cyt., s. 37-38.

13 Zob. wiecej: H. Gosk, Polski dyskurs kresowy w niefikcjonalnych zapisach miedzywojennych..., dz. cyt., s. 30.
Nalezy w tym miejscu doda¢, iz fenomen kresowego ujgcia kolonialnego polega takze na tym, iz zamieszkujaca
Kresy ludnos$¢ polska pozostawata w znacznej liczebnej mniejszosci w stosunku do rdzennych mieszkancow; zob.
R. Wapinski, Kresy: alternatywa czy zaleznosé?, [W:] Miedzy Polskq etniczng a historyczng. Polska mysl
polityczna XIX i XX w., red. W. Wrzesinski, Wroctaw 1988, s. 11.

14 H. Gosk, Polski dyskurs kresowy w niefikcjonalnych zapisach miedzywojennych..., dz. cyt., s. 31.

15 F. A. Ossendowski, Huculszczyzna: Gorgany i Czarnohora, Poznan [1936], s. 218 (reprint — Wroctaw 1990).
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dobra, jak by¢ Polakiem. W oczywisty sposob prezentuje tym samym postawe kolonialng,
utozsamiang z polonizacja i sugerujaca, iz tylko kultura polska, jako dominujaca, moze stuzy¢
spotecznemu rozwojowi. Kontrapunktowo jawi si¢ tutaj podejscie Mackiewicza, dla ktorego
W relacjach migdzyetnicznych najwazniejsza byla zgoda na rozwijanie wilasnej kultury, ale
i rObwno$¢ wobec ustanowionego prawa, bez poszukiwania egzotyki ani stosowania
dychotomicznych kulturowych podziatéw, majacych s$wiadczyé o polskiej wyzszosci
cywilizacyjnej®.

Jak zatem wynika z dotychczasowych ustalen, polski kolonializm oznaczat polityczny
paternalizm, a w wymiarze gospodarczym ekonomiczng eksploatacje, o czym przekonuje
chociazby Jerzy Stempowski. W najwigkszym stopniu odnosit si¢ jednak do oddzialywan
kulturowych realizowanych na kilku glownych ptaszczyznach, z ktorych najwazniejsza byta
o$wiata. Tomasz Stoklosa stusznie zauwazyl, iz implementacja procesu Kkulturowej

kolonizacji —

odbywata si¢ w trwaly i1 systematyczny sposob. Zarowno o$wiata szerzona poprzez kolonialne
instytucje, jak i propagowane przez nie stereotypy kierowaty mentalnymi procesami kolonizowanych

W taki sposob, by ugruntowaé ich wiasna percepcje jako gorszych i ,,naturalnie” podlegtych?’.
Cytat ten w syntetyczny sposob wskazuje wektory strategii kolonialnych. Uzywajac okreslen
wlasciwych socjologii, szerzenie polskiej oswiaty na Kresach miato na celu modernizacje
pierwotnych spoteczenstw je zamieszkujacych, implikowanie norm kulturowych bliskich
spotecznosci polskiej, forsowanie jezyka polskiego jako nadrzednego, wlasciwego kontaktom
na poziomie oficjalnym. Wigzatlo si¢ to nieuchronnie z procesem akulturacji, czyli
zastgpowaniem wérod Zydow i Hucutéw dotychczasowych, whasciwych tym nacjom wzoréw
kulturowych tymi, ktére miaty swe zrodto w cywilizacji europejskiej'®. Akulturacja miata

charakter niezwykle ekspansywny, mierzony przede wszystkim rozwojem polskiego

16 Zob. wiecej: A. Chomiuk, Integracja czy wykluczenie? Polski projekt kolonialny na wschodnich terenach Il
Rzeczypospolitej w optyce F. A. Ossendowskiego i J. Mackiewicza, [w:] Studia postkolonialne nad kulturg
i cywilizacjq polskq, red. K. Stepnik, D. Trzesniowski, Lublin 2010, s. 241-242. Autorka w swym tekscie skupia
si¢ na obszarze Polesia, wbrew zabiegom mityzacyjnym przedstawianym jako kraina zapdzniona cywilizacyjnie,
gospodarczo, rzadzona w sposob indolentny i zagrozona glodem dotykajacym nie tylko dorostych, ale takze dzieci.
17T, Stoklosa, dz. cyt., s. 62. Kanonicznym przyktadem zaréwno odpersonalizowania Innych, jak i postugiwania
si¢ wzgledem nich stereotypami sg wspomnienia rezysera Janusza Majewskiego, ktory tak pisat o rodzinnym
Iwowskim domu: ,,...nasza kolejna stuzaca, Ukrainka. Nazywata si¢ moze Wikta, a moze Olena. Na pewno byla
to jedna z tych «ruskich matanek» — jak je nazywatl ojciec — ktore przewinety si¢ przez nasz dom. Ta, ktora
zapamigtatem, usitowata mnie nauczy¢ czytania — niestety mylity jej si¢ litery facinskie z cyrylica. (...)
Podejrzewam, ze moje niewatpliwe uzaleznienie od Wikty miato nieuswiadomione podtoze erotyczne, bo lubitem,
kiedy mnie przyciskala do swych wielkich jak bochny wiejskiego chleba, piersi”, tegoz, Retrospektywka,
Warszawa 2001, s. 8, cyt. za: B. Bakula, dz. cyt., s. 18.

18 Na temat akulturacji mniejszosci narodowych na Kresach oraz jej sposobow zob. wigcej: T. Gasowski, Galicja
— . Zydowski matecznik”, [w:] Galicja i jej dziedzictwo, dz. cyt., s. 131.
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szkolnictwa (szerzej na ten temat przyjdzie nam pisa¢ w odniesieniu do tworczosci Juliana
Stryjkowskiego), co doprowadzito do powstawania, zwtaszcza wéréd Zydow, spolonizowanej
jezykowo inteligencji, grupy o wyraznie zachwianej narodowej tozsamosci. Dostrzegt to
w odniesieniu do galicyjskich Zydéw chociazby wielki propagator ukrainskosci, Iwan Franko,
ktory, analizujac procesy polonizacji i kulturowego rozchwiania Zydow stwierdzit, iz jedynym
dla nich ratunkiem jest badz to dobrowolna asymilacja z ludno$cig lokalna, badz emigracja do
kraju dajacego mozliwo$¢ swobodnego pielegnowania rdzennej kultury®®. Obok akulturacji
wyraznie kolonizatorski charakter miato takze kreowanie stereotypéw dotyczacych Zydow
i Hucutéw (Ukraincéw). Wytwarzane z perspektywy kulturowej nadrzednosci konstruowaty
obrazy negatywne, ukazywaly mniejszo$ci narodowe jako spolecznos$ci niesamodzielne, dzikie,
prymitywne czy wrgez barbarzynskie. Konsekwentnie przypominane, wchodzity one
stopniowo w system wyobrazen etnosow kolonizowanych, a nawet stawaly si¢, jak pisze
Mykota Riabczuk, ,,ich wlasnym wyobrazeniem samych siebie, (...) skrajnie negatywnym
i niszczycielskim autostereotypem”®. Te negatywne cechy przypisywane im przez
przedstawicieli kulturowej metropolii i projektowane na samego siebie stawaly si¢
W konsekwencji przyczyng ostrych konfliktow tozsamosciowych, dodatkowo ostabiajacych

poczucie wlasnej wartosci.

19 Zob. M. Hnatiuk, Ukrainsko-zydowskie stosunki kulturalne w Galicji: koncepcja Iwana Franki, przel.
O. Weretiuk, [w:] Pogranicze kulturowe (odrgbnosé — wymiana — przenikanie — dialog). Studia i szkice, red.
0. Weretiuk, J. Wolski, G. Jaskiewicz, Rzeszow 2009, s. 72. Szeroko na temat asymilacji Zydow na ziemiach
polskich pisali m.in.: A. Cata, Emancypacja Zydéw w Krélestwie Polskim, Warszawa 1989, A. Eisenbach,
Emancypacja Zydow na ziemiach polskich, Warszawa 1988. Szczegdétowo na ten temat pisat tez S. Ury, ,, Pod
szubienicami...”: Polityka asymilacji w Warszawie przefomu wiekow, przet. J. Galas, [w:] Duchowosé zydowska
w Polsce. Materialy z miedzynarodowej konferencji dedykowanej pamieci profesora Chone Shmeruka, red.
M. Galas, Krakéw 2000, s. 327-342.

20 M. Riabczuk, Od ,, Matorosji’do , Indoeuropy”: stereotyp , narodu” w ukrainiskiej spotecznej swiadomosci
i mysli spotecznej, [w:] Narody i stereotypy, red. T. Walas, Krakow 1995, s. 115. O tym, iz kolonizowany narod
stopniowo przyswaja negatywny obraz samego siebie Riabczuk pisze tez w eseju Dyskurs dominacji:
Z problematyki asymetrycznych stosunkow ukrainsko-rosyjskich, przet. A. Matusiak, [w:] tegoz, Ukraina. Syndrom
postkolonialny, Wroctaw-Wojnowice 2015, s. 57. Wystepowanie autostereotypéw wyraznie $wiadczy o ziu
akulturacji w odniesieniu do niepolskich zywiotéw kulturowych i religijnych. Nieco inaczej ocenia to Eugenia
Prokop-Janiec, zauwazajac, iz ,,wla$nie akulturacja — $cisle zas ujmujac: skala procesow akulturyzacyjnych — jest
kluczowym czynnikiem formowania si¢ polsko-zydowskiego pogranicza. (...) Pojawiajg si¢ pierwsze wicksze
grupy spolonizowanej jezykowo inteligencji i zaczynaja si¢ ukazywac pierwsze (nieefemeryczne) polskojezyczne
pisma. (...) Jezykowa polonizacja tworzy fundament dla nowych instytucji kultury zydowskiej w jezyku polskim:
szkolnictwa, prasy, literatury, teatru”, tejze, Pogranicze polsko-zydowskie; jezyki, kultury, literatury,
[w:] Jidyszland — polskie przestrzenie, red. E. Geller, M. Polit, Warszawa 2008, s. 108—-109. Tym samym Prokop-
Janiec zbliza si¢ do bardzo waznego w konteks$cie badan kolonialnych i postkolonialnych pojecia ,,mimikry”
w rozumieniu Homiego Bhabhy, ktéry pisal: ,mimikra kolonialna to pragnienie zreformowanego,
rozpoznawalnego Innego, jako podmiotu réznicy, ktory jest prawie taki sam, ale nie calkiem (wytl. — M.C.).
Inaczej mowiac, dyskurs mimikry tworzy si¢ wokot dwuznaczno$ci: aby byla skuteczna, mimikra musi
bezustannie demonstrowaé swoje zeslizgiwanie si¢ znaczenia, swoj nadmiar, swoja roznice. (...) Mimikra jest
wigc znakiem o podwojnej artykulacji, ztozong strategia reformowania, porzadkowania i dyscyplinowania, ktora,
wyobrazajac sobie wladzg, «przywlaszcza» sobie Innego”, tegoz, Mimikra i ludzie. O dwuznacznosci dyskursu
kolonialnego, przet. T. Dobrogoszcz, ,,Literatura na Swiecie” 2008, nr 1-2, s. 185.

213



Dostrzezenie strategii kolonialnych w odniesieniu do zaktadanych poszukiwan ich
odbi¢ w Na wysokiej potoninie 1 tetralogii galicyjskiej wymaga jednak dookreslenia, jako ze
procesy kolonizatorskie nie przebiegaja jedynie miedzy ludno$cia polska i niepolska.
Swiadomosé, iz dyskurs kolonialny opiera si¢ przede wszystkim na narzucaniu wiasnych
wzorcoOw kulturowych, uwazaniu Innych za gorszych, czyli stworzeniu epistemologicznych
narzedzi shuzgcych kreowaniu Innych?! sprawia, iz mozemy szuka¢ ich takze w symetrycznych
relacjach zydowsko-huculskich (ukrainskich), a nawet dostrzega¢ a rebours. Taki obraz
przywotuja chociazby antysemickie teksty z konca XIX wieku, bezwzglednie kolonizatorskie
w swej wymowie wobec wyznawcow judaizmu, a jednoczes$nie zarzucajace Zydom cheé
$wiadomosciowego panowania nad Polakami:

Demoralizujg i wptywami swymi przeistaczaja — przekonywal publicysta ,,Antysemity” —
najuczciwszych i najpracowitszych ludzi w ztodziei, oszustow i opoi, zagarniajac piedz po pigdzi zagony
rolnika, rzucajac na pastw¢ nedzy setki rodzin, ktére (...) nie mialy si¢ na bacznosci wobec tych
potwornych hien z pejsami. (...) Wyzysk. Lichwa, szalbierstwo s to cechy tak charakterystyczne Zyda,
jak pazury tygrysa®,

Podobny w swej wymowie, odnoszacy si¢ jednak do Ukraincow cytat znalez¢ mozna natomiast
w tworczosci Zofii Kossak-Szczuckiej, lokujacej ich na nizszym poziomie cywilizacyjnym niz
Polakow 1 ukazujacej jako odindywidualizowang ttuszczg:

Skryty i chytry, trudny do poznania i przyswojenia (...), zdolny do najbardziej krancowych
przejawow cnoty lub zbrodni (...), a przy tym, niestety, optakanie niekulturalny i ciemny. Krew tatarska,
ktorej spora domieszke otrzymat, data mu w spadku zamilowania tupiezcze, tchorzowska odwage
pobratymca wilka, sasiada z bliskiego lasu?®.

Postawy prezentowane w cytowanych przyktadach, mimo wyraznie kolonizatorskiego
charakteru, z uwagi na ewidentng tendencyjno$¢ i jawny ideologiczny radykalizm nie beda
poszukiwane w interesujacych nas tekstach i pozostang jedynie kulturowym 1 literackim
kuriozum.

Tendencje kolonizatorskie, jak to juz zostalo wspomniane, zwigzane sg takze $cisle
Z szeroko opisang zarowno w rozdziale I, jak 1 Il mitografig kresowa, tym, jak ujmuje to Bakuta,

»przeanielonym obrazem dobra, raju, utraconej harmonii”, w ktérym Kresy to ,klucz do

2L Zob. wiecej: M. Buchholtz, G. Koneczniak, Postkolonie jako miejsca spotkan, czyli wokét postkolonialnej
terminologii, [w:] Studia postkolonialne w literaturoznawstwie i kulturoznawstwie anglojezycznym, red.
M. Buchholtz, Torun 2009, s. 33-50.

22 Czym sq dla nas Zydzi?, ,,Antysemita” nr 8 z 4.11.1897 r., s. 3, cyt. za: M. Sliwa, Obcy czy swoi? Z dziejow
pogladow na kwestig Zydowskg w Polsce w XIX i XX wieku, Krakow 1997, s. 32.

23 7. Kossak-Szczucka, Pozoga, 1.6dz 1990, s. 8, cyt. za: H. Gosk, Opowiesci skolonizowanego/kolonizatora...,
dz. cyt., s. 69.
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narodowej martyrologii i $wietych, niekwestionowanych prawd”?*. Owe zabiegi idealizacyjne
jasno okreslity gléwny nurt polskiej literatury 1 kultury kresowej, w ktorym polskie
ziemianstwo jawi si¢ jako strona formujaca podmiotowos¢ wspdtistniejacych na tym samym
obszarze innych narodow, wyciagajgca je wrecz z barbarzynstwa, cywilizujaca i o§wiecajaca.
Trafnie scharakteryzowal to Jerzy Tomaszewski, odnoszgc si¢ do sytuacji historycznej

dwudziestolecia migdzywojennego. Zauwazyt on, iz wérdd Polakoéw —

dominowato przekonanie, podtrzymywane przez literature pickng oraz legende historyczng, ze
ostoja polskosci na kresach byla i jest polska warstwa ziemianska. Likwidacja dworu, pielggnujacego
tradycje polskie, w przeszlosci wspierajacego powstania narodowe, z ktorego wyszli znakomici
przedstawiciele kultury polskiej, oznacza¢ musi zalamanie si¢ wpltywow polskich, zwycigstwo
«wschodniego barbarzynstwa» oraz zagrozenie niepodleglego bytu. (...) Wprawdzie nie tylko ziemianie
reprezentowali polski zywiot na kresach, lecz oni odgrywali najbardziej aktywna rolg?.

Jak stwierdzit Hans-Christian Trepte, mialo to istotne znaczenie dla ,,rozwoju polskiej
psychiki” 1 przyczynito si¢ do kultywowania prze§wiadczenia o dawnej wielkosci
Rzeczpospolitej?®, w ktorym wielka role odegrata literatura, zwtaszcza ta tworzona pod
zaborami, kiedy to polsko$¢, podobnie jak pdzniej w dwudziestoleciu migdzywojennym, jawita

si¢ jako ,,twierdza otoczona murem barbarzynstwa’?’

. Mit kresowy wigzat si¢ jednak z faktem
ujawnienia przepasci miedzy wyobrazeniami narodowymi a faktami historycznymi,
poniewaz —
wczesniejsza wielkos¢ Polski postrzegano w nostalgicznie zmienionym $wietle 1 starano sig¢
utwierdzi¢ przekonanie o rzekomej wspolnocie Polakow i Ukraincow na kresach. Zakochani sami w sobie
i zajeci obserwacjg swojej narodowej pepowiny Polacy nie mieli w tym czasie ani krzty zrozumienia dla
emancypacyjno-niezalezno$ciowych dazen innych, zamieszkujacych rowniez te regiony grup
spotecznych i kultur?,

Zwiazki kresowych mitdw ze wspolczesng metodologia badan kolonialnych 1 cheé

udowodnienia zasadnosci jej zastosowania odsylaja nas zatem w sposdb oczywisty ku

24 B. Bakuta, dz. cyt., s. 15. Autor Kolonialnych i postkolonialnych aspektéw polskiego dyskursu kresoznawczego
zauwaza przy tym dopehniajaco, iz ,,w perspektywie, ktorg wyznaczyt Edward W. Said praca Orientalizm, stowo
«kresy» byloby typowym leksemem nalezagcym do Stownika kolonialnego dyskursu, cho¢ praktyka tego
«kolonializmuy jest wylacznie juz historyczna albo, inaczej mowiac, nie posiada ona desygnatu, jej Swiatem sg
wylacznie stowa 1 symbole. Dowodzi to sity konstrukcji mityzujacych doswiadczenie historyczne, ukrytych
w jezyku komunikacji spolecznej, a zwlaszcza w literaturze, przekazach dokumentalnych i politycznych”, tamze.
%5 J. Tomaszewski, Ojczyzna nie tylko Polakéw, Warszawa 1985, s. 68—69. Poglady Tomaszewskiego przywotuje
w swych rozwazaniach na temat stosunkow polsko-ukrainskich Bohdan Hud, uzupelniajac je o stwierdzenia
Stefana Kieniewicza, wedle ktorego ,,polski ziemianin dobrze gospodarujacy na wlasnym majatku, a takze polski
przedsiebiorca i inteligent-spotecznik czuli si¢ (...) na Kresach obroncami narodowosci”; zob. tegoz, dz. cyt.,
S. 272-273.

2 Zob. H-Ch. Trepte, Od kreséw wschodnich do kreséw zachodnich. O narracyjnej tozsamosci mitu kresowego
W polskiej literaturze na obczyznie, przet. J. Krzysztoforska-Doschek, [w:] Miedzy Galicjg, Wiedniem i Europg:
aspekty tworczosci literackiej Andrzeja Kusniewicza, red. A. Woldan, Wieden 2008, s. 155.

27 M. Janion, dz. cyt., s. 174.

2 H-Ch. Trepte, dz. cyt., s. 154-155.
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literaturze, aby jednak w petni je zrozumie¢, nalezy dokona¢ pewnych uscislen 1 dopowiedzen.
Okaza si¢ one bowiem niezbgdne takze w treSciowej eksploracji Na wysokiej pofoninie
I galicyjskiej tetralogii Juliana Stryjkowskiego. Przede wszystkim nalezy pamigtaé, iz
wystepuja ,,dwa stany literatury kresowej”?°, z ktérych jeden wymaga otwartosci na Innych
i checi ich zrozumienia, umiejetnosci bycia wsrdd Innych i radzenia sobie z prawdg o sobie,

nawet jesli bylaby ona gorzka i trudna. Drugi za$, jak zauwaza Czaplejewicz —

traktuje kresowe wartosci i zasady raczej instrumentalnie oraz interesownie. Dazy $rodkami
semantycznymi i artystycznymi do jednolitego zagospodarowania wielosci i réznorodnosci Kreséw, do
uporzadkowania bedacego podporzadkowaniem, dominacja badz aneksja. Ekspansjonizm taki i egoizm

— bez wzgledu na racje, jakimi si¢ postuguja na usprawiedliwienie swoich poczynan — pozostaja zawsze

w stanie wojny z Kresami i kresowoscig jako zasadg™.

Jawi si¢ on zatem jako wyraznie kolonialny, a spostrzezenie to koresponduje z badaniami
Izabeli Surynt, wedle ktorej ,,kolonializm to nie tylko pewien uktad dominacji, ktéry uyymowac
mozna w perspektywie historii struktur wiladzy, lecz takze, a moze przede wszystkim,
wykladnia owej relacji”®L.

Tego rodzaju wyktadnig zdajg si¢ by¢ strategie narracyjne realizowane przez literaturg
kresowg. Sg nimi: 1) uznawanie odmiennos$ci za mato- lub wrecz bezwarto$ciowa i dazenie do
jej zawlaszczania, 2) przeSwiadczenie o polskiej misji cywilizacyjnej jako glosie metropolii,
traktowanej jako postannictwo, 3) rzekomo apolityczne administrowanie terytoriami, ktére
mozna nazwaé skolonizowanymi®2, W wymiarze praktyki literackiej koresponduja one
Z obiegowym, niekiedy wrgcz topicznym obrazowaniem, obejmujacym dzikie piekno przyrody
kresowej, pierwotno$¢ nieskazonej przyrody i ludowa prostolinijno§¢. W jego ramach
funkcjonuja jednak takze obrazy uwypuklajace wyzszo$¢ cywilizacyjng Polakoéw jako
przedstawicieli Zachodu w relacjach ze Wschodem, polskie prawo do Kresow oraz
rozgrzeszajaca $wiadomosé szczegdlnej misji dworu polskiego na Kresach®3. Mozna by zatem
stwierdzi¢, ze literacka prezentacja rzeczywistosci kresowej, posiadajaca akcenty kolonialne,

zawiera¢ si¢ bedzie w przestrzeni ograniczanej z jednej strony przez XIX-wieczng tworczo$¢

Sienkiewicza, a z drugiej przez powiesci Wlodzimierza Odojewskiego, ze szczegdlnym

2 E, Czaplejewicz, dz. cyt., s. 13.

30 Tamze, s. 14.

3L |, Surynt, Badania postkolonialne a , Drugi Swiat”. Niemieckie konstrukcje narodowo-kolonialne XIX wieku,
,,Teksty Drugie” 2007, nr 4, s. 32-33.

32 Tamze, s. 33. Surynt eksponuje uniwersalno$¢ tych strategii, jako ze sama uzywa ich w odniesieniu do wizji
ziem polskich w tekstach niemieckich doby zaboréw, a ponadto zauwaza, iz takie zorganizowanie stosunkow
wladzy cechuje takze relacje pomigdzy centrum a peryferiami w nowoczesnych europejskich panstwach
narodowych.

33 Zob. wigcej: H. Gosk, Opowiesci skolonizowanego/kolonizatora..., dz. cyt., s. 58.
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uwzglednieniem Zasypie wszystko, zawieje.... Autor Trylogii idealizuje polski stan posiadania
na Kresach, a Polakow je zamieszkujacych otacza nimbem bohateréw, skutecznie bronigcych
ojczyzny, takze przed prymitywnymi i okrutnymi Kozakami®*. Czyni to w podniosty,
epopeiczny sposob. Zupehie inaczej wyglada powies¢ Odojewskiego, kreslagca w sposob
najbardziej chyba tragiczny ztozonos$¢ stosunkéw polsko-ukrainskich na Kresach. W niej to
Polacy, przeswiadczeni o legitymizacji wlasnej kulturowej i politycznej dominacji zostaja
poddani w sposob niewyobrazalnie okrutny eksterminacji przez szukajacg przy pomocy zemsty
drog do narodowej wolnosci ludnos¢ ukrainskg. Od Sienkiewiczowskiej wzniostej legendy
Dzikich Po6l, spadamy u Odojewskiego na samo dno piekta walk nierzadko braterskich, o czym
$wiadczy chociazby skomplikowane pochodzenie rodu Czerestwienskich®®.

Odwotanie si¢ do kulturowego skomplikowania relacji w Galicji Wschodniej, a co za
tym idzie, tradycji literackiej pisarstwa kresowego, cho¢ pozornie luzno zwigzane z zamiarem
dostrzezenia kolonialnych inklinacji w analizowanych tetralogiach jest — w naszym
przekonaniu — istotne. Pozwala bowiem, jak stwierdzil Krzysztof Zajas, rozwazania
0 kolonializmie ,,przetozy¢ na kryteria i doswiadczenia nie tylko dla nas zrozumiale, ale
i przyswojone”, gdyz ,tam jest nasze antropologiczne do$wiadczenie Innoéci”®. Czyni je
zatem w strategii odbiorczej akceptowalnymi 1 uzmystawia ponadto, iz polskie do§wiadczenie
kolonialne nie powstalo pod wptywem historycznego impulsu, ale jest efektem dlugiego
I ztozonego procesu mitologizacji dawnej II Rzeczypospolitej. To za$ umozliwi nam pracg na
tekstach, ktore nie sg przeciez §wiadomie kolonizatorskimi, cho¢by z uwagi na czas powstania
1 dominujace wowczas metodologie tworzenia i badania literatury, ale bez watpienia mieszcza

37

w sobie przyktady tego rodzaju zachowan®’'. Nalezy bowiem podkresli¢, ze $wiat

przedstawiony W Na wysokiej pofoninie ma przede wszystkim charakter idealny, wrecz

34 Zob. np. J. Tomaszewski, dz. cyt., s. 58 czy B. Bakuta, Anty-Kresy Daniela Beauvois, ,,Odra” 2007, nr 4, s. 48.
% Piszg o tym szeroko np. M. Dabrowski, Kresy w perspektywie..., dz. cyt., s. 104-105 i E. Kasperski,
Legitymizacja: najwazniejszy problem powiesci (o ,,epopei” W. Odojewskiego ,, Zasypie wszystko, zawieje...”),
[w:] Literatura i réznorodnosé — Kresy i pogranicza, red. E. Czaplejewicz, E. Kasperski, Warszawa 1996, s. 158—
169, a wspomina takze Joanna Konieczna w tekscie Polska — Ukraina, Wzajemny wizerunek, [w:] Obraz Polski
i Polakéw w Europie, red. L. Kolarska-Bobinska, Warszawa 2003, s. 281.

3% K. Zajas, Polska literatura nieobecna, [w:] Na pograniczach literatury, red. J. Fazan, K. Zajas, Krakow 2012,
s. 106.

37 Potwierdza to Krzysztof Zajas, uwazajac, iz ,,«polski dyskurs kresowy» zawiera szereg wykreowanych treéci
stuzgcych mitologizacji, a zatem umacnianiu centralnej perspektywy interpretacyjnej, €0 ipso kolonialnej”. Na
potwierdzenie tych stow udowadnia mozliwo$¢ kolonialnego odczytania chociazby Konrada Wallenroda Adama
Mickiewicza. Nie wchodzac w szczegoty, wystarczy zauwazy¢, ze dziatania krzyzackie podejmowane wobec
Waltera Alfa, czyli ,,przymusowe nawracanie potaczone z edukacja jezykowa, kulturowa oraz trzebieniem
dawnych obyczajow stanowito dziatalnos¢ (...) absolutnie niezb¢dng dla umocnienia naczelnego mitu wszelkiej
kolonizacji — idei postepu. Dlatego wszelki Inny, ktory uzasadniat konieczno$¢ «cywilizowaniay, musiatl by¢
«dziki», «nieokrzesany», «prymitywny» itd.”, tegoz, dz. cyt., s. 106 i 107-113.
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utopijny, ale rownoczesnie — co werbalizuje Piotr Kuncewicz — mozliwe jest takze wyjscie poza
twierdzenie, iz —

Potonina jest ksiega $wietg trzech narodéw — Polakéw, Ukraincow i Zydow. Ale stato sie tak
dzigki usuni¢ciu z pola widzenia wielu smutnych realiow, przeciez dobrze nam znanych. Walk
narodowos$ciowych i spotecznych, programéw, nietolerancji, polityki, chciwosci, erotyki nawet — tego
wszystkiego, co w rzeczywistosci antagonizuje ludzi®,

Wystarczy bowiem odarcie epopei huculskiej z ahistorycznego sztafazu i przywrocenie
w badawcze pole widzenia realiow wspominanych przez Kuncewicza, a mozliwe okaze si¢
odkrycie tej plaszczyzny literackiej rzeczywistosci, po ktorej ,,guzy zawiktane, pochowane
wstydliwie, wezty z zaklopotania ukryte, stowem, wzory odwrotne, widziane od plecow”®.
Analogiczne spostrzezenia wynikaja z glebokiej lektury galicyjskiego czworksiggu
Stryjkowskiego, czego dowodzi pisarska motywacja, aby minionej, przedholokaustowej
rzeczywistosci ,,postawi¢ macewg”, uczyni¢ ja pamigtang, a z drugiej strony — przypomnie¢
przywotywane szeroko w rozdziale II przyktady zydowskiej brzydoty, intelektualnych
defektow, charakterologicznych stabosci itp., czyli obrazy wynikajace z majacej swe zrodlto
w dzieciecych doswiadczeniach autora nienawisci do wiasnej grupy spotecznej i narodowej. I —
co rowniez istotne w odniesieniu do obydwu autoréw — kolonialny dyskurs w polskim
literaturoznawstwie oparty jest na wspominaniu przesztosci i probie jej uniwersalizacji, co
zbiezne jest z zauwazonymi pisarskimi intencjami Vincenza i Stryjkowskiego“C,

Ostatnig wreszcie metodologiczng kwestia wymagajaca wstepnego okreslenia jest
relacja pomiedzy pojeciem ,kresowosci” a wilasciwg tworczosci Stryjkowskiego, wezej
rozumiang ,,galicyjskoscia”. Okazuje si¢, iz w tym przypadku nie bgdzie to trudne, gdyz — jak
przekonuje Arkadiusz Baglajewski — ,,z mitu kresow do mitu Galicji przywedrowata jako
podstawa zabiegdw mityzacyjnych nostalgiczna perspektywa utraty stron rodzinnych,

”41 Dostrzegamy zatem wyrazng analogie,

rOwnoznaczna z utrata pejzazu dziecinstwa
wzmacniang ponadto sposobem obrazowania widocznym u Stryjkowskiego. Pomimo ze jest to
przestrzen miasta (kresowa topografia akcentuje raczej kresowe stanice lub szlacheckie dwory),
to jednak jawi si¢ ona w sposéb stereotypowy, podobnie jak Kresy bedac miejscem, ktore
zaledwie dotknela kultura 1 cywilizacja, bliskim stereotypowi dzikiej, a czasem wrecz

barbarzynskiej przestrzeni.

38 p. Kuncewicz, Medrzec z potoniny, ,,Przeglad Tygodniowy” 1988, nr 10, s. 13.

% Prawda starowieku, s. 138.

40 Zob. wigcej: B. Bakula, dz. cyt., s. 25 i nn.

41 A. Baglajewski, Mit Galicji a idea , mojej Europy” (Stasiuk — Andruchowycz — Topol), [w:] Kresy —
dekonstrukcja, red. K. Trybus, J. Katazny, R. Okulicz-Kozaryn, Poznan 2007, s. 71.
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3.1 Koncepcja gente Ruthenus, natione Polonus

Poszukiwanie akcentow kolonialnych w obydwu tetralogiach rozpoczniemy od
niezwykle trwatej w polskiej $wiadomosci kulturowej koncepcji gente Ruthenus, natione
Polonus, obecnej w tworczosci Stanistawa Vincenza. Nalezy zaznaczy¢, iz nie ma ona
W przestrzeni tekstowej Na wysokiej pofoninie swej wyraznej reprezentacji, niemniej jest ona
istotnym elementem wizji §wiata kreowanej 1 admirowanej przez Vincenza. Znamiennym jest
fakt, iz $wiadectwa Owczesnej rzeczywisto$ci odnajdujemy w eseistyce, a nie prozie
powiesciowe] Vincenza, w ktorej to kultywowanie idei kulturowej jednosci stanowito jeden
Z elementéw organizujgcych, bylo forma podglebia dla czworksiggu idealizujgcego relacje
polsko-huculskie.

By zatem te¢ koncepcje uczyni¢ bardziej zrozumiala, nalezy wpierw zaznaczy¢, iz
w dwudziestoleciu migdzywojennym, kiedy to powstal zamyst i pierwszy tom czwoérksiggu
Stanistawa Vincenza (Prawda starowieku wydana zostata w roku 1936), termin ,,Rusin” czy
»Hucul” posiadat na Kresach potudniowo-wschodnich odcieh wyraznie pejoratywny
I utozsamiany byt przez Polakow z cywilizacyjng nizszoS$cig. W okresie nawarstwiania si¢
silnych konfliktow spolecznych i narodowosciowych §wiadczyl o $wiadomosci dominacji
i funkcjonowaniu procesu elitaryzacji wlasnej grupy etnicznej przy jednoczesnej deklasacji
wszystkich  pozostalych, spelniajac  tym samym podstawowy wymog tendencji
kolonizatorskich. Zrédet takiego postrzegania $wiata doszukaé sie mozemy w XIX-wiecznej
romantycznej literaturze polskiej, gdyz w niej integrowanie elementow kultur lokalnych, nawet
jesli nie byly one etnicznie polskie, stanowilo swoisty paradygmat. Jak zauwazyl Jacek
Kolbuszewski, ,.konwencji tej nie uznawano podowczas za sztuczng, ten bowiem, kto byt
«gente Ruthenusy, byt zarazem «natione Polonus»”*2. Swoj wyraz miato to takze w literaturze,
zwlaszcza w X VII-wiecznej sielance, w ktorej przedstawiciele etnosoOw innych niz polski nosili
imiona rodzime, ale literacko przemawiali pigkng polszczyzng. Wraz z panujacg modg na
stowianofilstwo prowadzito to do uznania terytorialnej jedno$ci panstwa przy jednoczesnym
przekonaniu o jego rzeczywistej integracji kulturowej. W ten sposdb powstala niezwykle

zywotna kreacja ,,cztowieka kresowego”, ktorego idea gente Ruthenus, natione Polonus byta

42 ), Kolbuszewski, Legenda Kreséw w literaturze polskiej XIX wieku, [w:] Miedzy Polskq etniczng
a historyczng..., dz. cyt., s. 50. Zgodnie z idea jednosci Kresow i wyplywajacych z niej tendencji literackich
i jezykowych uwazano nawet, ze wszelkie kresowe dialekty generalnie okre$lane mianem ,,jezyka ruskiego” sa
blisko spokrewnione z polszczyzna, rzecz jasna na zasadzie podrzednosci; zob. tamze, s. 44. Nalezy takze dodac,
iz tym, ktory rozpropagowat formute gente Ruthenus, natione Polonus byt pochodzacy z Przemys$la Stanistaw
Orzechowski, XVI-wieczny pisarz i historyk, niezwykle barwna postaé¢ polskiego renesansu.
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egzemplifikacja; postaci o zatartym pochodzeniu, wzbogacajacej dzieki specyfice miejsca swa
kulture i osobowo$¢ o wielo$¢. Byta to, jak to zostato juz zauwazone, koncepcja idealistyczna,
z jednej strony zyczeniowa, a drugiej odsytajaca jednak w swych ukrytych znaczeniach ku
kolonialnym pojeciom ,,mimikry” i ,,hybrydycznosci”.

Warto na chwilg zastanowi¢ si¢ nad istota tej koncepcji i spojrze¢ na nig z perspektywy
socjologicznej i historycznej. Pozwoli nam to nie tylko na egzegeze separatystycznych dazen
polskiej grupy etnicznej, lecz takze ukaze ich prawdopodobne skutki, posiadajac — z punktu
widzenia prowadzonych przez nas dociekan — niebagatelne znaczenie. Odwotamy si¢ w tym
celu do badan nad tzw. ,,obicktywna etniczno$cia™*®, definiujaca grupe etniczna jako grupe
spoteczng posiadajacg pewne specyficzne, jej tylko wlasciwe cechy. Nalezg do nich wspolne
pochodzenie, ale bardziej terytorialne niz biologiczne, wspolna kultura, system wartos$ci,
historia i symboliczne podstawy grupowej odrgbnosci. Cechy te posiadane sa w sposob
obiektywny, bez ich u§wiadomienia lub tez przywigzywania do nich wiekszej wagi, co jednakze
nie wptywa negatywnie na funkcjonowanie grupy etnicznej. Idac tym tropem uzyskamy zatem
nie tylko naukowe uzasadnienie procesow unifikacji wewngtrznej spoteczenstw, czyli istnienie
Vincenzowej ,,wspolnoty wspolnot”, lecz takze §wiadectwo panowania na Kresach ideologii
tutejszosci, uznajacej odrebnos¢ bez poczucia podmiotowosci 1 uzasadniajacej tym samym sens
funkcjonowania koncepcji gente Ruthenus, natione Polonus. Podobnie kwesti¢ te uyjmuje Adam
Swiatek, wprowadzajac pojecie dwuszczeblowej rusifisko-polskiej tozsamosci*, ktore ,,byto
przede wszystkim wykorzystywane jako sposob zamanifestowania tej dwuszczeblowej
tozsamoséci, a wiec ruskiego pochodzenia i jednoczesnego patriotyzmu polskiego™*
I Swiadczylo o waznoSci idei polskosci stojacej ponad etniczng réznorodnoscig. Potwierdza to

takze Katarzyna R. Lozowska, wedlug ktorej —

rodowe pochodzenie, zwigzek z krajem, jego spoteczenstwem, historia, przyroda i wspdlnotami
lokalnymi — to podstawowe wyznaczniki uktadow spotecznych. Gente Ruthenus — kategoria wigzaca
z okreslong przestrzenig i religia, zawierata inna, §wiadczaca o specyfice kraju wartos¢ — jezyk, ktérym
postugiwata si¢ spora czgs¢ mieszkancOw miast i miasteczek, jezyk, w jakim zwracali si¢ do chlopow
ziemianie. Odbierany byt przez nich jako mowa swojska, lecz zawsze chtopska. Stosunek ziemian do

43 Zob. G. Babinski, Pogranicze polsko-ukrainiskie. Etnicznos¢ — zréznicowanie religijne — tozsamosé, Krakow
1997, s. 30 i nn. Wspominana ,,tozsamos$¢ obiektywna” jest jedng z czterech definicji i analiz etnicznosci
dostrzeganych przez Babinskiego. Pozostate to: 1) etniczno$¢ jako pewien rodzaj wiezi spotecznej, 2) etnicznosé
jako identyfikacja grupowa, identyfikacja ze zbiorowoscia, jej tradycja i kulturg, 3) etnicznos$¢ jako ruch etniczny,
jako dziatanie spoteczne.

44 Kolonialna dociekliwo$¢ nakazuje takze tutaj doszukiwa¢ sie elementéw hierarchicznos$ci, jako Ze mowienie
0 tozsamos$ci dwuszczeblowej powinno skutkowac refleksja, iz ktoras z przynaleznosci tozsamo$ciowej musi by¢
umieszczona wyzej.

5 A. Swigtek, Przypadek , gente Rutheni natione Poloni” w Galicji, [w:] ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Prace Historyczne” 2017, z. 2, s. 316.
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jezyka wyptywat z natione Polonus. Pozwalat tez traktowac jezyk polski jako mowe panska. Polak —

znaczyt obywatel Rzeczypospolitej, spadkobierca jej dorobku i tradycji®®.
Z drugiej jednak strony koncepcja ta miata zaledwie charakter etykiety i — mozna powiedzie¢
— wcigz pozostawata ,,kolonialng z ducha”. Dziato si¢ tak, poniewaz Rusini traktowali jej sens
zazwyczaj jako warto$¢ pozytywna, dla Polakow owo okreslenie miato wydzwigk raczej
krytyczny, a nawet ironiczny. Potwierdzeniem tego, iz dla Polakéw dopuszczenie innych
etnosOw do czesciowe] wspottozsamosci bylo tylko gestem kolonizatora $wiadczy fakt, iz
nigdy nie doszto do akceptacji §wiadomosci, ktora z punktu widzenia narodu wydawac by si¢
mogla oczywista — gente Ruthenus, natione Ruthenus, czyli uznania pelnej kulturowej
i narodowos$ciowej niezaleznosci. Co wiecej, jak zauwaza Swiatek, w obliczu skomplikowania
sytuacji politycznej na Kresach po I wojnie $wiatowej, a wigc w czasach wspotczesnych

Vincenzowi —

tozsamosci typu gente Rutheni, natione Poloni zaczeli w koncu zaprzeczaé takze niektorzy

Polacy, uwazajac t¢ formulg za zjawisko anachroniczne i wymagajace definitywnego zakonczenia,

oczywiscie na rzecz petnej asymilacji. (...) W obliczu konfliktu narodowosciowego nalezato si¢

opowiedzie¢ po jednej lub drugiej stronie konfliktu, polskiej lub ukrainskiej. Co prawda istnienie ludnosci

o tozsamosci typu gente Rutheni, natione Poloni przemawialo za realizacjg koncepcji federacyjnej

majacej pewne szanse powodzenia tuz po pierwszej wojnie §wiatowej, ale w rzeczywistosci koncepcja ta

szybko ustgpita miejsca koncepcji Polski zmierzajacej w kierunku asymilacji rozmaitych grup
etnicznych*’,

Jak sie zatem okazuje, Inny (Ukrainiec — Rusin, Zyd itp.) w wyniku akulturacji miat
stawac si¢ podobny do Polakdéw jako przedstawicieli metropolii, dyskursu dominujacego, ale
tylko na tyle, by byto to wygodne dla Polaka-kolonizatora*®. Tendencja ta zbiezna jest
Z postulowanymi przez Homiego Bhabhe¢ pogladami Jacquesa Lacana, wedtlug ktorego
,mimikra jest zblizona do kamuflazu, nie bedac harmonizacjg wyparcia rdznicy, ale forma
podobienstwa, ktéra rdézni si¢ od obecnosci lub broni jej, ukazujac ja czeSciowo,

metonimicznie™®. Uzywajac terminologii Innosci oznacza to, iz podlegajacy kolonizacji

% K. R. Lozowska, Rosjanie, Zydzi, Niemcy. Portrety , Obcych” w prozie pierwszej wojny Swiatowej,
[w:] Literackie Kresy i bezkresy. Ksiega ofiarowana Profesorowi Bolestawowi Hadaczkowi, red. K. R. Lozowska,
E. Tierling, Szczecin 2000, s. 111.

47 Tamze, s. 317.

48 Stereotyp Polaka jako kolonizatora jest wcigz zywy wérdd ludnosci ukrainskiej, czego dowodza wspdtczesne
badania Roberta Pyraha; zob. tegoz, Rola historii i pamieci kulturowej w budowaniu stereotypow. Kilka
przykladéw z Europy Srodkowo-Wschodniej, [w:] Narody & stereotypy 25 lat pézniej. Nowe granice, nowe
horyzonty, red. R. Kusek, J. Purchla, J. Sanetra-Szeliga, Krakow 2015, s. 152-170. Mechanizm tworzenia
kolonialnych stereotypéw widoczny jest takze w analizowanym przez Pyraha wizerunku Ukrainca jako terrorysty,
czyli kogos, kto burzy stworzony polska r¢ka i jednostronnie usankcjonowany tad.

49 H. Bhabha, dz. cyt., s. 191. O silnym wptywie my$li Lacana na Bhabhe zob. wigcej: A. Bysiecka, Bhabha
poskromiony?, ,,ER(R)GO. Teoria-literatura-kultura” 2007, nr 1, s. 117-121.
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przyjmowatby ja w takim stopniu, by w postrzeganiu przedstawiciela kultury dominujacej sta¢
si¢ co najwyzej Innym-swojskim, ale nie tozsamym.

Naukowe udowodnienie przemian ideologicznych na Kresach upowaznia nas do proby
znalezienia ich odzwierciedlenia takze w tetralogii. Jak si¢ okazuje, obecnos¢ polskiej misji
kresowej majacej na celu szerzenie o$wiaty, ,,wyzszej” kultury i cywilizacji, a wigc zabiegobw
kolonizatorskich, jest w niej catkiem wyrazna i tatwo zauwazalna, jesli tylko bogatsi o wiedzg
socjologiczng odwazymy si¢ zrezygnowac z zabiegdw mitologizacyjnych. Wowczas to §wiat
powiesci 1 $wiat realny jako locus amoenus i locus horridus okaza si¢ parg toposow
o charakterze dychotomicznym; przeciwstawnych, a zarazem uzupelniajacych sie,
zbudowanych paralelnie na zasadzie opozycji §wiatto-ciemno$¢, dobro-zto, czy tez przyroda

przyjazna-przyroda jako czynnik zagrozenia®. Potwierdza to Wtodzimierz Préchnicki, piszac:

...nie koresponduje z idylla Vincenzowski §wiat natury, gdzie w miejsce wiecznej pogody widaé
grozng przyrode, zamiast ,automatycznego dobrobytu” ci¢zka, cho¢ szanowang prace. Idylla
Huculszczyzny zasadza si¢ na zwigzaniu S$wiata kultury pasterskiej, chasydzkiej, ziemianskiej
Z przestrzenia — blizsza ojczyzna, ograniczona, przeciwstawiong obcym krainom, na zyciu pokolen, gdzie
glownymi sktadnikami sa narodziny, §mier¢, matzenstwo, praca, jedzenie i picie, mtodos¢ i staro$¢ oraz
$ciste zwigzanie bytu ludzi z zywiotem przyrody®?.

3.2 Specyfika kolonialnego oddzialywania dworu i koSciola w Na wysokiej poloninie

W Barwinkowym wianku znajduje si¢ rozdziat pt. Mgdrosé jesienna, opisujacy podroz
pani Zuzanny, matki dziedzica Krzywordéwni, na wesele wnuczki. Poglady Babci (lub ,,Buni”
— tak Zuzanng¢ Przybytowska nazywal Stanistaw Vincenz, w rzeczywistos$ci byla ona jego
prababka; zmarla, gdy przyszly pisarz miat 7 lat), ujawniajace si¢ w rozmowach prowadzonych
z napotkanymi Hucutami i chasydami stanowig dobry przyktad szlacheckiego konserwatyzmu,
symbolizuja panowanie nad Kresami na mocy tradycji i wyzszosci cywilizacyjnej Polakow>2.

Realizuja tym samym nie tylko kolonialny dyskurs, ale takze stanowig przyktad toposu szanca,

50 Zoh. J. Abramowska, Topos i niektére miejsca wspdlne badan literackich, [w:] Problemy teorii literatury, seria
3, wyb. H. Markiewicz. Ossolineum. Wroctaw 1988, s. 142.

5L W. Prochnicki, Czlowiek i dialog. ,, Na wysokiej potoninie” Stanistawa Vincenza, Krakow 1994, s. 54. Warto
W tym miejscu przywotaé fragment listu Vincenza do Andrzeja Bobkowskiego, w ktorym autor mitycznosc¢
i historyzm lokuje jako pojecia przeciwstawne: ,,Ksigzka moja nie tylko nie jest historyczna, ale prawie z pewng
przesada rzec mozna antyhistoryczna (...), zajmuje si¢ przewaznie legendami, podaniami i mitami (...),
przeciwstawiajgc te niby fantazje aktom grodzkim, miejskim czy panskim (...) staje po stronie mitow”, cyt. za:
A. Vincenz, Postowie, [w:] Barwinkowy wianek, s. 563.

2 Mirostawa Oldakowska-Kuflowa pisze, iz Zuzanna Przybylowska ,w Barwinkowym wianku zostata
przedstawiona jako energiczna 77-letnia staruszka, osoba wladcza, z ktora liczy si¢ cata rodzina i otoczenie.
Wedlug tego swiadectwa pochodzita z zamoznego rodu, ktérego majatek porozrzucanymi wyspami ciagnat si¢ od
Wotynia po granic¢ wegierska. Chlubita si¢ swoim pochodzeniem, takze przodkiem hetmanem, ktory z Janem |11
Sobieskim brat udziat w bitwie z Turkami pod Wiedniem”, tejze, Stanistaw Vincenz. Pisarz, humanista, oredownik
zblizenia narodoéw, Lublin 2006, s. 29.
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reduty, potwierdzajg mit o polskiej przewadze na Wschodzie. Dla pani Zuzanny — dodajmy —
osoby spoza wierchowinskiej metaprzestrzeni, Huculi s3 dzicza, ktdérej nalezy jedynie
okazywa¢ poblazliwo$¢, nie dopuszczajac do dobr zawarowanych dla ,,cywilizowanych”. Za
takie uznane zostaly przede wszystkim wyksztatcenie i kultura, czyli to, co daje Polakom-
ziemianom realng wiladze nad chtopstwem. Sita ptynaca z wiedzy upostaciowana zostata
W ksigzkach i do nich to reprezentantka ziemianstwa broni dostgpu w sposdb zazdrosny
I zdecydowany. W tej sytuacji oczywistg staje si¢ scena w ksi¢garni, w ktorej ,,Bunia” zastata
ubogiego chtopa, pragnacego jednakze kupi¢ ksigzki dla swych dzieci, gdyz ,,nasz ksigdz mowit
na kazaniu, ze ksigzki to najrzetelniejsze dziedzictwo dla dzieci”®®. Stanowilo to dla niej
wyrazny dowod pogwalcenia wylacznosci prawa przynaleznego jej sferze:

Czego si¢ tym ludziom zachciewa? Nie dos¢, ze nam wydarli grunta odziedziczone od naszych
przodkéw, jeszcze cheieliby nad nami gorowac o§wiatg! (...) Wszystko sprzysiegto si¢ przeciw nam, aby
nie my tylko oni mogli by¢ panami. Odtad oni beda kupowaé ksigzki, a my chyba tylko batogi, aby
ugania¢ si¢ za krowami i owcami po pastwiskach®.

Fragment dziejacy sie w ksiegarni Zyborskiego w Krzyworéwni przynosi jeszcze jeden, rownie
ciekawy przyktad dyskursu kolonialnego prowadzonego przez panig Zuzanng. Wybierajac
ksigzki, zwracala ona szczegdlng uwage na wydawnictwa krakowskiego konserwatywnego

,»Czasu”, jako ze —

przez jej posrednictwo znalazty si¢ w bibliotece krzyworownianskiej takie ksiazki jak: Wieczory
florenckie Juliana Klaczki, albo Szkice historyczne Macaulaya, stynnego liberata i owego
niezapomnianego kroéla Indii, ktory programem o$wiatowym i szkolnym $miato wiaczyt tradycyjne Indie
w nurty europejskiej umystowosci. Mozna by chyba bez przesady powiedzieé, ze bez niego ani Gandhi,
ani Nehru, ani cala nowoczesna panstwowo$¢ indyjska, tak $ciSle zwigzana ze swoistym angielskim
prawem i jego praktyka, nie bylyby mozliwe®.

53 Barwinkowy wianek, s. 40. Nawiasem moéwigc, sam fakt doceniania o$wiaty przez chtopa moze by¢
odczytywany jako skutek kulturowej kolonizacji. W Listach z nieba znajduje si¢ bowiem rozdziat zatytutowany
Oswiata w dymie. W nim to odbywa si¢ bardzo ciekawa dyskusja dotyczaca wartosci oswiaty, w ktorej Scieraja
si¢ rozne punkty widzenia, a wojna na argumenty jest dluga i zacigta. Tanasij Urszega boi si¢ na przyklad, ze
o$wiata pozbawi dzieci wierchowinskiej tozsamosci: ,,Ja sam wiem, ze szkota na nic, na $miech, na to aby ugniatac¢
dzieci na panskie placki”. Ksigdz uspokaja natomiast: ,,Cdzescie sie uwzieli na o$wiate, ludzie! Nagonka jak na
koze na posiziniu! Koza dokucza, kasa i bodzie, a o§wiata kogo bodzie? To gtowny grzech z najlepszego zrobié
najgorsze, a wy to wlasnie robicie”, s. 121, 125. Bardzo ciekawa w tym wzgledzie jest takze dyskusja migdzy
Tanasijem a Matijem dotyczaca tzw. ,,szkoly niedzwiedziej”, s. 124.

5 Tamze, s. 39-40.

% Tamze, s. 39. Duze znaczenie tego cytatu wynika takze z faktu, iz w nieu§wiadomiony, aczkolwiek bardzo
wyrazny sposob wigze si¢ on z pojmowaniem kolonializmu przez Edwarda Saida, czyli narzucaniem opinii
spolecznej whasnego ogladu i oceny podporzadkowywanych kultur; zob. wigcej: G. Borkowska, Perspektywa
postkolonialha na gruncie polskim — pytania sceptyka, [w:] Kultura po przejsciach, osoby z przesziosciq. Polski
dyskurs postzaleznosciowy — konteksty i perspektywy badawcze, red. R. Nycz, Krakow 2011, s. 169, artykut
znajduje si¢ takze [w:] Tekstach Drugich” 2010, nr 5.
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Analizujgc kolonizatorski charakter relacji matki wilasciciela Krzywordéwni z rdzennymi
spoteczenstwami Huculszczyzny nalezy pamigtaé, ze — jak pisal Skoérczewski — ,,kolonizacja
jest zawsze dziataniem wymierzonym przeciwko populacji kolonizowanej, niezaleznie od (...)
faktycznie realizowanej, centralnej lub marginalnej dla projektu kolonialnego, «misji

cywilizacyjnej»’®

. Wyraznie wida¢ to w postrzeganiu $wiata przez panig Zuzanng. Jest ona
przekonana o warto$ci propagowanych przez nig idei, nie zastanawia si¢, ze ich znaczenie
wynika z polskiego charakteru i w gruncie rzeczy ma impregnowaé polska wizje
rzeczywistosci. Wida¢ to w rozmowie wiascicielki Jablonowa z napotkanym w miasteczku
Otynia starszym Zydem. Staje sie on bowiem adresatem pretensji, iz na miejscu starej,
drewnianej, ale cze¢$ciowo przez przodkdw pani Zuzanny ufundowanej synagogi stoi teraz
nowa, murowana, postawiona przez samych Zydéw. To dla niej nie tylko estetyczna zmiana na
gorsze, ale takze sygnal chocby cze$ciowego uniezalezniania si¢ ludno$ci zydowskiej od
,»polskich dobrodziejow”. Dlatego tez niechg¢tnie przyjmuje zmiany cywilizacyjne, widzac
W nich zrédto usamodzielniania si¢ kresowych etnosoéw i odcinania od Polakéw jako nosicieli
misji cywilizacyjnej. Kolonializm jej zachowania wzgledem Innych polega w tym przypadku
na checi uniwersalizacji, sprowadzenia réznorodnosci kulturowej Kreséw do perspektywy
tylko polskiej. Obrazuje to jej refleksja ze spotkania ze starg Zydowka Lija, spotkang pod
jabtonowska synagoga:

Gdy zaczniemy tak skaka¢, to trudno sobie bedzie wyobrazi¢ §wiat za kilka lat. Chce powiedzieé,
ze przyszto$é jest jeszcze bardziej ryzykowna a nawet grozna niz przeszio$¢, bo przesztosé jakos dobrze
trzyma si¢ w pamigci, i mozemy j3a powtorzy¢ na zawolanie. A no sprobuj to z przysztoscia. Wszystko
wymiata, wszystko z niej ucieka gdzie§ wstecz i sprobuj ja teraz powtdrzy¢. Takie wariackie zmiany:
most kolejowy na Prucie i szyny na Wierbiazu! A ta synagoga i te uliczki za kilka lat beda takie same, bo
Pan Bog da, Ze za kilka lat Lija bedzie dreptaé¢ za nami tak samo (wytt. — M.C.)%".

Zastosowane w powyzszym cytacie wytluszczenie ma na celu ukaza¢ nie tylko
swiadomo$¢ kulturowej 1 cywilizacyjne] wyzszosci Polakow, ale takze dostrzec przyktad
funkcjonowania wéréd Zydow autostereotypu gorszosci wzgledem whadcicieli ziemskich. Stary

jasienowski Zyd — reb Jancie — takze zachowuje sie doktadnie tak, jakim stereotypowo chcieliby

go widzieé Polacy. Jest doskonatym produktem polskiego my$lenia mitycznego o Zydach jako

% D. Skorczewski, Polska skolonizowana..., dz. cyt., s. 104. Motyw tzw. ,,polskiej misji dziejowej na wschodzie”
dostrzegany byl juz w wieku X VI, Piotr Eberhardt w odniesieniu do Kresow Wschodnich pisze, ze ,,byly to ziemie,
dopoki nie znalazly si¢ pod bezposrednim wplywem politycznym Polski, w duzym stopniu bezludne
i niezagospodarowane. Dopiero dzigki ekspansji demograficznej zywiotu polskiego i oddziatywania kultury
polskiej zmienity charakter i weszly w orbite wyzszej kultury zachodniej”, tegoz, Polska ludnosc kresowa.
Rodowdd, liczebnosé, rozmieszczenie, Warszawa 1998, s. 26.

57 Barwinkowy wianek, s. 44.
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specyficznie ubranych i méwigcych, wykonujgcych okre$lone zawody i zainteresowanych
przede wszystkim zarobkiem:

Pani jest do$¢ fajna, ale maz dobrodziej jeszcze lepszy. (...) A puryc! a mencz! a kiepete! Taki

wesoty, smaczny jak maca na Wielkanoc. Nieraz dostalem na piwo. Stuchajcie, jak on do mnie mowit.

Mnie, furmana! Klepal po pysku delikatnie, gtaskal po glowie i tak méwit: ,,M6j bracie Janciu”, do mnie,

do furmana! Kieszenie miat pelne pieni¢dzy, az dzwonito, i co mnie poklepie, to mi co§ wsunie. (...)

Z nim kazdy si¢ robit pan. Co zobaczyl Zydziaka z pejsami, to mu pchat czworaki. Takie wielkie

pienigdze. Nie smagat batogiem z kozta, jak to panowie lubig®®.

Fakt darowania pewnych kwot pienigdzy sam w sobie jest przykladem kolonizatorskiego
okazywania wyzszosci, kaprysu ,,pana” wobec ,,poddanego”, ale figura ta przyjmowana jest
przez Jancia bez oporu. Akceptowanie nizszo$ci potwierdzane jest nie tylko skwapliwym
przyjeciem datku, ale takze widoczne jest w jezyku. Starzec bez oporu nazywa swoich
pobratymcoéw Zydziakami, bezrefleksyjnie powielajac pejoratywne polskie okreslenia, ale
takze dumny jest z tego, ze byl przez polskiego szlachcica nie tylko glaskany po glowie jak
dziecko, ale takze klepany po ,,pysku”.

Wizerunek Zuzanny Przybytowskiej jawi nam si¢ jako pelen sprzecznosci. Z jednej
strony uczestniczy ona w fundowaniu i odrestaurowywaniu §wiagtyn réznych wyznan, z drugiej
za$ wykazuje calkowite niezrozumienie dla chtopskich dazen i pragnien. Swiadczy o tym list
Stanistawa Vincenza do przyjaciela, Jakuba Elefanta, przywotany przez Mirostawe

Oldakowska-Kuflowa w biografii pisarza:

Oto w Jabtonowie pokuckim, po drodze z Kotomyi do Kosowa i w Peczenizynie (po drodze ze
Stobody do Kotomyi) byty dwie boznice zbudowane przez Jabtonowskich, tj. przez nasza rodzing. Moja
prababka, to jest matka mojego dziadzia Przybytowskiego, tj. Zuzanna z Jabtonowskich Jabtonska, bo po
matce Jabtonska, wyszla za maz za Wojciecha Przybylowskiego, bardzo si¢ chwalita i to szczerze tymi
boznicami, a my mtodzi nie bardzo ja lubiliSmy, bo miata scysj¢ jako teSciowa z nasza ukochang babcia
Otylia Przybytowska (matka mojej mamy), a w dodatku byta antydemokratka i brzydzita si¢ chtopami,
ktérzy z niej zreszta kpili sobie i zartowali. Ale do Zydéw odnosila si¢ jak arystokratka do zbiednialych
arystokratow. I to podkre$lata z duma®®.

Taki rodzaj relacji migdzy grupami etnicznymi, zasklepienie si¢ 1 odpornos¢ na wptywy
prezentowane przez przedstawicieli kultury dominujacej jest u Vincenza symbolem czasow
minionych, odchodzacych w przeszio$¢ (niestety, tylko literacko), idealistycznie traktowanych
jako kulturowy przezytek. Pisarz odnosi si¢ do nich w sposdb zdecydowanie negatywny, czego

przyktadem jest wyrazna autorska nieche¢ do postawy Jancia, ktory na koniec rozmowy ,,zaczat

chichota¢ ghupkowato i draznigco”®. Podobnie rzecz si¢ ma z oceng pani Przybytowskiej, gdyz

%8 Tamze, s. 33.

%9 S. Vincenz, List do Jakuba Elefanta datowany: La Combe de Lancey 23 VI 1963, Archiwum S. V., sygn.
17651/11, s. 89, cyt. za: M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz. Pisarz..., dz. cyt., s. 30.

80 Barwinkowy wianek, s. 33.
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cho¢ — jak stusznie zauwazyta Dorota Sapa — ,,lekka ironia w Kreowaniu postaci Zuzanny broni
ja przed antypatycznoscig™®?, to jednak stanowi wyraz braku akceptacji dla jej postawy. Dlatego
tez autor w imi¢ mityzacyjnej, pozytywnej pamigci, natychmiast konstruuje obraz przeciwny,
swoisty antytopos reduty®® w poprzednim znaczeniu, organizowany przez wiar¢ w mozliwos¢
porozumienia z Innym — chocby etnicznie obcym — cztowiekiem, zaufanie mu i wzajemna
akceptacje. W nim to polski dwor traci status twierdzy obronnej, straznicy, z ktorej prowadzi¢
mozna zaborczg polityke cywilizacyjng bez utraty hermetyczno$ci na wplywy z zewnatrz i staje
si¢ miejscem otwartym. Taki charakter posiadat dwor w Krzywordéwni, nazwany przez
wiasciciela ,,Reduta w Odwrocie”, co najpetniej wyraza si¢ w wypowiedzi pani Otylii, Zony
dziedzica i zarazem synowej pani Zuzanny:
Zrozumialam i mowig. (...) Nie okopali§my si¢ wcale, tylko otworzyliSmy si¢ §wiatu, rozbili§my
te stare zagrody, slady wiezienne i straznice na to, aby kazdy z tego $wiata goérskiego, dorosty czy dziecko,
w dzien czy w noc, miat do nas dostep. Nie bede pani dzi$ pisaé, co zrobit juz moéj maz, wspomne tylko,
ze zatozyt kase wspolng na to, by ludzie nie zadtuzali si¢ u lichwiarzy, ze cho¢ ma wielkie watpliwos$ci
co do powszechnej oswiaty (...), zbudowat szkote i co najwazniejsze, odnowit stare wiece i stare sady
polubowne, bo od kiedy sad jest w miescie powiatowym, ludzie tutejsi procesujg si¢ zawzieCie
i wyniszczajg si¢ na procesy. Obecnie wszystkie spory, nawet odszkodowania po rebaniach i bdjkach
zazegnuja dobrowolnie u nas w ogrodzie. .. %,
Efekty przyszty szybko. Jak czytamy w Barwinkowym wianku: ,,Z osiedlaniem si¢ nowych
mieszkancoOw stopniowo znikata dawna ekskluzywnos§¢ obwarowane;j stanicy. Osada dworska,
sama wnoszac wiele nowin gospodarczych i cywilizacyjnych, przejmowata z otoczenia
wszystko, co bylo mozna, zarébwno w wygladzie, jak tez w gospodarstwie”®*. Sposob

funkcjonowania 6wczesnych wiascicieli Krzywordwni — pana Stanistawa 1 pani Otylii sprawit,

iz dwor przestal by¢ zamknieta, gorska stanica, ktorej celem miata by¢ przede wszystkim

1 D. Sapa, Miedzy polskqg wyspq a ukrainskim morzem. Kresy potudniowo-wschodnie w polskiej prozie 1918
1988, Krakow 1998, s. 99. Wedtug autorki, konserwatyzm pani Zuzanny ,,jest odporny na wszelkie zmiany, takze
te nieuniknione. Ten rodzaj zasklepienia si¢ w tradycji jest u Vincenza symbolem odchodzacych czasow,
skazanym na porazke przezytkiem. Stanowisko pisarza wobec §wiatopogladu czesci ziemianstwa kresowego,
ktorego reprezentantka jest Zuzanna, jest zdecydowanie negatywne”.

62 Nalezy doda¢, iz toposy wystepujace w tetralogii: szanca, reduty i Golgoty, pomimo swych negatywnych
konotacji, sktadaja si¢ na szeroko pojety prymarny topos Arkadii, stanowig system wspdlnych odwotan
kulturowych. Okreslaja bowiem, na podobnych zasadach co topos arkadyjski, rzeczywisto$¢ ,,konca dawnosci”
i desakralizujg $wiat idealny, wypierany przez brutalng historycznos¢.

83 Zwada, s. 474. O wiascicielach Krzyworéwni czytamy ponadto w Zwadzie, iz ,,stawiali nowe stajnie, obory,
wozownie. Zakladali nowe sady, aleje, zywoploty, warzywne ogrody i rozaria. Rownocze$nie usuwali
dotychczasowe obwarowania, grazdy i wieze strzelnicze. Zburzyli prywatng «furdyge», czyli wiezienie kamienne,
sterczace przy samym goscincu, niegdy$ ostrzezenie przeciwko napadom zbdjnickim. Niwelowali calg te fortece
posiadania i pseudohonoru, harda, zawzigta, wroga. Otwierali si¢ $wiatu gorskiemu, jakby zaufaniem chcieli
wymusi¢ ufnos¢ (...)”, s. 463. Specyficzny charakter dworu i doniosto$¢ petnionych przez niego funkcji dostrzegt
takze Stanistaw Uliasz, nazywajac go ,,rozsadnikiem cywilizacyjnym na cala okolice”; zob. tegoz, Literatura
Kresow — kresy literatury. Fenomen Kresow Wschodnich w literaturze polskiej dwudziestolecia miedzywojennego,
Rzeszow 1994, s. 156.

54 Barwinkowy wianek, s. 480.
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obrona przed obcymi i stat si¢ otwartg dla przybyszy osadg. Zmiana podej$cia do huculskich
sasiadow spowodowata, iz w dzialaniu przedstawicieli polskiej szlachty kresowej nie mozna
dostrzec znamion cywilizacyjnej misji i postannictwa rozwoju, czyli dazen kolonialnych. Jak

pisze Jolanta Lugowska —

dzigki otwartej i gleboko humanistycznej postawie dziedzica, ktéry ,.S$mial si¢, a raczej
usmiechal sig, z takiej tradycji, do ktorej nic nie dodano”, mieszkancy okolicznych wsi poczu¢ si¢ mogli
rzeczywiscie zaproszeni do dialogu i wspotpracy na warunkach pelnego partnerstwa i braku zagrozenia
dominacja jednej ze stron. O akceptacji i przyje¢ciu za swoje tre§ci nie mieszezgcych sie w przyswojonej
tradycji decydowaé¢ wiec mogl $wiadomy namyst, racjonalna refleksja nad tym, co nowe,
niewystarczajgco jeszcze rozpoznane®,
To $wiadomosciowe otwarcie widoczne bylo takze w przekazywaniu informacji
0 $wiecie zewngtrznym. Wydawaé by si¢ moglo, ze Huculi, ktérzy bardzo niechetnie
opuszczali swoje rodzinne okolice (czego przyktadem moga by¢ opisywane przez Vincenza
ucieczki z austriackiego wojska czy nieche¢¢ butynaréw do ,.kiermy” — sptawu $cigtych drzew),
poprzez takie, niebezposrednie co prawda, ale jednak poznawanie $wiata narazeni sg na
dzialania kolonizatorskie, przeksztatcanie wlasnej, odwiecznej tradycji. W tym jednak
przypadku trudno o takiej sytuacji méwi¢. Huculi sami przychodzili do dworu, by shuchaé
wiadomosci o tym, co nieznane i dalekie, a taka forma edukacji, trwajaca zresztg przez dlugie
lata, nie miata nic wspdlnego z indoktrynacja. Widoczne jest to nie tylko w opisie dworu
w Krzywordéwni z czasOw Stanistawa 1 Otylii, a wigc lat 60. XIX wieku, ale w osobistych
wspomnieniach Stanistawa Vincenza, ukazanych w Dialogach z Sowietami. Czytamy w nich,
ze —
nasi sasiedzi chlopi i pasterze, tj. ci co przekroczyli lat 40 byli przewaznie analfabetami. (...)
Lecz przecie, a byt to dowod zaufania, nawet catkiem starzy ludzie wypytywali mnie nieraz, zywo
Z zainteresowaniem i1 do$¢ wyczerpujaco, co pisza ksiazki o gwiazdach, o stoncu, o ziemi, o narodach

i zwierzetach. Niektorzy nawet bez trudnosci nauczyli si¢ orientowa¢ na mapach, zwtaszcza ze pobudzata
do tego nowsza polityka®®.

8 J. Lugowska, Huculi wobec doswiadczenia kulturowej obcosci i odmiennosci, [W:] Stanistaw Vincenz —
humanista XX wieku, red. M. Oldakowska-Kuflowa, Lublin 2002, s. 145. Wewngetrzny cytat pochodzi
z Barwinkowego wianka, s. 480. Ambiwalencje¢ stosunku do Hucutow, czy — szerzej — Rusindw, dostrzega Michat
Krajkowski, piszgc o twdrczosci Jana Lama: ,,Przyjecie rusifiskiej narodowosci, czy tez szerzej - «stworzenie»
narodu ukrainskiego, nie jest wigc, zdaniem Lama, ani «powrotem do korzeni», ani wynikajacym z potrzeby serca
gestem, lecz polityczng kalkulacjg. Taka konstrukcja Rusindw — posiadajgcych jednoczesnie status Swoich
i Obcych — ma stuzy¢ wzmocnieniu polskiej tozsamosci narodowe;j”, tegoz, Polacy, Galicjanie i Inni. Konstrukcje
tozsamosciowe w pismiennictwie galicyjskim w poczqtkowym okresie autonomii, [w:] (P)o zaborach, (p)o wojnie,
(p)o PRL..., dz. cyt., s. 47.

8 S. Vincenz, Dialogi z Sowietami, Londyn 1966, s. 159. Ta wymieniona w tekscie ,,nowsza polityka” to Il wojna
$wiatowa, a otwarto$¢ umystow huculskich pasterzy zestawiona zostaje z ograniczonoscia i jednowymiarowoscia
edukacji radzieckich zohierzy.
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Widoczne jest w tym miejscu pewne zderzenie kultur: polskiej i huculskiej, z wyraznym
zaznaczeniem imperializmu kulturowego Polakow. Okazuje si¢ jednak, ze sympatia autorska
wecale nie staje po stronie polskiej, co dostrzegl Krzysztof Zajas, zestawiajac obrazy obydwu

kulturowych paradygmatéw. Stwierdzit on, ze —

zestawienie stereotypowych cech kultury polskiej XX w. z idealizowang w Pofoninie kulturg
huculska daje ciekawe rezultaty. Kultura polska jest: katolicka, nacjonalistyczna (my mowimy:
patriotyczna), centralistyczna (skupiona glownie wokot wielkich miast), zamknigta (ksenofobiczna);
kultura huculska w tetralogii jest: grekokatolicka, tolerancyjna (wielonarodowa), peryferyjna, otwarta

(takze pod wzgledem granic)®’.

Wydawac¢ by si¢ zatem mogtlo, iz topos szanca w obydwu przytoczonych wariantach
kreuje rzeczywistos¢, w ktorej miejsce znalez¢é mogg tylko dwie nacje — Polacy i Huculi-
Ukraificy®, natomiast zydowski komponent kulturowy uznaé¢ mozna za redundantny, nieistotny
dla analiz i obserwacji. Naszym zdaniem przyjecie takiej optyki jest btgdem, wynikajacym
wtym konkretnym przypadku z topicznego niedookreslenia chasydyzmu jako nurtu
dominujacegd W Na wysokiej poloninie, braku posiadania pewnej wspdlnej wizji $wiata
antycypowanego zatozeniami chasydzkiej doktryny. Nalezy bowiem przypomniec¢, iz w wizji
Swiata kreowanej przez Beszta nikt i nic nie stalo na uboczu, nikt nie byt obcy, nie stanowit
zadnego zagrozenia i nie mogt zosta¢ odtracony. Imperatyw mitosci blizniego rozszerzany byt
na caly obszar stosunkdéw spolecznych i zakladatl upodmiotowienie zbiorowosci w oparciu
0 wiezy duchowe®®.

Druga, obok szlacheckiego dworu, instytucja bedaca rozsadnikiem kultury na
terytorium Huculszczyzny byl Kosciot grekokatolicki, w ktorego dziataniach wida¢ takze, cho¢
W znacznie mniejszym stopniu, elementy kolonizatorskie. Wydaje si¢, ze obraz religijnosci

ukazany w Na wysokiej potoninie w swym skomplikowaniu odpowiada duchowos$ci samego

Vincenza, szukajagcego w rdéznych wyznaniach chrze$cijanskich idei mu najblizszych

7 K. Zajas, Stanistaw Vincenz i Europa kultur, [W:] Od polityki do poetyki. Prace ofiarowane Stanistawowi
Jaworskiemu, red. C. Zalewski, Krakow 2010, s. 215.

8 Refleksem takiego postrzegania rzeczywistoéci kresowej jest cze$é tytutu wspominanej publikacji Doroty Sapy
— Miedzy polskg wyspq a ukrainskim morzem.

89 Znamienna w tym wzgledzie jest jedna z chasydzkich historii opowiedziana przez Martina Bubera, dotyczaca
Izraela z Kozienic, wybitnego cadyka, ktory modlit si¢ nastepujacymi stowy: ,,Panie Swiata, prosze ci¢, wybaw
dzieci Izraela. A jezeli nie chcesz, to wybaw gojow!”, tegoz, Opowiesci chasydow, przet. P. Hertz, Poznan 1986,
s. 196. Tam tez przywotana jest znakomita opowie$¢ o przyjazni kozienickiego medrca z Jerzym Czartoryskim,
poprzez wielki spoteczny dystans miedzy nimi potwierdzajgca chasydzki aksjomat mitosci blizniego. Legenda ta
znajduje swe rozwinigcie w innym tekscie Bubera, Gogu i Magogu. Kronice chasydzkiej, przet. J. Garewicz,
Warszawa 1999, s. 146-152. Aksjomat ten jedno ze swych Zzroédet ma w chasydzkim rozumieniu konfliktow
mi¢dzy ludzmi. Jak pisze Buber, ,,chasydyzm nie traktuje cztowieka jako przedmiot badania, lecz wzywa go do
«zaprowadzenia tadu». Przede wszystkim cztowiek musi zda¢ sobie sprawe, ze sytuacje konfliktowe pomigdzy
nim a innymi ludzmi sa tylko skutkiem konfliktu w jego wlasnej duszy, a zatem powinien probowac przezwycigzy¢
konflikt wewnegtrzny, aby nastgpnie wyj$¢ do drugiego cztowieka i ustanowi¢ z nim nowy, przeobrazony zwiazek”,
tegoz, Droga czltowieka wediug nauczania chasydow, przet. G. Zlatkes, Warszawa 2004, s. 33.
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I starajgcego si¢ syntetyzowacé je w jakiej$ religijno$ci ponadwyznaniowej, majgcej w zamysle
zblizy¢ chrzeécijanstwo zachodnie i wschodnie™®. Cywilizacyjne wptywy Koéciota miaty
przede wszystkim polega¢ na walce z tym, co uznane bylo za czary czy zabobony, magiczne
zabiegi zwigzane z molfarstwem, czyli dziataniami czarownikow, majgcymi szkodzi¢ ludziom
i bydhu. Tym — jak czytamy w Barwinkowym wianku — ksigdz Buraczynski (Srodkowy z rodu
popow Buraczynskich, bedacych proboszczami w Krzywordéwni) ,,dawal cigzkie pokuty na
spowiedzi, a nawet upominal z ambony — co prawda tagodnie — r6znymi domysInikami dajac
do zrozumienia, ktory grzech pigtnuje”’t. Zdawaé by sie moglo, iz grekokatoliccy kaptani stoja
w jednym szeregu z przedstawicielami szlachty i majg zbiezne cele — o$wieca¢ zagubiony
w gorach huculski etnikon, narzucajgc mu kolonizatorskim gestem kanony kulturowo-religijne
I rugujac stare obyczaje. Zdaje si¢ to potwierdza¢ wspomnienie Tanasija o probie spowiedzi,
w ktorej to stary gazda nie prezentuje postawy skruszonego grzesznika, znajacego religijne
kanony i zatujacego tym samym popetnionych czynow. Widzimy go raczej jako zdziwionego
ucznia, ktéry — cho¢ karcony bliskim mu w swej obrazowosci jezykiem — dowiaduje si¢
0 kwestiach dotychczas dla niego nowych, przyniesionych z zewnetrznej rzeczywistosci:
A ksiadz jak ryknie: ,,Nie kre¢, nie oszukuj sam siebie! Sprobuj, niech raz wyskoczy ze $rodka,

na swobodg, niech ogon podniesie!” —,,Kt6z taki, jegomos$¢?” — pytam. A ksigdz krzyczy: ,,Gléwny czort

— pycha! Pus¢ go na wole, zobaczysz, ciebie kopnie, gazdostwo, dzieci twoje i cudze stratuje, krew ludzka

bedzie chteptac, sprawiedliwych ukrzyzuje, krzyz na gndj cisnie. (...) Znijaczy ciebie, jak myszke zima

wyglodzona, takiego cie porwie i poniesie na sad”"2.
Ostatecznie jednak Tanasij, cho¢ nie do konca przekonany, podporzadkowuje si¢ ksiedzu,
dziwigc si¢ wszakze, dlaczego on, przedstawiciel stynnego gazdowskiego rodu, ma si¢ czu¢ jak
pierwszy lepszy pasterz i takim si¢ postrzegac.

Roéwnoczesnie jednak unickie $wigtynie byly miejscem — jak zauwaza Fugowska —
,,swoistego dialogu miedzy religijna ortodoksja a «starg wiara» Hucutéw”’3. Potwierdzeniem
tego jest zachowanie wspominanego popa Buraczynskiego, ktory — cho¢ kaptan —

tak zzyt si¢ z gorami, ze w swych opiniach i wierzeniach, w swym catym sposobie zycia niewiele
roznit si¢ od gazdow. Nie tylko nie zakazywal starych zwyczajow, starych modlitw, przeméwek

0 Zob. wigcej: M. Oldakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Lublin 1997, s, 178-189.
Oldakowska-Kuflowa twierdzi, iz wedlug Vincenza ,katolicyzm mégtby wnie$¢ swiezy powiew zwlaszcza do
prawostawnej Rosji, i wydoby¢ jej pojecia religijne z ciasnego partykularyzmu”, tamze, s. 185.

"1 Barwinkowy wianek, s. 487.

2 Listy z nieba, s. 291. Oldakowska-Kuflowa zauwaza, ze spowiedz Tanasija to ,,jednocze$nie rozliczenie sie
z catego zycia i relacja z rzeczywiscie odbytej spowiedzi przed ksigdzem, ktory Tanasijowi Urszedze pomogt
rozpozna¢ swoje wnetrze i uzna¢ wing”. Lubelska badaczka wspomina takze przyktady innych, tym razem
zupelie nieudanych spowiedzi ukazanych w tetralogii, $wiadczacych o sporych rozbiezno$ciach mig¢dzy
chrzescijanstwem a huculskg religijnoécig: Zyda Josefika przed Foka i Andrijka Smierci Lesnej; zob. tejze,
Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, dz. cyt., s. 185.

3 J. Lugowska, dz. cyt., s. 145.
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i poczynan. Sam chetnie z nich korzystal. Jasna rzecz, ze do swej wilasnej chudoby wzywat

przemownikow, do zony swej, gdy miata rodzi¢ — wrdozki zapraszal, na to — by dzieci nie miaty duszy

potrojnej... z tym sie nie kryt bardzo. Lecz nawet, gdy sam jegomo$¢ ksigdz niedomagat — po cichu — by

nie narazi¢ si¢ biskupowi — kazal przyprowadzi¢ przemownika, aby dobrym stowem i dobrym

spojrzeniem, jakby promieniem $wictego stoneczka — wygnat zef nieduhg.

Kolonializm utozsamiany z dworem i cerkwig znajduje ponadto swe uzasadnienie
w krotkim opisie przedstawionym w Zwadzie. W nim to zaréwno szlachcic, jak i pop byli tymi,
ktorych nalezy unikaé, jako chcacych réznymi srodkami zmieniaé¢ akceptowang przez Hucutéw

rzeczywisto$¢ 1 zmuszac ich do przyjmowania narzucanych wzorow:

I z tego wszystkiego wyszlo, ze gdy dla berezniczan i bystreczan kazdy ubrany po pansku cztek
nie byt cztowiekiem, tylko panem, co mogt chapna¢ do wojska albo do panszczyzny, do tej catej polityki,

i przed takim trzeba bylo ucieka¢ co tchu, a kazdy ksiadz — popem, ktéorym straszono niegrzeczne dzieci:

,.czekaj, czekaj, pop cie uchopi!”, na ktérych widok zatem dzieci umykaty jak lasiczki...™.
Potwierdza to takze inny cytat zawarty w Zwadzie, stowa Cwylyniuka wypowiedziane podczas
jednej z butynowych dyskusji: ,,Za nudno z panami, kto jednego widziat, zna wszystkich. Po
co nam oni? (...) Dlatego na nas méwia: «Smaruj chtopa miodem, on wcigz Smierdzi gownem,
chtop skala, twardy a durny jak skata, kazdy chtop jednakowy»”'®.

Kulturowy dyfuzjonizm kaze poszukiwa¢ akcentéw chasydzkich, konstytuujacych
tozsamos$¢ zydowska w czworksiggu Vincenza, po obydwu stronach symbolicznego szanca.
Jak juz zauwazyli§my, z pewnos$cig wiecej faczyto chasydow z Hucutami, byty to nie tylko
sprawy dotyczace pochodzenia kultur, lecz takze statusu spotecznego i zwigzanego z nim
wyksztalcenia. Swiadome zarzucenie przez chasydéow wartosci nauki i akcentowanie
kulturowych pokrewienstw z huculska grupa etniczng nie mogto wszakze zatrze¢ istniejacych
migdzy nimi roéznic. Duchowi potomkowie Beszta w stopniu znacznie powszechniejszym
posiedli umiejg¢tnos$é pisma, mimowolnie nawet zblizajacg do Polakéw w kulturowej hierarchii.
Pewne réznice dostrzegalne byly takze w postrzeganiu jezyka polskiego, traktowanego przez
chasyd6éw na rowni z jidysz. Z jednej strony mogto to zostac potraktowane jako ,,awans” jidysz,
uznawany przeciez za zargon, jezyk niepelnoprawny, z drugiej za$ §wiadczy¢ o tendencjach
kolonizatorskich, akulturacyjnych. Takie zacieranie si¢ r6znic, do ktérego dazy Inny powoduje,
ze — jak pisze Maria Delaperriere — nie jest on ,,odepchniety, jest natomiast potkniety,
przetrawiony, zintegrowany. Ta desubstancjalizacja Innego staje si¢ nowa forma kolonizacji

powielonej, anarchicznej, irracjonalnej (...)”"’. Takie przyklady akulturacji poprzez jezyk

4 Barwinkowy wianek, s. 487.

> Zwada, s. 167.

6 Tamze, s. 403.

" M. Delaperriere, Gdzie sq moje granice? O postkolonializmie w literaturze, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 6, s. 15.
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wyraznie widoczne sa w eseistyce Stanistawa Vincenza. Swiadczy o tym chociazby
przypomnienie wegierskich losow pisarza i spotkania z chasydem Zigba, zaczytujacym si¢
w literaturze polskiej, za ktorg uwazat chasydzkie opowiesci, co wiecej, teksty te traktowat
wrecz jako ,.centrum ideowe” literackiej polszczyzny'®. Wielkich cadykéw uznawat za$ za
polskich pisarzy, z ktérych najbardziej pociagali go: ,,Wielki Maggid, stowa samego Baal Szem
Towa, Mendel z Witebska, Nachman z Bractawia i inni”"°.

Przez Hucutow polskos$¢ traktowana jest bez kompleksow, ale jednak utozsamiana
Z wyzszoscig spoteczng. Jezyk polski moze by¢ co prawda wyborem estetycznym,
postugiwanie si¢ nim nie jest wowczas efektem przymusowej polonizacji®’, moze byé jednak
rowniez $wiadectwem przystawania do klasy uprzywilejowanej. Polszczyzna obdarzona
stygmatem obcosci, stuzgca demonstrowaniu sily i wtadzy, sprzeczna jest oczywiscie z intencja
Vincenza, niemniej przyktady negatywnego pojmowania polskos$ci, implikujacego pogardg dla
Rusindw, sg w tetralogii zauwazalne, a Swiadcza o tym cho¢by stowa Gietety o Polakach: ,,Do
kogdz mowic i jak? Jezyk nam wyrwali, stowo wydarli, ghuchota nas zatkata. Otwoérz sig
ziemio, przeméw ziemio krwawa. Niech ogniste gromy, niech zamiecie z piekta (...) nas

zagrzebig”8!

, oznaczajace zalezno$¢ jezykowa, a tym samym cywilizacyjng podleglos¢
Huculéw Polakom.

Zagadnienie jezyka jako narzedzia kolonizacji jest fundamentalne dla ukazania
kulturowych relacji migdzy przedstawicielami réznych nacji i czgsto powigzane z innymi
dziataniami potwierdzajacymi dominacj¢ cywilizacyjng. Dlatego tez po§wigcona mu zostanie

szczegblna uwaga w dalszej czgsci dysertacji.

3.3 Kolonialny charakter dzialalnoSci gospodarczej

Mozliwo$¢ analizy zachowania Pani Zuzanny z wykorzystaniem narz¢dzi wiasciwych

metodologii kolonialnej jest bezsporna. Sposob funkcjonowania kobiety w §wiecie, podejscie

8 W. Panas, O pograniczu etnicznym w badaniach literackich, [w:] Wiedza o literaturze i edukacja. Ksiega
referatow Zjazdu Polonistow, red. T. Michatowska, Z. Golinski, Z. Jarosinski, Warszawa 1996, s. 608.

%S, Vincenz, Qu'une larme dans l'ocean, [W:] Z perspektywy podrézy, Krakow 1980, s. 72. Esej ten,
W rozbudowanej wersji znalez¢ mozna takze w innych tekstach Vincenza: Tematach zZydowskich, Gdansk 1993
i Po stronie dialogu, t. 1, Warszawa 1983. Ciekawy kulturowy wezet odzwierciedlajacy ztozong kresowa
tozsamos¢ prezentuje esej Poeta srebrnych kwiatow traktujacy o poecie, Nuchimie Bomsem z Sasowa. Vincenz
wspomina go jako autora pigknych wierszy pisanych w jidysz, ktory rownoczesnie ,,mowit po polsku niesmiato,
ale dobrze, co mnie takze troch¢ zdziwito, bo nie ukonczyt zadnych szkot polskich, a okolica miasteczka Sasowa,
jesli chodzi o ludno$¢ wiejska, byta ukrainska”; zob. tegoz, Z perspektywy podrézy, dz. cyt., s. 57.

8 Zob. Zwada, s. 132.

81 Tamze, s. 448.
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do przedstawicieli spoteczenstwa huculskiego 1 zydowskiego wyraznie podkresla, ze czuje si¢
przedstawicielka narodu, ktory — cho¢ pozostaje w liczebnej mniejszosci — jest najwazniejszym
punktem kulturowego odniesienia. Nieco inaczej kwestie kolonialne taczy¢ si¢ beda
z zabiegami stereotypizacyjnymi.

Problematyka stereotypoéw jako obrazow cztonkow jakiej$ grupy spotecznej w oczach
innej zbiorowo$ci zwigzanej wspolng wizja $wiata zostala szeroko potraktowana w rozdziale
11, tam tez zostata wstepnie zauwazona typologia postaw wobec Zydow zarowno w Na wysokKiej
poloninie, jak 1 interesujacej nas tworczosci Juliana Stryjkowskiego. Stuzylo to prymarnie
wyeksponowaniu réznych rodzajow Innosci, charakterystyce poszczegdlnych grup
spotecznych badz jej cztonkow i ich relacyjnosci wzgledem innych spotecznos$ci, podkreslaniu
r6éznic miedzy nimi wystepujacych. Jak bowiem pisat cytowany juz wielokrotnie Aleksander
Hertz, stereotypy ,sa (...) szczegdlnie wazne w stosunkach miedzy grupami
narodowosciowymi. Obraz Anglika w §wiadomosci Francuza i obraz Francuza w §wiadomosci
Anglika, obraz Polaka w $wiadomosci Rosjanina i odwrotnie — Rosjanina w §wiadomosci
Polaka, wszystko to sg rzeczy o olbrzymim znaczeniu praktycznym”®?,

ZauwazyliSmy jednak takze, iz zagadnienie to umozliwia spojrzenie na wzajemne
oddziatywanie na siebie r6znych nacji z innej perspektywy. Problem Innosci odsyta bowiem
w tym przypadku réwniez do zagadnien zwigzanych z kolonializmem jako systemem norm
I zachowan, majacych na celu spoleczne, kulturowe czy ideologiczne podporzadkowanie.
Dlatego tez w rozdziale tym odwolywac si¢ bedziemy nierzadko do sytuacji juz dostrzezonych
(cho¢by zagadnien zwigzanych z rola karczmy w przestrzeni Wierchowiny), niemniej zakres
ich interpretacji bedzie inny, odnoszacy si¢ do zagadnien kolonialnych, a zawarto$¢ rozdziatu
IIT w pewnej czgsci stanowi€ bedzie uzupetnienie 1 rozwinigcie tresci juz omowionych. Ponadto
szukanie zachowan kolonizatorskich w stereotypowym patrzeniu na Innego nie jest wcale
oczywiste, nie mozna przeciez jednoznacznie stwierdzi¢, iz kazde postrzeganie przez pryzmat
stereotypow stuzy kolonizacji — takie uj¢cie bytoby wyrazng nadinterpretacja, powodowatoby
rozmycie tego pojecia. Kolonializm statby sie¢ wowczas synonimem polonocentrycznego
myslenia spolecznego, semantycznym workiem, do ktérego mozna by wrzuci¢ wszelkie
zachowania znamionujace brak zgody w relacjach miedzyludzkich. Dlatego, zgodnie z intencja
Dabrowskiego przyjmujemy, iz w odniesieniu do uje¢ stereotypowych nie wystarczy
dostrzezenie rdéznic migdzy przedstawicielami  poszczegolnych nacji  skutkujace

satysfakcjonujaca konstatacja, iz ,nasze jest lepsze”, by mdéc mowi¢ o tendencjach

82 A Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 2003, s. 253-254.
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kolonizatorskich. Potrzebne jest jeszcze wyeksponowanie faktu, iz Inno$¢, stereotypowo
rozumiana jako obcos$¢, przeksztalcona zostanie w tym przypadku w gorszos¢. Tym samym
pozwalaloby to uruchomi¢ kolonialng cheé ,,pracy u podstaw”, imperialistyczne narzucenie
kultury wtasnej jako jedynie mozliwej do zaakceptowania, falszywe przeswiadczenie, ze tylko
realizacja kanonu kulturowego spoteczenstwa dominujacego umozliwi ,,gorszym” rozwoj
cywilizacyjny®.

Przykladem takiej sytuacji dwuznaczno$ci w interpretacji kulturowych i etnicznych
stereotypow sg losy Piotra Sawickiego, kowala, ktory osiadt wsrod Hucutdéw i zatozyt kuznie
pod Bukowcem. Z jednej strony ,,pana kowala Sawickiego szanowano, bo kowal, a gtownie, ze
chociaz biedny, przecie swobodny 1 honorny jak to Polak. Wiadomo, Polak, niekoniecznie mity,
czasem pyszny, ba, i pyszatek, ale co Polak, to pan, peknie z glodu, a nie skrzywi si¢”®. Z tego
cytatu wyraznie wylania si¢ wizerunek Polaka jako nosiciela takich cndt i warto$ci, ktore
W mniejszym stopniu przynalezne sa Huculowi — wyraznie pobrzmiewa w tych stowach
kulturowa i etyczna wyzszo$¢. Z drugiej za$ strony jego odmienno$¢ od ludnosci rdzennej nie
powodowata dystansu; cho¢ Inny, byt jednak swojski, a jego odmienny sposob funkcjonowania

byt nie tyle obcy, co egzotycznie interesujacy. Jak bowiem czytamy —

przede wszystkim w owe czasy kowal Sawicki byt pierwszym dumnym pionierem cudownego

zelaza w kraju drzewa. Byl tez pierwszym, w ktorego domu raz na tydzien pieczono na kwasie zytni

chleb, malo znany w kraju mamatygi. Zamieszkal w pustkowiu przy drodze, gdzie w owe czasy nikt nie

mieszkat. Przyjezdni nie omijali kuzni, zawsze odpoczywali przed ucigzliwym wjazdem na Bukowiec,

atakze po zjezdzie. Czasami przywozili kowalowi jakie§ drobne sprawunki z Kosowa. Nierzadko

zatrzymywali si¢ w tym celu jedynie, aby przypatrze¢ si¢ kuzni, jej cudownemu miechowi i samemu
kowalowi®.

Specyfika tej postaci polegata jednak na tym, iz w Zaden sposéb nie probowat Sawicki narzucad

SwWojej wizji rzeczywistosci, nie wywyzszat si¢, czego symbolem moglaby by¢ przemystowa

wyzszos¢ zelaza nad drewnem. Przeciwnie, we wszystkim szukat symbiozy, bronigc swych

racji w rozmowach z pasterzami, staral si¢ szukal tego, co taczy, a nie dzieli go

z interlokutorem. Przyktadem takiej postawy jest chociazby dyskusja z Tanasijem Urszega,

ktory za wszelkg cene staral si¢ udowodni¢, ze zelazo jest materialem gorszym, gdyz ,,bez

cztowieka nie bedzie odlane ani twarde, ani szlachetne”, na co Sawicki odpowiedziat: ,,Drzewa

takze nie bierzecie jak rosnie. Trzeba je zrgbac, korowac, cig¢ 1 wyrobi¢. Bez cztowieka

8 Zob. wigcej: M. Dabrowski, Kresy w perspektywie..., dz. cyt., s. 104.

8 Zwada, s. 57.

8 Tamze, s. 56-57. Jak pisze Jolanta Lugowska, Sawicki byt dla lokalnej spotecznosci ,,swoista «instytucja
ratownicza», ktorej symbolem bylo wcigz palace si¢ w kuzni $wiatto i lampa wynoszona na droge przez
goscinnego kowala, by pomoc zagubionemu w gorach wedrowcowi w bezpiecznym dotarciu na miejsce”, tejze,
dz. cyt., s. 146.
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skruszeje albo zgnije”. Wedtug niego taka proba udowodnienia wyzszosci jednego materiatu
nad drugim jest bezsensowna, gdyz tym, co je laczy i nadaje warto$¢, jest w obydwu
przypadkach ,,sumienie i reka”®®. Szczeros¢ intencji w pracy i rzemieslniczy kunszt.

Dostrzezenie rdéznic znaczeniowych pojecia stereotypu jest na tym etapie rozwazan
istotne, jako ze czyni z niego nie tylko materiat ,,pustej syntagmy” — np. istotnego dla nas toposu
szahca, lecz takze, posrednio co prawda, przywotuje perspektywe postrzegania i obraz Zyda
w $wiadomosci Polaka. Zajmiemy si¢ tym problemem szczegétowo, gdyz dzigki temu
otrzymamy punkt odniesienia, utatwiajacy zrozumienie stosunku Vincenza do Zydow i stopien
stereotypizacji typologii postaw wobec ,narodu Ksigegi” w zmityzowanej przestrzeni
czworksiggu.

Zadanie to zaraz na wstgpie stawia przed nami zasadnicza trudno$¢: aby w pehni
zrozumie¢ mechanike powstawania stereotypu, musimy odnalez¢ nie tylko jego zrodta, co
W oczywisty sposob odsyla nas do rzeczywistosci historycznej, lecz takze uzmystowi¢ sobie
stopien jej degradacji i wykos§lawienia w spotecznej §wiadomosci, czemu najlepiej shuzy¢
bedzie ukazanie obrazu Zyda zachowanego w tradycji ludowej. Jak zostalo to bowiem
wyeksplikowane w rozdziale II, tworzony on byt na zasadzie zestawienia zachowan, wygladu
czy wyznawanych wartosci z wlasnym systemem etycznym chtopow 1 ich wizjg codziennego
funkcjonowania. Rodzito to w istocie kolonialne podej$cie do wyznawcow judaizmu, jako ze
kazda Inno$¢ byta w tym wypadku upodrzedniana i degradowana poprzez $miech, kping,
deprecjacje czy nawet wrogo$¢, przy jednoczesnym wyeksponowaniu pogladéw i zachowan

chtopskich 1 uznawaniu ich za wyzsze.

3.3.1 Handel — zydowska domena

W kulturze ludowej czaséw przed Il wojng §wiatowa handel od dawna utozsamiany byt
z dziatalno$cig Zydoéw. To oni, dzigki swej mobilnoéci i licznym religijnym czy rodzinnym
powigzaniom, byli w stanie zard6wno zapewni¢ zagubionym w gérach spotecznosciom dostep
do najpotrzebniejszych produktow, jak 1 zdolno$¢ posiadania gotowki poprzez zakup

produktéw mozliwych do wytworzenia na Wierchowinie. Petnili wiec oni niebagatelng funkcje

8 Wszystkie cytaty — Zwada, s. 58-59. Ciekawym przyktadem specyfiki huculskiej kultury i religijnosci jest
jeszcze jeden powdd szacunku zywionego dla kowala. Byl nim fakt, iz ,,posagowa jego wyprostowana postawe
zdobita jasna niegdys, na stare lata stalowa broda, ktora sptywata w strugach wloséw wcale gestych, a raczej
w splotach oddzielonych doktadnie jak u $wigtego Eliasza, wtadcy klina gromowego. Trudno powiedzie¢ kto
nasladowat, dlaczego i jak: czy malarze kosowscy, przedstawiajacy na jaworowych deszczutkach §wigtego
Eliasza, po prostu odmalowali kowala, czy tez on sam upodobnit si¢ do brodatego wladcy gromowego”, tamze,
s. 59.
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gospodarcza, ktora jednak nie zawsze byta nalezycie doceniana. Chtopi, uwazajacy dziatalnos¢
rolniczg za najbardziej chlubng i pozadana, z wyzszo$cig odnosili si¢ do wszystkich tych, ktorzy
wykonywali zawody nierolnicze. Nawet jesli przyniosto im to znaczne korzysci, jak wtedy, gdy
Josenko z Rozdroza posredniczyl w umowach miedzy Foka a jednym z przedstawicieli trustu

drzewnego, dyrektorem Mandlem:

Po odpoczynku dyrektorowie wybierali si¢ do dalszej drogi, a Foka i Mandl weszli do prywatnej
izby Josenka dla zaptacenia rachunku, a takze aby zakonczy¢ targi o faktorne, czyli naleznos¢ za
posrednictwo. (...) Lecz Josenko byl w targach nieustepliwy, nawet niedostepny:

- Tak jak powiedzialem, ani stowa wigcej, ani grosza mnie;j.
Dyrektor Mandl zabiegal widocznie, chcial przekonywaé, Josenko ucigt rozmowe: - Powiedziatem juz®’.

Co wigcej, staba §wiadomos$¢ roli pienigdza wérod Huculéw sprawiata, iz do konfliktow
z Zydami dochodzito takze na gruncie pozyczek. Huculi niefrasobliwie i chetnie zadtuzali sig
u Zydow, nie widzac przy tym konieczno$ci oddania pieniedzy w uméwionym terminie.
| w tym przypadku warto odwota¢ si¢ do postaci Josenka, wilasciciela karczmy na Rozdrozu
w Zabiem. Gdy tylko pojawil sie on wéréd huculskich drwali, natychmiast wzbudzit nieche¢
jako ten, ktory zajmuje si¢ pozyczaniem pieniedzy, zajeciem pogardzanym przez pasterzy
i drwali: ,,Zjawit si¢ jak ptak dziki i obcy i od razu obecnoscig swa ozigbit wielu, jakby duchnat
zimnem”®. Traktowany przez uczestnikow butynu z oschla wyzszoscia uosabia zelazng logike
obrotu pienigdzmi, ale takze odwotuje si¢ do uniwersalnych zasad etyki. Wprost wyjasnia, jak
rozumie udzielanie pozyczek: ,,m6j honor kupiecki dba¢ o gosci, a honor gosci ptaci¢”, a fakt
restrykcyjnego dochodzenia swoich praw do odzyskiwania pozyczek, jednej z przyczyn
niecheci do niego, uzasadnia nastepujaco, obwiniajac pozyczkobiorcow:
Kredytowalem — mowil dalej Josenko coraz predzej, goraczkujac si¢ nieco — a nawet sam
nositem tym z Polan az na gore na Ruski, kiedy pracowali u pana w butynie. Dawalem, co sami chcieli
(wytt. — M.C.). Zarobili sporo. I co? Uciekli za gory, przyczaili si¢. Na listy nie odpowiadaja, biedaki,
czyta¢ nie umieja. Takze sgdowych skarg nie umiejg czytac... Musialem fantowaé z panem woznym.
I c6z? Tymczasem nowe klopoty, nowe koszta sadowe, nowe opflaty, a pienigdzy jeszcze nie widac.
Odechce sig?.
Swiat, w ktorym pieniadze zyskuja warto$¢ podstawowa, jest zatem — jak zauwaza

Eugenia Prokop-Janiec — ,$wiatem hotdujagcym falszywym wartosciom; zaprzeczajacym

87 Zwada, s. 134-135.

8 Tamze, s. 354.

8 Obydwa cytaty tamze, s. 356. Warto doda¢, iz powszechnie utrwalane stereotypowe opinie o przewrotno$ci
i lichwiarstwie Zydow s3 jedng z gtéwnych przyczyn uprzedzen zywionych wobec nich. Co wiecej, 6w
ambiwalentny stosunek do Josenka, tylez szanowanego, co i krytykowanego, jest typowy dla ludowego
postrzegania Zydow; zob. A. Cata, Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, Warszawa 1992, s. 40-87.
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wolnosci — wartoéci najwazniejszej i najtrwalszej”*°. Wkraczamy tym samym w aksjologiczng
przestrzen Huculszczyzny. Nalezaly do niej bowiem typowo huculskie cechy, jak
bezinteresowno$¢ i1 rado$¢ darowania, stojace w sprzecznosci z docenianiem wartosci
pienigdza. W §rodowisku niezaleznych i dumnych goérali nigdy nie byly one traktowane jako
jalmuzna, grozaca w swej istocie wytworzeniem stosunkéw podrzednosci i zaleznosci
umniejszajacej osobista godno$¢ obdarowywanego, stanowiacg przeciez w ujeciu Ferdinanda
Tonniesa zwielokrotniong wolnos¢. Dmytryk Wasyluk przekonuje, ze ,,nie bedzie czlowiek
gorski poproszajka! Dlawcie si¢ serami, bryndza, wedzonka, baraning, miodem. Nikt nie bedzie
zebra¢. Woli zginaé i zmarnieé. Zebrakow w gorach nie ma”®*.

Proba obrony huculskich pasterzy przed gospodarczg kolonialng zalezno$cig od innych
nie byta jednak udana. Ci, ktorzy gotowi byli umieraé z gtodu, byle tylko ocali¢ gorska wolnos¢,
zostali ostatecznie brutalnie pokonani, a symbolem upadku opryszkostwa i tzw. ,starej
stobody” byta ,,barabola”, czyli ziemniaki, ktorymi w czasie ,,tuhego (gtodnego) roku” mieli
karmi¢ si¢ Huculi. Piotr Nowaczynski zauwaza, ze ,,panna Barabola”, do ktorej sadzenia
namawiali cesarscy urzednicy, ,,stopniowo miala zaczaé przemienia¢ wolny naréd gorskich
pasterzy w zwykle chlopstwo bez pamigci”®?. Zdawali sobie z tego sprawe skupieni w obronie
gorskiej wolnosci wokot Dmytra Wasylukowego pasterze, dlatego tez, gdy Kwiatkowski,

cesarski urzednik, zarzadzit:

Teraz niech kazda gmina wybierze swego deputata, czyli atamana. Ten w jej imieniu podpisze
postuszenstwo wieczne. I za to dostaniecie nasienie cudowne. Odtad juz nigdy nie bedzie ni glodu, ni
niedostatku. Nigdy zadnej Stobody nie bedzie i ciasnego roku tez nie bedzie”, nie zgodzit si¢ na to nikt:
,.Zmykaj stad, popichwioécie! (...) Pedzcie ich stad! Precz z barabolg mandatorskg!”%

Bunt przeciw narzuceniu gospodarczej kolonizacji nie przynidst ocalenia odwiecznej wolnosci.
Zostat brutalnie sttumiony przy pomocy aresztowan i nieludzkich tortur, a jego symbol —
Dmytro Wasyluk — zmart na wygnaniu. Uprawa ziemniakow za$ stata si¢ z czasem popularna
na Wierchowinie, czego dowody otrzymujemy w Na wysokiej potoninie wielokrotnie.
Eugenia Prokop-Janiec dostrzega réwniez, ze pienigdze mogg by¢ tym, co
przeciwstawia sobie wierchowinskie etnosy, piszac: ,,Ze «swobodnym gazda» rownac si¢ nie

mogg ani ciutajgcy grosze chlop, ani znudzony bogactwem pan, ani «Zydzisko niesamowite,

co jakby za jaka karg piekielng, dniami i nocami pienigdze liczy, w rejestrach si¢ grzebie i to

% E. Prokop-Janiec, ,,Na wysokiej potoninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej”: motywy
zydowskie wobec literatury Dwudziestolecia, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista XX wieku, dz. cyt., s. 269.

% Prawda starowieku, s. 500.

92 p, Nowaczynski, O ,, Prawdzie starowieku” Vincenza. Struktura — mit — idee, [w:] Vincenz i krytycy. Antologia
tekstow, oprac. P. Nowaczynski, Lublin 2003, s. 307.

9 Prawda starowieku, s. 512.
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tylko szczeécie zna na tym $wiecien®. W cytacie tym dostrzegalna jest rowniez deprecjacja
jezykowa postaci Zyda, ale tym zauwazonym juz zachowaniem kolonizatorskim przyjdzie nam
si¢ zaja¢ na dalszym etapie pracy.

Co ciekawe, w odniesieniu do proceséOw akulturacyjnych i rozwoju cywilizacyjnego
propagowanego przez ludnos$¢ polska, Huculi instynktownie przeczuwaja, ze otworzenie sie,
nawet w najmniejszym wymiarze, na cywilizacyjny postep, prowadzi do rozbicia spdjni ludzi
i przyrody, niesie degradacj¢ Wierchowiny — regionu niezwykle bogatego rdzenna,
homogeniczng kulturg, przestrzeni wolnosci, dialogu 1 wspdlnoty, zachwycajacej krajobrazem
1 pociggajacej tajemniczoscig. Przewidywania te potwierdzajg badania Jana A. Choroszego,
stwierdzajace ponad wszelka watpliwo$é, iz praca zarobkowa Huculdw przy inwestycjach
cywilizujacych (w odniesieniu tylko do kultury zapewne nalezaloby umiesci¢ tutaj cudzystow)
Huculszczyzne, takich jak budowa drég, szlakow kolejowych, transport ropy itp., wobec
tragicznego niezrozumienia stosunkow ekonomicznych, oddzialywata dehumanizujaco
I przy$pieszata rozpad tradycyjnych wigzi spotecznych. Praca najemna, prosta i dajaca
mozliwos¢ efektywnego zarobkowania, stanowita silng konkurencje dla dotychczasowe;j
gospodarki opartej na pasterstwie i powodowala wyprzedawanie ziemi i bezmys$lne, ponad
potrzeby prowadzone trzebienie lasow®. Mozna zatem powiedzie¢, iz uprzemystawianie
Kresow w obliczu nieprzygotowania rdzennej ludnosci do tego procesu bylo dziataniem
o0 skutkach kolonizatorskich, jako ze zamieszkujagce Wierchowing etnosy zaczety wowczas
funkcjonowa¢ w rzeczywisto$ci sobie obcej. A to skutkowato konieczno$cig
podporzadkowania si¢ tym, ktorzy owa rzeczywisto$¢ kreowali 1 przyjmowania ich punktow
widzenia. Dostrzegat to zreszta sam Vincenz, ktory — w opinii Bolestawa Hadaczka —

opowiada si¢ przeciwko wielkopanskiej cywilizacji, owej «zwadzie» oznaczajacej wycinanie
starych puszcz, demoralizacj¢ i znijaczenie, zanikanie poczucia sprawiedliwo$ci ludowej. Sprzeciwia si¢

niwelatorskiemu uniwersalizmowi kulturalnemu, nowoczesnej tyranii i kupieckiemu duchowi. Nie ufa
ptytkiemu racjonalizmowi (...), naiwnej wierze w postep. Za to ze zrozumieniem i szacunkiem odnosi

% E. Prokop-Janiec, ,, Na wysokiej pofoninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej” ..., dz. cyt.,
S. 269.

% Zob. wiecej: J. A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, Wroctaw 1991, s. 100—103. Szczegolnie
dramatycznie brzmig w tym wzgledzie stowa dotyczace skutkéw eksploatacji lasow: ,,Drewno czerpano
z karpackich puszcz od dawna: Huculi sptawiali je z narazeniem zycia, nigdy jednak nie czynili tego na skale
przemystowa. (...) Rychto na calym obszarze Karpat Wschodnich rozbudowat si¢ przemyst drzewny: powstaly
tartaki, system transportu do gtéwnych linii kolejowych, zaklady wytwarzajace np. podktady kolejowe i inne,
produkujace tzw. galanteri¢ drewniang. Intensywne uprzemystowienie nie moglo si¢ oby¢ bez udziatu karpackich
gorali, ktorzy stanowili podstawowe zaplecze sity roboczej. (...) Szerokie mozliwosci zarobkowania pozwalaty
oczywiscie zminimalizowa¢ zasieg strefy ngdzy. (...) Jednoczesnie praca najemna, stosunkowo efektywna, byta
konkurencyjna wobec huculskiej gospodarki potoninowej i kultury pasterskiej, nierzadko powodujac ich
destabilizacje, a cho¢by i zachgcajac do pozbywania si¢ wlasnej ziemi. Kolejnym zrodtem zagrozen byt takze
sposob, a w zasadzie nieumiej¢tno$¢ operowania pienigdzem oraz glgboko osadzona w huculskiej kulturze
a rujnujaca hojnos¢ ponad stan”, tamze, s. 102—103.
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si¢ do starych obyczajow, nawrotu do przyrody i «prymitywno$ci», do uczué religijnych, podan

i mitow”%,

Te kolonialng podrzedno$s¢ wobec wymogoéw cywilizacyjnych najwyrazniej wida¢ witasnie
w Zwadzie, opisujacej zderzenie kultury pasterskiej z industrialng w trakcie przygotowan do
butynu — przemystowej wycinki laséw. Foka, cho¢ jak na warunki huculskie $wiatly, wobec
nowoczesnosci jest bezradny, nawet zwykle formy komunikacji 1 funkcjonowania
gospodarczego ironicznie obnazaja jego prymitywizm i kompletny brak zrozumienia

Nnowoczesnosci:

...Foka pokazat ksigdzu gruby bilet, z ktorego wyczytali, a jak wymawiali, to ich rzecz: British
and Continental-Timber Trust. (...) Ksiadz, chociaz uczony w bohostowiu, cho¢ ciagle sporo czytat,
biedzit sig: (...) Czekajcie. To na pewno co$ takiego, co si¢ nazywa — firma. Niby spotka gazdow. (...)

- To kt6z daje pienigdze i1 kt6z pobiera je za drzewo — pytat Foka.

- Pewno bank — biedzit si¢ ksiadz.

- Kto to? — pytat Foka®.

Z dotychczas przywotanych przykltadéw wynika, iz na Huculszczyznie kolonialne
relacje panowaty nie tylko miedzy Polakami a Hucutami badZ Zydami. Cho¢ w przewazajacej
mierze mamy do czynienia wiasnie z nimi, to jednak zabiegi upodrzedniajace dostrzegalne sg
takze we wzajemnych kontaktach niepolskich spotecznosci. Swiadcza o tym choéby twarde
stowa Tanasija, krytykujacego po rowno wszystkie etnosy zamieszkujace Huculszczyzne: dla
niego Polacy to personifikowane indyki i pawie, to ,,taki rod, co na pokaz szczebiocze, a serca
nie ma tyle, co gnoju za paznokciem — najgorszy na $wiecie!”’; Rusini ,,to niepewny nardd,
gdzie stagpisz — tlusty moczar, zapadniesz. (...) Na topliwo dla piekta jak najprzydatniejsi”;
niewielkie ustepstwo czyni tylko dla Zydéw — ,,Z naszych domowych lajdakéow Zydzi
najbiedniejsi, bo niechrzczeni sierociska”®. Nie zmienia to faktu, ze w Na wysokiej potoninie
wcigz nalezy moéwi¢ o dominujacym klimacie tolerancji, czego przykladem jest osoba
wspominanego juz kanonika Buraczynskiego. Cechuje go niezwykta otwarto$¢ na duchowosc¢,
wedhug ktorej ,,kazda wiara ma swoje prawo. Szanuj jednako, nie naruszaj chrze$cijanina czy
Zyda, pana czy Cygana. Turka, Anglika, Niemca, cho¢ niemy, Francuza choé bezbozny, lutra
cho¢ z patka, nawet kacapa cho¢ z harapem nie naruszaj!”%.

Istnieje jednak jedna nacja, ktéra w przestrzeni czworksiggu Vincenza przedstawiana

jest w sposob specyficzny. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na posta¢ Cygana,

% B. Hadaczek, Huculski swiat Vincenza, ,,Ruch Literacki” 1987, z. 4-5, s. 291.

9 Zwada, s. 114. Szerzej o tematyce ,kapitalistycznej” w Zwadzie pisze Wlodzimierz Prochnicki; zob. tegoz, dz.
cyt., zwlaszcza s. 122-135.

% Listy z nieba, s. 282-283.

9 Tamze, s. 269.
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uznawanego przez ksigdza kanonika za peloprawnego cztonka karpackiej spotecznosci.
Poglad to oryginalny i poglebiajacy warto§¢ tolerancji, gdyz Cyganie stanowili w huculskiej
rzeczywistosci narodowos$¢ traktowang dos¢ niechetnie. Wigzato si¢ to z omawiang juz
wczesniej tendencja do tworzenia wlasnego etnicznego centrum, zrodia odniesienia
$wiadczacego o uczestnictwie w kosmicznym porzadku 1 §wiadomosci posiadania wlasnego
miejsca w $wiecie ,,uladzonym”, niedostepnym dla zewngtrznego chaosu. Cyganie uznawani
byli za naréd bez ,,pepka”, wlasnego punktu zakorzenienia, mogacego stanowié¢ rezerwuar ich
tradycji 1 duchowosci 1 traktowani jako intruzi, spoteczno$¢ nic niewnoszaca w przestrzen
religijng 1 kulturowa Huculszczyzny:

Nie dziwota, ze Cygan biedny, woli by¢ biedny, mieszka¢ byle jak, wldczy¢ si¢, niz mieszkac
po ludzku i zaja¢ si¢ ludzka praca. Tego co Cygan zrobi jutro albo za godzing, nikt nie odgadnie. Cygan
to nie zadna osoba, co prawda istota umiejetna, ale niesamowita. Czarny — czarniuski do samego dna,
niepewny, ukradnie od pobratyma jeszcze chetniej niz od rozpobratyma. Pozwoli dzieciom swym zebrad
w biaty dzien. A w gorach zebrakow nie ma. (...) Lecz wobec Cygandéw nasi ludzie maja serca
zatwardziate. Nie dlatego, ze Cyganie nie naszej wiary. Zydzi takze innej wiary, nie chrzczeni, a przeciez

maja duszg. (...) A Cygan wciaz szczerzy zgby, bez przerwy $mieje si¢ z chrzescijanina — a sam bez

pepka. Nie od matki Ewy pochodzi, chyba od diablicy. Kt6z odgadnie jakiej wiary? Nie catkiem pewne

czy ma dusze, wszystkiego ztego mozna sie po nim spodziewaé'®,

3.4 Kolonialny aspekt historii Rarytasa

Na podstawie opowiadania Rarytas z Barwinkowego wianka mozna wysnu¢ wniosek,
iz chasydzi, czy ogdlniej Zydzi, wzbogacaja duchowo reprezentantdw innych wyznan, poprzez
swa obecno$¢ dajac im podstawe do zadowolenia z wiasnej tolerancji 1 mozliwo$¢
wprowadzenia w czyn przykazania mitosci Boga 1 blizniego. Pozornie wydawac by si¢ moglo,
1Z historia ta ma wymiar czysto uniwersalistyczny, interpretowana w wymiarze religijnym
stuzy¢ ma wyeksponowaniu tego, co dla przedstawicieli huculskich spoteczenstw wspolne.
Ewentualnie — jak zauwaza Anna Nasalska — ilustrowa¢ ,,problem ludzkiej wolnosci”%. To
typowe odczytania, najmocniej eksponowane w badaniach dotyczacych kwestii zydowskich
U Vincenza. Jednak przy blizszym przyjrzeniu si¢ jej mozna dostrzec takze akcenty

kolonizatorskie, widoczne przeciez cho¢by w tym, ze relacje chrzescijansko-zydowskie nie

100 Zwada, s. 57. Tylko Foka, realizujagc nakaz milosci blizniego chodzit z bozonarodzeniowa koleda do
wszystkich, takze do Cyganow. Warto nadmieni¢ o przekonaniu Hucutdw, iz pepek $wiata znajduje si¢ na szczycie
Palenicy i stanowi punkt, wedle ktorego orientuje si¢ huculska tozsamos¢. Jak czytamy w Zwadzie: ,,To réza
wiatrow i r6za wod. Z tego kata wysaczaja si¢ na wszystkie strony $wiata: ku potudniowemu zachodowi zrodta
Vaszeru, ku wschodowi zrodla Saraty i Perkatabu, ku potocy zrodta Czeremoszu, a ku potudniowi? To
zobaczymy jeszcze”, s. 7-8.

Wl Zob. wiecej: A. Nasalska, Tematy zZydowskie Vincenza, [W:] Studia o Stanistawie Vincenzie, red.
P. Nowaczynski, Lublin-Rzym 1994, s. 197.
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byly autentycznymi, a stuzy¢ miaty jedynie dowarto$ciowaniu si¢ wyznawcoOw Chrystusa. Tym
samym otrzymujemy typowa figure polskiego Zyda: niekiedy hotubionego, docenianego
I z rado$cig witanego wsrod Polakow, czesciej jednak oskarzanego o przerdzne, prawdziwe
I wyimaginowane grzechy, odrzucanego i upodrzednianego. Sprobujemy zatem dostrzec w tej
pieknej chasydzkiej historii przyktady upodrzedniania Innych, czynienia ich gorszymi.

Tytutlowym rarytasem jest stary krawiec Pinkas, mieszkajacy w podkrakowskim
miasteczku Ostra i dostarczajacy ubran dla miejscowego szlachcica. Juz wstgpne ukazanie
relacji panujacych miedzy nimi wskazuje na ich kolonizatorski charakter i to na kilku
ptaszczyznach. Pierwsza z nich tworzy dominujgcy, pomimo pozornej symbiozy, stosunek
polskiego dziedzica do zydowskiego krawca, traktowanego jak warto§ciowa rzecz, ktorag mozna
si¢ pochwali¢, a nierzadko — panskim gestem — takze wypozyczy¢ innym:

Pinkas chodzit ze swej uliczki codziennie na zamek do dworu panskiego i z powrotem. Chodzit
szy¢ do jasnie pana grafa. W sobote chodzit az do konca uliczki — na spacer. A nie powiedzialem jeszcze,
ze w Ostrej byt tez taki dziedzic, jasnie pan graf, jak powiadaja. Pinkas byt wtagnie krawcem jasnie pana
grafa. Pan graf byt dobry pan i zadowolony z Pinkasa. Chwalit go i pozyczat go nawet innym panom.
Potem juz przestat pozyczac, cheiat go mie¢ tylko dla siebie. (...) Pinkas takze byt zadowolony ze swego
grafa. Co znaczy «zadowolony»? To mato. Miat go tylko dla siebie, nie martwit si¢, ze pan pdjdzie sobie
do innego krawca'®?,

Druga ptaszczyzna ukazywac bedzie relacje odwrotng — sposob traktowania szlachcica przez
Pinkasa, eksponujacy zydowski autostereotyp gorszosci. Celowo zostalo tu uzyte okreslenie
»szlachcic”, mimo ze w opowiadaniu wcigz czytamy o nim jako o ,.grafie”. W tej wtasnie
semantycznej roznicy kryje si¢ subalternacjal® zydowskiego krawca, obnazona w opowiadaniu
przez pana Karolcia: ,,Ten «graf» to byt sobie po prostu polski szlachcic. Bo po co Polakowi
by¢ grafem? (...) Chyba ze dostal pdzniej tytut od cesarza. (...) Wiec przylepil sobie odtad
nedzny strzep, jako ozdobe do swych strojow”%4. Ta ustanawiajaca hierarchi¢ postawa

widoczna jest takze w czasie podrozy szlachcica do Hiszpanii, gdy ten —

wyruszyl ze §wietnym orszakiem. Tuz za karoca panska jechat furgon, zapakowany z pomoca
Pinkasa, starannie okryty ptachtami, widzt same stroje, wszystko roboty samego Pinkasa. I gdzie$ tam,
na samym koncu orszaku, na trajkoczacej furce, razem z ciurami, jechat Zydek, krawczyna Pinkas.
Codziennie kazat go wzywac szlachcic, aby sprawdzil, czy nie ma, bron Boze, jakiej$ sktadeczki, jakiejs$
zmarszczki lub rysy na jego sukniach, czy nie nalezy czego poprawié. O nic wigcej si¢ nie troszczyt'%.

102 Opowies¢ o Pinkasie — Rarytasie jest fragmentem I1I cze$ci ksiegi I Barwinkowego wianka, s. 201-216, tu:
s. 203. Pomieszczona zostata takze [w:] S. Vincenz, Tematy zZydowskie, dz. cyt., s. 165-181.

103 Subalternacja w znaczeniu upodrzednienia czy podporzadkowania $cisle przynalezy do stownika kolonializmu
i postkolonializmu i odnoszona jest najczesciej do opisu grup podporzadkowanych spotecznie czy kulturowo
grupom innym; zob. np. L. Gandhi, Teoria postkolonialna. Wprowadzenie krytyczne, przet. J. Serwanski, Poznan
2008, s. 11, 12, 83, 115, 154, 164.

104 Barwinkowy wianek, s. 205.

195 Tamze, s. 206.
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Przyczyng wyprawy Pinkasa bylo to, ze szlachcic, posiadajac licznych krewnych takze wsréd
panujacych, otrzymat zaproszenie od hiszpanskiego cesarza wraz z prosba, by przywidzt z soba
,.prawdziwego Zyda”. Miat on — w obliczu dokonanego wygnania Zydéw z Hiszpanii — petni¢
role rarytasu, demonicznej jednostki, dzieki ktérej Hiszpanie beda mie¢ okazj¢ do umartwien
i realizacji przykazania mitoSci nieprzyjaciot, zyskujgc tym samym szanse na zbawienie. Kazdy
cztonek dworu cesarskiego widziat bowiem w Pinkasie tylko tego, kto pomoze zrealizowac¢ ich
wlasne pragnienia, plytko rozumiane jako spetnianie chrzescijanskiego przykazania mitosci.
To wiasnie dlatego ,,cesarz osobiscie zawiesit mu na szyi sznur peret, rozkazat odmierzy¢ duzo
miar dukatow. Przyprowadzili don wielbtady i konie osiodtane rzedami drogocennymi, procz
tego kazat mu przynie$é postawy sukna, ztotogtowiu i Bog wie jeszcze co za wspaniatosci”%.

Dziatanie to ma charakter wybitnie partykularny, cho¢ pozornie filosemicki. Warto
jednak zauwazy¢, iz — jak werbalizowat to Julian Stryjkowski — ,,filosemityzm ma w sobie co$
pobtazliwego, protekcjonalnego”, jest zatem przyktadem tzw. ,,pobtazania kolonialnego”, jako
ze ,,stosunek do Zyda powinien by¢ jak do kazdego cztowieka”?”. Kolonializm za$ powoduje,
co zauwaza przywolywana przez Ewe Thompson Gayatri Chakravorty Spivak, ze ,,mowia

0 tubylcach, ale nie prowadza z nimi rozmow”1%

, co doskonale odzwierciedla sytuacje Pinkasa
na cesarskim dworze — obdarowywany jest wszelkimi dobrami, ale nikt nie pyta, co tak
naprawde przyniostoby mu szczescie.

Pinkas zatem, jako ,zbawca chrze$cijanstwa”, obsypany zostaje nieprzebranym
bogactwem, wystarczyla jednak jedna opinia kwestionujaca jego religijng prawdziwos¢, by
rozpoczely sie przesladowania, poddawanie nadludzkim prébom fundowanym z Zarliwoscia
godng Wielkiej Inkwizycji, co tylko potwierdza kolonialny charakter postrzegania Rarytasa
W Hiszpanii. Bo przeciez jako ,,nieprawdziwy” Zyd nie mogt juz skutecznie stuzyé sprawie
chrzescijanskiego zbawienia. Pinkasowi udato si¢ jednak obroni¢ swoje zydostwo, odrzucit
zaszczyty 1 pragnat tylko jednego: powrotu do Polski, do swojego miasteczka, rabina
I poprzedniego zycia, co skwitowat stowami:

Kochani panowie, Bég z wami! Wy panie Papiezu i panie Cesarzu i mdj wlasny jasnie panie

Grafie! Ja was naprawde bardzo lubig! I teraz wszystko rozumiem. I wtasnie dlatego mam do was taka

prosbe od serca: przyjmijcie ode mnie te skarby, ktore§cie mi nadawali i wy i inni panowie tutejsi, i ci
poczciwi tutejsi ludzie: - te patace, te wielbtady, te konie, te brylanty i perly, i sukna, i aksamity,

106 Tamze, s. 207.

107 Obydwa cytaty: P. Szewc, Ocalony na Wschodzie, Montricher 1991, s. 58.

108 £, M. Thompson, Trubadurzy Imperium. Literatura rosyjska i kolonializm, przet. A. Sierszulska, Krakow 2000,
s. 114,
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i wszystkie wspaniatosci. I zrdbcie z tym co sami cheecie. A mnie najpredzej, juz zaraz, odstawcie do
kraju mego, do samej Ostrej, do mego rabina! I pokéj z wami — szolem alejchem!1%°

3.5 Jezyk jako sposéb kolonizacji

Jednym z gléwnych 1 zarazem najskuteczniejszych sposobow kulturowego
kolonizowania autochtonéw przez spolecznosci usytuowane na wyzszym poziomie
cywilizacyjnym jest wprowadzanie zmian lingwistycznych. Jezyki rdzenne sg wowczas przez
kolonizatoréw uznane za dzikie i barbarzynskie i — przy pomocy szkoty, bedacej synonimem
ekspansji nowej oswiaty — rugowane z tradycyjnej kultury. Kwestie te dostrzegli takze
Mirostawa Buchholtz i Grzegorz Koneczniak, wedtug ktorych —

Poczatkiem tej zmiany mogto by¢ uprzywilejowanie jezyka pisanego nad méwionym, ktére byto
czescig systemu patronackiego. Poczatkowo wigzato si¢ to z poczuciem wyzszo$ci cywilizacyjne;j,

a czesto takze z wizja zbawienia. Nawet wtedy, gdy kolonizatorzy promowali pisarstwo w jezykach

miejscowych, narzucali formy wyrazu, ktore byty obce miejscowym kulturom. Tym samym wpajali oni

przekonanie o wyzszo$ci narzuconych praktyk kulturowych°,
Refleksja dotyczaca upodrzedniajacych wiasciwosci jezyka nie moze zostaé pominigta
W odniesieniu do tetralogii Stanistawa Vincenza i Juliana Stryjkowskiego. I cho¢ stosunek
bohaterow literackich do ekspansji jezyka polskiego w obydwu cyklach powiesciowych bedzie
zgota odmienny, to jednak w obydwu przypadkach sprzyja¢ bedzie zabiegom kolonizatorskim,
gdyz — jak pisat Michat Mrugalski — ,,moze shuzy¢ zacie$nieniu kontroli nad ludnoscig”**. Co
wiecej, kwestie zwigzane ze skomplikowaniem uzycia jezyka w spoteczenstwach
wielonarodowych i wielojezycznych rzutowaé beda takze na specyfike pisarstwa, czego
dowodzg takze biografie autorskie Vincenza i Stryjkowskiego — rdzne, ale réwnie zalezne od
fenomenu miejsca pochodzenia. Swiadcza o tym chociazby stowa autora tetralogii galicyjskiej,

z powodzeniem mogace si¢ odnosi¢ takze do Vincenza:

109 Barwinkowy wianek, s. 214,

110 M. Buchholtz, G. Koneczniak, dz. cyt., s. 45. Stwierdzenie to warto uzupetié wypowiedzig Alicji Pihan-
Kijasowej, wedhug ktorej ,,jezyk jest zarowno wytworem kultury, jak i, jednocze$nie, nosnikiem kultury”, tejze,
Wielojezycznosé a wielokulturowosé Kreséw Wschodnich, [w:] Kresy — dekonstrukcja, dz. cyt., s. 304. Pihan-
Kijasowa dodaje ponadto, iz kresowa sytuacja jezykowa charakteryzuje si¢ podobnym poziomem
skomplikowania, co sytuacja etniczna. Cytuje przy tym Zofi¢ Kurzowa: ,,Najsilniej (...) element polski rozszedt
sie wérod warstw wyzszych, przyczyniajac si¢ do jezykowej polonizacji szlachty ruskiej, ktorg w XVI wieku
charakteryzowat okre$lenie gente Ruthenus, natione Polonus, oraz w miastach, gdzie rozrastato si¢ polskie lub
polonizujace si¢ mieszczanstwo, po przejsciowym panowaniu niemeczyzny — w okresie zaktadania miast na prawie
niemieckim”, tejze, Historia i wspolczesnosé jezyka polskiego na Kresach potudniowo-wschodnich, [w:] Historia
i wspélczesnosé jezyka polskiego na Kresach Wschodnich, red. 1. Grek-Pabisowa, Warszawa 1997, s. 115, cyt. za:
A. Pihan-Kijasowa, dz. cyt., s. 305.

11 M. Mrugalski, Aktualnosé Dantego i Kresy Vincenza. Teologia i styl ,, Na wysokiej potoninie”, [w:] ,Prace
Filologiczne...”, dz. cyt., s. 293.
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Moje ksigzki sa do pewnego stopnia autobiograficzne. W miasteczku z Glosow w ciemnosci
urodzitem si¢ i wychowywatem az do matury. To, co opisalem w tej ksigzce, widzialem jako dziecko
i maty chiopiec. Opisy miasteczka sg autentyczne, ludzie sa autentyczni w sposéb literacki, tzn. sg to
portrety syntetyczne®'?,

oraz stwierdzenie Michata Kaczmarka dotyczace tworczosci autora Na wysokiej poloninie,
odpowiadajace pisarskiej sytuacji tworcy Austerii:

Pami¢é autora, gromadzaca fakty i doswiadczenia biograficzne, tre$ci z roéznorodnych sfer
wiedzy i zycia znajduje wyraz i przetozenie w jego tworczosci. Pamie¢ t¢ mozna by okresli¢ niemal
,encyklopedyczng” w sensie jej wszechstronnosci i bogactwal®3,

Ten fragment dysertacji dotyczy¢ bedzie zatem zwigzku tworzone;j literatury z biografig
1 rzeczywisto$cig pozaliteracka u Vincenza i przede wszystkim Stryjkowskiego, ztozonymi
kwestiami stosunku do jezyka, w ktorym si¢ pisze. Sytuacja obydwu tworcow wyglada w tym
wzgledzie — co zostalo juz zauwazone — zgota odmiennie, niemniej tym, co stanowi ich
zwornik, jest specyfika zamieszkiwanej przestrzeni. Jej szczegolny charakter sprawia, ze
,opowiadajacy interpretujac doswiadczenia biograficzne i nie odchodzac od wymiaru
lokalno$ci mikrosrodowiska, odwotuja si¢ do procesow makrohistorycznych, w ktére uwiklana
byta ich wspélnota”!. Innymi stowy — przestrzeh rodzinna, ,mata ojczyzna” moze mieé
wplyw na pisarskg biografie 1 charakter dzieta, a rdwnoczes$nie swym przestaniem wykracza
poza lokalno$¢ i nabiera znamion uniwersalizmu. Stwierdzenie to okaze si¢ konstytutywnym
nie tylko dla problematyki Innosci w ujeciu kolonialnym, ale takze dla tresci podnoszonych

w rozdziale IV.

3.6 Innos$¢ na poziomie autobiografii

Piotr Nowaczynski zauwazyl, ze Stanistaw Vincenz, mityzujac 1 idealizujac kulture
pasterska Huculow zachowywal sie jak $§wiadomy tworca literackiej utopii, w ktorej

harmonijnie koegzystuje nie tylko cztowiek z innym czlowiekiem bez wzgledu na jego

12 K. Biskupski, O sobie i ksigzkach. Rozmowa z Julianem Stryjkowskim, ,,Odra” 1975, nr 4, s. 65.

13 M. Kaczmarek, Narratologia pamieci. Casus Stanistawa Vincenza, ,,Teksty Drugie” 2006, nr 5, s. 172.
Kaczmarek w swych rozwazaniach odnosi si¢ do ksiazki Jozefa Olejniczaka Arkadia i mate ojczyzny. Vincenz —
Stempowski — Wittlin — Mitosz, Krakow 1992.

Y4 K. Kazmierska, Doswiadczenia wojenne Polakow a ksztattowanie tozsamosci etnicznej ,\\Warszawa 1999, s. 137.
Autorka o zwigzku biografii pisarskich z przestrzeniag pisze nastgpujaco: ,ldentyfikacja z tak okreslona
przestrzenia decyduje o sposobie umieszczania doswiadczen biograficznych w narracji oraz stanowi jedna
z centralnych osi tozsamosci jednostek, kreowanej z przeszlej, jak rowniez i terazniejszej perspektywy. Przestrzen
w narracjach pojawia si¢ wigc zarowno w znaczeniu geograficznym czy tez fizycznym, (gdzie w sposob znaczacy
stuzy organizacji struktury narracji), jak i w znaczeniu metaforycznym jako symbol okre$lonego $wiata — ojczyzny
prywatnej, regionalnej i ideologicznej”, tamze, s. 136.
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pochodzenie, wiare czy wyglad, ale takze z kosmocentrycznie zorientowana przyroda*'®. Takie
spojrzenie obejmuje takze mnogos¢ jezykow uzywanych przez spoleczenstwa Huculszczyzny,
traktowanych przez pisarza jako rbwnowazne i w rownym stopniu j3 ubogacajace. Wynika to,
oprocz  wielokrotnie juz werbalizowanych tendencji  uniwersalistycznych, takze
z niejednoznacznego etnicznie pochodzenia Vincenza. Najwybitniejszy biograf autora
Dialogow z Sowietami, Mirostawa Otdakowska-Kuflowa eksponuje bowiem fakt, iz pochodzit
on z rodu, w ktorym poszczegolni jego cztonkowie byli Polakami, Francuzami, Rumunami,
Ukraincami, Grekami, Ormianami, a ,,wspominato si¢ w rodzinie takze o jakiej$s domieszce
krwi tureckiej”*'®. Swiadomo$é skomplikowania wiasnego pochodzenia wzmocniona byta
ponadto przez wychowanie. W dziecinstwie bowiem przyszlym pisarzem opiekowata si¢

ukrainska niania Patahna, ktéra przekazata mu miedzy innymi taka nauke:

Ucz sig, syneczku, oj ucz si¢! Po bozemu si¢ ucz i po ludzku. A niechby i po pansku! Ucz si¢ po
chrzescijansku, ucz si¢ po zydowsku! A po katolicku i po turecku czemuz by nie? I po lutersku takze.
Ucz si¢ po polsku dobrze i po ,taliansku” jak trzeba i po ,,chrancusku”, jak gtowy starczy. Ucz si¢ po
rusku szczerze, a po rachmansku najlepiej. I po huculsku, i po bojkowsku. ...
Dodajmy przy tym, ze ukochana przez matego Vincenza huculska niania, pomimo
wieloletniego pobytu we dworze w Krzyworowni, nigdy nie nauczyta si¢ dobrze ,,panskiego”
(polskiego) jezyka i postugiwata si¢ ukrainskim, nazywajac go jezykiem ,,ludzkim”. Wszystko
to powoduje, Ze tolerancja i sympatia dla r6znych jezykow jest dla tworczosci Vincenza jedng
z konstytutywnych kwestii.
Jednoczesnie jednak problem jezyka jako narzedzia kolonizacji obecny jest
W przestrzeni tetralogii. Pierwszym dowodem potwierdzajacym potencjat zalezno$ciowy
jezyka jest fakt, iz Na wysokiej pofoninie napisane jest po polsku, mimo Ze Vincenz doskonale
znat przeciez jezyk ukrainski (czy raczej rusinski jako dialekt ukrainski)'!®, Kwestia to rzadko
podnoszona, pozornie marginalna, wydaje si¢ wszakze oczywiste, iz Vincenz, bedac Polakiem,
pisze swa ,,Kalevale Karpat” po polsku. Rozwaza ja jednak Krzysztof Zajas, stawiajac teze, ze

Polonina zostata napisana po polsku nie tyle po to, by w epopeicznym gescie zachowaé pamig¢

115 P, Nowaczynski, dz. cyt., s. 82.

116 M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz. Pisarz..., dz. cyt., s. 33.

117 Barwinkowy wianek, s. 538.

118 Znacznie szerzej kwestie dialektu rusinskiego poruszaja: Ryszard Luzny, Vincenz a kultura ludowa Rusinéw,
[w:] Studia o Stanistawie Vincenzie, dz. cyt., s. 205 oraz Michal Lesiow, Elementy jezyka ukrairskiego
W tworczosci literackiej Stanistawa Vincenza, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista XX wieku, dz. cyt., s. 115.
Luzny zauwaza m.in., ze ,,Prawda starowieku napisana jest polszczyzna kresowa potudniowej, «czerwonoruskiej»
odmiany, z bardzo mocnym przy tym nasyceniem w sferze leksyki przede wszystkim, czgsciowo takze gramatyki
i sktadni rutenizmami stownymi. (...) Zywiol jezykowy ruszczyzny, i to ruszczyzny karpacko-pokuckiej odmiany,
wprost niekiedy «przeswieca» przez stownictwo i konstrukcje sktadniowe jezyka polskiego w catosci”, dz. cyt.,
S. 205.
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0 huculskich tradycjach i kulturowym kolorycie karpackich pasterzy, ale przede wszystkim
w celu wytknigcia Polakom ich negatywnych cech. Pisze on: ,,Z tego punktu widzenia dzieto
Vincenza nie tyle wpisuje si¢ w kulture polska, ile staje doktadnie naprzeciw niej, przystawione
jak zwierciadto tuz przy twarzy, by zdemaskowaé natozony na polsko$¢ narodowy makijaz°,
Oznacza to, ze Vincenz $wiadomy byl kolonizatorskiego charakteru polskiej kultury na Kresach
i eksponujgc warto$¢ kultury huculskiej cheiat pokazaé, iz w wielu przypadkach stoi ona wyzej
od ekspansywnego polskiego imperializmu kulturowego. Znamienny w tym wzgledzie jest
fakt, 1z zyjac posréd Huculdéw, Stanistaw Vincenz zachecit zong do uczenia si¢ ukrainskiego w
miejscowej odmianie, gdyz nie chciat, by polonizowata karpackich pasterzy'?. Swe pragnienie
zneutralizowania postaw kulturowych na relacje migdzyetniczne wyeksplikowal zreszta
bezposrednio takze w innym teks$cie — Outoposie, gdzie pisatl: ,,Narody nie musza mie¢ i nie
majg granic twardych. Wchodza jedne w drugie, przesigkaja, przechodza stopniowo jedne

w drugie”?,

Uwazal tym samym, Zze bledne 1 niepotrzebne jest wyszukiwanie
miedzyetnicznych roznic, znacznie bardziej wartoSciowe spotecznie 1 kulturowo jest
dostrzeganie tego, co taczy.

Zagadnienie jezyka jako $rodka do wustanawiania miedzykulturowych relacji
w mniejszym stopniu dotyczy jednak réznic lingwistycznych, znacznie wazniejszym jest w tym
przypadku sposob komunikacji. Jak bowiem zauwazyl Michat Mrugalski, $wiat huculskiej
tetralogii jest ,,wielkim i skomplikowanym systemem komunikacji”*??, w ktérym — pomimo
dominacji kultury oralnej — wystepuja trzy typy pisma: pismo alfabetyczne, zwane ,,panskim”,
tzw. ,.hieroglify enigmatyczne” komunikujace zjawiska przyrody oraz rewasze, stuzace przede
wszystkim relacjom gospodarczym. To one pomagajg Foce Szumejowemu w butynowej

buchalterii jako odwieczny sposob zawierania handlowych umow:

119 K. Zajas, Stanistaw Vincenz i Europa kultur, dz. cyt., s. 214-215.

120 M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz. Pisarz..., dz. cyt., s. 169. Sytuacje te wspominajg takze Michat
Lesiow, dz. cyt., s. 117 i Andrzej Stanistaw Kowalczyk, Stanistaw Vincenz — szkic do biogramu, [w:] Swiat
Vincenza, red. J. A. Choroszy, Wroctaw 1992, s. 18.

1213, Vincenz, Outopos. Zapiski z lat 1938-1944, red. J. A. Choroszy, Wroctaw 1992, s. 19. Pigkng
egzemplifikacja tego twierdzenia jest historia przywolana przez Vincenza w eseju Poeta srebrnych kwiatow. Wraz
ze swym przyjacielem, zydowskim poeta Nuchimem Bomsem, w trakcie czarnohorskich wedrowek siadywali
,»przy trzaskajacym ognisku w kolibach, a pasterze huculscy starzy i mtodzi, styszac, ze to mdj przyjaciel, witali
go serdecznie i jak zwykle przesadnie traktowali czym mogli, aby «panicz» bron Boze nie zgtodnial”, S. Vincenz,
Z perspektywy podrozy, dz. cyt., s. 59. Esej ten znajduje si¢ takze w Tematach zZydowskich, dz. cyt., s. 71-81.

122 M. Mrugalski, dz. cyt., s. 290. W artykule Zagadka genologiczna Stanistawa Vincenza — ,,Na wysokiej
potoninie” Eugeniusz Czaplejewicz wyrdznia takze ,,stowo muzyczne” — ktore jest sposobem widzenia
huculskiego $wiata i przejawia si¢ tym, ze slowom autora towarzyszy czgsto zapis piesni oraz ,,stowo taneczne” —
zywotne, ruchliwe i dynamiczne, sankcjonujace taneczno$¢ jako element huculskiego $wiatopogladu; zob. Vincenz
i krytycy..., dz. cyt., s. 79. Na wazno$¢ tanca w wierchowinskim §wiecie zwraca takze uwage Marek Klecel,
twierdzac, iz taniec, obok stowa, gestu, §wiat, obyczajow oraz wzorcoOw i norm wspotzycia spotecznego naleza do
najstarszych watkow mitologicznych ukazanych w tetralogii, tegoz, Na przelomie czasow. Mit i historia w cyklu
Vincenza ,, Na wysokiej potoninie”, [W:] Studia o Stanistawie Vincenzie, dz. cyt., s. 135.
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Dotad jeszcze zachowalo si¢ w gorach prastare znakowanie na drzewie i obliczenia tak
sporzadzane, by zainteresowani mogli si¢ w razie potrzeby kontrolowa¢ wzajemnie. Podobne im karby

i wreby znane byty w starozytno$ci stowianskiej. Jesli gazda wynajmuje komus potoning na lato (...) i ma

otrzyma¢ w mysl umowy od dzierzawcy pewng ilos¢ mleka lub bryndzy, w miar¢ odbioru nalezno$ci obaj

zacinajg zgodnie na klodzie lub deszczulce, ktdra rozcinaja na dwie czgéci i w razie obliczenia znoéw
przyktadaja rozcigte czgsci dla sprawdzenia stanu rozrachunkéw. (...) Kloda kazdego ma inny znak na
to, by ja tatwo mozna bylo rozpoznaé i wyszukaé w peku deszczutek'?,

Zakres podejmowanych przez nas dziatan badawczych powoduje, ze glebokie
ustrukturowanie komunikacji w Na wysokiej poloninie pozostawimy na poziomie zaledwie
spostrzezenia, doktadniej natomiast przyjrzymy si¢ specyfice oralnosci, ,,Zzywego stowa”
W powiesci Vincenza. Takze dlatego, ze — jak twierdzit Walter J. Ong — teksty oralne majg
nastawienie wyraznie agonistyczne, zwracaja one uwagg na relacyjno$¢ migdzy rozméwcami,
zawieszaja miedzy nimi spoteczng hierarchig, jako ze ,.charakterystyczna jest dla oralnosci
empatia, daZenie do empatycznej identyfikacji z poznawanym — nie dystans”?*. Okazuje sie
tym samym, ze idealizujacy charakter dzieta ma swoje odzwierciedlenie takze w zamysle
kompozycyjnym. Jezyk moéwiony sprzyja bliskosci, zawiesza spoleczng hierarchig, zbliza
ludzi, podnosi wazno$¢ tolerancji. Znaczenie oralno$ci w tetralogii zauwaza takze Mirostawa
Otdakowska-Kuflowa przypominajac fakty dotyczace tworzenia dzieta i to, ze ,,poszczegodlne
fragmenty tego monumentalnego dzieta bywaty po kilkakro¢ odczytywane wobec niewielkiego
zazwyczaj grona shuchaczy i w ten sposob sprawdzane w swoim brzmieniu”, a ,.czgsci

pbzniejsze, np. Barwinkowy wianek, byty dyktowane, podobnie jak eseje”'®. Potwierdza to

takze syn pisarza, Andrzej, piszac w Postowiu do Barwinkowego wianka:

Totez cale Na wysokiej poloninie jest tekstem mowionym, jednym wielkim opowiadaniem,
rozmowg z czytelnikiem. (...) Niektore teksty byty (...) dyktowane dwa albo i trzy razy, a wszystkie
powstawaty jako teksty ustne, mowione. Latwo si¢ o tym przekonac, czytajac je na glos. I to takze
odpowiadato wewnetrznemu charakterowi dzieta, ktorego autor uwazat si¢ za ostatniego opowiadacza
huculskiego*?.

123 prawda starowieku, s. 83—-84. Mrugalski eksponuje symboliczny charakter rewaszy. Podkreéla, Ze ,,refleksyjna,
spotegowang symboliczno$¢ rewasza, ktory taczy hieroglify natury z alfabetem, wygrywa Vincenz w Zwadzie,
najbardziej powiesciowej (w sensie nowoczesnym) czesci cyklu, bo opowiadajacej o dorabianiu si¢ majatku
i pozycji w $wiecie, ktory gwattownie sie zmienia. Rewasz znakomicie sprawdza sie jako instrument ksiggowosci,
niemniej ta buchalteria taczy rgbaczy z butynu tyle w spotke prawa handlowego, ile we wspolnote owiang nimbem
dawnosci. Dzieki rewaszowi ich pionierskie przedsiewzigcie nie zrywa z tradycja, ale odnawia i odmladza
dawnos$¢”, M. Mrugalski, dz. cyt., s. 291.

124 3. Japola, Tekst czy glos? Waltera J. Onga antropologia literatury, Lublin 1998, s. 42. Japola, prezentujac
poglady Onga dodaje, ze druk jest mniej warto$ciowy od oralnoéci, gdyz daje wrazenie finalnosci tekstu, ,,nie
przyjmuje dopisywania (...). Oralne stowo, dzigki pismu przeksztalcone w przestrzen widzialna, w druku zostato
nienaturalnie usztywnione, stato si¢ doskonale, maszynowo regularne”, tamze, s. 49.

125 M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, dz. cyt., s. 95.

126 A Vincenz, Postowie [w:] Barwinkowy wianek, s. 555.
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Oralno$¢ wpisywata si¢ takze w tradycyjny model spotecznosci huculskiej, jako ze
pamig¢ grupowa, niepodlegajaca zapisaniu, musi by¢ po wielekro¢ utrwalana i przechowywana
w $wiadomosci najstarszego pokolenia. To jego przedstawiciele ukazani sa w tetralogii
Vincenza jako ci, ktorzy posiadaja najglebsza wiedze, do nich udaje si¢ po rade, sg wazni,
wyrdzniani i doceniani. Dlatego tez, jak twierdzit Ong, ,,wiedza powierzona pismu degraduje

rolg starcow, licza si¢ nowe odkrycia™'?’.

Zmienia to zatem -catkowicie hierarchi¢
wierchowinskiej spotecznosci, zanurzonym w tradycji przodkéw pasterzom trudno pogodzic¢
si¢ z sytuacja marginalizowania najstarszego pokolenia, zwlaszcza przez co$ tak obcego
duchowi tamtych terendéw jak pismo. Ponadto, co szczegolnie wazne dla naszych rozwazan,
a wyeksplikowane zostato przez Michata Mrugalskiego, ,,lud dostrzega, ze literaryzacja moze
shuzy¢ zacie$nieniu kontroli nad ludno$cia. Wyczuwajac zagrozenie, woli zrezygnowaé
Z nowej szansy, ktérg otwiera pismo alfabetyczne, wynalazek bardzo ambiwalentny”?8,
Nieufno$¢ wobec pisma oraz podkreslanie wartosci ludzkiej pamieci widoczne sg takze

w eseistyce Vincenza. W eseju Uwagi o kulturze ludowej pisat tak:

Ten wynalazek (pisma — przyp. M.C.) niepami¢¢ w duszach ludzkich posieje, bo cztowiek, ktory
si¢ tego wyuczy, przestanie ¢wiczy¢ pamigé, zaufa pismu i bedzie sobie przypominal wszystko

z zewnatrz, ze znakéw obcych jego istocie, a nie z wlasnego wngtrza, z siebie samego. Wigc to nie jest

lekarstwo na pamie¢, tylko na przypominanie sobie'?,

Sprzeciw wobec pisma, utozsamianego z instytucja szkoty jest takze kontynuacja
przekonania huculskich pasterzy, iz w ten sposob ingeruje si¢ w ich niezalezno$¢, zabiera
swobode, ogranicza wolno$¢, upodrzednia, a nawet czyni samotnym. Wspomina o tym jeden

z gazdow obecnych na chrzcinach corki Foki, Hafijki:

Polityka od ksigdza si¢ sypie. Ksiedzu potrzebna szkota, aby diaczki rozptodzity si¢ jak kurczeta.
(...) Os$wiata, tfu! Kt6z to wymyslit? Czyz my ciemni, czy $lepi? To obraza dla chrzescijanina! Ciagle

co$ nowego. Aby si¢ gryz¢! Z ksiedzowa mozna gadac, tutejsza i gazdynia, swoja. A z popem? Zaraz ci

mosznie jak kot na psa. I juz milcz sobie. A szkola jest. Do kogdz p6j$¢? Nie ma ratunku®3°,

Przyktadow sprzeciwu, a przynajmniej dystansu wobec pisma znajdziemy najwigcej w Listach
Z nieba, tej czesci cyklu, ktora w szczegdlny sposodb odnosi si¢ do dawnosci, pelna jest
opowiadanych historii, legend i mitow, czemu sprzyja liczna obecnos$¢ go$ci w gospodarstwie
Foki. Jednym z najbardziej watpiagcych w warto$¢ stowa pisanego jest Tanasij, zwtaszcza gdy

wypowiada si¢ w burzliwej dyskusji dotyczacej znaczenia szkoty:

1273, Japola, dz. cyt., s. 42.

128 M. Mrugalski, dz. cyt., s. 293.

1293, Vincenz, Uwagi o kulturze ludowej, [w:] tegoz, Po stronie dialogu, t. 1, Warszawa 1983, s. 190.
130 Listy z nieba, s. 90.
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Postuchajcie, widzg jako$, Ze nie przeciw szkole ani przeciw nauczycielowi gra i polityka, tylko
przeciw pismu. I w tym rzecz, po co nam pismo? Nie chce ja, bron Boze, obraza¢ pisma, ale nieraz mnie
korci tego, co z pismem idzie do mnie, zapyta¢ — nie, zle méwig — korci mnie samo pismo, kiedy z papieru
jak brzuchate gesi z dziobami na mnie maszeruje, zapytaé. (...) Ale rozumek swoj mam i pytam
delikatnie: ,,Pismo skad ty? jakiego rodu? jakiej wiary? co tam masz za pazuchg?*3%.

Stary Urszega boi si¢, ze pismo wyprze pradawne formy komunikacji i przeciwstawia je
pasterskim rewaszom, dopiero Foka u$wiadamia mu, ze rewasz takze stanowi rodzaj pisma,
system trwalych znakdéw, majacy shuzy¢é pamigci o przesztosci. Niepewnos$¢ Tanasija co do
wartosci pisma obrazuje najlepiej krotka wymiana zdan z Foka, ktory tak zaczal swe
wytlumaczenie:

- Znak potrzebny takze dla innych, nawet niedzwiedz i niedzwiedzica, gdy maja si¢ zej$¢ wiosna,
karbuja sobie znaki na drzewach. Gdy nie przekazecie nikomu, ani nawet waszym dzieciom, to czyz
kazecie sobie do gtowy zagladaé, czy jak? A jak przekaza¢ na odlegto$¢ za morze? A jak, by wspominali
za lat pi¢édziesiat?

- Po co przekazac?

- Aby nie minat sie caty czlowiek, cate jego zycie, ci z ktorymi zyl, aby byla pamigtka®®?,

Na podstawie tych kilku przywotanych przyktadow wida¢ juz wyraznie, iz Huculi boja
si¢ pisma jako forpoczty nowej rzeczywistosci, jako tej, w ktorej beda coraz bardziej
upodrzedniani, kulturowo kolonizowani, zamiast ja kreowaé. Z drugiej jednak strony
dostrzegaja jego wartos¢, nawet sam Tanasij swym autorytetem zakazuje w koncu ,.hauka¢ na
pismo”, bo ,.kto na nie hauka, hauka na Boga!”**3. Listy z nieba przywotuja jednak jeszcze
jedng sytuacje, w ktorej pismo nie$¢ bedzie ze sobg wielkie, realne zagrozenie dla spoteczne;j
jednosci. Specyfika srodowiska geograficznego Karpat powodowata, ze mieszkajacy od siebie
w duzym nierzadko oddaleniu ludzie, spotkanie z innym czlowiekiem i rozmowe¢ z nim
traktowali w kategoriach §wigta. Byt to zatem sposob na socjalizacje, ale takze przekazywanie
wiadomosci, celebrowanie spotkania'®*. Pismo zmienia te specyfike komunikacyjng — ludzie
ograniczajg przez nie bezposredni kontakt miedzyludzki, zmieniajg to, co stary Urszega nazywa

»prawdami trwalymi”, co sprzyja milczeniu, ktére skutkowa¢ moze rozluznieniem wiezow

181 Tamze, s. 141-142.

132 Tamze, s. 143.

133 Tamze, s.147. Cytat ten w szczegdlny sposob pokazuje ambiwalencje stosunku do pisma. Choé Tanasij chce
ochroni¢ pismo Bozym majestatem, to przeciez nie mozna zapomnie¢ o biblijnych sformutowaniach z listow
$wictego Pawta: ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17) i, litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia” (2Kor
3,6), Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, wyd. IV, Poznan 1991, s. 1285 i 1308.

13 Wedlug Waltera J. Onga ,,w oralnoéci nie da si¢ wrocié¢ do fragmentu wezes$niejszego, jak w tekécie pisanym.
Proces mowienia i stuchania musi by¢ zwolniony, konieczne — powtarzanie, redundancja, ktoéra dodatkowo
powicgksza koniecznos¢ «szukania» kolejnej mysli. (...) O poziomie redundancji decyduje wielko$¢ audytorium;
im wigksze, tym wyzsza redundancja”, J. Japola, dz. cyt., s. 42.
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spotecznych, a tym samym niechecig do dziatania na rzecz wspdlnoty. Tanasij mowi o tym

wprost: ,,Milczeé to zdrada, takie a b ¢! (...) Najglupsza krowa nie zapiera si¢ gazdy.”**

3.6.1 Stryjkowski — pisarz polski, zydowski czy polsko-zydowski?

Zalezno$¢ biografii Stanistawa Vincenza od specyfiki miejsca, z ktoérego pochodzit, jest
wyrazna. Ztozono$¢ kulturowa i jezykowa Huculszczyzny powodowata, iz przyszty pisarz
akceptowal 1 przyswajal rozne rodzaje mowy, w stosunku do kazdej z nich wykazujac si¢
daleko idagcym zrozumieniem. Pisze o tym Stepan Puszyk, podkreslajacy, jak istotny wpltyw na
malego Stanistawa wywarla wspominana juz niania Palahna Slipenczuk-Rybenczuk
napominajaca go: ,,Nadejdzie jeszcze czas, gdy bedziesz méwil jezykiem panow (po polsku —
przyp. M.C.), a teraz méw jak ludzie. I pamigtaj, synku, zeby$ nigdy ludzkiego jezyka nie
zapomniat'®, Uwazajac za niego — co zostalo juz wyartykutowane — jezyk ukrainski. Wielka
tatwo$¢ przyswajania sobie przez autora Na wysokiej potoninie elementow roznych kultur,
w tym takze jezyka, podkresla rowniez Czestaw Mitosz. Ten, ktory przeszedt na emigracji
»terapie polskoscia” przeprowadzong przez Vincenza, tak wspominal swojego starszego
przyjaciela:

Vincenz, kiedy chce uja¢ co$ dobitnym, ludowym zwrotem, uzywa ukrainskiego. W swoich
medytacjach nad Samaelem, czyli Ztym, zapuszcza si¢ w przerazajace glebie dialektyki zydowskich

batagutow spod Kosowa (c6z wobec nich Hegel...). I nagle z polskiego szlachcica wyziera kto§ inny:
cadyk w huculskim kozuchu'¥’.

Pokazuje to wyraznie, jak bliskie byly Vincenzowi wszystkie spolecznosci zamieszkujace
Huculszczyzne. Kazda z nich uwazal za wazng, w rOwnie istotnym stopniu co pozostate
tworzaca karpacki konglomerat kulturowy. Realizowat tym samym figure kresowego
,mieszanca”, zakorzenionego w okreslonej przestrzeni geograficznej, w ktérej narodowos¢

zastepowana jest formulg tutejszoscie,

135 Listy z nieba, s. 197.

138 5. Puszyk, Vincenz i wspélczesna proza ukrainska, przet. 1. Luczkow, [w:] Swiat Vincenza, dz. cyt., s. 100.

187 Cz. Milosz, Zaczynajgc od moich ulic, Wroctaw 1990, s. 246. W Epilogu do Barwinkowego wianka czytamy
ponadto, iz z uwagi na swg madro$¢ Vincenz bywat nazywany przez Huculdow ,,rabinem”, s. 515; zob. tez: rozdziat
Il, s. 57. W Dialogu o Wilnie Mitosz tak wspominal pierwsze spotkania z Vincenzem we Francji, w roku 1951,
osamotniony po ucieczce z Polski i bardzo nieufnym przyjeciu go przez srodowiska polskiej emigracji: ,,Bylem
wtedy, w czasie naszych pierwszych rozmoéw, bardzo obolaty, i Vincenz pomagal mi odnalez¢ sens stowa
ojczyzna. Nie jestem pewien czy napisatbym w kilka lat pdzniej, dla celow auto-terapii, Doling Issy, gdyby nie te
rozmowy. I tak jak Vincenz cale swoje zycie pozostat zakorzeniony w swoich Karpatach, tak ja, w kazdym razie
moja wyobraznia, pozostatem wierny Litwie”, Cz. Mitosz, T. Venclova, Dialog o Wilnie, Paryz 1979, s. 4.

138 Fywa Wiegandt przywotuje znamienne w tym wzgledzie stowa Jacka Lukasiewicza, iz ,,republika mieszafcow
ma wybawi¢ §wiat od ponurego dziedzictwa wiezy Babel”, pigknie obrazujace znaczenie, jakie przypisywano
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Inaczej rzecz si¢ ma z Julianem Stryjkowskim. Ten, ktory urodzit si¢ jako Pesach Stark
w ortodoksyjnej zydowskiej rodzinie, cho¢ w przybranym nazwisku zostawit $wiadectwo
pochodzenia, to jednak o $wiecie, z ktorego wyszedl, rzadko wypowiadal si¢ pozytywnie.
Widoczne jest to zreszta nie tylko w wielu stwierdzeniach pisarza traktujacych o niecheci do
stron rodzinnych z ich spoteczng i1 kulturowg specyfika, ale takze w postaci Aronka, gléwnego
bohatera dylogii (Glosy w ciemnosci, Echo), ktorego powinnismy traktowac jako porte parole

autora. Wspomina o tym m.in. Piotr Szewc, twierdzac, ze —

tworczo$¢  Stryjkowskiego wiele zawdzigcza romantyzmowi: jego bohaterowie, jak
i bohaterowie romantykéw, to wielkie indywidualno$ci, niepogodzeni ze $wiatem i najblizsza
spoteczno$cig samotnicy. Obok reb Tojwiego w Glosach w ciemnosci i Echu, takim indywidualista,
noszacym wszelkie znamiona przyszltego konfliktu ze $wiatem jest Aronek™3,
Dostrzezenie immanentnego konfliktu Stryjkowskiego ze swiatem dziecinstwa i mtodosci oraz
spolszczenie nazwiska po II wojnie §wiatowej, bedace sygnatem dokonanego wyboru
spotecznego i kulturowego!*® sprawia, ze mozna w jego przypadku méwi¢ o wystepowaniu
tzw. ,biografii przemieszczonej”, niejednoznacznej, zmieniajacej si¢ w zaleznosci od
konkretnych utworéw**!. To za$ kieruje nas ku znacznie szerszemu kregowi uogoélnionych
zagadnien zwigzanych z polskim kulturowym imperializmem i dyskursem zalezno$ciowym
i wymaga na wstepie okreslenia relacji miedzy literaturg polska a zydowska i umiejscowienia
w tej literacko-jezykowej ramie autora galicyjskiej tetralogii. Pamigtajac przy tym, ze ,,sprawa
przynaleznosci do tej czy innej literatury to krag przede wszystkim zewnatrzliterackich
uwarunkowan tworczosci — w duzej czgsci obszar socjologii literatury czy studiow

kulturowych”42,

Dlatego tez proba odnalezienia tworczego miejsca pochodzenia dla
Stryjkowskiego, umieszczenia go wsrdd przedstawicieli literatury polskiej, zydowskiej badz
polsko-zydowskiej, wigza¢ si¢ bedzie z losami i dylematami bohaterow jego twoérczosci,

zwlaszcza w odniesieniu do interesujacych nas powiesci.

wieloetnicznej tozsamos$ci kresowej, tegoz, Republika mieszarcow, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1974,
s. 181, cyt. za: E. Wiegandt, Literackie formy swiadomosci kresowej, ,,Polonistyka” 1997, nr 4, s. 200.

189 p, Szewc, Syn kaptana, Warszawa 2001, s. 65. W tym wypadku tworczoéé jest udokumentowaniem
spotecznych i kulturowych wybordw, o ktorych Anna Nasitowska pisze: ,,Stryjkowski nie musiat poddawac swojej
biografii zabiegowi odktamywania. (...) Stryjkowski trudne zadanie przewarto$ciowania wlasnej biografii
wykonat sam”, tejze, Stryjkowski, ,,Znak” 1992, nr 9, s. 137.

140 Dokonanie zmiany nazwiska przez Juliana Stryjkowskiego moglo wigzaé sie z zamiarem zatajenia
pochodzenia, typowego dla asymilujacych sie do polskosci Zydow, o czym pisze Aleksander Hertz [w:] tegoz, dz.
cyt., s. 125-154. Jednak uznanie, iz stato si¢ to jedynie z powodu wyboru identyfikacji kulturowej, byloby
splyceniem tego problemu. O zlozonosci powojennych relacji polsko-zydowskich, dotykajacej takze pisarza,
szerzej traktowac bedzie rozdziat IV.

1811, Piekarski, Zanim rozlegty sie ,, Glosy w ciemnosci”. Albo o relacjach miedzy tekstami jednego autora. Czyli
tam i z powrotem, ,, Teksty Drugie” 2006, nr 5, s. 149.

192, Piekarski, Z ciemnosci. O twérczosci Juliana Stryjkowskiego, Wroctaw 2010, s. 143.
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Zagadnienie literackiej przynaleznosci jest niezwykle istotne, jest ono bowiem
odzwierciedleniem wzajemnych relacji kultur i tworzenia hierarchii waznosci. Kultura polska,
przez wieki funkcjonujaca jako petniejsza od innych, dojrzalsza i gotowa do realizacji misji
wzgledem sagsiednich etnoséw kusita przeswiadczeniem, iz jej przyjecie rOwnoznaczne jest
z awansem cywilizacyjnym. Swiadcza o tym chocby stowa klasyka literatury jidysz, Icchoka
Lejba Pereca, gorzko wypowiadajacego si¢ o innym klasyku — polskim, Adamie Mickiewiczu:
,Wiem, kim ty jeste$, ale kim ja jestem — ty nie wiesz...”'*. Nie chodzi tu 0 wzajemna
znajomo$¢ swoich tekstow — to niemozliwe, jako ze Perec urodzit si¢ zaledwie kilka lat przed
$miercig Mickiewicza. Stowa te odzwierciedlajg range literatury tworzonej w okreslonym
jezyku 1 mozliwo$¢ jej transponowania szerszemu odbiorcy. Ukazujg hierarchi¢ — literatura
W jezyku polskim zyskuje wymiar powszechnosci, literatury jezykow mniejszo$ciowych sa zas
marginalizowane.

Tak wigc wybor jezyka zdaje si¢ by¢ czynnikiem przesadzajacym o przynaleznosci do
kregu kulturowego 1 literackiej tradycji. Kryterium to zostato okreslone w dwudziestoleciu
miedzywojennym przez Samuela Jakuba Imbera’** i sprawdza si¢ doskonale w odniesieniu do
tych pisarzy, takich jak np. Julian Tuwim czy Bolestaw Le$mian, ktorzy nie czuli gltgbszego

zwigzku z judaizmem, byli mocno zasymilowani. O takich to wtasnie tworcach Hertz pisat:

Wszystkie proby udowodnienia, ze wktad wnoszony do kultury polskiej przez ludzi pochodzenia
zydowskiego byt polskosci ,,obcy”, ze byt ,zydowski”, byly oczywistym absurdem. Cechy, jakie
przypisywano tworczos$ci Tuwima, LeSmiana, Wittlina czy Stonimskiego, wyrastaty z catej historii poezji
polskiej, miaty swe odpowiedniki u innych polskich poetow (zaczynajac od Kochanowskiego) i miaty
bardzo mato wspolnego z tradycjami kultury zydowskiej*.

Trudno jednak zaliczy¢ Stryjkowskiego, pomimo $wiadomego odrzucenia ZzydowskosSci
I przyjecia kanondéw kultury polskiej, do tworcow w pelni polskich. Zwraca na to uwage

Eugenia Prokop-Janiec, powotujgc si¢ na stanowisko Romana Brandstaettera, dla ktorego miara

143 Ch. Shmeruk, Legenda o Esterce w literaturze jidysz i polskiej. Studium z dziedziny wzajemnych stosunkéw
dwoch kultur i tradycji, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Warszawa 2000, s. 124, cyt. za: E. Prokop-Janiec,
Kulturowe i literackie kontakty polsko-zydowskie, [w:] Polacy — Zydzi. Kontakty kulturowe i literackie, red.
E. Prokop-Janiec, Krakow 2014, s. 15.

144 Przypomina o nim lreneusz Piekarski w artykule Fatszywy mesjasz. O jednym toposie zydowskim w twérczosci
Juliana Stryjkowskiego, [w:] ,,Pamietnik Literacki” 2008, z. 2, s. 52 oraz Aleksander Hertz, dz. cyt., s. 248-249.
Hertz opisuje sytuacje sporu pomi¢dzy Tuwimem i Karolem Hubertem Rostworowskim, ktory nie tylko odmawiat
autorowi Kwiatéw polskich prawa do bycia polskim tworcg, ale wrecz oskarzat go, jako poete zydowskiego,
0 wnoszenie do polskiej literatury pierwiastkow rozktadu.

145 A, Hertz, dz. cyt., s. 306. Tuwim, bolejac nad losem ,,Szlojmow, Sruli, Moskow” w czasie Il wojny $wiatowej,
pisal jednoczesnie: ,,jestem Polakiem dla najprostszych, niemal prymitywnych powodow. (...) Polak — bo si¢
w Polsce urodzitem, wzrostem, wychowatem, nauczylem; bo w Polsce bytem szczesliwy i nieszczesliwy (...), bo
to, co w zyciu stato si¢ najwazniejsze — tworczo$¢ poetycka — jest nie do przemyslenia w zadnym innym jezyku”.
Ale przede wszystkim: ,,Jestem Polakiem, bo tak mi si¢ tak podoba”, [w:] tegoz, My, Zydzi polscy, oprac. Ch.
Shmeruk, Warszawa 1993, s. 15.
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przynaleznosci poety do konkretnej literatury nie tkwita w ,,w jezyku ani w pochodzeniu, lecz
w u$wiadomieniu sobie uczuciowej, kulturalnej i historycznej facznosci i solidarno$ci
z narodem, do ktorego literatury pragnie sie przynaleze¢”'46. Zatem wobec tej kategoryzacji,
autora Glosow w ciemnosci nalezatloby nazwaé pisarzem zydowskim, jako ze w jego
powiesciach kwestie zydowskiej tozsamosci (bez znaczenia, czy chodzi o zmaganie si¢ z nia,
czy afirmacje), utrwalania odmiennos$ci tej grupy etnicznej 1 jej swoistosci odgrywaja gldwna

role*4?

. Monika Adamczyk-Garbowska termin ,,literatura zydowska” rozumie za§ w sposob,
ktory moglby by¢ uzupelieniem teorii Prokop-Janiec. Twierdzi ona, ze termin Ow ,,jest
okresleniem o co najmniej dwojakim znaczeniu: w wezszym odnosi si¢ do literatury pisanej
w jezyku zydowskim, czyli w jezyku jidysz. (...) W drugim natomiast znaczeniu, duzo
szerszym, uzywa si¢ okreslenia ,literatura zydowska” w odniesieniu do literatury pisanej przez
autorow Zydow w roznych jezykach”48,

Koncyliacyjng propozycje przedstawit natomiast Wladystaw Panas, nazywajac
tworczo$¢ Juliana Stryjkowskiego ,,tworczoscig etnicznego pogranicza” 1 postulujac

,poszerzenie zakresu literatury polskiej o wielki kontekst”'4°

, czyli tradycje kulturowsa
Rzeczpospolitej Obojga Narodow. Wowczas to mozliwe byloby nazywanie pisarza ,,polsko-
zydowskim” badz ,,zydowsko-polskim”, nie pociggatoby to bowiem za sobg zadnej zmiany
semantycznej. Panas w blyskotliwy sposéb stwierdza, ze ,,symbolem ztozonej sytuacji pisarza
polsko-zydowskiego, czyli piszacego po polsku, ale o mniej lub bardziej silnym poczuciu
przynaleznosci do narodu zydowskiego, staje si¢ dywiz, facznik, kreseczka, ktdra zarazem

»150  Eugenia Prokop-Janiec twierdzi ponadto, uzupehiajac typologiczna

taczy 1 dzieli
propozycje Panasa, iz koncepcja polsko-zydowskiego pogranicza zwigzana jest Scisle
z zauwazong juz zydowska szkotg literacka, a ,,jako tekstowe kategorie, stanowigce wyrozniki

zjawiska, wprowadzane sag (...): zapis do$wiadczenia zydowskiego, konstrukcja podmiotu

146 E. Prokop-Janiec, Miedzywojenna literatura polsko-zydowska jako zjawisko kulturowe i artystyczne, Krakow
1992, s. 134.

147 O pisarzach z tzw. ,,szkoty zydowskiej” w literaturze polskiej szeroko pisal Jan Blofiski w eseju Autoportret
zydowski, czyli o Zydowskiej szkole w literaturze polskiej, [w:] tegoz, Biedni Polacy patrzq na getto, Krakow 2008,
S. 79-168. Znajduja si¢ tam takze pickne stowa o rodzinnych, zydowskich losach Stryjkowskiego: ,,w rodzinnych
(galicyjskich) opowiesciach Stryjkowskiego sprawnos$¢ pisarskiej pamigci sigga granic halucynacji. Zwlaszcza
sluchowej — pisarz naprawde styszy te «gtosy» — matki, bliskich, sasiadow — glosy dobiegajace z ciemnosci,
w ktoérg zostat na zawsze wtracony zydowski Stryj”, s. 133.

148 M. Adamczyk-Garbowska, Odcienie tozsamosci: literatura zZydowska jako zjawisko wielojezyczne, Lublin
2004, s. 7-8.

149 W. Panas, dz. cyt., s. 605. Problematyke literatury polsko-zydowskiej i zydowsko-polskiej Panas podejmuje
tez w trzech swych esejach: ,,Ja — polski poeta, hebrajski niemowa. Literatura polsko-zydowska i Zzydowsko-polska
1918-1939, Pismo i rana. O literaturze polsko-zydowskiej i Zamach piora, [w:] tegoz, Pismo i rana. Szkice
0 problematyce Zydowskiej w literaturze polskiej, Lublin 1996, s. 41-90.

10'W. Panas, Pismo i rana..., dz. cyt., s. 72.
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I Swiata przedstawionego, kody kulturowe, topika czy repertuar tematyczny”. Istotne jest takze
— co zauwaza krakowska badaczka — aby tworczo$é powstawata w jezyku polskim?®.,
W podobnym tonie utrzymane sa takze stowa Ewy Kobylinskiej, uwazajacej Stryjkowskiego

za pisarza w réwnym stopniu polskiego, co 1 zydowskiego, zwtaszcza w odniesieniu do

Jrylogii galicyjskiej”'®2. Twierdzi ona, ze Stryjkowski ,pisze (...) po polsku, ale nie

polonocentrycznie, co wlasciwe bylo dziewigtnastowiecznej tradycji literackiej, nie

pozostawiajacej miejsca dla zydowskiej odrebnosci rozumianej inaczej niz egzotyczno$é” 3,

Ztym twierdzeniem wspotgraja stowa Zbigniewa Bienkowskiego, ktory twierdzil, ze

u Stryjkowskiego —

Glosami w ciemnosci i Austerig przemoéwita cata zydowsko$¢ mieszkajaca na polskiej ziemi.
Mowita nie w abstrakcji, nie w prozni, mowita do nas, do polskich gojow. I dlatego to dzieto bardzo
zydowskie jest jednoczesnie dzietem bardzo polskim. Polsko$¢ tej zydowskosci jest tak absolutna, ze
dzieto Stryjkowskiego, mimo ze przetozone na inne jezyki, dzieli los literatury polskiej, literatury
uniwersalnie nieprzyswajalnej'®*.

Problem wyboru jezyka jako potencjalnego sposobu kolonizacji kulturowej dotyczyt
Stryjkowskiego juz od najmtodszych lat. Wida¢ to w wywiadzie-rzece Piotra Szewca, gdy na

pytanie: ,, Ktory jezyk uwazat Pan jako dziecko za swoj?”, pisarz odrzekt:

Trudno na to odpowiedzie¢. (...) W domu moéwiono po zydowsku, zydowski byt wigc
powszednim zjawiskiem. (...) Zydowski byt wiec dla mnie czyms$ niezauwazalnym, jak na przyktad
hebrajski, ktoérego uczylem si¢ majac pig¢ lat w chederze. (...) Krotko méwige — zydowski byt czyms
powszednim i juz teraz muszg przyznac, ze przyswajany pozniej jezyk polski wydawat mi si¢ od§wigtny.
(...) Te trzy jezyki ztobity w mojej duszy droge. (...) Zydowski byt ustalona, zwyczajng $ciezka. Z trudem

torowat sobie droge jezyk polski, a potem hebrajski®®.

Bardzo ciekawie ztozono$¢ kwestii wyboru jezyka jako sposobu ekspresji tworczej przedstawit

Stryjkowski w autobiograficznej powiesci To samo, ale inaczej, gdzie pisat nastgpujaco:

Pisalem wiersze po hebrajsku, thumaczylem psalmy na polski. Moje opowiadanie Pocafowanie
dfoni, Neszikat Jad, postalem do Palestyny. Ale miesi¢cznik literacki ,,Meoznajim” nawet mi nie
odpowiedzial. Kto wie, moze zostatlbym pisarzem hebrajskim. Pojechalbym do Palestyny i moj los
potoczylby si¢ normalng koleja. (...) Wystarczytby list od redakcji, ze opowiadanie (...) jest jeszcze
niedojrzate, ale wykazuje pewne obiecujace zadatki, i w starciu Polak-Zyd zwyciezytby Zyd*®.

151 E. Prokop-Janiec, Literatura polsko-zZydowska: nowe perspektywy badawcze, [w:] Literatura polsko-zydowska.
Studia i szkice, red. E. Prokop-Janiec, S. Zurek, Krakow 2014, s. 282—283.

152 Trzeba zauwazyé, iz tekst Kobylifiskiej powstal przed Upowszechnieniem sie Echa, ostatniej czesci
galicyjskiego cyklu.

153 E. Kobylinska, Wobec kornca swiata (o trylogii galicyjskiej Juliana Stryjkowskiego), ,,Kontakt” 1988, nr 4,
S. 64.

154 p_ Szewc, Syn kaptana, dz. cyt., s. 51.

155 p, Szewc, Ocalony na Wschodzie, dz. cyt., s. 27-28.

156 . Stryjkowski, Wielki strach. To samo, ale inaczej, Warszawa 1990, s. 328-329. Te sama sytuacje przypomina
pisarz w Ocalonym na Wschodzie, nazywajac wahanie, ktory jezyk obraé w tworczosci, ,,schizofrenig literacka”,
s. 60-61.
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Wida¢ zatem, iz tozsamos¢ jezykowa Juliana Stryjkowskiego ksztattowata sie w wyniku
ciggtych interakcji kulturowych, a tym samym jezykowych i przechodzita od j¢zyka domowego
(jidysz), do jezyka polskiego®®’. Stanowit on tworzywo literackie pisarza, ale takze wplywat na
sposob rozumienia §wiata, nie mozna bowiem zapomnie¢ o doktoracie obronionym przez
pisarza u profesora Juliusza Kleinera, a dotyczacym literatury polskiego romantyzmu. Tak wigc
jezyk polski, zaszczepiony matemu Julianowi (Pesachowi) przez starszg siostr¢ — nauczycielke
(stala si¢ ona pierwowzorem Marii z dylogii), zdominowal ostatecznie jidysz i hebrajski
i sprawil, ze sam Stryjkowski podkreslal swa polskos¢ i twierdzil, iz o przynaleznosci do
literatury decyduje jezyk. Jeden z najwazniejszych badaczy zajmujacych sie jego spuscizng
pisarska, Jan Pactawski, uznal nawet, ze Stryjkowski byl ,,opetany polskoscia”, gdyz —

wigze si¢ (...) z tym nurtem polskiej $wiadomosci literackiej, w ktorym z jednej strony
spotykamy si¢ z akcesem przedstawicieli innych nacji do narodu polskiego, z drugiej za$ dochodzi do
refleksji nad przyczynami takiej deklaracji, a takze jej skutkéw obyczajowych i spotecznych. Utwory
autora Gloséw w ciemnosci dotycza w tym zakresie zjawiska znaczacego, bo licznej grupy Zydow, ktorzy
polonizowali si¢, dajac drugg obok Niemcow wielka grupg narodowosciows, o ktora poszerzyt si¢ sktad
polskiej inteligencji'°e.

Sa jednak takze inne, znacznie bardziej osobiste, wrecz intymne, bo wigzace si¢
Z przezyciami z dziecinstwa przyczyny fascynacji polszczyzna, traktowang jako ,,ol$niewajace
stowo”. Pisat o nich niezwykle emocjonalniec w autobiograficznym tekscie Azyl, bedacym
odpowiedzig na ankiet¢ dotyczaca pojecia polskosci, a opublikowanym w ,,Znaku” juz po
Smierci pisarza:

Kiedy ustyszatem polskie stowo jako dziecko mowiace tylko po zydowsku, bytem ol$niony. (...)

Bylo ono kluczem do nieznanego polskiego domu. Wejs¢ do niego mozna przez polska szkote, a nie

obskurny cheder. Chtopiec byt zdolny wyrzec si¢ nie tylko chederu, ale tez boznicy, domu rodzinnego,

aby moc si¢ dosta¢ do Edenu. (...) Chlopiec znalazt azyl. Przyje¢to go stowo. Stowo i chtopiec pozostali
sobie wierni po dzi$ dzien'.
Chtopiec ukazany w tekscie to sam pisarz, a takiej postawy mozna by bez trudu doszukac si¢

takze w zachowaniach Aronka, postaci o cechach wyraznie przeciez autobiograficznych.

157 Krzysztof Biedrzycki nazywa to ,,zydowskim zmaganiem z tozsamo$cig”, a rownocze$nie, w odniesieniu do

tworczo$ci Hanny Krall, dopowiada, iz ,,podwojnos¢ tozsamosci nie oznacza zaprzeczenia. To rownoczesnosc,
wspotistnienie obydwu stron bycia — jako Polki i jako Zydéwki”. Czyni to na podstawie literatury powojenne;j,
umozliwiajgc tym samym zestawienie z tworczoscig autora Glosow w ciemnosci, tegoz, U siebie, nie u siebie, czyli
wszedzie. Literacki obraz nowoczesnego Zyda jako antycypacja kondycji ponowoczesnej, [w:] Literatura polsko-
zydowska. Studia i szkice, dz. cyt., s. 224-225.

188 J, Pactawski, O tworczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1986, s. 42.

159 J. Stryjkowski, Azyl, ,,Znak” 1987, nr 11-12, s. 188-189. Ten tekst przywoluje takze Anna Marzec w artykule
Ojczyzna pamieci Juliana Stryjkowskiego, ,,Miesigcznik Literacki” 1988, nr 8, s. 71. Ramg dla tej wypowiedzi
Juliana Stryjkowskiego tworza stowa wypowiedziane przez Andrzeja Brauna w trakcie pochowku pisarza na
cmentarzu zydowskim w Warszawie: ,jjest si¢ pisarzem w jezyku, w ktorym si¢ tworzy”, cyt. za: W. Kot, Julian
Stryjkowski, Poznan 1997, s. 5.
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Doskonale obrazuje jg zakonczenie Echa, kiedy to Aronek, peten obaw co do jakosci szkolnego
Swiadectwa, idzie na zakonczenie roku w polskiej szkole, w ktorej ukonczyt wtasnie pierwsza
klasg. Warto przypomnie¢, iz idac po raz pierwszy do polskiej szkoty syn Tojwiego nie znat
w ogoéle jezyka, w ktorym mial si¢ uczy¢. Pokazuje to, jak wielki wptyw o charakterze
kolonizatorskim miat na dziecko jezyk, co do ktorego mtodzi Zydzi zamieszkujacy Stryj byli
przekonani, iz stanowi przepustke do lepszego $wiata, daje im znacznie wigksze mozliwosci
zyciowe oraz cywilizuje, wypychajac ze zbyt tradycyjnego, jak na ich postrzeganie
rzeczywistosci, zydowskiego getta. Tendencje asymilatorskie wida¢ wyraznie zwlaszcza
w sytuacji, gdy Aronek zostaje poproszony o zadeklamowanie wierszyka wypowiada bez
wahania, cho¢ niesmiato stowa utworu Wiadystawa Belzy: ,,Kto ty jestes?/ Polak maty...”.
O tym, ze zydowskie spoteczenstwo coraz powszechniej akceptuje zmiang, badz przynajmniej
modyfikacje tozsamosci kulturowej dzieci, co miato zapewni¢ im lepszy los, $wiadczy liczna
obecno$¢ rodzicOw na uroczystosci zakonczenia roku szkolnego oraz stowa Adeli, ktora
nastgpujaco pogratulowata Aronkowi picknej deklamacji: ,,Jak pigknie deklamowales, caltkiem
jak Polak (wytt. — M.C.)"160,

Tendencje polonofilskie uwypuklajace znaczenie polskiej szkoty widoczne sg tez
w postaci Modchego, dla ktérego ksztatcenie si¢ w tym jezyku ma wieloraka wartos¢. Przede
wszystkim umozliwia zdobywanie wiedzy ogolnej, oderwanej od religijnosci, bedacej
fundamentem szkolnictwa zydowskiego, co powoduje zakwestionowanie idei Boga. Co wigcej,
rozluznienie wigzo6w wyznaniowych laczy si¢ dla starszego syna Tojwiego z intelektualng
odwaga, a w konsekwencji mozliwos$cig etycznego 1 §wiatopogladowego samostanowienia.
Widoczne jest to w rozmowie z siostrg Marig, z ktorej wytania si¢ wielka zyciowa niepewnos¢
kobiety, rozdarcie migdzy pokusg akulturacji a wiernoscig zasadom wpajanym przez rodzicow.
Modche twierdzi, ze to konformizm, a wiedza otrzymana w §wieckiej szkole pozwala zerwaé

z konwenansami zydostwa:

A ja calkiem inaczej mys$latem o ludziach, ktorzy uczyli si¢ w polskich szkotach. Selig chodzi
do bdznicy, choc¢ jest studentem. A on wie przeciez, z czego powstat §wiat. A ty wierzysz w Boga i boisz
si¢ go. Wszystko dlatego, ze tak chca rodzice. Choé¢ wiecie, ze wszystko to kltamstwo. A niech sobie
bedzie ktamstwo, myslicie. Prawda? Wam to nic nie szkodzi? Jak wy tak mozecie? Kiedy si¢ juz wie, ze
to ktamstwo?6!

180 Echo, s. 336-337. W Glosach w ciemnosci znajduje si¢ za$ rozmowa zydowskich matek dotyczaca uczgszczania
dzieci do polskiej szkoty ze znamienna, doceniajaca warto$¢ polskiej mowy wypowiedzia jednej z nich: ,,Jak si¢
umie czytac, to cztowiek nie chodzi po $wiecie jak $lepy”, s. 172.

181 Glosy w ciemnosci, s. 211. Zagadnienie to dostrzega takze Jan Pactawski; zob. tegoz, Powiesci i eseje Juliana
Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 98-99. Tendencje asymilatorskie sprawiaja, ze zblizajaca si¢ do polskosci zydowska
mtodziez moze by¢ traktowana jako gente ludeaus, natione Polonus, czego zreszta, w sposdb wyrazny, cho¢
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3.7 Od fascynacji jezykiem polskim do autostereotypu gorszosci

Zafascynowanie jezykiem polskim, a przynajmniej umiejetnos¢ postugiwania si¢ nim
I wynikajace z tego mozliwosci akulturacyjne wigzg si¢ w tetralogii Stryjkowskiego czgsto
z zydowskim autostereotypem gorszosci. Aspirowanie — w odczuciu zydowskiej miodziezy —
do uczestnictwa w kulturze polskiej, majacej by¢ dowodem cywilizacyjnego awansu powoduje
nierzadko bolesne zderzenie z rzeczywistoscig. Kontrast miedzy dotychczasowym
a projektowanym zyciem bywa trudny do zatarcia, co ostabia autowartosciowanie, i prowadzi
do uznania, iz zydowsko$¢ oznacza¢ musi gorszos$¢. Przykltadow tego znalezé mozna
u Stryjkowskiego wiele, gdyz sa one takze odbiciem jego wiasnych dylematéw Zyciowych
zwigzanych z etnicznym 1 religijnym pochodzeniem. Wyraznie wida¢ je chociazby na
przyktadzie zydowskich kobiet, dazacych do zmiany perspektyw zyciowych na lepsze,
a zarazem s$wiadomych swego pochodzenia i obawiajacych si¢ oczekiwan polskiego
spoteczenstwa wobec nich. Najciekawszymi chyba, bo najbardziej zagmatwanymi sa losy
Kassarabowej, wychrzczonej Zydéwki, Zony starosty Kassaraby, dla ktorej akulturacja stala sie
przyczyng zawodow nie tylko mitosnych, ale i spotecznych. Wraz z towarzyskimi
doswiadczeniami zyskuje ona bowiem $wiadomos$¢, iz w przestrzeni spolecznej niemal
niemozliwym jest znalezienie miejsca dla takich, jak ona. Gorzko méwi o tym w rozmowie

Z Maria:

Ja miatam tez poboznych rodzicow. (...) Wychowalam si¢ na wsi, wérdd chtopow. Jak chtopska
szyksula. (...) Teraz juz nie mam zadnych zydowskich krewnych. A jednak... Ile razy Romek budzit
mnie ze snu i pytat, czemu ptacze. (...) I jeszcze cos ci powiem. Wprawdzie ta cata tak zwana inteligencja
jest do chrzanu, ale Romkowi bylo nie bardzo przyjemnie, kiedy widzial, ze si¢ na mnie bocza te
katolickie gesi. (...) Po katach szu-Szu-szu, a w oczy stodkie jak lukrecja u§miechy, mizdrzenia: a tego,
a owego, a panstwo Kassarabowie, czemu was nie wida¢, tego, owego, prosimy, bedzie nam milo.
I usmiechy, i stowka, i krecenie sig, i wywijanie tytkiem, jak te foki, a za plecami mruganie oczyma
i diabet wie, co jeszcze. (...) I na domiar wszystkiego mdj Romek jest greckokatolicki. A ja tez. Niby
Rusinka. A tu on udaje Polaka. A ja u Polakow udaje Rusinke, a u Rusinéw Polke. A wszyscy mnie
uwazaja za Zydowice'6?,

Wypowiedz ta pokazuje, jak trudno bylo zdoby¢ oczekiwang pozycje spoteczng osobom
pochodzenia zydowskiego. Sytuacja, w jakiej znalazta si¢ Kassarabowa ukazuje wyraznie

zalezno$ciowy schemat postepowania Polakéw wobec innych nacji i w pelni realizuje

kolonialny dyskurs z jego poczuciem wyzszosci, paternalizmem oraz chgcig prowadzenia

niezwerbalizowany, pragnie. W wigkszosci przypadkow miat to by¢ jednak stan przejSciowy na drodze do petnego
utozsamienia z kultura polska.
182 Glosy w ciemnosci, s. 239-240.
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cywilizacyjnej misji w celu uczynienia Innego podobnym do kolonizatora, ale jednak gorszym,
zaleznym od niego®®®. Co wiecej, wytania si¢ tutaj typowa kolonialna hierarchia wlasciwa
Kresom Wschodnim: na jej najwyzszym szczeblu znajduja si¢ Polacy, a nizej, w zaleznos$ci od
stopnia zamoznoéci i liczebnoéci spotecznej na danym terenie Rusini badz Zydzi, ze
swiadomos$cig, ze najczesciej to ci ostatni znajdowaé si¢ beda najnizej w hierarchii.
W przywotanej juz scenie rozmowy z Marig mamy nawet do czynienia, z sytuacja dobrze to
obrazujaca: Kassarabowa nie jest w stanie wyegzekwowac wykonania polecenia przez stuzaca
— Rusinke dlatego, ze gospodarz wyjechal, a sama, z racji pochodzenia, nie cieszy si¢
szacunkiem stuzby. Jedyne, co moze zrobi¢, to utyskiwac: ,,A to tepy pajstruk. Tez juz
podniosta glos od czasu, jak Romka nie ma”*4,

Swiadomo$¢ zajmowania przez Zydow niskiej pozycji w hierarchii spotecznej ukazuje
tez sytuacja Fanci, dla ktorej dazenie do kulturowego zblizenia z chrze$cijanami jest efektem
pragnienia do§wiadczenia mitosci w sposob niemozliwy do osiagnigcia w spoleczenstwie
zydowskim. W nim to bowiem zwigzek me¢zczyzny i kobiety nie taczyt si¢ z uczuciowoscia,
a wynikatl z religijnych nakazéw zadoscuczynienia woli Bozej i obwarowany byl wieloma
ograniczeniami. Mtodzi Zydzi obojga plci nie mieli mozliwoéci spotka¢ swych potencjalnych
partneréw w warunkach typowego zycia towarzyskiego, byli sobie przedstawiani przez osoby
trzecie, ktorych rolg byto zaaranzowanie matzenstwa za zgoda i na polecenie zainteresowanych
rodzin. Szeroko opisuje to Alan Unterman, podkreslajac, ze ,,malzenstwo zaaranzowane nie jest
po prostu zejsciem si¢ dwojga mtodych ludzi, jest to malzenstwo dwoéch rodzin, z ktorych kazda

ma co$ do powiedzenia w kwestii tego zwigzku”®®. Fancia natomiast pragnie po prostu kochaé,

163 Zob. wiecej: przypisy 10-13.

164 Glosy w ciemnosci, s. 238. W bardzo wyrazny sposob tamie to stereotyp rusinskiej (ukrainskiej) stuzace;j,
niepiSmiennej lub bardzo stabo postugujacej si¢ pismem, uleglej, o jasno okreslonej, upodrzgdniajacej roli:
ustugiwania polskim panom i wprowadzania paniczow w $wiat pierwszych doznan erotycznych; por. B. Bakula,
dz. cyt., s. 18.

165 A Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, przet. J. Zabierowski, £6dz 1989, s. 180—181. Podkresla on takze priorytety
wazne dla rodzin, nieuwzgledniajace sympatii czy miloéci: ,,Rodzice, planujac zwigzek, szukaja kandydatow
z dobrym pochodzeniem, mogacych si¢ pochwali¢ stawnymi przodkami, pomy$lng sytuacja finansowsg —
w przypadku synowej, od rodzicéw ktorej oczekiwaé si¢ bedzie pomocy w utrzymaniu mlodej pary, a przede
wszystkim idzie o to, aby przyszty zie¢ byt wyksztalconym i bogobojnym Zydem. Mtodzi spotykaja sie po raz
pierwszy w domu u kogos, kto zna ich oboje, i jesli si¢ sobie spodobajg, wolno im jeszcze przed podjgciem decyzji
spotka¢ sie kilka razy”, tamze. Sytuacja taka widoczna jest w Glosach w ciemnosci, gdy chuda Chaja probuje
zeswata¢ Froima, syna Schariego i Hinde, bratanice Elke. Widza si¢ oni po raz pierwszy w domu Tojwiego,
a swatka Chaja traktuje potencjalne matzenstwo jak transakcje handlowa: ,,Pytanie czy im bedzie dobrze —
odezwata si¢ Chaja. — A komu ma by¢ dobrze, jak nie jedynakowi reb Schariego. A tobie, Hindeniu, bedzie przy
nim, jak sobie sama tego zyczysz. Nu, reb Szyje, czemu nic nie moéwicie? Siedzicie, jakbyscie byli obcy cztowiek,
a nie ojciec. Jak na obcym weselu. (...) Taki Zyd, jak wy, reb Szyje, bierze i wyciaga reke, i ubija interes. Dzi$
dacie sobie stowa, a po Zielonych Swigtach bedziemy bi¢ talerze na spisywaniu zareczyn”, s. 133. W scenie tej
widoczny jest takze sygnal roli petnionej w spoteczenstwie zydowskim przez jezyk polski. Ojciec Hindy dopytuje
bowiem Schariego, dlaczego nie postat syna do polskiej szkoty, tak jak uczynit to on ze swymi synami — Ajzykiem
i Szmilem.
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bezinteresownie 1 bez pigtrzacych si¢ przeszkdd, tak jak moga to czyni¢ mtodzi Polacy czy
Rusini. Wie przy tym, ze aby bylo to mozliwe, musi zakwestionowa¢ witasng religijno$¢
I Swiadoma jest — podobnie jak Kassarabowa — petnego uzaleznienia od partnera w osiggni¢ciu
szczescia. Zakochana w mtodym Rusinie Wasylu dziewczyna gotowa jest postawi¢ wszystko
na jedng karte. Dlatego tez, pomimo obaw, spotyka si¢ z nim na lodowisku czy na tace, a o tych,
ktorzy z powodow religijnych mogliby si¢ temu sprzeciwia¢ méwi do Marii, widzagc w niej
powiernika wiasnych dylematow:

Ja ich nienawidze. Po co oni zyja na tym $wiecie? Zeby innym nie daé zyé? Zatruwaé zycie?

(...) Czego ja mam si¢ ba¢? Jak on mnie przestanie kochac, to rzuce si¢ do rzeki. Pani si¢ ze mnie $mieje?

Ja nie zartuje. A teraz niech mi pani powie prawde (...), pani na pewno wie po sobie. Czy to prawda (...),

ze miedzy Zydoéwka a gojem nie moze by¢ szczescia? Ze predzej czy pdzniej ja porzuci? I jeszcze powie:

ty Zydéwico. Jak to byto z Kassarabowg!®®.

Kulturowa kolonizacja odbywajaca si¢ poprzez jezyk widoczna jest takze na
przyktadzie losow zydowskich nauczycielek pracujacych w polskich szkotach. Pierwszg z nich
jest Berta Apfelgriin, pracujaca w szkole, do ktorej uczeszczatl Aronek. Dla mozliwosci
uczestniczenia w polskiej kulturze i wyjscia poza zydowski schemat zycia kobiety placi ona
ceng tozsamosciowego konfliktu, przejawiajacego si¢ w konieczno$ci odmawiania katolickich
modlitw, co zostato juz przez nas zegzemplifikowane w rozdziale I1'%7. Mamy tym samym do
czynienia z paradoksalng sytuacja, w ktorej przyjmowanie kultury polskiej wymaga ukrycia
wlasnej tozsamosci zaréwno przez nauczycielke, jak 1 przez ucznidow. Dostrzega to zagorzaly
zwolennik cywilizacji Zachodu, Karol, ironicznie komentujacy takie zachowanie: ,,Coraz
lepiej. Jeden Zyd uczy drugiego Zyda byé Polakiem”%, Dystans brata Tojwiego, zwolennika
kultury niemieckiej jako rozsadnika cywilizacyjnego do zabiegdw polonizacyjnych uwidacznia
si¢ takze w rozmowie z bratem: ,,A ty (...) uczysz wlasnego Syna po gojsku. Przeszedte$
Z chederu do polskiej szkoty. Zaczynam wierzy¢, ze Moszko-Polak gorg 1 ze belzki cadyk
Rokeach zaspiewa razem ze swym dworem «Jeszcze Polska nie zgingtay na chasydzka

melodig™®°.

166 Glosy w ciemnosci, s. 197. Dostrzegalne w oczekiwaniach Fanci pragnienie fizycznej satysfakcji w zwigzku,
zastapione w judaizmie przez nakaz prokreacji, obecne jest takze w postegpowaniu Kassarabowej. Obawia si¢ ona
chwili, kiedy namigtno$¢ me¢za do niej wygasnie catkowicie: ,,A na domiar wszystkiego poczutam, wybacz mi, ze
ci to méwie, jestes wprawdzie mtodsza ode mnie, ale w petni kobieta, poczutam, ze w t6zku przestaje dla niego
istnie¢. To juz najgorsze. Niech ci¢ od tego reka Boska broni”, tamze, s. 241.

167 Zob. rozdziat 11, przypis 268.

188 Glosy w ciemnosci, s. 269.

189 Tamze, s. 265. Sarkazm przywolania cadyka z Belza polega na tym, iz Szalom Rokeach znany byt jako
przeciwnik jakichkolwiek kompromiséw z nie-Zydami, a nawet tymi Zydami, ktorzy byli zwolennikami pragdow
modernizacyjnych. W Polskim Stowniku Judaistycznym czytamy, iz ,,byt bardzo radykalny; wymagat od swych
zwolennikow petnego ekskluzywizmu wobec niezydowskiego $wiata”; zob.
http://www.jhi.pl/psj/Rokeach_(Rokach)_Szalom_(Szolem)_z_Belza (dostgp: 11.10.2017). Potwierdza to Daniel
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Inaczej wyglada kulturowy ekspansjonizm w odniesieniu do Marii, u ktérej wejscie
w bliski kontakt z osiggnigciami polskiej kultury stanowito wielka inspiracje do dalszego
rozwoju, a posada nauczycielki w Rozniatowie stata si¢ dla niej absolutnie
niesatysfakcjonujgca. Wspomina o tym Wiestaw Kot, uznajac, iz ,,Maria bowiem dopiero
w trakcie edukacji 1 pracy nauczycielskiej zrozumiata, jaka odlegto$¢ dzieli polskg kulture,
ktoérag znata z lektur i podrgcznika, od kultury polskiej prowincji. Okazalo si¢, ze zamienita
jedno getto na drugie i w zadnym nie czuje si¢ u siebie”!’?. Pragnie ona wyzszej kultury,
utozsamianej z krakowskim srodowiskiem artystycznym: ,,Och Boze, Rozniatow, tepe dzieci,
tepy dyrektor, tepe nauczycielstwo. (...) A Krakéw: malarstwo, poezja, Solska...”*"*. Pokazuje
tym samym, ze mozliwe jest jednak wyjScie, chocby czgsciowe, z autostereotypu gorszosci.
O tym jednak, iz niemozliwe bylo pozbycie si¢ go w calosci $wiadczy romans ze starostg
Kassarabg, w ktérym powiela schemat zwigzku kobiety — Zydowki z nie-Zydem,
zaprezentowany juz na przyktadach Kassarabowej i Fanci.

Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku Lorki Scheiner, zyjacej z kompleksem pochodzenia
z zydowskiej diaspory, pragngcej rownoczesnie czu¢ si¢ petnoprawnym cztonkiem polskiego
spoteczenstwa, by¢ nie tylko w pelni zasymilowana, ale wrgcz pozby¢ sie pigtna asymilacji.
Wyksztatcona studentka medycyny §wiadoma jest, ze tradycyjna kultura zydowska znajduje
si¢ w fazie rozkladu, ,,do ktérego popycha ja gwaltowne przyspieszenie historii, ktora otwiera
zydowskie miasteczka na $wiat zewnetrzny”1’2. Wie réwnoczesnie, ze przekroczenie ,,ptotow”

zydostwa wymaga akulturacji jezykowej 1 werbalizuje to w trakcie socjalistycznego wiecu:

Ale jest zastanawiajace, ze normalnym narodom wystarczy jeden jezyk, a Zydzi do wszystkich
swoich nieszczg$¢ musza mie¢ dwa (hebrajski jako jezyk religii i jidysz — sposob codziennej komunikacji,
przyp. — M.C.), zamiast opanowac i przyswoi¢ sobie mowg kraju, w ktorym zyja od setek lat. Gdzie si¢
podziata przystowiowa zdolno$¢ zydowska, jezeli po wiekach przebywania na tej ziemi nie mogli si¢
nauczy¢ jezyka polskiego. (...) Zydzi sa obcym cialem wsréd otaczajacej ich ludnosci. Sami sobie

stworzyli getto...*",

Lifschitz, przywotujac jedng z chasydzkich opowiesci: ,,Pewien mitnaged (przeciwnik chasydyzmu — przyp. M.C.)
dyskutowat z rabbim z Belza, oskarzajac jego ucznidéw o to, ze sa fanatycznymi ekstremistami, ktoérzy nie znaja
«drogi srodka». Rabbi Szalom Rokeach tak na to odpowiedziat: «Ludzie wedruja po obu stronach drogi, tylko
muly i konie idg srodkiem»”, tegoz, Z mgdrosci chasydéw, przet. M. Dutkiewicz-Litwiniuk, Kielce 1998, s. 225.
0W. Kot, dz. cyt., s. 45.

1 Glosy w ciemnosci, s. 200. Symbolem odwagi w zmaganiach z ograniczeniami wlasnego $rodowiska oraz
dazenia do niezaleznosci i podmiotowosci spotecznej jest lady Godiva, bohaterka staroangielskiej ballady,
wspominana przez Mari¢ w kontekScie popularnego i skandalizujacego wowczas dramatu Leopolda Staffa.
W granej na deskach Teatru Miejskiego w Krakowie sztuce pojawia si¢ po raz pierwszy na polskiej scenie kobiecy
akt — grajaca Godive Irena Solska pojawia si¢ w potmroku okryta jedynie dlugimi wlosami,
http://www.encyklopediateatru.pl/kalendarium/1835/lady-godiva-leopolda-staffa (dostep: 11.10.2017).

172\, Kot, dz. cyt., s. 26.

173 Echo, s. 191.
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3.8 Niejednoznaczno$¢ postrzegania procesow kolonizacyjnych

Dotychczasowe przyktady ukazujace problematyke kulturowej kolonizacji, jawnego
uzewnetrzniania wyzszo$ci jednej grupy spotecznej nad innymi $wiadczyly przede wszystkim
0 ekspansji kultury polskiej, uwazanej za najdojrzalszg i bedaca kluczem do cywilizacyjnego
rozwoju. Dostrzec mozna bylo takze sytuacje, w ktorych to Zydzi traktowani byli, badz
traktowali samych siebie jako najstabszych, znajdujacych si¢ na dole spotecznej drabiny.
W tetralogii  Stryjkowskiego znalez¢ jednak mozna §wiadectwa realizacji dyskursu
kolonialnego takze przez Zydéw. Widoczne s3 one w Austerii, w rozmowie bogatszych
rzemieslnikow 1 kupcéw, ktorzy zebrali si¢ w karczmie, przygotowujgc do ucieczki przed
wkroczeniem do miasteczka armii rosyjskiej. Istotnym jest fakt, ze interlokutorzy naleza do
klasy $redniej, np. Apfelgriin jest wlascicielem skladu eleganckiego obuwia, Sotowiejczyk

winiarni, a Pritsch ,,wlascicielem koncesji na trafike i loterie”*’*

oraz to, ze stanowig oni grupe
czg¢sciowo juz zasymilowang ze spoleczenstwem polskim. Nie maja klopotow finansowych,
czytuja gazety, odwiedzaja instytucje kultury, réznigc si¢ tym samym znaczaco od
rzemieslniczej czy kupieckiej biedoty zaludniajacej $wiat przedstawiony Glosow w Ciemnosci
i Echa. Bezpieczenstwo finansowe i pozycja spoteczna w miasteczku daje im — w ich
mniemaniu — prawo do upodrzgdniania innych, prezentowania wlasnej wyzszos$ci, zwlaszcza
w odniesieniu do Rusinéw. Swiadczy o tym polityczna rozmowa dotyczaca roli Rusinow
W lokalnym przebiegu I wojny Swiatowe;:

- Niestety — zachnat si¢ Apfelgriin — cesarz si¢ mylit. WezZcie Rusindéw. Styszatem, ze w jakiej$
wsi powieszono ruskiego ksiedza. (...) Kto by powiedzial, ze moga oni by¢ szpiegami przeciwko
wlasnemu krajowi (nalezy zwroci¢ uwage, ze za ,,wlasny kraj” Apfelgriin uwaza Polske — przyp. M.C.).
- To nie sg szpiedzy, tylko moskalofile — poprawit Pritsch. — Duzo jest wérdd Rusinéw, wsérdd ludnoscei
greckokatolickiej moskalofilow. Oni uwazajg za swoj kraj Rosjg. (...)

- Oni maja swdj poglad — odpart Pritsch — ich poglad jest taki, ze uwazajg si¢ za gngbionych, ze dzieje si¢
im krzywda nie ze strony cesarza, tylko ze strony Polakow i Zydow, ktorzy sa wszedzie: w sadzie,
W magistracie, w starostwie. Chociaz wlasciwie tam jest bardzo mato Zydow, w urzedach.
-(...) Zle im? My musimy sie zawsze litowa¢. Musza by¢ stroze! Kto§ musi zamiata¢ ulice! Nosi¢ wode,
raba¢ drzewo. A kto to ma robi¢? Zydzi nie maja do tego sily. Dzieje si¢ im krzywda!1"™
W tej polemice dostrzec mozna kilka narzedzi kolonialnego opisu. Przed wszystkim ujawnia
si¢ on w warstwie leksykalnej 1 ocennej — Rusini postrzegani sg jednoznacznie negatywnie, nie
szczedzi si¢ im gorzkich, radykalnych slow wypowiadanych z perspektywy przedstawiciela

kultury dominujacej. Ponadto wyzszo$¢ zydowska skutkuje duza doza ironii widoczng

174 Austeria, s. 157.
5 Tamze, s. 175-176. Zagadnienie poczucia dominacji Zydéw nad ludno$cig rusinska zauwaza takze Jan
Pactawski, tegoz, Powiesci i eseje Juliana Stryjkowskiego, dz. cyt., s. 149-150.
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W przeswiadczeniu, ze nie jest zadng krzywda dla ludnos$ci rusinskiej wykonywanie
najciezszych, a zarazem najmniej poplatnych zajeé, a wrgcz — ze sg oni do niej w oczywisty
Sposob przeznaczeni.

Skomplikowanie problematyki kolonizacji kulturowej w Galicji widoczne jest takze na
ptaszczyznie stosunkow z Rosjanami. Edward Said w swych ustaleniach dotyczacych procesow
kolonialnych zauwazyt bowiem, iz kolonizowane mogty by¢ nie tylko tzw. ,kraje Trzeciego
Swiata”, gdzie$ na innych kontynentach. Tak samo — wedtug autora Orientalizmu — dziatata
Rosja, skupiajac si¢ jednak na krajach sasiednich i dokonujac szybkiej ekspansjil’®. W tym
rozumieniu Polska bytaby zatem w pewnym okresie swej historii krajem skolonizowanym, ale
rozumianym bardzo specyficznie. Kompleks kolonialny nie wyrazal si¢ w tym wypadku
podlegloscia, ale wprost przeciwnie — spoteczenstwo polskie probowalo z nim walczy¢, zywiac
do Rosji gleboka pogarde i eksponujac wyzszos¢ wiasnej kultury, wywodzace si¢ jeszcze

" Prowadzitlo zatem tym samym dyskurs

Z polskiego mitu przedmurza chrzescijanstwa®

kolonialny z Rosja, bedac tylez kolonizowanym, co i kulturowym kolonizatorem. Mozna to

dostrzec w Austerii, gdy spolonizowany, cho¢ pochodzacy z Rosji Zyd, Sotowiejczyk, tak
okresla Rosjan:

Oni bedg si¢ liczyé z regutami. Prosz¢ mi wierzy¢, znam ich lepiej, niz mi to potrzebne do

szczgscia, zreszta nikomu tego nie zycze. Od kogo oczekujecie wstydu? Od kogo oczekujecie ludzkiego

uczucia? Od pogromszczykow z Kiszyniowa czy z innych miast? Swiat zna tylko Kiszyniow, bo tam byt

wielki pogrom. A temu, kto zostal zabity, wszystko jedno, czy to byt wielki pogrom, czy maty pogromek.

Reguty miedzynarodowe, historie? Ech, dajcie mi spokéj*™.

Dyskurs kolonialny widoczny jest w tej scenie takze w odniesieniu do kwestii jezyka.
Analizowane juz zagadnienie kolonizatorskiego dowarto$ciowywania jednych jezykow
kosztem innych egzemplifikuje kupiec Apfelgrin, w bazujagcym na stereotypowym

postrzeganiu Innych zarcie:

176 Zob. wiecej: J. Korek, Postkolonializm a Europa Srodkowo-Wschodnia, ,,Pordwnania” 2008, nr 5, s. 77-79.
17 Pisze o tym szeroko Janusz Tazbir, przywolujac w swej ksigzce takze stowa filozofa-personalisty Jacquesa
Maritaina skierowane do J6zefa Czapskiego, wypowiedziane w duchu glebokiego chrzescijanskiego humanizmu:
»ITwierdzicie, ze jestescie przedmurzem chrzeécijanstwa, a z drugiej strony uwazacie Rosjan za p6tludzi, macie
do nich glebokg pogarde”, tegoz, Polska przedmurzem Europy, Warszawa 2004, s. 196, cyt. za: M. Janion, dz.
cyt., s. 323.

178 Austeria, s. 158. Potwierdzenie stow Sotowiejczyka ma miejsce w czasie zajmowania przez kozackie oddziaty
miasteczka. Dziko$¢ i prymitywizm zolnierzy objawiajg si¢ paleniem domoéw, pladrowaniem sklepdéw oraz
zdziczeniem obyczajow: ,,Sklep zegarmistrza rozbity, sklep korzenny rozbity, sklep eleganckiego obuwia rozbity,
trafika rozbita (...), pod nogami zgrzyta, chodnik pokryty jest szklem, papierem, pudetkami, maka. (...) Podworze
cuchneto uryng i rozlanym winem. Pod ptotem stali Zotnierze. Stuzace zbiegly si¢ z calego miasta i piszczaly
w ramionach pijanych. (...) Przewrocone butle w plecionkach z wikliny saczyly struge pachnacego wina.
Zoierze brzeczeli jak muchy ztapane na lep. A jeden na podescie klatki schodowej spokojnie spotkowal”, tamze,
s. 318.
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Styszeliscie ten dowcip? Swoja droga, kto wymysla tak na poczekaniu te dowcipy? O rosyjskim
zohierzu? Pytaja go: ,,Kak twoja familia”. Po rosyjsku znaczy to: jak panska godno$¢? Na to odpowiada,
dajmy na to, Chamowski. Wtedy pytaja: ,,A kak tebe na holowu?”. Na to on odpowiada: ,,Czapka”. To
A propos czapki. A w ogdle, co to za jezyk, ze ,kak” to stowo'’®,

3.8.1 Sen Azrila — kolonializm pozadany

Wiestaw Kot w jednym ze swych licznych tekstow poswieconych tworczosci Juliana
Stryjkowskiego stwierdzit, iz ,,jedynym rodzajem zaprzanstwa, w ktérego sadzeniu wydaje si¢
przyshugiwaé taryfa ulgowa, jest zdrada powodowana przez uwiedzenie pigknem polskiego
stowa'®. Dlatego tak tatwo wytlumaczyé i zaakceptowaé kulturowa konwersje Aronka,
a wezesniej Marii (Chamariem). W przypadku obojga intencje zmiany sg czyste: dla syna
Tojwiego, jako porte parole autora, jest to sposob na harmonijne dorastanic do udziatu
W polskiej literaturze. Maria za$, dysponujac pelng $wiadomoscig zyskow i strat rozstania ze
wspolnota (np. odrzucenie przez rodzing, konieczno$¢ opuszczenia miejsc bliskich), dzieki
jezykowi polskiemu pragnie uczestnictwa w bogatej kulturze i wyzwolenia z ciasnego gorsetu
surowych norm obyczajowych i religijnych.

Takiego usprawiedliwienia nie mozna znalez¢ dla Azrila, ktory sens akceptacji
ekspansywnej kultury polskiej dostrzegal w mozliwosci wzbogacenia si¢ 1 Zyciowego
powodzenia. Pozornie pozostajac prawowiernym Zydem pragnie dostatku i wygodnego Zycia,
a to — wedlug niego — moze mu zagwarantowac tylko zblizenie z kulturg polska. Dzialo si¢ to
jednak za ceng upokarzajacych kompromisow, akceptowania typowo kolonizatorskiej postawy
dziedzica Baranskiego, ktory byl gtéwnym dostawca kartofli do gorzelni Azrila. Traktowat on
zydowskiego kontrahenta w sposob niezwykle protekcjonalny, eksponujac wyzszos¢ kultury
polskiej 1 ,,popisujac” si¢ znajomoscig elementow kultury zydowskiej, podczas gdy tak

naprawde byty to tylko odbicia kolonialnych stereotypow:

W takim duzym salonie mieszkal pan Baranski. Przed ubiciem interesu lokaj w pasiastej
kamizelce przynosil karafke z wodka. Pan Baranski nalewat najpierw jemu, potem sobie, rozczesywat
palcami wasy i cesarskie bokobrody, tracat si¢ z nim jak z rownym i mowit ,,Lechaim”. Znal parg stow
po zydowsku i lubil si¢ nimi popisywaé, ale trudno je bylo zrozumieé, tak przekrgcone wychodzity
Z gojskich ust. ,,Jak tam Azrilku zona, dzieci?” — pytat. Zartowat, przywolywal panig i paniczéw, zeby
si¢ przyshuchiwali jego zydowskim dowcipom. Na stole zjawiato si¢ pachnace ciasto, owoce. ,,Nie dasz
si¢ skusi¢, Azrilku?” — $miat si¢ glosno pan Baranski. ,,Sprobuj przynajmniej raz w zyciu, umrzesz i nie

bedziesz znat smaku dobrego. Jak ty to wytrzymujesz? Wy wszystko potraficie wytrzyma¢ 8L,

17 Tamze, s. 159.

180 W. Kot, Koniec zydowskiego swiata w wersji Juliana Stryjkowskiego, [W:] Wizje korica $wiata w literaturze.
Materiaty z konferencji ,, Obrazy konca swiata w literaturze”, red. M. Lalak, Szczecin 1992, s. 196.

181 Sen Azrila, s. 98. Dramat kolonialnej ulegto$ci Azrila powoduje pogarde nie tylko u pana Barafiskiego. Nie
akceptuje tego nawet wyksztatcona corka zydowskiego przedsigbiorcy, pozbawiona kompleksow kulturowych
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Azril traktowany jest nie tylko z wyzszoScig przez osobe bogatsza od siebie, ale przede
wszystkim przedstawiciela kultury uznanej za nieporoéwnanie petniejszg. Polski szlachcic
W kulturze zydowskiej dostrzega tylko niezrozumiaty dla niego wymog koszernosci,
utozsamiany z ubostwem smakow i odbierajgcy kulinarne przyjemnosci oraz egzotyke jezyka
kuszacego obcym brzmieniem. Wtasciciel gorzelni nie robi jednak nic, by takiej sytuacji si¢
przeciwstawi¢. Pokornie bierze na siebie brzemi¢ kolonizatorskich obcigzen, nazywany przez
dziedzica ,swoim parchem” pozwala si¢ upokarzaé, byle tylko osiagna¢ zamierzony
gospodarczy cel. Analizowana sytuacja spetnia podstawowe warunki kolonializmu: widoczna
jest w niej wyrazna egzotyzacja obiektu, ale przede wszystkim fakt, iz ,,skolonizowani nie moga
moéwié. Sg skazani na cudzy dyskurs”!®2, W odniesieniu do Azrila mozna to zresztg rozumie¢
dostownie i w przeno$ni: milczenie jawi si¢ tu nie tylko jako brak argumentéw wtasnej kultury
w zetknigciu z inng, bardziej ekspansjonistyczng, ale takze przejaw ulegtosci w drodze do
realizacji wlasnych celow.

Azril nie jest zreszta jedynym ukazanym w trzeciej czesci tetralogii galicyjskiej
przyktadem dobrowolnego poddania si¢ kolonizacji z czysto egoistycznych powodow.
W czasie pogrzebu cadyka z Rajszy zauwazamy bowiem, iz ,,w oknach i na balkonach stali nie-
Zydzi i Zydzi, ktérzy udawali, ze nimi nie s3. W tej dzielnicy zawsze byli tacy, ale nie az tylu
co teraz. Uciekali spod dobrych namiotow Jakuba, z osad Izraela. Kto dla pieniedzy, kto dla

zaszczytow, kto dla pieknych kobiet”183,

3.8.2 Jezyk jako sposob pozbawienia podmiotowosci

Kolonizacja jezykowa nie musi polegac tylko na ekspansywnosci jezyka kulturowego
kolonizatora i przyswajaniu go przez aspirujgcego do wdrapania si¢ na wyzszy kulturowy
szczebel przedstawiciela grup upodrzednionych. Jej oddziatywanie widoczne jest takze
W sposobie zwracania si¢ do subalternow badZz modwienia o nich, drobnych, acz znaczacych
elementach wypowiedzi, potwierdzajacych istnienie wyraznej hierarchii. O pierwszym z nich

pisze Audrius Beinorius, przywotlujac badania Arjuna Appaduraia i twierdzgc za nim, iz

Milka, lubujaca si¢ w ksigzkach, postugujaca si¢ polskim, niemieckim i rusinskim, utrzymujaca kontakty
z ludnosécig niezydowska; zob. tamze, s. 29.

182 K. Chmielewska, dz. cyt., s. 569. Autorka odwoluje si¢ przede wszystkim do badan Grazyny Borkowskiej oraz
jej tekstow: Perspektywa postkolonialna na gruncie polskim. Pytania sceptyka, ,,Teksty Drugie” 2010, nr 5 oraz
Polskie doswiadczenia kolonialne, ,,Teksty Drugie” 2007, nr 4.

183 Sen Azrila, s. 128; zob. tez: J. Paclawski, Kronikarz zydowskiego losu. Szkice o twdrczosci Juliana
Stryjkowskiego, Kielce 1993, s. 54.
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najscislejszy zwiazek kolonializmu i orientalizmu zachodzi nie w dziedzinie klasyfikowania
i typologizowania, jak najczeSciej si¢ twierdzi, ale w dziedzinie wyliczenia (enumeration), gdzie probuje
si¢ nazywac¢, homogenizowac¢ i esencjalizowa¢ kolonizowanych, by w ten sposéb wcigga¢ ich w glab
imperialnego, spotecznego, ekonomicznego i globalnego obrazu'®,
Ta homogenizacja kolonizowanych kulturowo polega¢ moze zatem miedzy innymi na
typowym dziataniu kolonialnym, czyli pozbawianiu indywidualnosci, co wyraznie
wyeksplikowane jest chociazby w Snie Azrila. W nim to widoczne jest, ze zaréwno Zydzi, jak
1 Rusini depersonalizowani sg poprzez nazywanie ich jednym, konwencjonalnym imieniem.
Kazdy nieznany z imienia Rusin zostaje wiec ,,Wasylem”, a Zyd ,,Moszkiem”, czego dowodem
jest chociazby rozmowa Ojwediego z napotkanym parobkiem: ,,Wasyl! Wasyl! — Ojwedie
wotal za parobkiem. — Ja wam nie zaden Wasyl. — Nie szkodzi, poprzedni byt Wasyl, co za
roznica? (...). — Parobek zatrzymat sie. — Moszko! — parobek zamachnat sie reka”®°. Podobna
sytuacja ma miejsce w karczmie: zaczepiajacy starego swata podpity Rusin nazywa go
,Moszkiem”, a ten prosi nieznanego mu przeciez ,,Wasyla” o uspokojenie si¢'8. Przyktady te
nie eksponujg wyzszosci jezykowej polskiej grupy narodowej, niemniej ukazuja typowe
dzialania kolonizatorskie, w tym wypadku dazenie do podkreslenia wyzszosci wlasnego etnosu
wzgledem innego.
Zarowno Vincenz, jak i Stryjkowski pragng przede wszystkim pokazaé rzeczywistosc,
w ktorej mozliwe jest zgodne funkcjonowanie r6znych grup narodowych i religijnych na tym
samym terenie. Taki sposob uksztaltowania $wiata przedstawionego sprawia, ze shabo
dostrzegane sa w obydwu tetralogiach elementy jezykowe, majace w rzeczywistosci silne
odwotanie semantyczne. U Stryjkowskiego sg to przede wszystkim zaimki dzierzawcze, ktore
tylez porzadkuja spoteczng hierarchie, co sg przyczynkiem do waloryzowania wartosci kultury
zydowskiej 1 akcentowania wyzszos$ci przez przedstawicieli spoteczenstwa polskiego. Widac
to chociazby w Austerii, gdy ksiadz, wyjasniajac powdd przybycia do Taga tlumaczy, ze chce
go ratowaé, gdyz ,,nam beda Zydkéw bi¢”*8. Z podobna konstrukcja mamy do czynienia
w Echu, w ktorym to wypowiedZz Modchego jeszcze wyrazniej ukazuje spoteczne
zaanektowanie Zydow, w tym przypadku przez Wegréw: ,.Dlaczego Wegrzy lubig swoich

Zydkow? Bo w sklepach nie oszukuja, nie rzucaja si¢ w oczy, nie pchaja sie tam, gdzie ich nie

184 A, Appadurai, Nowoczesnosé bez granic: kulturowe wymiary globalizacji, przel. Z. Pucek, Krakow 2005,
S. 114-133, cyt. za: A. Beinorius, Orientalizm i dyskurs postkolonialny: kilka probleméw metodologicznych, przet.
A. Jaroszyk, ,,Poréwnania” 2013, nr 12, s. 18.

185 Sen Azrila, s. 65.

18 Tamze, s. 115.

187 Austeria, s. 258.
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chca, nie krzycza”®. W obydwu przywotanych przyktadach mamy do czynienia z ,,Zydkami”
i jest to kolejny przyktad jezykowego stygmatyzowania'®®. Pozorny eufemizm ma przeciez
charakter wyraznie pejoratywny, oznacza w najgorszym przypadku pogarde, w najlepszym za$
lekcewazenie, posrednio podkreslajace wyzsza wartos¢ wiasnej kultury. Ten sposob
postrzegania Zydow obecny jest nierzadko takze w Na wysokiej potoninie, choé stosowany
inaczej, niz przy pomocy protekcjonalnych zdrobnien. Bohaterowie huculskiego czwoérksiegu,
opisujac Zydéw znacznie czeéciej postuguja sie stereotypami dotyczacymi ich postrzegania
badz stwierdzeniami o charakterze sentencjonalnym. Dlatego tez na pozytywne okreslenia
typu: ,,chyba Zydzi beda gazdowa¢, bo maja rozum” czy ,,zydowska gtowa” (w odniesieniu do
madroéci)!®® mieszaé sic beda ze znacznie liczniejszymi sformutowaniami o charakterze
dwuznacznym badz negatywnym. Naleza do nich m.in.: ,,Zyd ostrokuty jak kon na zime (...)
i pomocna dusza, cho¢ zydowska”, ,,Zydy durne”, ,zydowska durnota” czy ,zydowski
adwokat”. Forme apoftegmatyczng przyjmuja natomiast przesmiewcze stwierdzenia: ,,wisi to
na nim jak zydowski chomat” i wykorzystane przez Tanasija w polemice z ksiedzem wikarym
,uczepiliscie sie mnie, jak pies Zyda za chatat”%,

Jan Pactawski stwierdzil, Ze ,,tematy realizowane przez Stryjkowskiego w uwiktaniu
historii galicyjskiej stuza gléwnie literackiej dokumentacji rzeczywisto$ci, ktéra przemingta,

zniszczona w sposdb barbarzynski’%?

. Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku tetralogii
Stanistawa Vincenza, o czym $wiadczy Stowo wstepne do Barwinkowego wianka: ,,Piesn ta
wyrosta z ziarna, posiewu Wierchowiny, ktora jest — jak powiedzialem — «ostatnia wyspa
Atlantydy stowianskiej». Ale rozrosla si¢ teraz. Oby stala si¢ slowem dla $wiata. Nie tylko
naszej Wierchowiny, nie tylko Polski i Ukrainy, lecz stowem catej wynurzajacej si¢ z fal
Atlantydy, jej darem”'®. Jak zatem wida¢, obydwa teksty w swym zamiarze autorskim

przewiduja czasowa transpozycj¢ wartosci przez nie niesionych. I ten wtasnie aspekt tetralogii,

18 Echo, s. 25. W tetralogii Vincenza tego rodzaju sformulowan jest znacznie mniej. Jednymi z nielicznych sg
przywolania ,,naszych Zydow” w Prawdzie starowieku, s. 447 i Listach z nieba, s. 390. Pogardliwe okre$lenie
,.Zydkowie” pojawia si¢ zaledwie kilkukrotnie, m.in. w Prawdzie starowieku, s. 524.

189 W Snie Azrila, w przywolywanej rozmowie dziedzica Baranskiego z tytulowym bohaterem pojawia sig
okreslenie ,,Azrilku”, dwukrotnie zastosowane przez polskiego szlachcica. Pelni ono podobng role: sugeruje
pozorng sympatie, a w rzeczywistosci oddaje tylko protekcjonalizm Baranskiego, s. 98.

190 Zwada, s. 22 i 315.

191 Odpowiednio: Prawda starowieku, s. 82 i 154, Zwada, s. 358 oraz Listy z nieba, s. 406, 92 i 297. Eugenia
Prokop-Janiec zauwaza ponadto, iz to, co zydowskie, moze by¢ wprost synonimem obco$ci, Innosci, czego
przyktadem moze by¢ okreslenie ,,zydowskie kaftany”. Wedlug Prokop-Janiec jest ono ,,uzyte w kontekscie
jednoznacznie wskazujacym, ze chodzi o dziwny, niecodzienny stroj. W podobnej funkcji uzywane jest czgsto
rowniez okreslenie «luterski»”, tejze, ,,Na wysokiej poloninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny
Huculskiej... 7, dz. cyt., s. 268.

192 J, Pactawski, Kronikarz zydowskiego losu..., dz. cyt., s. 64.

193 Stowo wstepne do Barwinkowego wianka, s. 5.
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mozliwos¢ projekcji aksjomatéw w przyszto$¢, stanie si¢ teraz glownym osrodkiem

badawczego zainteresowania.
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ROZDZIAL 1V

Postlektura tetralogii Stanistawa Vincenza i Juliana

Stryjkowskiego — uniwersalistyczny potencjal tekstow

Lata 80., a zwtaszcza 90. XX wieku, wraz z przetomem politycznym, ideologicznym,
aprzez to takze $wiadomosciowym spoteczenstwa polskiego przyniosty znaczace zmiany
czytelniczych fascynacji 1 zaowocowaly rozkwitem dziet przynalezacych do literatury
kresowej. Ewokowata ona, zwlaszcza w wymiarze popularnym, szereg zestawoéw obrazowych,
w ktorych synonim Kreséw stanowily: Arkadia ,,mlekiem i miodem ptynaca”, ,,szczesliwy
$wiat”, raj czy tez ,,ostatnia polaé swojskosci”t. Mozliwe stato sie wowczas rozpoczecie terapii
waznos$cig 1 wielkos$cig polskosci, narodowe samodowarto$ciowywanie si¢ dzigki odwotaniom
do obszernych terytoriow dawnej II Rzeczypospolitej, do ktéorych znéw mozliwe byto
roszczenie sobie — choéby tylko wspomnieniowych — pretensji. Problematyka ta obszernie
zostata zauwazona w rozdziale I, niepotrzebne jest ponowne przeprowadzenie w tym wzgledzie
szerszych wyjasnien, a przywolanie jej na obecnym etapie dysertacji postuzy jedynie jako tto
dla wspolczesnych strategii odbioru literatury reprezentowanej przez Stanistawa Vincenza
i Juliana Stryjkowskiego.

Na fali fascynacji literaturg kresowa rozpoczgto sie ,,Stanistawa Vincenza powracanie
do literatury ojczystej”?, zapoczatkowane pierwszym kompletnym krajowym wydaniem Na
wysokiej potoninie (lata 1980-1983) oraz drukowaniem w latach 80. eseistycznych tekstow
Vincenza. Pisarz zostal przywrocony polskiej literaturze, a popularno$¢ badawczego spojrzenia
na dawny polski Wschdd spowodowala, iz zarowno jego postac, jak i1 tworczo$¢ staty sie
obiektem opisanych we wstepie wnikliwych badan oraz konferencji naukowych. Dzieto zycia
Vincenza odebrano gléwnie jako przejaw wszechstronnej mityzacji Huculszczyzny, Pokucia
i Czarnohory i przyj¢to z zainteresowaniem, jednakze tetralogia, mimo ze przywotana jako
odpowiedz na kresowg mode, nigdy nie zyskata powszechnej popularnosci. Niezwykle ceniona
przez literaturoznawcow i krytykdw, niemalze nie funkcjonuje obecnie w powszechnym obiegu

czytelniczym, o czym zadecydowatl nie tylko monumentalny charakter, lecz takze, a moze

przede wszystkim, szeroko$¢ zamystu autorskiego 1 wieloptaszczyznowos$¢ realizowanej wizji

1J. Kolbuszewski, Legenda Kresow w literaturze polskiej XIX wieku, [W:] Miedzy Polskq etniczng a historyczng.
Polska mysl polityczna XIX i XX w., red. W. Wrzesinski, Wroctaw 1988, s. 49-50.
2 Formula ta stanowi tytut artykutu R. Luznego zamieszczonego w ,,Odrze”, nr 10 z 1989 roku.
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$wiata®. Jak zauwazyl bowiem Ryszard Luzny, podejmowany temat ujmuje Vincenz na dwa
odmienne sposoby: pierwszy to plan konkretyzowania si¢ materii fabularnej, czyli to, co
dotyczy ,,dziania si¢” w $wiecie powiesciowych bohateréw, za§ drugi stanowi plaszczyzna
odautorskiego dyskursu, wypowiedzi wprost, konkluzji czy dygresji narratora, w wielu
przypadkach bedacego zresztg porte parole samego Vincenza. Przyjecie takiej techniki
konstrukcyjnej uniemozliwia tym samym jednostronno$¢ recepcji, zaktoca arkadyjskie wizje
I zmusza do zrewidowania strategii odbiorczych, uwzglednienia w nich rzeczywistosci
pozaliterackiej, przez co dzieto, stanowiac , konglomerat realnosci i mitycznoséci”*, wiasciwie
samo wyklucza si¢ z kanonu lektur modnych i czytywanych. W kontekscie zaktadanych celow
badawczych nalezy jeszcze dostrzec, iz Na wysokiej potoninie, zgodnie z tendencjami odbioru
uksztalttowanymi po 1945 roku, zwlaszcza w latach 80. i 90., zdawata si¢ by¢ tekstem
ukierunkowanym jedynie na upami¢tnienie wielonarodowej przeszlo$ci dawnej
Rzeczypospolitej, potwierdzenie polskich praw do ziem nieodwotalnie utraconych. Celnie ujat

to Marek Zaleski, piszac:

Ta przesztos¢ w dzisiejszej niemal catkowicie jednolitej etnicznie Polsce to na nasze szczeScie

— cho¢ nie naszymi rekami — rozbrojona mina. Jest wigc adorowana, bo mile techce nasza narodowsa

dume, przypomina o niegdy$ imperialnej przesztosci, a jednoczesnie tak naprawde bardzo mato znaczy

dla naszej terazniejszosci. W efekcie, z pozoru t¢ przeszitos¢ konserwujac, mistyfikujemy ja i jedynie
wyobcowujemy z naszej terazniejszosci®.

Wraz z przemianami metodologicznymi we wspotczesnym literaturoznawstwie polskim

oraz sukcesywnie zmieniajagcym sie stosunkiem do problematyki ,,matych ojczyzn”®,

reprezentowane] przeciez takze przez huculskg tetralogie, zainteresowanie tworczoscig

Stanistawa Vincenza sukcesywnie malalo, a badawcza fascynacja stabla, sprawiajac, iz po

% Fakt czytelniczych perypetii Na wysokiej pofoninie szczegétowo opisuje J. Kolbuszewski: za przychylnym
przyjeciem Prawdy starowieku, ktére autor artykulu nazywa ,triumfalnym powrotem Vincenza”, nie poszto
zainteresowanie drukowanymi w nastepnych latach kolejnymi czg¢éciami cyklu, zalegajacymi nastepnie
ksiggarskie potki i biblioteczne magazyny; zob. tegoz, Koniec dawnosci (Stanistaw Vincenz, ,,Na wysokiej
poloninie”), ,,Wierchy”, R. 53:1984, s. 56-59.

4 J Pieszczachowicz, Od realnosci do mitu. Koncepcja natury i kultury w twérczosci Stanistawa Vincenza, ,\Odra”
1989, nr 10, s. 39.

5 M. Zaleski, Naprzéd w przesztosé, czyli pamie¢ wielonarodowej Rzeczypospolitej w literaturze po roku 1939,
[w:] Inni wsréd swoich, red. W Wiadyka, Warszawa 1994, s. 122.

® Koncepcja ,,matych ojczyzn”, sugerujaca wzrost znaczenia lokalnych srodowisk, emancypujaca prowincje, byla
— co zauwazyta Elzbieta Dutka — ,jednym z symptomoéw przemian w zyciu literackim po roku 19897, jako ze
»Wraz z przemianami o charakterze historycznym i politycznym wystapity sprzyjajace okolicznosci dla
decentralizacji kultury — rozwoju instytucji i pism zwigzanych z najblizsza okolicg”, tejze, Zapisywanie miejsca.
Szkice o Slgsku w literaturze przetomu wiekéw XX i XXI, Katowice 2011, s. 11. Wspomina o tym takze Przemystaw
Czaplinski we Wzniostych tesknotach, Krakow 2001, s. 107-108.
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dwoch dekadach intensywnej eksploracji spuscizny autora Z perspektywy podrozy, jej poziom
powrécit whasciwie do punktu wyjéciowego’.

Nieco inaczej rzecz si¢ ma z tworczoscig Juliana Stryjkowskiego. Podczas gdy Vincenz
uznawany byl za pisarza emigracyjnego, a wiec z zatozenia niepewnego i traktowanego
z dystansem przez powojenne wiadze, tak autor galicyjskiej tetralogii, mimo wielkich ktopotow
z wydaniem Glosow w ciemnosci (Stryjkowski czekal na to az dziesieé lat), stat si¢ dzigki
Biegowi do Fragala (powiesci jawnie komunizujacej) jednym z pisarzy najpetniej

sankcjonowanych przez 6wczesnych decydentow®

. Owocowato to nie tylko zgoda na
publikacje, ale takze wielotysiegcznymi naktadami dziel i1 ich oczywista obecnoscig
W przestrzeni kultury. Lata 90. XX wieku, czas, w ktorym Stryjkowski zmarl, a zwtaszcza
ostatnich kilkanascie lat, nie byly juz tak przychylne autorowi Syriusza. Z baczng
metodologiczng uwaga przyjrzano si¢ co prawda Milczeniu (1993), w ktorym Stryjkowski
rozprawial si¢ u kresu zycia z problemem tozsamos$ci seksualnej i gigboko skrywanym
dotychczas homoseksualizmem, co pociagnelo za soba takze pewne zainteresowanie
czytelnicze, niemniej jego tworczo$¢ od tamtego czasu stawala si¢ coraz bardziej niszowa, cho¢
wcigz wykorzystywana, zwlaszcza w kontek$cie zaciekawienia egzotyka zydowskiego §wiata.

Pora w tym miejscu postawi¢ istotne pytanie, zasugerowane w zakonczeniu
poprzedniego rozdzialu: czy twodrczos¢ Stanistawa Vincenza i Juliana Stryjkowskiego ze
szczegblnym uwzglgdnieniem ich tetralogii ma szanse jeszcze zaistnie¢ we wspotczesnej
przestrzeni kultury, czy w obliczu zmieniajacego si¢ dynamicznie $wiata teksty te sa w stanie
zainteresowac czytelnika 1 powrdci¢ szerzej nie tylko w zakres naukowych badan, ale takze
czytelniczych recepcji? Wydaje si¢ to mozliwe, w naszym przekonaniu blizsze przyjrzenie si¢
modelowi obowigzujacego obecnie kanonu kulturowego daje nadziej¢ na to, ze zaréwno

Vincenz, jak 1 Stryjkowski, na powrot moga by¢ pisarzami cenionymi nie tylko z perspektywy

7 Swiadczg o tym chociazby niezbyt budujace losy portalu poswieconego ,,Magowi Huculszczyzny”. Na stronie
vincenz.pl przeczyta¢ mozna, iz ,,Projekt «Archiwum Stanistawa Vincenza (1888—1971)» zmierza do scalenia
spuscizny prozaika, zgromadzenia materialdw biograficznych, opracowania szczegétowego kalendarium zycia
i tworczosci, zdigitalizowania i udostgpnienia w wersji cyfrowej petnej literatury podmiotowej i przedmiotowe;j
oraz zainspirowania mi¢dzynarodowego programu badawczego i translatorskiego, stuzacych petniejszemu
osadzeniu Vincenza w europejskiej tradycji, wigczeniu go w historie intelektualng Europy XX w. i wprowadzeniu
we wspotczesny obieg literatury na §wiecie. Na projekt sktadajg sie¢ komplementarne dziatania wypetiajace luki
w wiedzy o pisarzu i umozliwiajace wzrost jakosci badan nad jego spuscizng i dorobkiem. Wykonawcy zostali
dobrani pod katem potwierdzonych zainteresowan Vincenzem, a uczestnicy zagraniczni reprezentuja srodowiska
naukowe zaangazowane w rozwijanie refleksji nad jego tworczos$cig”. Zalozenia chlubne, niemniej 6w zamiar
realizowany w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego pod nazwa ,,Narodowy Program
Rozwoju Humanistyki” wcigz pozostaje w fazie wstepnej, od lat bedac tylko smutnym szkieletem wspaniatego
przedsigwzigcia.

8 Stryjkowski wystapit z PZPR w roku 1966 w ramach protestu intelektualistow po wyrzuceniu z partii Leszka
Kotakowskiego. Od tego czasu nie ukrywat niech¢ci do systemu komunistycznego, co nieco zahamowato jego
karierg, jednak jej nie przekreslito.
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historii literatury, ale takze odbiorczych fascynacji i uniwersalizujgcych wartosci ptynacych
Z lektury dla kazdego czytelnika. W naszym przekonaniu jest to mozliwe, nalezy jednak w tym
celu wyeksponowa¢ pewne charakterystyczne cechy ich tworczosci i sprobowac umiescic je
W kregu zagadnien wspotczesnie waznych, tematologicznie rozumianych ,,tematow”.

Zgodnie z przywolywanymi juz ustaleniami Elzbiety Sarnowskiej-Temeriusz, temat,
jako struktura gleboka tekstu, zdolny jest funkcjonowaé poza $wiatem przedstawionym?.
Dzigki temu mozliwe staje si¢ wytragcenie gltownych watkéw z przestrzeni obydwu
czworksiegow, a wigc takze poza geograficznie nakre§lony obszar Huculszczyzny i okolic
Stryja — miejsc, w ktorych rozgrywa sie¢ akcja utworé6w obydwu pisarzy. Spostrzezenie to
okazuje si¢ niezwykle wazne w konteks$cie wyznaczonego przez nas horyzontu badawczego.
W sytuacji, gdy przestrzenie pograniczne coraz bardziej gubig swa terytorialng precyzje,
mozemy ich upatrywaé wszedzie tam, gdzie spotykamy si¢ z etniczng, religijng czy nawet
Swiatopogladowa odrgbnoscig. A tym samym nie bedzie niedorzecznoscig transpozycja
wysublimowanych z obydwu tetralogii warto$ci kultury w terazniejszos¢, czyli dostrzezenie
ich parabolicznego charakteru. Potwierdza¢ to moze postrzeganie tekstualnej rzeczywistosci
przez Vincenza, dla ktérego wspodtczesnos$¢ i przeszto$¢ taczyly sie nierozdzielnie jak awers
i rewers. Dzieki zastosowaniu Vincenzowej teorii ,,prawej strony tekstu”, wykorzystujacej
takze poglady Baal Szem Towa, mozliwe jest bowiem odslonigcie wszystkich splotow
mitycznego kilimu Na wysokiej potoninie. Obok Mifelot Elohim, czynéw Bozych, tozsamych
z daznoscia do osiagniecia tadu kosmicznego, sfery sacrum, miejsca harmonijnej koegzystencji
spoteczenstw, funkcjonuja takze Toldot Adam, dzieje cztowieka. Glebsze poznanie
rzeczywistoéci zaswiadczonej”'?, odarcie epopei huculskiej z ahistorycznego sztafazu
I przywrocenie w badawcze pole widzenia realiow historycznych umozliwia zatem odkrycie jej
»lewej strony”, po ktorej ,,guzy zawiktane, pochowane wstydliwie, wezty z zaklopotania
ukryte, stowem, wzory odwrotne, widziane od plecow”*!. A tym samym odstania nowe, niezbyt
wyraznie eksponowane w tekscie kregi problemowe. Jak si¢ okazuje, podobnych narzedzi
mozna uzy¢ takze w odniesieniu do tworczosci Stryjkowskiego, ich wykorzystanie zdaje si¢

by¢ zreszta w tym przypadku znacznie prostsze. Wizja zydowskiej spotecznosci poczatkow XX

% Zob. wiecej: rozdziat II, przyp. 192 i 193.

10 Okreslenie uzyte przez Stanistawa Uliasza, w: tegoz, Literatura Kresow — kresy literatury. Fenomen Kreséw
Wschodnich w literaturze polskiej dwudziestolecia miedzywojennego, Rzeszow 1994, s. 58.

1 Prawda starowieku, s. 138. Michat Mrugalski pisat, iz ,.kazdy guzek lewej strony kaze si¢ domysla¢ ukrytego
deseniu, a on, niewidoczny, sprawia, ze kazda rzecz z tej lewej strony i kazde wydarzenie, wszystko co zawite
i niejasne, staje si¢ signans pewnego signatum z drugiej strony albo znakiem oznaczajacym znak, przynalezacy do
systemu autonomicznego i uporzadkowanego jak muzyka. Jeszcze precyzyjniej — staje si¢ indeksem systemu”,
tegoz, Aktualnosé Dantego i Kresy Vincenza. Teologia i styl ,, Na wysokiej poloninie”, [w:] ,,Prace Filologiczne.
Seria literaturoznawcza”, tom LV, Warszawa 2008, s. 299.
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wieku wpisuje si¢ wszakze wyraznie w pewne uniwersalne sytuacje graniczne, takie jak:
wielorako pojmowany koniec $wiata, $mieré, cierpienie, zagrozenie czy niezwazajaca na
konwenanse i ograniczenia mito$¢. Jak bowiem pisze Ewa Kobylinska, cytujac Waldemara
Chotodowskiego, autora ksigzki Stryjkowski:
Julian Stryjkowski (...) nalezy do tej szkoty czy formacji, w ktorej mniej si¢ liczy jezyk (...),
a bardziej wspoélna kultura, dziedziczaca §rodziemnomorskie idee. (...) Owa mitologizowana Galicja,
przedstawiana czg¢sto jako szczgs$liwa ziemia dla wielu narodow i religii, nie jest jednak w powiesciach
Stryjkowskiego fagodnym s$wiatem pomyslnosci i braterstwa. Jest raczej obszarem wielu bolesnych
inicjacji, doéwiadczeniem wspolnych klesk i zagrozen, wobec ktérych wszyscy stawali sie rowni?,
Jak si¢ zreszta okazuje, problem Arkadii naznaczonej bélem wlasciwy jest nie tylko

Stryjkowskiemu, ale takze m.in. Vincenzowi, o czym wspominal Andrzej Stanistaw

Kowalczyk:

Pickno dwudziestowiecznych arkadii, ktére znamy z utwordéw Jozefa Mackiewicza, Mitosza,
Odojewskiego, Michata K. Pawlikowskiego, Vincenza, Hostowca i tylu pami¢tnikoéw, nie polega na
wolnos$ci od niedostatku, trudu i cierpienia. Odczuwane przez nas pigkno ptynie z hojnos$ci arkadii; jest
to bowiem miejsce, gdzie budzimy si¢ do czlowieczenstwa, rozpoznajemy swoj los i stajemy si¢ czg¢écia
wspdlnoty?®3,
Cytat ten okazuje si¢ by¢ znamienny dla istoty prowadzonych rozwazan, jako ze nie tylko
otwiera perspektywy dla uniwersalistycznej lektury tekstow i heterotopicznego do nich
podejscia — mozliwosci dostrzezenia w nich czego$ innego, niz to, co byto czytelniczym
udzialem wczes$niejszych pokolen, ale takze logicznie odsyta do hermeneutycznej refleksji
Paula Ricoeura. Wedtug niego interpretacja zagarnia takze osobg interpretatora i umozliwia mu
wyzwolenie refleksji nad samym sobg, a tym samym celnie odstania nasz badawczy zamiar,
zgodnie z ktorym ,,rozumienie sensu dzieta «okazuje si¢ odpowiedzig na zderzenie Swojego
z innym, niekiedy odpowiedza ja innemu cztowiekowi»!4. Ten fragment rozwazan najlepiej
zdaje si¢ dookresla¢ Elzbieta Rybicka. Pisala ona co prawda o literaturze tworzonej w latach
90. XX wieku, ale przeciez mechanizmy tworzenia literatury sa nieodlacznie zwigzane
z przygotowaniem do ich percepcji, odzwierciedlajac tym samym czytelnicze i badawcze

podejscie do interesujacych nas czworksiegow:

Literatura regionalna i lokalna lat dziewi¢édziesiatych rozwijata si¢ pod znakiem nostalgii,
a wiec zorientowana bylta na przeszto$¢. Inaczej wszakze — co warto podkresli¢ — jest obecnie. Wprawdzie

12 . Kobylifiska, Wobec korica Swiata (o trylogii galicyjskiej Juliana Stryjkowskiego), ,,Kontakt” 1988, nr 4, s. 75.
B A S. Kowalczyk, ,,Stepowa Hellada”. Ukraina w eseistyce i epistolografii Jerzego Stempowskiego,
[w:] Pogranicze kultur, red. Cz. Ktak, Rzeszow 1997.

14 E. Feliksiak, Hermeneutyka, ,,Tygodnik Kulturalny” 1979, nr 9, s. 6, cyt. za: M. Gawrychowska, Dom i droga
w prozie Juliana Stryjkowskiego, [w:] Ethos literatury w niespokojnym swiecie, red. E. Feliksiak, Biatystok 1989,
s. 179.
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kategoria pamieci kieruje zasadniczo w przeszios¢, ale tworzenie regionalnej polifonii pamigci jest
zarazem projektowaniem przysztosci, w ktdrej retroaktywny gest staje si¢ utopig prospektywng®,

4.1 Wazno$¢ kategorii postpamieci dla badan nad tekstami Vincenza i Stryjkowskiego

Pamie¢ o przesztosci, co wynika z wypowiedzi Rybickiej, moze by¢ tozsamosciowym
fundamentem, na ktorym opiera si¢ wspdlnota. Nie mozna bowiem zapomnie¢, iz pamigc,
,Lkumulujac dawne nasze do$wiadczenie, staje si¢ tez wiedza o nim, a zatem do$wiadczenie
i wiedza konstytuujg naszg tozsamos$¢. Brak pamigci oznacza utrate tozsamos$ci. Nie
pamietajac, bylibysmy nikim”*®. Co wigcej, jak zauwaza Iwona Kabzinska'’, kategoria pamigci
moze by¢ wykorzystywana nie tylko w badaniach nad tozsamo$cig, ale takze dziedzictwem
kulturowym czy $wiadomosciag kulturowa i spoteczng. Pami¢é¢ stanowi¢ zatem moze wartos¢
poznawczg, rodzi jednak tym samym pytanie, jak badania nad nig mozna wykorzysta¢ do
cato$ciowego zrozumienia obydwu interesujacych nas tetralogii®?

Pytanie to niesie ze soba pewna $wiadomo$ciowa putapke, nie mozemy bowiem
zapomnie¢, iz obydwie wskrzeszaja $wiat, ktory juz nie istnieje, zniszczony Il wojng §wiatowa
i zmianami geopolitycznymi przez nig spowodowanymi. Rodzi¢ to moze wielokrotnie
dostrzegana juz klopotliwg sytuacje, w ktorej wytwarzana bedzie indywidualna, melancholijna
pamie¢ o Kresach, eksponujgca polonocentryczno$¢ i nostalgiczne przeswiadczenie o prawie,
cho¢by tylko wspomnieniowym, do tych miejsc. Znakomicie t¢ logike pamigci pokazuje
Przemystaw Czaplinski, piszac, ze ,,(...) nostalgia — podobnie jak melancholia — tworzy si¢ na

podtozu straty uswiadomionej, cho¢ niekoniecznie realnej; to, co taczy nostalgie z melancholig,

15 E. Rybicka, Geopoetyka. Przestrzer i miejsce we wspéiczesnych teoriach i praktykach literackich, Krakow 2014,
s. 359. Wczesniej sytuacje przenikania §wiadomosci cztowieka lat 90. do literatury zdiagnozowat Przemystaw
Czaplinski, piszac, iz ,,mieszkancom «ojczyzn przenosnych» (Czaplinski rozumie przez nie miejsca, z ktorych sie
wyrosto, ale do ktorych si¢ nie tgskni, efekt spotecznej mobilnosci XX wieku, wynikajacej glownie z przesiedlen,
wykorzenienia i oderwania od miejsc macierzystych — przyp. M.C.) pozostata wigc nostalgia, ich dzieciom za$§ —
mozolny proces duchowego rozpoznawania wiasnej przestrzeni, nieufnie traktowanej przez rodzicow. Musieli
albo przyja¢ tozsamos$¢ emigranta, przesiedlenca, nieuleczalnego nostalgika, albo tez mogli odnalez¢é w nowej
przestrzeni co§ wilasnego i taczacego ze spolecznoscia — wspdlng roznicg, fundament wlasnej tozsamosci,
przestrzenny korelat identyfikacji”, tegoz, dz. cyt., s. 116.

16 K. Kaniowska, , Memoria” i ,postpamie¢” a antropologiczne badanie wspélnoty, [w:] Codzienne
i niecodzienne. O wspdlnotowosci w realiach dzisiejszej Lodzi, ,1.0dzkie Studia Etnograficzne”, t. 43, £.6dz 2004,
s. 15.

17'1. Kabzinska, Pamieé, nostalgia i zazdros¢ o ,,dawne, dobre czasy”, [w:] ,,Etnografia Polska”, 2006, z. 1-2,
s. 178.

18 Zob. M. Czarnik, Jaka pamieé o Przybosiu? Strzyiowskie reminiscencje, [W:] Przybo$ dzisiaj, red. Z. Ozog,
J. Pasterski, M. Rabizo-Birek, Rzeszow 2017, s. 506.
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to definiowanie siebie poprzez brak. Obydwa te uczucia sg plynnym fundamentem nowe;j
tozsamosci, w ktorej podmiot moéwi o sobie: «jestem tym, czego mi brakuje»”*®,

Nie ma potrzeby eksplorowaé glebiej semantycznos$ci pojecia ,Kresy” wraz
Z nieodtgcznym dla niego obecnie poczuciem braku. Zostalo to juz obszernie omowione
W rozdziatach wczesniejszych, dla naszych rozwazan wazne byto jedynie przypomnienie
0 zagrozeniach ideologizacji pamigci po to, by sprobowac okresli¢, czy teksty Vincenza
I Stryjkowskiego be¢da przydatnymi dla przywotanej przez Rybicka prospektywnosci.
Pozwoliloby to woéwcezas nie tylko na uruchomienie pojednawczej ,,pamigci bez

5320

rozpamigtywania”", ale tez zobiektywizowanie obrazu rzeczywistosci i uwzglednienie w nim

721 zwlaszcza w kontekécie wspotczesnej

spojrzenia z ,,punktu widzenia sgsiadow i mniejszosci
rzeczywistosci w relacjach polsko-zydowskich naznaczonej w szczegdlny sposob
Holokaustem. W tym wzgledzie przydatnym okaze si¢ przywotanie pojecia ,,postpamigci”
Z niezwykle waznym dla niej odwotaniem do Szoah.

Termin ,,postpami¢¢” zostal wprowadzony do antropologii kultury przez Marianne
Hirsch?? z mysla o stworzeniu narzedzi do pracy nad zydowskim do$wiadczeniem Zagtady
i oznacza tzw. pamie¢ drugiego pokolenia, ktore nie przezywszy rzeczywistosci ujetej
pamiecig, ,skazane jest na okre§lanie wlasnej tozsamo$ci na podstawie niewlasnego
doswiadczenia przesztos$ci. Postpamigé to takze wiedza o przesztosci, ale budowana na

»28 Wydawaé by sic zatem moglo, iz

empatycznym odtwarzaniu czyjego$ doswiadczenia
postpamigc jest to tylko forma pielegnowania zapamigtanego doswiadczenia przez dzieci czy
spadkobiercow doswiadczajacych 1 w tym odczytaniu sposob wykorzystania pojecia
W niniejszym tek$cie nie bylby pelny. Jolanta Ambrosewicz-Jacobs, w swym wykladzie
Pamie¢, Nie-Pamieé, Post-Pamie¢ Holokaustu w Polsce®® dookreslita jednak ten termin

zauwazajac, iz jest on forma naszej wspoOlczesnej wiedzy spotecznej motywowanej przez

rzeczywisto$¢ czysto zewnetrzng 1 dotyczy¢ moze nie tylko dzieci spadkobiercow, ale takze

9P, Czaplinski, dz. cyt., s. 109. Autor uzupehia te my$l stwierdzeniem, iz ,.kreacyjnoéé (w odniesieniu do wizji
rzeczywistosci minionej — przyp. M.C.) wynika (...) z geograficznej fikcyjnosci, lecz takze stad, ze nawet gdy
potrafimy wskazaé realne odpowiedniki, ich literackie przedstawienie ulega pragnieniom, a nie rzeczywistosci”,
tamze, s. 119.

20 M. Gtowacka-Grajper, Spoteczna i indywidualna kontynuacja pamieci ojczyzn kresowych, [W:] Pamieé
utraconych ojczyzn, red. E. Nowicka, A. Bilewicz, Warszawa 2012, s. 159.

2L W. Prochnicki, Pogranicza bez granic, [w:] Na pograniczach literatury, red. J. Fazan, K. Zajas, Krakow 2012,
s. 49.

22 7ob. artykuty M. Hirsch thumaczone na jezyk polski: Pokolenie postpamieci, ,,Didaskalia” 2011, t. 18, nr 105,
S. 28-36 czy tez Zaloba i postpamieé, [W:] Teoria wiedzy o przeszlosci na tle wspotczesnej humanistyki, red.
E. Domanska, Poznan 2010, s. 245-278.

B K. Kaniowska, dz. cyt., s. 20. Zob. takze M. Czarnik, Jaka pamigé o Przybosiu? ..., dz. cyt., s. 511.

2% Wyktad byt wygloszony w trakcie IX Miedzynarodowej Szkoly Letniej — Nauczanie o Holokauscie
organizowanej przez Centrum Badan Holokaustu i Uniwersytet Jagiellonski (1-7 lipca 2014 r.) w dniu 7 lipca.
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potomkow §wiadkow czy sprawcoéw tego wydarzenia, a wigc takze uwzglednia¢ ztozonosé
wspomnien w zaleznosci 0d etnicznego czy religijnego pochodzenia, czy tak istotnego obecnie
stosunku do Innosci. Tym samym moze przyczyni¢ si¢ do pokazania kierunku myslenia
0 przysztosci 1 przetamania tego, co Bogustaw Bakuta uwaza za ,polski autyzm”, czyli
»zamykania si¢ na nowe poglady, odrzucania rewizji historycznych, jesli tylko nie pozostaja
one w zgodzie z sentymentalno-heroicznym kanonem”, mogacym skutkowac ,,traumatycznym

milczeniem”?.

I w tym kontek$cie rozumienie pojgcia ,,postpamigc”, zwlaszcza ze
$wiadomoscia Holokaustu czy — szerzej — powojennych relacji Polakéow z Innymi (Zydami,
Ukraincami) w tle, staje si¢ dla obecnego fragmentu wywodu nie tylko zasadne, ale wrecz
konstytutywne.

Takie spojrzenie na przeszto$¢ pozwoli bowiem uzasadni¢ w rozwazaniach na temat Na
Wysokiej pofoninie 1 galicyjskiej tetralogii Stryjkowskiego wystgpowanie w nich myslenia
uniwersalizujacego, wybiegajacego w przysztos¢ 1 umozliwiajacego zakwestionowanie tego,
co Bartosz Dabrowski nazywa ,,konfiskata pamigci”, rozumiang jako ,,wykluczenie pewnego
obszaru pamigci zbiorowej charakterystycznej dla danej wspdlnoty badz dla danego miejsca”?®.
Czyli w odniesieniu do wspolczesnych relacji miedzyetnicznych uprawdopodobnié, poprzez
przypomnienie powojennych interakcji, nie zawsze przeciez dajacych powody do dumy, mysl
0 pogodzeniu si¢ z minionym i szanse na wspolne (mi¢dzyetniczne, miedzyreligijne itd.)
odnalezienie si¢ na nowo i wykreowanie wspolnoty jednoczacej, a nie antagonizujacej. Prostym
przyktadem uzasadniajgcym to zatozenie jest relacja jednej z kobiet, w czasie Il wojny

zmuszonej do opuszczenia rodzinnego miejsca na dawnych potnocno-wschodnich rubiezach

Polski 1 odwiedzajacej je po wielu latach:

Obieglam wszystkie uliczki. (...) Pobieglam nad Niemen oczywiscie. Bieglam przez miasto.
Deszcz padal. Pobieglam tam, gdzie mieszkalam, ale tam nie bylo mozna, ale i jechalam
w $wiadomosci, Ze to juz bedzie inne miasto. Nie rozczarowalam si¢ (wytl. — M.C.). Ze mng jechat
pan, Grodnianin, ktory straszne przezywat. On bardzo chciat jecha¢ do Grodna. Wszystko zatatwiliSmy.
Jedziemy, a on pokazuje mi zdjecia, opowiada. Ja tak stucham i mowig, ze trzeba pamigtac, ze tyle lat
mingto, my nie wracamy do tego samego miasta, ale on caty czas... no i na dworcu rozstajemy sie. (...)
Kazdy pdjdzie w swoja strong. No i ja obleciatam, obleciatam. Przysztam o tej godzinie. Stoj¢ na dworcu.
Nie ma go. Mysle sobie, gdzie$ si¢ zagubil. Za chwile patrzg, idzie. Glowa spuszczona. Mowi:
wyjezdzamy, nie chce patrzed, to nie jest juz moje miasto, nic nie znalaztem. Prosze sobie wyobrazié, ze
jak wracali$my do Wilna, ani stowem si¢ juz nie odezwal?’.

% B. Bakuta, Anty-Kresy Daniela Beauvois, ,,Odra” 2007, nr 4, s. 54.

2 B. Dgbrowski, Postpamieé i trauma. Mysleé inaczej o literaturze matych ojczyzn (na przyktadzie powiesci Pawta
Huellego i Stefana Chwina), [w:] Nowe dwudziestolecie (1989-2009), red. H. Gosk, Warszawa 2010, s. 213.

2T M. Glowacka-Grajper, dz. cyt., s. 165.
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Dla tej kobiety jasnym bylo chociazby to, ze jej rodzinny dom ma dzisiaj innych wtascicieli,
niewinnych przeciez mechanizmom wielkiej historii 1 nalezy uszanowaé ich prawa.
Uzmystawia to nie tylko zlozone relacje percepcyjne migdzy tzw. ,historig wydarzeniowa”,
przywolywaniem waznych dat 1 powszechnie znanych bohaterow a ,historig
niewydarzeniowg”, ktorej prozno szuka¢ w podrgcznikach, funkcjonujaca jedynie na poziomie
lokalnym badz jednostkowym, lecz eksponuje takze zwigzki miedzy historig a pamigcia.
Z jednej strony pamig¢ moze by¢ ,terapia i sposobem na udzielenie glosu tym, ktorych historia
go pozbawita”?®, kultywowaniem pamigci ,,matych ojczyzn”, czego przyktadem jest postaé
me¢zczyzny pochodzacego z Grodna w przywolywanym wywiadzie, z drugiej za§ pamiecé
0 przesztosci, akceptujaca jednak uwarunkowania terazniejszo$ci, moze przyczyni¢ si¢ do
Swiadomosciowego otwarcia, uwolnienia si¢ od nostalgii ,,matych ojczyzn” i potraktowania
historii jako przestrogi na przyszto$é¢?.

Tak obszerne wyjasnienia wstgpne dotyczace mozliwo$ci potraktowania tekstow
Stryjkowskiego i Vincenza zgodnie z zatozeniami postpamigci, okreslenia zwigzkéw pamieci
z przesztoscig i istotng rola Holokaustu w niej, wydajg nam si¢ istotne. Nie tylko bowiem
okreslaja pewien zasoOb poje¢ istotnych z punktu widzenia prowadzonych badan nad
uniwersalistycznym potencjatem tetralogii, ale takze uzmystawiaja, iz zwigzany jest on
nierozlacznie z motywowanym historycznie charakterem zwigzkow miedzyetnicznych
I miedzyreligijnych. Nawigzuja tym samym do fundamentalnej dla nas problematyki Innego
i pozwola wspoétczesnie patrze¢ na obydwa czworksiegi w sposob zwerbalizowany przez
Czaplinskiego: ,,Otwarto$¢ na Innego z jednej strony i nietolerancyjno$¢ z drugiej nie sg tedy
alternatywnymi modelami spoteczenstw, lecz dwoma sitami wspotistniejacymi w kazdym
czlowieku i przeto przenikajacymi kazda zbiorowo$é¢”*. Stad tez w tym rozdziale religijna czy
etniczna Inno$¢ pojawiaé si¢ bedzie jako punkt odniesienia dla problematyki kulturowego
i Swiadomo$ciowego uniwersalizmu — zgodnie z pogladami zaréwno Stryjkowskiego, jak
I przede wszystkim Vincenza, zaistnie¢ on bedzie mogt dopiero wowczas, gdy Innos¢ stanie si¢

oswojong i nie bedzie rodzi¢ obcosci®.

28 E. Rybicka, dz. cyt., s. 300.

2 O nieprzystawalnosci koncepcji ,,matych ojczyzn” do wspolczesnoscei pisze E. Rybicka, Od poetyki przestrzeni
do polityki miejsca. Zwrot topograficzny w badaniach literackich, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 4, s. 35.

80P, Czaplinski, dz. cyt., s. 122.

31 Zob. J. Chiopecki, Galicja — skrzyzowanie drég, [w:] Galicja i jej dziedzictwo, t. 2, Spofeczenistwo i gospodarka,
red. J. Chtopecki, H. Madurowicz-Urbanska, Rzeszow 1995, s. 35.
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4.2 Znaczenie Holokaustu dla wspoélczesnego rozumienia tetralogii

W przywolywanej przez Elzbiete Rybickg kategoryzacji pamieci wedtug Pierre’a Nory
pojawia si¢ konstrukcja ,,miejsca wydrazonego z pamigci”’ jako przestrzeni, po ktorej nie
istnieje zadna materialna pamiatka, a pami¢¢ zbiorowa o tym miejscu jest rekonstruowana
W coraz mniejszym stopniu, zmierzajgc ku catkowitemu zapomnieniu. Dotychczasowe badania
pokazuja, iz definicja ta wspotczesnie odpowiada coraz petniej sytuacji literackiej Na wysokiej
potoninie 1 tetralogii Stryjkowskiego, tekstow powoli wypychanych z kregu literatury zywej,
czytywanej i docenianej. Dzieje si¢ tak dlatego, ze mityzowana przestrzen Kresow u Vincenza
1 ,,Galicia Felix” sygnalizowana przez Stryjkowskiego, z uwagi na swoj mityczny wtasnie,
niematerialny charakter, niemozno$¢ powrotu do tamtych miejsc, sa coraz mniej zrozumiate
dla wspotczesnego czytelnika. Swiadczy o tym choéby ukazana w opowiadaniu Stryjkowskiego
pt. Syriusz prowadzona w Kalifornii przez dwoch przyjaciot rozmowa o rodzinnym,
galicyjskim, radykalnie zmienionym w wyniku Il wojny $wiatowej miescie:

- Widziate$ nasza rzeke po wojnie? Bytes tam, w naszym miasteczku?

- Tak, ale dawno.

- Znalazte$ tam jakie$ zywe §lady?

- Nie znalaztem.

- Byte$ na grobie ojca?

- Nie ma zadnych dawnych grobow. (...)

- Jak wyglada samo miasto?

- Ani jednej znajomej twarzy. (...)

- A jak wyglada Rynek? Pamictasz, my$my tam mieszkali.

- Zarost trawa. (...) Aleja od dworca do Trzeciego Maja znikta. Kasztany i lipy zostalty wyciete. (...)

- Byto miasto, byli ludzie i za jednym zamachem wszystko znikto. Nie ma. Po prostu nie ma. Starte

z ziemi®2,

Jednak, jak zauwaza Rybicka, ,,do§wiadczenie miejsca wydrgzonego z pamigci moze
sta¢ si¢ poczatkiem tworczosci literackiej, w ktorej literatura nie tylko méwi o miejscach
pamigci, ale sama staje si¢ swego rodzaju lieu de memoire, «zywym archiwum» przeznaczonym

do transmisji zapomnianej przesztosci”®,

Zdajac sobie sprawe¢ z terminologicznej
niezreczno$ci mozna by stwierdzi¢, 1z takim wiasnie ,,pasem transmisyjnym”, przedtuzajagcym

pamiec o bezpowrotnie utraconej specyfice Huculszczyzny i Stryjszczyzny jest wielki dramat

32 Syriusz. Wybor opowiadar, Warszawa 1984, s. 194-195. O tesknocie do nieistniejacego juz $wiata galicyjskiej
diaspory pisze m.in. Krzysztof Dariusz Szatrawski W Zyciu i tradycji Zydéw w powiesciach galicyjskich Juliana
Stryjkowskiego [w:] Kresy i pogranicza. Historia, kultura, obyczaje, red. Z. Fras, A. Staniszewski, Olsztyn 1995,
S. 223-225.

3 E. Rybicka, dz. cyt., s. 317. Zagadnienie to porusza Rybicka takze w tekscie Geopoetyka (o miescie, przestrzeni
i miejscu we wspotczesnych teoriach i praktykach kulturowych), [W:] Kulturowa teoria literatury. Glowne pojecia

i problemy, red. M. P. Markowski, R. Nycz, Krakéw 2010, s. 471-488.
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Holokaustu, tkwigcy u podstaw obydwu tetralogii. Zatozenie to zgodne jest z obserwacjami
Zygmunta Baumana, wedlug ktorego ,,doswiadczenie Zagtady zawiera w sobie kluczowe
informacje na temat spoleczenstwa, ktore dzisiaj tworzymy”**. A co za tym idzie, Holokaust
powinien zosta¢ uznany za wydarzenie o Statusie kluczowym dla ukazania przemian
spotecznych po wojnie i wspotczesnych procesow cywilizacyjnych.

4.2.1 ,,0d Gloséw w ciemnosci do krematoriow”>°

Wazno$¢ Holokaustu dla tworczosci Juliana Stryjkowskiego zdaje si¢ by¢ oczywista,
cho¢ jej poczatki siegaja jeszcze konca lat 20., gdy pisarz debiutowat recenzjg opowiadania
Hameiriego pt. Klamstwo. Jednak az do roku 1951, kiedy to wydal wspominany juz Bieg do
Fragala, na jego dziatalno$¢ literackg sktadatly si¢ przede wszystkim opowiadania (w tym dla
dzieci), eseje, ze szczegdlnym uwzglednieniem S$wietnych esejow o sztuce wloskiego
renesansu, pisane podczas trzyletniego pobytu we Wloszech (gdzie pracowat jako korespondent
Polskiej Agencji Prasowej) oraz thumaczenia z rosyjskiego, francuskiego i przede wszystkim
hebrajskiego®. Dobitne ukazanie zwiazkéw literatury z Zaglada otrzymujemy dopiero
W Glosach w ciemnosci, wydanych w roku 1956, ale rozpoczetych juz w 1943 roku, jeszcze
podczas pobytu w Moskwie, a dokonczonych w czasie epizodycznego pobytu pisarza
w Katowicach w latach 1946-1947, gdzie pracowal jako redaktor PAP. O klopotach

z wydaniem Glosow w ciemnosci autor tak opowiadat Piotrowi Szewcowi:

Poza tym skonczylem w Katowicach Glosy w ciemnosci. Po roku zostalem przeniesiony do
naczelnej redakcji w Warszawie. Mieszkania nie otrzymalem. Przygarngli mnie znajomi, z ktorymi
zaprzyjaznitem si¢. Glosy w ciemnosci zaniostem do wydawnictwa ,,Czytelnik”. Wywotalem poptoch. Po
przeczytaniu, kolegium postanowilo nie dawa¢ mojej powiesci nawet do cenzury. Oceniono Glosy
W ciemnosci jako zamach na socrealizm. Ale nie przyznano si¢, ze gtdowna przeszkoda jest tematyka

34 Z. Bauman, Nowoczesnosé i Zagtada, przet. T. Kunz, Krakéw 2009, s. 21, cyt. za: K. Zajas, Polska literatura
nieobecna [w:] Na pograniczach literatury, dz. cyt., s. 118.

3 Formuta stanowi modyfikacje tytutu rozdziatu Od ,, Austerii” do krematoriéw ksigzki Wactawa Szadkowskiego
Penetracje i komentarze. Notatnik recenzenta 1960-1965, Warszawa 1967, s. 46-54. Modyfikacja wynika
z zalozenia, iz to pierwsza cze$¢ galicyjskiej tetralogii rozpoczyna problematyke Holokaustu w twoérczosci
Stryjkowskiego.

% Na marginesie zainteresowania badawczego pozostawiamy mnogo$é socrealistycznych reportazy pisanych
podczas pracy dla lwowskiego ,,Czerwonego Sztandaru” w latach 1939-1940 i moskiewskiej ,,Wolnej Polski”
w latach 1943-1946. Szczegotowy opis pierwszych kilkunastu lat literackiego funkcjonowania autora Gfloséw
W ciemnosci przedstawia Ireneusz Piekarski w Z ciemnosci. O twérczosci Juliana Stryjkowskiego, Wroctaw 2010,
S. 45-131 (rozdziaty: ,, Chwilowy” Humacz i recenzent, Nowelista w ,, swiecie miodych”. Albo o relacjach migdzy
tekstami jednego autora oraz ,, Czerwony” reporter i publicysta ,,wolnej” Polski. Epizod lwowsko-moskiewski
i jego warszawskie reperkusje). W ksiazce Piekarskiego znajduje si¢ rOwniez niezwykle szczegdétowa bibliografia
podmiotowa (zawierajaca 365 pozycji) tekstow pisarza oraz niemal dwukrotnie obszerniejsza bibliografia
przedmiotowa; zob. s. 240-290.
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zydowska. Prezesem ,,Czytelnika” byt wtedy Zyd (Jerzy Borejsza, wk. Beniamin Goldberg — przyp. M.C.)
i ocenzurowany maszynopis nie przeszedt przez cenzure, lezat w szafie dziesie¢ lat®.

Dla istoty prowadzonych rozwazan istotnym jest dookreslenie, jak owa wspominana
W powyzszym cytacie tematyka zydowska zostala potraktowana. Nie chodzi tu tylko
0 przywotanie coraz bardziej egzotyzujacego si¢ po Il wojnie §wiatowej tematu zydowskiej
kultury czy historii, ale o to, co Rybicka nazwata miejscem ,,wydragzonym z pamieci”, ktére
przywotluje si¢, by utrwalona przeszto$¢ mogta w jakims stopniu fundowac przysztos¢. W tym
przypadku Zagltada symbolizowana zostaje nie w sposob typowy — jako brama wjazdowa do
Auschwitz-Birkenau czy dymigce kominy obozu zaglady, ale dramat powstania

w warszawskim getcie z roku 1943. Przekonuje o tym sam Julian Stryjkowski:

Z opoznieniem, nie wiem dlaczego, dowiedziatem si¢ o upadku powstania w warszawskim
getcie. Dowiedziatem si¢, ze z dnia na dzien przestat istnie¢ nardéd zydowski, ktory po zagladzie znow
stat si¢ moim (o mlodzienczym odejsciu pisarza od zydostwa szeroko pisaliSmy w rozdziale 11 — przyp.
M.C.). Zyd komunista przestaje by¢ Zydem. Znowu poczutem si¢ Zydem. (...) Przezylem wstrzas, dla
ktérego daremnie bym szukat stow. Ale musialem mu daé¢ wyraz. Jestem, powiedziatem sobie, 1 zaczatem
pisa¢. Ale co? Muszg postawi¢ zydowskim powstancom i catlemu narodowi nagrobek w miar¢ moich
skromnych sit. Muszg ocali¢ przed zapomnieniem, co si¢ da. I wrocitem do swych lat dziecinnych, do lat,
ktére zgingty pod namutem zapomnienia. I wielkim wysitkiem pamieci dzwignatem t¢ zdawato si¢
stracong, na zawsze zatopiong Atlantyd¢. Wydobywaty sie spod progu mojej pamigci sceny, szczeg6ty,
ludzie, ktorzy zmartwychwstali. I tak powstata moja pierwsza powie$s¢ Glosy w Ciemnosci (pisownia
oryg. — przyp. M.C.) i to juz stato sie tematyka catego zycia®.

37 P. Szewc, Ocalony na Wschodzie, Montricher 1991, s. 189. O tej sytuacji wspomina Szewc takze w Synu
kaptana, Warszawa 2001, s. 34. Tam tez przywotuje ciekawg informacj¢ obrazujacg proces przenikania Glosow
w ciemnosci do $wiadomosci czytelniczej: ,,Ksiagzke (...) oddano do sktadania 4 lipca 1955, a druk ukonczono
w marcu 1956. Ale przedtem swoja pierwsza powies¢ (pierwsza zgodnie z chronologia pisania, nie druku — przyp.
M.C.) Stryjkowski ogtlosit w 1955 roku w «Tworczosci» Iwaszkiewicza” i okresla wielka role wybitnego
skamandryty, przytaczajac stowa Zbigniewa Bienkowskiego o Iwaszkiewiczu: ,,Kiedy w 1955 roku objat redakcje
«Tworczosci» oswiadezyt i publicznie, i prywatnie, ze objal ja po to, by opublikowaé Glosy w ciemnosci. Bo ta
powies¢ nie mogta si¢ przedrze¢ przez wydawnicze zapory. Iwaszkiewicz wymusit dla tego niewatpliwego
arcydzieta miejsce w literaturze”. Wedlug Szewca, przywolujacego opini¢ krytykéw literackich, przyczyna
wstrzymywania druku Gloséw w ciemnosci byta nieche¢ wtadz do tematyki zydowskiej w ogoble, istotnym mogt
by¢ takze fakt, ,,ze ksigzka przedstawiata bunt bohatera przeciwko zydowskiej ortodoksji, a wysuwanie takiej
problematyki nie wydawato sie zbyt zreczne zaraz po zagladzie Zydow, tamze.

38 J. Stryjkowski, Zamiast postowia — przeméwienie Juliana Stryjkowskiego, wygloszone na wieczorze
Jjubileuszowym osiemdziesigciolecia urodzin, urzgdzonym przez Towarzystwo Literatow im. A. Mickiewicza,
Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego, [w:] tegoz, Juda Makabi, Poznan 1986, s. 190; zob. tez J. Pactawski,
Kronikarz zydowskiego losu. Szkice o tworczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1993, s. 105. O wystawianiu
narodowi zydowskiemu nagrobka badz macewy Stryjkowski méwit zreszta w wielu wywiadach, zob. np.
J. Niecikowski, Zawsze zaczynam od nowa, ,,Wspotczesno$¢” 1971, nr 22, s. 3, Z. Taranienko, Realizm mistyczny.
,,Literatura” 1972, nr 35, s. 3. Wywiad ten znalazt sie takze w ksigzce Taranienki Rozmowy z pisarzami, Warszawa
1986, s. 261-285. Stowo ,,jestem”, ktore tak mocno pobrzmiewa w przywotanym cytacie Monika Adamczyk-
Garbowska wiaze z biografig Stryjkowskiego. Twierdzi, iz pisarz w Glosach w ciemnosci przywoluje siebie jako
Aronka, ,,malego chtopca, ktory po raz pierwszy idzie do polskiej szkoty i na wszystkie pytania nauczyciela
odpowiada «Jestemy, bo jest to jedyne stowo, jakie zna. P6zZniej okazuje si¢, ze powierzone mu przez ojca stowo
bedzie dla niego najwazniejsze w zyciu”, tejze, Odcienie tozsamosci. Literatura Zydowska jako zjawisko
wielojezyczne, Lublin 2004, s. 128.
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Swiadczy o tym wyraznie tytul powiesci, tak wyjasniany przez Zbigniewa Bienkowskiego

niedtugo po ukazaniu si¢ utworu:

Bo cheac poprzez $Smier¢ dostysze¢ zycie, chcae dostyszeé zycie mimo wszystko, Stryjkowski
kazdy glos rozlegajacy si¢ w ciemnosci poteguje, zwielokrotnia, aby ten ocalony $wiat mégl trwaé
w kazdej rzeczy, w kazdym gescie, w kazdym westchnieniu. To jego walka z narzucajaca i zdawatoby

si¢ niemozliwg do odparcia petryfikacjg $mierci daje temu zyciu temperature tak wysoka®®.
Tak jak Glosy w ciemnosci, rozpoczynajace problematyke tragizmu zydowskiego losu
w czasie Il wojny $wiatowej, wigkszo$¢ powiesci Stryjkowskiego dzieje si¢ — jak zauwazyt
Kazimierz Woycicki —,,po koncu $wiata: po koficu «starego» $wiata”*®. Najwyrazniej obrazuje
to Austeria, utwoér opisujacy losy prowincjonalnego miasteczka na wschodzie Polski
w przededniu I wojny $wiatowej i chwili jej rozpoczecia. Nie nalezy si¢ w tym przypadku
sugerowaé czasem akcji utworu, jako ze mamy w nim do czynienia w sposob wyrazny
Z ewokacjg Zagtady, a uciekajacy przed wojskiem kozackim Zydzi, ktérzy skupili sie
W karczmie starego Taga sa zuniwersalizowanymi ,,przybyszami ze $wiata, ktory wlasnie
przestal istnie¢”*!. Co ciekawe, pomimo roznic czasowych i topograficznych oraz odmienne;j,
W ujeciu powierzchniowym, problematyki, §wiadomo$¢ konca dotychczas znanego $wiata
Zydoéw polskich taczy obydwa teksty w sposdb zauwazalny. Wizja pogromu Zydoéw przez
religijnie i etnicznie rozumianych Innych wiszaca nad sztetlem w Glosach w ciemnosci
(wzburzenie ludnosci rusinskiej po $mierci mtodej kobiety zabitej piorunem podczas mitosne;j
schadzki z Zydem) materializuje si¢ w Austerii, stajagc sie tragiczng rzeczywistoscia,
przynajmniej po czesci odstania znaczenie glebinowe, nieoczywiste??. Dlatego tez — €O

zauwaza Waclaw Szadkowski —

pod pewnymi wzgledami ta ksigzka, tak zupetlnie odmienna w ksztalcie artystycznym, w tak
rézny sposéb skonstruowana i wypetniona innego typu narracjg — jest tedy kontynuacja myslowsg

39 7. Bienkowski, ,, Glosy w ciemnosci” Juliana Stryjkowskiego, ,,Tworczo$¢” 1956, nr 2, s. 165.

40 K. Woycicki, Kodeks Azrila, ,,Wiez” 1976, nr 3, s. 130.

4], Kisielowa, Karczma, arka Noego i labirynt losu. O ,, Austerii” Juliana Stryjkowskiego, [W:] Miedzy Kadenem
a Andrzejewskim. W kregu powiesci polskiej XX wieku, red. W. Wojcik, Katowice 1995, s. 118. Michat Sprusinski
koniec znanego $§wiata w powieSciach Stryjkowskiego opisal nastepujaco: ,,Trzy powiesci, kanon prozy Juliana
Stryjkowskiego, trwaja juz dzisiaj w kanonie klasyki polskiej powiesci (tekst pisany byt jeszcze przed wydaniem
Echa — przyp. M.C.). wydane w roku 1956, a pisane jeszcze w dobie wojny Gfosy w ciemnosci, pdzniejsza
0 dekade Austeria i teraz Sen Azrila — prolog tej trylogii. R6zni bohaterowie. Jedyna i niepowtarzalna aura
nostalgii. Jedyna, egzotyczna spoteczno$¢ matego miasteczka. Dwie wojny $wiatowe przyniosty jej dwa wyroki
zagtady”; tegoz, Ocalenie z Sodomy, [w:] tegoz, Miedzy prawdq a zmysleniem. Szkice o nowszej prozie polskiej,
Krakow 1978, s. 67.

42 Fakt mozliwo$ci powierzchniowego i glebinowego odczytywania fabul powiesci Stryjkowskiego eksponuje
Ewa Wiegandt, udowadniajac, iz w Austerii pierwszy sposob odczytania obejmowaé bedzie jedynie ucieczke
cywilow przed nadciggajacym frontem, za$ lektura glebinowa stanowi¢ bedzie realizacje ,,archaicznego
paradygmatu wedrowki — wtajemniczenia, rozpoznania wlasnego losu”; tejze, ,, Jak trwoga to do Boga”. Wybrane
przyklady swiadomosci kryzysowej z tworczosci Jozefa Wittlina, Juliana Stryjkowskiego, Tadeusza Rozewicza
i Mirona Biatoszewskiego, [w:] tejze, Niepokoje literatury. Studia o prozie polskiej XX wieku, Poznan 2010, s. 60.
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i artystyczng Gloséw w ciemnosci — tamtej rekonstrukcji $wiata poje¢, wyobrazen, odczué, obyczajow,
Z ktérego pisarz sie wywodzi, w ktorym wzrastat, z ktorego wyszedt*,

Wydana w 1966 roku Austeria nie stanowi jednak bezposredniej formy kontynuacji

pierwszej czesci tetralogii Stryjkowskiegot.

Decyduje o tym migdzy innymi zmiana
konstrukcji narratora — Aronek, porzadkujacy strukture Glosow w ciemnosci — nie jest zdolny
obja¢ swym dziecigcym umystem tragicznej logiki nieuchronnie zmieniajacego si¢ $wiata.
Dopiero Austeria daje znacznie pelniejszg wiedze o narastaniu w $wiecie geopolitycznych
konfliktow 1 dojrzewaniu procesow, ktoére w niedtugiej perspektywie bezpowrotnie zniszcza
znany dotychczas $wiat, sprawiajac, ze rzeczywisto$¢ przedstawiona w tym utworze sktadaé¢
si¢ bedzie z zamkniecia watku belle époque | wyeksponowania motywu fin de siecle®. Jednak
wcigz obecne jest w niej przeswiadczenie, ze wszystko to, co spotyka bohaterow, ma swoje
zakotwiczenie w przesztosci, stad tez symbolizowana w tek$cie problematyka Zaglady dla
Stryjkowskiego zaczyna si¢ tak naprawdg nieco ponad dwadziescia lat wezesniej, co zauwaza
Jozef Wrobel: ,,Zalazki tej katastrofy, ktora zmiotta polsko-zydowski $wiat przychodzac
z zewnatrz w czasie Il wojny $wiatowej dostrzega Stryjkowski juz u progu XX wieku jako
immanentnie wpisane w jego los”*.

Widoczne jest to bardzo wyraznie w powiesciowych losach dwojga mtodych,
kochajacych si¢ ludzi — Buma, syna introligatora Kramera i Asi, corki fotografa Wilfa i dotyczy
ich dwukrotnej, w fabule utworu, $mierci. Pierwsza ma charakter symboliczny i dzieje si¢
W czasie przedstawienia amatorskiego teatru ,,Nasza scena”, wystawiajacego sztuke pt. Za
pozno. W nigj to grani przez Asi¢ 1 Buma bohaterowie, na wzor nieszczesliwych kochankow
z Werony, nie moggac by¢ razem z uwagi na rdznice majatkowe obydwu rodzin, zazywaja
trucizne i umieraja w meczarniach. Druga za§ ma — niestety — wymiar realny i to ona wiasnie
jest czytelng antycypacja tragizmu Holokaustu. Tylez straszna, co, niepotrzebna, bezcelowa

i odarta z eschatologicznego majestatu $mier¢ staje sie figurg losu wszystkich Zydow, ktory

zgineli w czasie Il wojny Swiatowej. Zas§ sprowadzenie jej do losow dwojga zaledwie mtodych

43 W. Szadkowski, dz. cyt., s. 51.

4 Wspomina o tym M. Sprusinski, piszac: ,,Jednak Austeria nie jest aneksem do Gloséw w ciemnosci, ani ich
lustrzanym odbiciem. Roéwnie bogata, polifoniczna problematyka, okazuje si¢ jeszcze znakomitsza w sferze
jezyka, ktory nie strzeze juz $cistych linii granicznych miedzy poezja a prozg”; tegoz, dz. cyt., s. 65.

45 Obecnosé tych dwoch watkéw w micie galicyjskim okreslita Ewa Wiegandt w Austria Felix, czyli o micie Galicji
w polskiej prozie wspoitczesnej, Poznan 1988. O koncu galicyjskiej Arkadii z perspektywy politycznej ciekawie
pisze Zbigniew Pucek, twierdzac, iz ,,sile swoja monarchia (austro-wegierska — przyp. M.C.) musiata czerpaé
z istniejacych podziatéw i umiejetnego ich wykorzystywania w polityce wewngtrznej oraz zewnetrznej. (...)
W rezultacie podzialy te czesto ulegaly zaostrzeniu i antagonizacji, co ostatecznie rozsadzi¢ miato panstwo
Habsburgéow od wewnatrz i unicestwi¢ galicyjska Arkadi¢”, tegoz, Galicyjskie doswiadczenie wielokulturowosci
a problem wiezi spotecznej, [w:] Galicja i jej dziedzictwo, dz. cyt., s. 20.

46 J. Wrobel, Tematy zydowskie w prozie polskiej 1939-1987, Krakow 1991, s. 13.
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1 zakochanych ma na celu uhonorowanie tych, ktorzy umierajac posréd milionéw innych
utracili szanse¢ na $§mier¢ godng poprzez pamig¢ i wspodtczucie, gdyz cierpienie tak powszechne
wykracza juz poza zdolnosci percepcyjne cztowieka i jego zdolno$¢ empatii.

Dramat Holokaustu, $mierci, ktora nie wybiera i przychodzi nagle, upersonifikowany
W postaciach 1 §mierci Buma i Asi widoczny jest na dwoch plaszczyznach. Pierwsza z nich
stanowi absurdalno$¢ samej $mierci pary: Bum zostaje powieszony niejako ,,w zastepstwie”
poszukiwanego szewca Szymona, za$ Asia jest przypadkowa ofiarg chaotycznej strzelaniny
w miasteczku. Znacznie istotniejszy jest jednak dramat niemozno$ci zachowania rytualow
pogrzebowych, ktore — zgodnie z zydowska wiarg — maja umozliwi¢ zmartwychwstanie ciat
wraz z nadej$ciem Mesjasza, widoczny na przyktadzie po$miertnych losow dziewczyny®'.
Trudno o ich zachowanie juz w austerii, jako ze wojenna zawierucha oraz przepehienie
karczmy bardzo utrudnia zado$¢uczynienie odwiecznym obyczajom, jednak to, co najgorsze,
miato dopiero nadej$¢. Przekonuje o tym rozmowa Taga z ksigdzem, ktéry probowat pomoc

Bumowi, wywozac zwloki Asi na kirkut:

- To wielkie nieszczgscie, kiedy zwtoki umartego znikaja z domu. I to stato si¢ u mnie! W moim
domu. A gdzie znajduje si¢ teraz ona?
- Kozacy zabrali razem z linijka (rodzaj konnego wozu — przyp. M.C.).
- Co znaczy zabrali?
- Gwaltem. (...)
- Niech jg komendant odda. Zeby ja pogrzebaé, jak nalezy, wedlug naszych przepisow.
- On juz nic nie pomoze.
- Co oni z nig zrobili?
- Oblali nafta i wrzucili do ognia. Tak mi powiedziano, sam nie widziatem juz tego“®.

Sytuacja ta w sposob dostowny odsyta ku rzeczywistosci Zagtady. Spalenie zwiok jedynej corki
fotografa Wilfa pozwala niemal bezposrednio odczu¢, jak niewyobrazalna tragedia spotkata

cate pokolenia Zydéw usmiercanych w komorach gazowych, a nastepnie palonych

w krematoryjnych piecach w obozach rozsianych na terytoriach zaj¢tych przez III Rzeszg.

47 Pisze o tym Alan Unterman: ,,Z chwilg stwierdzenia zgonu trzeba niezwtocznie rozpoczaé przygotowania do
pogrzebu, gdyz opdznianie pochoéwku jest zabronione. (...) Istnieje szereg obyczajow, zwigzanych
Z przygotowaniem zmartego do pogrzebu, noszacym nazwe tahara, czyli «oczyszczenie». Zajmuje si¢ tym grupa
ochotnikow zydowskich, tworzacych chewra kedisza, czyli «$wigte bractwo», ktore rowniez czuwa nad
prawidlowym przeprowadzeniem pochéwku. Zmarty Zyd musi spocza¢ w ziemi po$wieconej, nie wolno go
pochowaé na cmentarzu niezydowskim”, tegoz, Zydzi. Wiara i Zycie, przet. J. Zabierowski, £.6dz 1989, s. 200—
201. Opis ten znajduje potwierdzenie w Austerii, w pelnej obaw wizji Taga dotyczacej jego whasnej $mierci: ,,Bum
zaniést Asie na cmentarz. Gerson mu pomogt ja wynieéé. Pod oknem chodzg pogrzebowi Zydzi z Towarzystwa
Smierci, w puszkach brzecza monety: «Jalmuzna ocala przed §miercig! Jatmuzna ocala przed $miercig!». Leze
nagi na ziemi, nogi zwrécone ku drzwiom, na stomie, ktora zostata po Asi. Zydzi obmywaja mnie, owijaja
w $miertelne ptotna, ktada na powieki gliniane skorupki rozbitego garnka. A potem wyrzucaja przez okno.
Jewdocha rzuca mng przez pleciony ptot. Zona rzuca do potoku. Zbezczeszczone zostaly zwloki i nigdy nie
wejdziesz do grobu spokoju”, s. 292.

“8 Austeria, s. 333.
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Pickna twarz Asi przywraca na powrdt godno$¢ i podmiotowo$¢ mnogosci bezimiennych ofiar
Holokaustu, a réwnocze$nie, poprzez site wydzwicku jednostkowego cierpienia, glebiej
uswiadamia okrucienstwo nazistow, z aktu umierania czynigcych jedynie statystyczny fakt.

Jak wiadomo, Julian Stryjkowski przezyt 11 wojn¢ $wiatowa na Wschodzie i nie byt
bezposrednim $§wiadkiem unicestwienia swego narodu. Che¢ wystawienia mu symboliczne]
macewy sktonita go jednak do prob odtworzenia dramatyzmu sytuacji przy pomocy typowych
dla Holokaustu zestawéw obrazowych. Obok sytuacji zbezczeszczenia zwtok Asi poprzez
niemoznos¢ dokonania pogrzebowych rytuatow i ostateczne jej spopielenie, obraz ptongcych
ludzi pojawia si¢ jeszcze raz, w czasie, gdy Kozacy podpalajg miasteczko. Wowczas to od
strony Szpitala Powszechnego daje si¢ stysze¢ rozdzierajacy, cho¢ z czasem stabnacy glos
ptonacej mlodej dziewczyny proszacej o pomoc, ktdra nie nadchodzi.

Natretny obraz obozu zaglady, a konkretnie znanej cho¢by ze wstrzasajacych fotografii
1 opowiesci ocalatych sytuacji kazdorazowej selekcji na obozowej rampie po dotarciu
transportow Stryjkowski stara si¢ upamig¢tni¢ w scenie spgdzenia na rynek wszystkich

mieszkancow miasteczka, w ktorej rolg esesmana petni kozacki zotnierz:

To byt ten sam kozak z czubem. (...) Puszczal nagle konia migdzy thum i trzaskat nahajka. Ludzie
zakrywali glowy rekami. Przemieszani szewcy z kus$nierzami, krawcy z blacharzami, stolarze z kupcami!
Przemieszani m¢zczyZni brodaci z golonymi, przemieszane kobiety w perukach z kobietami, ktore nosza
wilasne wiosy. (...) Kozak z czubem zatoczyt koto na rynku i spedzit jak stado owiec rozpraszajacych si¢
ludzi®.

W tym samym wycinku fabuty powiesci Stryjkowski podejmuje takze probg wczucia si¢
w psychike ludzi, ktorzy bez walki, z gleboka rezygnacja poddawali si¢ wojennemu losowi,
pozwalali segregowal si¢ na rampie, wsadza¢ do wagonow jadacych do obozow
koncentracyjnych badz zamyka¢ w gettach — czasowych miejscach odosobnienia, bedacych

tylko etapem w drodze do krematoriow. Z jednej strony wydaje sie to ukazywaé naiwno$¢

ludnosci zydowskiej w kontaktach z nazistami, z drugiej za$ pisarz ma swiadomos¢ dlugo

49 Tamze, s. 307-308. W obszernych zbiorach instytucji zajmujacych sie upamietnieniem Zagtady znalezé mozna
wiele relacji z rampy ukazujacych niezwykly dramatyzm tej sytuacji. Zobrazowany jest on choéby w relacji
laureata Pokojowej Nagrody Nobla, Eliego Wiesela, ktory jako pictnastolatek znalazt si¢ w Auschwitz-Birkenau:
,,Wyszedt nam na powitanie oficer SS z patka w dtoni. Rzucit rozkaz: «Mgzczyzni na lewo! Kobiety na prawo!»
Te sze$¢ stow wypowiedziatl cicho, spokojnie, bez emocji. Sze$¢ prostych, krotkich stow. Ale dla mnie byt to
moment rozstania z matka. Nie mialem czasu mysle¢, ale czutem uscisk dloni ojca. Zostaliémy sami. Przez utamek
sekundy widziatem jeszcze moja matke i siostre, kierujace si¢ na prawo. Czipora trzymata reke matki. Widziatem,
jak znikaja w oddali. Matka gladzita siostre dtonig po jasnych wlosach, tak, jakby chciata ja ochronié. Ja zostalem
z ojcem 1 innymi me¢zczyznami. Nie zdawalem sobie wowczas sprawy z tego, ze wlasnie w tej chwili, w tamtym
miejscu, na zawsze rozstawatem sig z matka i siostrg”,
http://www.zydziwpolsce.edu.pl/biblioteka/zrodla/r3_4c.html (dostgp: 07.11.2017).

0 Zagadnienie wprowadzania czytelnika w atmosfere psychiki bohatera w Austerii zauwaza takze Anna
Sobolewska w tekscie Ostatnia nitka wiary. Poszukiwania religijne w powiesciach Juliana Stryjkowskiego,
[w:] tejze, Mistyka dnia powszedniego, Warszawa 1992, s. 162.
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trwajacego wsrdd ludnosci zydowskiej prze§wiadczenia, iz cierpienie ma sankcje religijna,
a okropnosci 11 wojny $wiatowej to kara za winy narodu wybranego®!. Ukazuje to proba
ocalenia przez rabina miasta zaktadnikéw pojmanych po zabiciu przez Szymona kozackiego
zohierza. Zebrani mieszkancy zachowujg si¢ jak bezwolna masa, a jedyne, na co ich stac, to
modlitwa, proba przypodobania si¢ zotnierzom, blagania o zachowanie zycie lub upokarzajace

deklaracje:

Rabinowi zadrzaty wargi. Szeptat cicho modlitwg. (...) Kobiety zaczetly ptaka¢, mezczyzni tez
ptakali. Tylko dzieci nie ptakaty. Oficer skrzywit sie i zawotal, zeby zaraz przestali ptaka¢. Bogaty Zyd,
wlasciciel sklepu korzennego, najwickszego w miescie, Rechter, krzyknat: ,,Sza! Przestancie ptaka¢. Pan
oficer nie lubi, jak si¢ ptacze”. Placz ustal. Kobietom jeszcze drgaty podbrodki, obejmowaty i calowaty
swoje malenstwa. Mezczyzni, ktorzy mieli okulary, zdejmowali je i przecierali palcami. Tylko barczysty
handlarz bydtem gto$no pociagal nosem: ,,Boze, Bozuniu, poméz albo oghusz!”. Z boku wysunat si¢
prezes gminy wyznaniowej (...) i przemowit: ,(...) Nie wiemy, jakie sg wasze zwyczaje. Ale bedziemy
je respektowac i postaramy si¢ zrobi¢ wszystko, zapewniam was o tym jako prezes zboru izraelskiego,
dotozymy wszelkich staran, azebyscie byli zadowoleni, jak dtugo u nas pozostaniecie>2.

4.2.2 Holokaust — wtorna motywacja Na wysokiej poloninie

Na wysokiej poloninie jawi si¢ jako prezentacja rzeczywistosci arkadyjskie;j,
»stowianskiej Atlantydy”, miejsca zgodnej koegzystencji wielu narodéw. Nalezy jednak
wyraznie wyeksponowa¢ w niej waznos¢ zydowskiego komponentu kulturowego, niezwykle
przez Vincenza docenianego, wspolkonstytuujacego kresowy paradygmat kulturowy.
Zydowski $wiat byt znany pisarzowi od dziecka, rozumiat go i czut si¢ z nim zzyty, jednak to
dopiero okres II wojny $wiatowej i zagrozenia z niej plynace, zwlaszcza dla Zydow,
uswiadomity Vincenzowi wazno$¢ utrwalenia pamigci o nich 1 sklonity do czestego
werbalizowania swego bliskiego stosunku do przedstawicieli narodu wybranego
zamieszkujacych Huculszczyzne. Swiadcza o tym chociazby nastgpujace stowa:

Niejednokrotnie przyznawatem si¢ do tego — pisat w roku 1940 na Wegrzech — Ze jestem

przyjacielem Zydow. Nalezatoby kazdorazowo dodagé, ze to nie jest i nie moze oczywiscie byé zadnym
komplementem dla Zydow, a tylko mnie samemu przynosi zaszczyt niezastuzony. (...) ,,Zagadnienie

51 Tzw. ,teologia po O$wiecimiu”, w ktorej nie tylko zaczeto kwestionowaé¢ winy Zydéow w zaistnieniu
Holokaustu, ale nawet sugerowac nieistnienie Boga, ma oczywiscie podstawy w Nietzscheanskim ,,Gott ist tot”.
Po II wojnie $wiatowej zostala ona rozwinigta przez rabina Richarda Rubinsteina, ktéry w swej ksigzce Po
Auschwitz stwierdzit, iz Boga nalezy traktowa¢ jako ,,Tego, Ktory Umart”. W podobnym tonie wypowiadat si¢
jeden z najwybitniejszych i najtragiczniejszych pisarzy Holokaustu, Primo Levi, ktory w jednym z wywiadow
wypowiedziat znamienne stowa: ,,Skoro jest Auschwitz, to nie moze by¢ Boga”; zob. F. Camon, Rozmowa z Primo
Levim, ,Literatura” 1996, nr 6, s. 21. Znakomity tekst poSwiecony teologii $mierci Boga autorstwa Michata
Jedrzejka zatytutowany Teologia smierci Boga — 50 lat pozniej ukazal si¢ w ,,Znaku” 2016, nr 10, s. 62—69.

%2 Austeria, s. 312-313.
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zydowskie” to zagadka tak tragiczna, ze odstonigcie jej, a raczej przeczucie tego, co ona znaczy, przynosi
temu, ktoremu dano, niemate odznaczenie®.
W napisanym w roku 1954 eseju Ofiary w Kotomyi tak za$ wspominal zabitych zydowskich

przyjaciot z Kotomyi, miasta, w ktorym uczeszczat do gimnazjum:
Wspominam profesora greki Zachariasza Dembitzera, ktory nas nauczyt mitosci do Homera.
Wspominam mego sasiada, sprawiedliwego starca Berla Lantnera, ktory prowadzony przez gestapowcow
uspokajat przerazonych i szemrzacych a licznie zgromadzonych chlopow: ,,.Dzieci, to wszystko do Boga,
nie narzekajcie”. (...) Wspominam babci¢ Hulesowa, ktéra malenkimi nogami przemierzata Kotomyje
i z datkow zalozyta ochronke dla sierot zydowskich, a w osiemdziesigtym roku zycia wraz z prawnuczka
zostala wywieziona przez hitlerowcow. Wspominam par¢ ubogich staruszkéw pod Kosowem, ktorzy,

cho¢ nieznajomi, zaprosili nas na nocleg w czasie okupacji, podczas nocy szczegdlnie mroznej, do swej
potpodziemnej chaty. Dziesiatki i setki lic z tamtego brzegu ttoczg si¢. Pozdrawiam je®*.

Cytaty te maja charakter komplementarny, dopelniajacy sie, ukazujg poczatek i dramatyczny
koniec losu Zydow: z jednej strony eksponuja wazno$é kultury zydowskiej dla miejsc i czasow,
w ktorych miala ona szans¢ rozkwitng¢, z drugiej za$ stanowig — uzywajac sformutowania
Stryjkowskiego — macew¢ postawiong tym wszystkim, ktorych pochtongt Holokaust.
| podobnie jak autor Austerii, bedac §wiadomym jego depersonalizujgcego charakteru, stara si¢
w przywotywaniu konkretnych oséb dac twarz i charakter ofiarom Szoah. Zauwaza to takze
Kazimierz Adamczyk, piszac o Vincenzie, iz ,,jego literacka odpowiedzig na Zaglade bylo
zapelnienie w krajobrazie karpackim pustego miejsca po Zydach i kulturze chasydzkiej, ktérg
uwazat za przejaw nowej religijnosci”™. Potwierdzaja to roéwniez stowa samego Vincenza,
ktory tak odpowiedziat na powojenne zaproszenie Karola Kuryluka do wspottworzenia ksiggi

o dawnym Lwowie:

Ach, mo6j panie Karolu, redaktorze, a raczej animatorze tych wspomnien. (...) Zachgcajac mnie,
ostrzega pan roOwnoczes$nie trwozliwie, aby nie robi¢ ze Lwowa ,,utraconego raju”. Mialem i ja swoje
opory przeciw Lwowowi i to od najmtodszych lat. (...) Ale zostawmy to na kiedy indziej. (...) Wedlug
Dantego Bog nie jest ograniczony do raju, a raj nie jest w przestrzeni, jak mowi poeta, Non é dove. | Lwow
nie jest w przestrzeni, gdzie$ z tamtej strony Sanu, ani nie ogranicza si¢ do okresu lat przedwojennych
czy innych. Lwow to zamiar, obietnica i mozliwos¢. I po co si¢ ich wypiera¢? Zazydzajac na nowo t¢
straszliwa dla nas pustke, ide mimo woli $ladami Dantego Alighieri, ktory tak zaludnil dziedzicznie

%3 3. Vincenz, Outopos. Zapiski z lat 1938-1944, oprac. A. Vincenz i J. A. Choroszy, Wroctaw 1992, s. 102-103.
5 S. Vincenz, Ofiary w Kofomyi, [w:] tegoz, Tematy zydowskie, Gdansk 1993, s. 61-62. Przywotane w cytacie
stowa Berla Lantnera ukazuja przeswiadczenie o wpisaniu wojennych cierpien w Bozy plan i w swej wymowie sa
bliskie zachowaniu mieszkancow ukazanych w Austerii. O waznos$ci kwestii zydowskiej w tworczosci Vincenza
$wiadczy tez bibliografia przedmiotowa tekstow ja rozpatrujacych; zob. A. S. Kowalczyk, Stanistaw Vincenz
wobec Zaglady, [W:] Literatura polska wobec Zaglady, red. A. Brodzka-Wald, D. Krawczynska, J. Leociak,
Warszawa 2000, s. 167.

5 K. Adamczyk, Doswiadczenia polsko-zydowskie w literaturze emigracyjnej (1939-1980), Krakow 2008, s. 143.
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najwyzsze regiony raju patriarchami, prorokami, a nawet niewiastami zydowskimi. Czyni¢ to nie dlatego,

jakobym byl powolany, ale wiasnie z obawy, Ze powotanych juz nie stato®,

Na podstawie powyzszych przykladow widaé, iz przywolywanie minionego $wiata
zydowskiego to wazny cel eseistyki Vincenza. Jak za$ wyglada ta sytuacja w odniesieniu do
Na wysokiej potoninie? Wydawaé by si¢ moglo, ze kwestia Holokaustu nie moze by¢
w huculskiej tetralogii obecna, z tej prostej przyczyny, iz zamyst dzieta pojawit si¢ juz przed 11
wojng Swiatowa, a pierwszy tom cyklu — Prawda starowieku — ukazat si¢ drukiem w roku 1936.
Co prawda od trzech rzadzil juz w Niemczech Hitler, ktory nie kryt swej nienawisci do Zydéow,
ale wowczas niewielu jeszcze moglo przypuszczaé, jaka hekatombe szykuje. Wojna,
a zwlaszcza Holokaust, wykraczaty poza granice, nawet pisarskiej, wyobrazni.

Eugenia Prokop-Janiec stawia jednak na pozor nielogiczng teze, iz Prawda starowieku,
cho¢ jest pierwszym ogniwem czworksiegu, moze by¢ uznana za dzieto powojenne, a caty cykl,
cho¢ w wigkszosci wydany po Il wojnie, miesci¢ si¢ bedzie w poetyce dwudziestolecia
mi¢dzywojennego. Badaczka sugeruje jednak, by przedwojenne wydanie Prawdy starowieku
potraktowac¢ jako utwor autonomiczny, ,,niewpisujacy si¢ bez reszty w cato§¢ Vincenzowskich

zydowskich tematow™®’

, jako ze publikacja powojenna rozni si¢ od pierwowzoru. Istota owej
roznicy tkwi wiasnie w postrzeganiu Zydow — Vincenz, o ktérym moéwi sie, ze nie potrafit
moéwié o zagladzie Zydow inaczej, niz ze tzami w oczach®®, do powojennego wydania
pierwszego tomu cyklu wprowadzit wiele opowiesci zydowskich, gdyz pierwotnie Zydzi byli
tylko postaciami epizodycznymi i znacznie rozszerzyt zakres ich fabularnej obecnosci, mocno
eksponowanej nastgpnie takze w pozostatych czeSciach tetralogii. Dalekie grzmoty,
zwiastujace dziejowa burze i antycypujace losy Zydow w czasie I wojny $wiatowej widoczne
sa cho¢by w wypowiedzi dyrektora Mandla, przedstawiciela trustu drzewnego skupujacego

drewno od butynaréw kierowanych przez Foke¢ Szumejowego. Mandl byt Niemcem,

% S, Vincenz, Lwowscy kosmopolici, [w:] tegoz, Tematy zydowskie, dz. cyt., s. 48. Sytuacje te w odniesieniu do
$wiatopogladu Vincenza i jego relacji z Zydami opisuje takze Mirostawa Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw
Vincenz. Pisarz, humanista, oredownik zblizenia narodow, Lublin 2006, s. 116-120.

5" E. Prokop-Janiec, ,, Na wysokiej poloninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej”: motywy
zydowskie wobec literatury Dwudziestolecia, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista XX wieku, red. M. Otdakowska-
Kuflowa, Lublin 2002, s. 264.

%8 Zob. np. A. Sobolewska, Kabalista z Czarnohory. Tematy zydowskie w twérczosci Stanistawa Vincenza,
[w:] tejze, Mistyka dnia powszedniego, dz. cyt., s. 150 i J. Hersch, Stach Vincenz: oredownik zaginionego swiata,
,, Tygodnik Powszechny” 1989, nr 2, s. 8. Tak intensywne przezywanie Zagtady zaklocato racjonalne podejécie
Vincenza do Szoah. W eseju Qu'une larme dans [’ocean snut on nierealng wizj¢ zydowskiego oporu wobec
nazistow: ,,gdyby ktos rozpalit ogiefn cywilnego niepostuszenstwa wobec gwattu wsrod tych mas, co zglaszaty sig
do punktow koncentracyjnych i tam czekaly miesigcami, nawet latami na koniec! Moze nardd pokoju czekal na
iskre? Gandhi, jak wyczytalem w pewnej relacji z interview, doradzat Polakom, aby nie porzucali oporu z bronig
w reku do ostatka, skoro sami nie widza mozliwos$ci duchowej akcji bez gwaltu, gdyz nawet wojna jest lepsza niz
uleglo$¢ gwattowi, postuszenstwo wobec gwattu”, tamze, [w:] Tematy Zydowskie, dz. cyt., s. 111.
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przewrotnie uznajgcym swoOj kraj za najmniej antysemicki w Europie i jednocze$nie
uwazajacym zamieszkujagcych Huculszczyzne chasydow za najbardziej zacofanych: ,, Tych
wszystkich polskich Zydéw odstapilbym bez skruputéw caratowi, ale tak irytujacych, tak
zacofanych, a pysznych w swej ciemnocie, jak Zydzi z Karpat, dotad nie spotykalem. (...)
Takich niechaj carat osiedla gdzie§ w swoich kantonach i cywilizuje twarda reka”>°. Podobny
sens przebija sic z wypowiedzi Weisera Chaima, ktory twierdzil, iz cudem jest to, ze ,,Zydzi
jeszcze wceiaz istnieja. Czyz to mozliwe bez cudu?” — i dodawat zarazem, jakby wyrazajac
nadzieje samego Vincenza na przysztosé: ,,Coz robi¢? Trzeba naprzéd udowodnié, ze nie cud,
a na przysztoé¢ tak urzadzié, aby istnieli bez cudu”®°.
Uswiadomienie sobie, iz to wtasnie Holokaust stal si¢ podstawa uzupetienia zamysthu
Na wysokiej poloninie o problematyke zydowska w jej tragicznym nierzadko wymiarze
pozwala takze inaczej spojrze¢ na wspominang juz histori¢ Rarytasa — zydowskiego krawca
z Ostrej pod Krakowem, ktéry decyzja polskiego szlachcica znalazt si¢ na cesarskim dworze
W Hiszpanii. W poprzednim rozdziale rozpatrywaliSmy t¢ histori¢ w kontekscie zachowan
kolonialnych, jednak, jak zauwaza Andrzej Stanistaw Kowalczyk, mozliwe jest takze
spojrzenie na nig w perspektywie Zaglady 1 panujacych woéwcezas relacji chrzescijansko-
zydowskich. W takiej sytuacji —
inaczej rozumie legende o Pinkasie czytelnik, z ktorego $wiata Zydzi znikneli naprawde,
a pojedynczy ocalali sg prawdziwymi rarytasami. Ttumy zadajace oswobodzenia Pinkasa przywodza na
mysl zgota inne zachowania: pogromy, obtawy, tapanki, czy oboj¢tno$¢ mas wobec eksterminacji narodu
zydowskiego. Odczytywana w kontekscie XX-wiecznego antysemityzmu i zagtady Zydow europejskich
stara opowiesc staje si¢ ironiczna, a przez to zyskuje nowe znaczenia. (...) Nie przekroczymy uprawnien
interpretatora, gdy powiemy, iz legenda o rarytasie stawia pytanie o odpowiedzialno$¢ chrzescijan za

Zagtade. (...) Opowie$¢ czy mit o Pinkasie ukazuje spiralg wrogos$ci, od ktorej kolejne pokolenia nie
potrafig sie uwolni¢®®.

4.3 Filozofia dialogu i postkolonializm — narzedzia wspoélczesnego badania tetralogii

Konstatacja zwracajaca uwage na zrodta Holokaustu, do ktorych — wedtug Vincenza —

nalezy niestety takze etniczna wrogo$¢ chrzescijan lub przynajmniej, jak pisze Ubertowska,

,»grzech zaniechania” powoduje, Ze po wojnie Zydzi stali si¢ dla Polakéw ,,bolesnym Innym”®2,

59 Zwada, s. 551. Mandl w postawie Zydow dostrzega takze wine polskiej szlachty: ,,ci sami Zydzi gdzie indziej
juz dawno by sie ucywilizowali, ale szlachcice utrzymujg ich w ciemnocie, bo sami nie umiejg nic robi¢, a raczej
jeszeze wigcej, nie chea nic robic¢”. Co ciekawe, catkowicie odmienne stanowisko zachowywat pochodzacy z Rosji
dyrektor Jacobs, doceniajacy kulturotworcza role Zydow: ,,Ach te dzikie Karpaty, niby to centrum, a $pia, bo
widocznie za dzikie, i dlatego zbraklo tam Zydéw, ale zjawia si¢ i wowczas Karpaty si¢ zbudzg”, tamze.

80 Barwinkowy wianek, s. 75.

81 A. S. Kowalczyk, dz. cyt., s.173-174.

62 A. Ubertowska, Paradoksy Innego, ,, Teksty Drugie” 2004, nr 1-2, s. 142.
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Swiadomosé, ze fakt ten musi w istotny sposob wptywaé na wzajemne relacje, powodowata, iz
we wspominanym juz eseju Ofiary w Kotomyi Vincenz z wielkim smutkiem pisal o Zagtadzie,
jako o tej, ktérej ogrom i niewyobrazalna wrecz skala uniewrazliwily ludzi na zto, ktére sig
wydarzyto. Zwraca tym samym uwage na sposob, w jaki po wojnie postrzegato si¢ dramat
ludnosci zydowskiej, tym bardziej, iz przeciez nie byt on autonomicznym — zbyt wielu nie-
Zydow takze optakiwato swych bliskich, by zwrécié nalezng uwage jedynie na zydowska
hekatombe:

Oszatamiajace cyfry zgrozy i zaglady przyczynily si¢ jak dotad bardziej do zobojetnienia niz do
pamigtania. Mozna prawie rzec, ze ugruntowuja obojetnos¢, bo nikt méwiac ,,milion” nie moze sobie
wyobrazi¢ czego$ wigcej niz cyfry. Z kolei nie moze udzieli¢ milionowi ofiar naprawde ludzkiego
wspotczucia, solidarnosci, zaloby. I zadumajmy si¢ nad tym, ze organizatorzy mordow w zamiarach

swych dazyli do tego wlasnie: do wytworzenia zobojetnienia. A widzimy w rezultacie, ze im bardziej

ludzie sg otrzaskani z zawrotnymi cyframi zaglady, tym bardziej, osiagajac jak gdyby wyltacznie

statystyczng formacje duchowa, przytepiaja wrazliwo$é®,

Dlatego tez Na wysokiej potoninie w swym zamysle — jak pisze Anna Sobolewska — ,,jest
$wiadectwem ogromnego wysitku ocalenia przesztosci”®*. Przypomnijmy, nie tylko mitycznej
przesztoéci czarnohorskiej Arkadii, ale takze cierpien Zydoéw w czasie wojny. Vincenz stawia
si¢ tym samym posrod tych pisarzy, ktorzy staja w opozycji wobec stynnego stwierdzenia
Theodore’a Adorno, ze po Auschwitz, niemozliwym jest juz pisanie wierszy, czy — W SZerszym
znaczeniu — tworzenie literatury. Stanistaw Vincenz wyraznie polemizuje w tym wzgledzie
zarowno z Adorno, jak i chociazby Henrykiem Grynbergiem, uwazajacym, iz w polskiej
swiadomos$ci powojennej dominujg ,,odmowa pamigci” 1 ,,odmowa wspotczucia”, bedace
zawoalowang formg antysemityzmu. Dlatego tez autor Drohobycza, Drohobycza twierdzit, ze
doswiadczenie Holokaustu powinno by¢ przynalezne ludnosci zydowskiej 1 gtosno oponowat

wobec pigknej, uniwersalizujacej z ducha maksymy Zofii Natkowskiej, iz to ,,ludzie ludziom

83 S. Vincenz, Ofiary w Kotomyi, dz. cyt., s. 58.

8 A. Sobolewska, Kabalista z Czarnohory..., dz. cyt., s. 158. Piszaca poréwnuje pod tym wzgledem pisarstwo
Stanistawa Vincenza do W poszukiwaniu straconego czasu Marcela Prousta. Bardzo trafnie wyrazit to takze
Krzysztof Zajas: ,,Caty wielki watek zydowski byt u niego probg ratowania tej straty, wyraznym i jednoznacznym
powiedzeniem Polakom, Ze ich kultura to takze kultura zydowska, a chasydyzm na ich ziemi jest tak samo
naturalny, jak katolicyzm szlachty czy poganskawy grekokatolicyzm Huculow. Ze ta ziemia dla chasydow tez jest
$wieta, bo to ich ziemia. W przeciwienstwie do wickszosci Polakow Vincenz potrafit o polskich Zydach
opowiada¢ normalnie, bez tej chorobliwej drazliwosci, ktora tatwo prowadzi ku skrajnym sadom. W pierwszych
latach powojennych unikat tematu zydowskiej zaglady, nawet stowo holokaust nie pojawia si¢ w jego pismach.
Z drugiej jednak strony mowit o Zydach wiele, wywolywat ich z pamieci jak $wiadkéw innej, wieloetnicznej
Polski, ktora pézniej zapomniata o swych dzieciach”, tegoz, Stanistaw Vincenz i Europa kultur, [w:] Od polityki
do poetyki. Prace ofiarowane Stanistawowi Jaworskiemu, red. C. Zalewski, Krakow 2010, s. 217.
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zgotowali ten los” i uwazat za uprawnione jedynie sformulowanie: ,,Ludzie Zydom zgotowali
ten los”, uznajac proby uniwersalizacji Holokaustu za jego zawtaszczanie®.

Tym jednak, co laczy¢ bedzie obydwu pisarzy jest fakt zbierania fragmentow
przesztosci w celu uchronienia przed niszczacym dziataniem czasu. Obydwaj staja si¢
straznikami grobow, pragngcymi wyrazi¢ pamie¢ o Szoah w sposob artystycznie dla siebie
wiasciwy. Jak bowiem twierdzil Stawomir Buryla w swym tek$cie o tworczosci Grynberga,
,milczenie okazuje si¢ aktem tchoérzostwa, o wymiernych nastepstwach natury moralne;.
Prawda o Zagtadzie przestaje by¢ jedynie sprawg ocalonych, a jawi si¢ jako ostrzezenie dla
ludzkosci”®®. Doktadnie tak samo mozna by powiedzieé¢ o pisarstwie Vincenza. W obliczu
rozrachunkéw z polsko-zydowska przesztoscig, ktore w réznym natezeniu wystepowaly
(i nadal wystepuja), autor Dialogow z Sowietami ma absolutng §wiadomos$¢, ze sposobem na
glosne wybrzmienie tego ostrzezenia jest szanowanie kazdej Inno$ci, osobnosci
i jednostkowosci. Dlatego tez nalezy za Sobolewska stwierdzi¢, ze ,,jedyna godna relacja
miedzyludzka jest relacja dialogu, a nie dominacji cztowieka nad czlowiekiem, nawet
werbalnej”®’. Doskonale przedstawia to Vincenz w opowiesci o batagutach z Barwinkowego
wianka, w ktorej to Bjumen Petranker udowadniat, co prawda w odniesieniu do prowadzenia
interesow, ze ,,sto procent racji nie istnieje’:

Nie ma co rozumieé. Jesli dwoch si¢ ktoci, a jeden ma rzetelnych 55% racji, to bardzo dobrze,

i nie ma co si¢ szarpac¢. A kto ma 60% racji? To $licznie, to wielkie szczeScie, i niech Panu Bogu dzigkuje.

A c6z by powiedzie¢ o 75% racji? Madrzy ludzie powiadaja, ze jest to bardzo podejrzane. No, a co

0 100%? Taki co méwi, ze ma sto procent racji, to paskudny gwattownik, straszny rabusnik, najwigkszy
tajdak®,

Ta krotka paraboliczna opowiastka pokazuje, ze dialog, co zauwazyl Marek Klecel, jest jedna

z glownych kategorii pojeciowych i zyciowych Vincenza®®.

8 Stowa Henryka Grynberga przywotat M. Zaleski, Formy pamieci, Gdansk 2004, s. 165. Postaé Grynberga
przywotujemy tu zreszta nieprzypadkowo — w konteks$cie trudnych relacji polsko-zydowskich, zaroéwno
powojennych, jak i tych majacych miejsce w czasie 1l wojny §wiatowej, zajmuje ona miejsce wazne: zarowno do
$mierci jego ojca, jak i kilkuletniego zaledwie brata przyczynili si¢ — niestety — Polacy.

8 S. Buryla, Literatura pamieci: o pisarstwie Henryka Grynberga, ,Literaturoznawstwo: historia, teoria,
metodologia, krytyka” 2007, nr 1, s. 173-174. W artykule tym Buryla szeroko opisuje takze obowiazki pisarza
jako ,.straznika grobow”. Jak twierdzi, najwazniejszym z nich jest: ,,strzezenie prawdy o przesztosci, co najczesciej
oznacza dbatos¢ o to, by jej nie falszowano. Zagtada, ktoéra zmiotta z powierzchni ziemi gwarne niegdy$ zydowskie
miasteczko-sztet/, ma rowniez inny wymiar (by¢ moze nawet grozniejszy, dokonujgcy sie na naszych oczach). Jest
to proces, ktory nalezatoby nazwaé ,,egzorcyzmowaniem pamieci”’. Wyrzucaniem z niej niechcianych duchow
przesztosci, ktére jednoczesnie istniejg (bo przeciez w jakim$ sensie pamigta si¢ o Polsce jako najwiekszym
zydowskim cmentarzu na §wiecie) i ktorym nawet po $mierci nie pozwala si¢ byé Zydami”, s. 174-175.

57 A. Sobolewska, Kabalista z Czarnohory ..., dz. cyt., s. 156.

8 Barwinkowy wianek, s. 99.

89 Zob. M. Klecel, Obecnosé Vincenza w kulturze polskiej XX wieku, albo czy Stanistaw Vincenz moze byé
kultowym postmodernistg w wieku XXI, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista XX wieku, dz. cyt., s. 348. Klecel
dostrzega przy tym prekursorski charakter stanowiska Vincenza, piszac: ,,Oczywiscie, znaczenie dialogu jest
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Wszystko to, co zostato powyzej powiedziane o Stanistawie Vincenzie, w réwnym
stopniu dotyczy Juliana Stryjkowskiego. On takze za fundament swej tetralogii uznat
pragnienie ocalenia przesztosci i uczynienie z dramatu Holokaustu ostrzezenia przed
mozliwoscig powrotu czaséw, gdy cztowiek bezwzglednie probowac bedzie podporzadkowac
sobie innego czlowieka w imi¢ fatlszywych ideologii 1 zbrodniczych planow. Potwierdzajg to
stowa Krzysztofa D. Szatrawskiego:

Czgsto pojawiajacy si¢ syndrom ocalonych, ktérego jedynym powodem jest fakt przynaleznosci
do o0sob, ktore przezyly, wskazuje kolejny, wazny kierunek interpretacji niektorych dziet Juliana
Stryjkowskiego. Wobec zmartych nie jest mozliwe odkupienie tak pojmowanej winy, mozliwe jest jednak
ocalenie przynajmniej czgsci ich istnienia w pamigci zywych. (...) Pamie¢ jest zatem szansg czeSciowego
przynajmniej ocalenia zamordowanych™.

Tak wiec to, co Vincenz traktuje jako najwazniejsze zadanie literatury, ktorym jest rola
,pomnika samowiedzy” i wychowawcy czujnosci”, oraz bycie ,pomnikiem grozy wcigz
obecnej i trwalej, ktory staje na strazy czlowieczenstwa”’l, Stryjkowski realizuje w swych
powiesciach. Najlepiej wida¢ to w Austerii, o ktorej Jan Pieszczachowicz, w odniesieniu do
postawy starego Taga, pisze: ,,Austeria jest powiescig o koncu $wiata, ktory nie jest koncem

9972

czlowieczenstwa”’?, a uciekajacy przed pogromem kozackim Zydzi z miasteczka ,,wstepuja do

austerii jakby po blogostawienstwo” 2,

Zarowno Vincenz, jak 1 Stryjkowski zamyst ten realizujag w charakterystyczny sposob.
Majac swiadomos¢, iz dramat Holokaustu polegal miedzy innymi na dehumanizacji cztowieka,
pisarze starajg si¢ sygnalizowac go w sposob niezwykle zniuansowany, zaledwie sugerowany,
jakby nie chcac, by wplywal on na ocen¢ znaczenia i godnosci ludzkiej. Vincenz postuguje si¢
w tym celu, co zostalo juz zauwazone, na przyktad subtelng ironig czy parabola. Autor Echa

za$ czyni to poprzez prezentowany obraz Smierci: nie jest ona pokazywana wprost, czasem

otrzymujemy o niej relacje, jak to ma miejsce w przypadku Smierci Asi, czasem za$ jest ona

wiecznie — od czas6w Sokratesa i Platona — aktualne, a w czasach ekumenizmu, konfrontacji kultur i cywilizacji
— niezbedne. Ale w czasach literackich poczatkow Vincenza jego stanowisko bylo prekursorskie. Oczywiscie,
i wowczas istnieli powazni i wszechstronni mysliciele zajmujacy si¢ dialogiem — z jednej strony Bachtin, z drugiej
Buber. W Polsce Vincenz byt raczej odosobniony w tym wzgledzie. (...) Rozumienie dialogu przez Vincenza
miesci si¢ jako§ miedzy Bachtinem a Buberem i sigga tradycji platonskie;j. (...) Jest w tym wszystkim Vincenz
jako$ fundamentalnie europejski, to znaczy zmierza do zrédet Europy, do jej zalozycielskich idei, wzorcow,
instytucji, calego odrgbnego $wiatopogladu, do pewnego wspolnego porzadku, rozwijajacego si¢ w czasie,
W ktéorym godza si¢ jednak roznorodno$¢ poszczegdlnych krajow i ich kultur bez unicestwiania jednak ich
odrgbno$ci 1 wlasnej tozsamo$ci”, tamze.

0 K. D. Szatrawski, ,, Odkrywam $lad po Sladzie utracony...”. Ideowe uwarunkowania twérczosci Juliana
Stryjkowskiego, Olsztyn 2010, s. 81.

LS. Vincenz, ,, Ofiara” Stefanii Zahorskiej, [w:] tegoz, Z perspektywy podrézy, dz. cyt., s. odpowiednio 67 i 66.
Tak pojmowana rolg literatury u Vincenza opisuje tez A. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 171.

72 ). Pieszczachowicz, Austeria szeroka jak swiat, ,,Zycie Literackie” 1966, nr 49, s. 5.

8 A. Marzec, Ojczyzna pamieci Juliana Stryjkowskiego, ,,Miesiecznik Literacki” 1988, nr 8, s. 63.
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zaledwie przeczuwana, zarysowana, jak to ma miejsce w przypadku chasydow w Austerii czy
Azrila.

Mozliwo$¢ ocalenia humanizmu obydwaj pisarze widzieli takze, a moze gldwnie,
W §wiecie wartosci, bedgc przekonanymi, iz przede wszystkim wiernos¢ etyce pozwoli widzie¢
kazdego rownym i rownowartosciowym, autonomicznym w swoim prawie do zycia, szczescia
i zachowania godnosci. Takie postrzeganie rzeczywistosci wlasciwe jest stworzonemu przez
Stanistawa Ossowskiego pojeciu ,,0jczyzny aksjologicznej”, ktére to umozliwia wspdlng
identyfikacj¢ na gruncie wartosci cztonkdéw réznych, nierzadko mocno od siebie odmiennych

spotecznosci’®. Potwierdza to Eugenia Prokop-Janiec, zauwazajac:

W opowiesciach zydowskich wilaczanych przez Vincenza do powojennych tomoéw tetralogii

w kontekscie judaizmu dyskutowane sg inne problemy: zta, odkupienia, zbawienia. Przypomina w tym

pisarz strategi¢ wybrang przez Stryjkowskiego, ktorego tworczos¢ najczesciej nie odnosi si¢ bezposrednio

do Zaglady, ale zglebia wyostrzona przez jej doswiadczenie problematyke etyczng: natury grzechu,
odpowiedzialno$ci za zto, cierpienia sprawiedliwych?™.

Stad tez waloryzowanie etyki objawiajacej si¢ w dziataniu staje si¢ w powiesciach
Vincenza i Stryjkowskiego warunkiem koniecznym funkcjonowania réznych etnoséw na
wspolnym terytorium, niezaleznie od tego, czy pod tym pojeciem rozumie¢ bedziemy
Huculszczyzng Vincenza i Galicje Stryjkowskiego, czy wspotczesnie — wszedzie tam, gdzie
przecina¢ si¢ beda rozne rodzaje Innosci. Trafnie werbalizuje to Dmytro Pawtlyczko
zauwazajac, iz w Na wysokiej poloninie granicg $cierania si¢ Inno$ci nie jest narodowos¢, lecz
dystans miedzy ,,uczynkami moralnymi i niemoralnymi, pomi¢dzy ludZmi dobrymi i tymi
0 ztych zamiarach”™®. I tak jak tworczo$¢ autora Na wysokiej poloninie, tak ,,pisarstwo
Stryjkowskiego, z racji swego usytuowania na etnicznym pograniczu oraz z racji Swej
intertekstualnej natury dobrze nadaje si¢ do ukazania miedzykulturowych relacji

dialogowych”’’. Fakt ten zauwaza Ewa Kobylinska piszac, iz —

dialogiczna struktura powiesci Stryjkowskiego odzwierciedla dialogiczno$¢ zydowskiej religii
i zydowskiej filozofii. Wprowadza nas w wymiar duchowego, a wigc czego§ pozapsychicznego
i pozafizycznego. Postacie Stryjkowskiego to nie psychologiczne konstrukcje, lecz «wypetnione gltosy».
Wiasnie poprzez stowo i méwienie do drugiego jego bohaterowie nabierajg dystansu do samych siebie

4 Zob. wiecej: W. J. Burszta, R6znorodnosé i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosé, Poznan 2004,
s. 164.

S E. Prokop-Janiec, ,,Na wysokiej potoninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej”..., dz. cyt.,
s. 274.

8 D. Pawlyczko, ,, Na wysokiej potoninie” — dzieto Stanistawa Vincenza, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista XX
wieku, dz. cyt., s. 114,

71, Piekarski, Dialog polsko-zydowski?, [w:] Dialog miedzykulturowy w (o) literaturze polskiej, red. M. Skwara,
K. Krason, J. Kazimierski, Szczecin 2008, s. 506.
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i do innych. (...) W trzech powiesciach galicyjskich (tekst Kobylinskiej ukazat si¢ przed wydaniem Echa
—przyp. M.C.), dialog jest czym$ podstawowym?®,

4.4 Wartos¢ dialogu dla wspolczesnej oceny tetralogii

Dostrzegana powyzej che¢ ocalenia przeszioSci zarOwno przez Vincenza, jak
I Stryjkowskiego prowadzi do zderzenia wspodtczesnej pamigci z realiami II wojny §wiatowej
I koniecznosci odpowiedzi na pytanie o stosunek do Holokaustu oraz jego wydzwigk dla
obecnego postrzegania Innosci. Pisarze sg zgodni, ze powojenna koegzystencja narodow czy
religii mozliwa jest tylko na gruncie aksjologii i odbywac¢ si¢ moze w sytuacji dialogowe;,
zaktadajacej poczatkowa réwnos$¢ miedzy wchodzacymi w relacje i uwiarygodniajacej tym
samym zwrot ku $§wiatu wartoséci. Dlatego tak cennym dla XXI-wiecznej percepcji obydwu
tetralogii okazuje si¢ by¢ filozofia Emmanuela Lévinasa, o ktorej Marek Jedraszewski pisat,
porownujac ja do pogladéw Martina Bubera: ,Ich filozoficzne myslenie wyrosto
z doswiadczenia potworno$ci przemocy i1 deptania ludzkiej godnosci: dla Bubera bylo to
skutkiem tragedii I wojny $wiatowej, dla Lévinasa — drugiej wojny i zwigzanego z nia
Holocaustu”’®. Pozwoli ona bowiem nie tylko wyeksponowaé warto$é¢ dialogu w kontaktach

z Innym, ale w swej intencjonalno$ci®

, W tym przypadku $wiadomej waznosci dialogu,
umozliwi pelniejsze postrzeganie utworow Vincenza i1 Stryjkowskiego z perspektywy
wspolczesnej, poholokaustowej, a zarazem uniwersalizujacej, pomimo niemal zupeinej
wspolczeénie nieobecnosci Zydoéw w przestrzeni spotecznej. Swiadcza o tym stowa Ewy

Rychter: ,,Mozna powiedzie¢, ze $mier¢ Innego nie przerywa relacji etycznej migdzy «ja»

8 E. Kobylifiska, dz. cyt., s. 73.

S M. Jedraszewski, Ja i Inny. Lévinas i Buber, [W:] Lévinas i inni, red. T. Gadacz, J. Migasinski, Warszawa 2002,
s. 110. O konstytutywnosci II wojny $wiatowej dla filozofii Lévinasa swiadczy takze to, komu dedykowat swa
ksigzke Inaczej niz by¢ lub ponad istotg: ,,Pamigci najblizszych sposrdd szeSciu milionéw zamordowanych przez
narodowych socjalistow, obok milionéw istot ludzkich ré6znych wyznan i narodowosci, bedacych ofiarami tej
samej nienawisci do drugiego cztowieka, tego samego antysemityzmu”, przet. P. Mrowczynski, Warszawa 2000.
W trudnej wolnosci. Esejach o judaizmie pisal za$ o rzeczywistosci Holokaustu: , Krzyki te rozbrzmiewaja
i odbijaja sie echem, niestrudzone, poprzez wiecznos¢. Postuchajmy tylko mysli, jaka si¢ w nich formutuje”, przet.
A. Kurys, Gdynia 1991, s. 151. Znaczenie Holokaustu dla francuskiego mysliciela podkresla tez Tadeusz Gadacz
twierdzac, ze przeszios¢ ,,to dla Lévinasa nie tylko przeszios¢ stworzenia, kiedy nie bylo jeszcze wolnej istoty,
ktéra mogtaby podjac, lub nie, odpowiedzialnosé, ale, jak si¢ wydaje, takze okres, ktdry pozostat za nami po
Auschwitz”, tegoz, Surowa powaga dobroci. Lévinas — Rosenzweiq, [w:] Lévinas i inni, dz. cyt., s. 93.

8 Nieprzypadkowo uzywamy tu okreslenia pochodzacego z fenomenologicznych rozwazan Edmunda Husserla.
Lévinas niemieckiego filozofa traktowat bowiem (obok Martina Heideggera) jako swego nauczyciela i na jego
wyklady na uniwersytecie we Fryburgu uczgszczal. Chetnie korzystal takze ze zdobyczy fenomenologii i uwazat
Jja za rodzaj refleksji nad soba, co potwierdza Stanistaw Cichowicz: ,,Doniosto$¢ fenomenologii, jej najwigksze
dla niego znaczenie polega na ukazaniu pewnej mozliwosci: jest to mozliwos¢ uchwycenia siebie, postawienia
Z calg ostro$cia pytania «gdzie jesteSmy?», zapanowania nad soba, okreslenia wlasnej sytuacji”, tegoz, W obronie
Innych: Emmanuel Lévinas, ,,Literatura na Swiecie” 1986, nr 11-12, s. 283.
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i Innym, ale modyfikuje t¢ relacj¢, wyprowadzajac ja poza nakaz/prosbe «nie zabijaj» wyrazang
przez teraz martwa juz twarz” .

Omoéwienie filozofii Emmanuela Lévinasa i1 ukazanie jej znaczenia dla wspolczesnej
percepcji tetralogii wymaga wyjasnienia kilku konstytutywnych dla pogladow francuskiego
filozofa poje¢, ktore widoczne sg takze w wypowiedzi Rychter. Nalezg do nich przede
wszystkim: ,,Inny”, ,,Drugi” oraz ,,twarz"%2,

W toku dotychczasowych rozwazan koncepcja Innosci zostala szeroko omoéwiona
w kontekscie badan Golki, Kapuscinskiego, Biedrzyckiego czy Waldenfelsa, jednak sposob
postrzegania Innego przez Lévinasa r6zni si¢ od powyzszych na tyle znacznie, iz wymaga
dookreslenia. Autor Cafosci i nieskonczonosci jako jedyny przydaje Innemu tak wielkie
znaczenie dla pozostajagcego z nim w relacji podmiotu poznajacego. Dotychczas omowione
stanowiska eksponowaly dystans miedzy tym, ktory dazyt do relacyjnosci, a Innym, rozpinajac
jego postrzeganie mi¢dzy pojeciem wrogosci a swojskosci, przy zachowaniu jednak odrebnosci
i integralno$ci poznajacego. To on pozostawat strong czynna, formowat Inno$¢ i w pewien
sposob decydowat o jej ksztalcie, pielggnujac jednak przy tym wlasng integralno$¢ i pozostajac
nadrzgdnym wobec Innego. Lévinas jest w tym wzgledzie znacznie bardziej radykalny. Wedtug
niego sens filozofii dialogu polega na zajeciu si¢ problematyka cztowieka i — co najwazniejsze
— jego relacja z drugim cztowiekiem, rozumiang jako silna zaleznos$¢ Ja od Ty. Filozof wyjasnia
bowiem, ze Inny, bez ktorego cztowiek, jako istota spoteczna, nie moze funkcjonowac, staje
si¢ zwierciadtem, w ktorym przegladanie si¢ uzmyslawia, kim naprawde si¢ jest. To
symboliczne przegladanie si¢ moze za$ odbywac si¢ jedynie w upodmiotowujagcym Innego
dialogu, doprowadzajagcym do petnego spotkania z nim, a tym samym do pelnego poznania
samego siebie, co dookresla Eryk Pieszak, piszac: ,,Odarcie cztowieka z jego czlowieczenstwa,
potraktowanie w inny sposdb niz czysto podmiotowy, jest niesprawiedliwoscia spoteczna,
a tym samym $miercig. «Ja» bez Drugiego, bez dialogu z nim, nie moze odnalez¢ swej wlasnej

podmiotowosci”®. Uzupeienie tego stwierdzenia znalezé mozna u samego Lévinasa:

8LE. Rychter ,, Adieu”. Derrida o Smierci (u) Lévinasa, [W:] Tropy tozsamosci: Inny, Obcy, Trzeci, red. W. Kalaga,
Katowice 2004, s. 37.

82 Przyjety przez nas horyzont badan sprawia, ze filozofia Lévinasa, jako istotny kontekst §wiadomoséciowy
zbiezny z wymowg tetralogii wykorzystywana bedzie w sposob powierzchniowy, wytacznie antropologiczny, bez
wchodzenia w glebie ontologii i metafizyki i wyjasniania chociazby istotnych filozoficznie koncepcji ,,tego
samego”, ,,Toz-Samego”, ,,sobosci”, ,,onosci” itd., a wyjasnienie koncepcji ,twarzy” dotyczy¢ bedzie jedynie
czlowieka, nie zas koncepcji Boga. Uwazamy bowiem, iz zaciemniatyby one obraz przystawalno$ci i wartosci
filozofii dialogu dla prowadzonych rozwazan. Podobnie uwaza Aleksandra Ubertowska, dla ktorej ,.cata
Lévinasowska refleksja wokot Innego wspiera si¢ na opozycji «ontologii i etycznosci» i tylko w jej obrebie ma
sens”, A. Ubertowska, dz. cyt., s. 141.

8 E. Pieszak, Trzy dyskursy o spotkaniu z Innym. Gombrowicza, Schelera i Lévinasa $ciezki spotkania w poblizu
wielkich drog, Poznan 2003, s. 141.
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»MOwi¢, to zbliza¢ si¢ do blizniego, «uzycza¢ mu znaczenia». (...) MoOwienie jest oczywiscie
komunikacja, ale jako warunek wszelkiej komunikacji, jako otworzenie si¢. (...) Juz teraz
widoczny staje sie etyczny sens tego rodzaju otwierania sie na Innego”®.

Fundamentalna wazno$¢ koncepcji Innego dla tozsamosci czlowieka skutkuje

dookresleniem Innosci przez pojecie Drugiego, tak definiowane przez Emmanuela Lévinasa:

Ta sytuacja, gdzie nadchodzi zdarzenie do podmiotu, ktory go nie przyjmuje, ktory nie moze nic
moéc wzgledem niego, lecz gdzie, jednakze, w pewien sposoéb znajduje si¢ wobec niego, jest relacja
z drugim, twarza w twarz z drugim, spotkanie twarzy, ktéra zarazem daje i zakrywa drugiego. Inny
«wziety na siebie» - to wiasnie drugi®.

To pojecie zdaje si¢ by¢ niezwykle waznym, gdyz — zgodnie z argumentacjg Pieszaka —
,wzigcie na siebie” Drugiego oznacza przyjegcie go do wiasnej przestrzeni funkcjonowania
W $wiecie, uczynienie go przez to w pewien sposob bliskim i uswiadomienie sobie, ze wartos¢
Ja zalezy takze od niego. Znajduje to swe potwierdzenie w Catosci i nieskoriczonosci, w ktorej
Lévinas pisat: ,,Uzna¢ Innego, znaczy wigc dotrze¢ do niego przez $wiat rzeczy, ktore
posiadam, ale réwnoczesnie, dajac, stworzyé poprzez dar wspolnote i powszechno$é” .
Oznacza to, ze odpowiedzialno$¢ za siebie samego jest rownocze$nie odpowiedzialno$cig za
Innego-Drugiego:

Biologiczne braterstwo ludzi — my$lane z chlodng, Kainowa trzezwoscig — nie jest
wystarczajagcym powodem do tego, bym bral odpowiedzialnos$¢ za rozny od siebie byt; chtodna Kainowa
trzezwos¢ widzi w odpowiedzialnosci pochodna wolnosci, to znaczy wiaze ja z umowa. Ale
odpowiedzialnos¢ za Innego pochodzi z glebi, ktora wszelka wolno$¢ poprzedza (...), by¢ straznikiem
swojego brata to znaczy byé jego zaktadnikiem®’.

Co ciekawe, pomimo tak wyraznej korelacji migdzy postawa Ja a obecnoscia w horyzoncie
moich zachowan Innego, nie zanika pojecie obcosci, zmienia ono jednak wyraznie swoj
charakter semantyczny. Wedlug przywotywanych w rozdziale II typologii, obco$§¢ mogta
przerodzi¢ si¢ w swojskos¢ lub — czesciej — dryfowac w strong poczucia wrogosci. U Lévinasa
za$ ma ona wydzwiek jednoznacznie pozytywny, wartosciujacy, sugerujacy niezaleznos¢ mimo
bliskos$ci 1 wazno$¢ petnionej roli:

Tylko to, co absolutnie obce, moze nas pouczy¢. A tylko cztowiek moze by¢ dla mnie absolutnie
obcy — odporny na wszelka typologie, wszelkie zaszeregowanie rodzajowe, wszelkg charakterystyke,

84 E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, dz. cyt., s. 84-85.

8 E. Lévinas, Le Temps et I’Autre, [w:] Le Choix — Le Monde — L 'Existense, Grenoble-Paris 1947, s. 170, cyt. za:
M. Jedraszewski, W poszukiwaniu nowego humanizmu: J.-P. Sartre, E. Lévinas, Krakow 1994, s. 116.

8 E. Lévinas, Catosé i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 76.

87 E. Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, przet. M. Kowalska, Warszawa 1994, s. 134-135. Znaczenie tego
cytatu dla rozumienia Innosci dostrzega i analizuje rowniez Aleksander Fiut; zob. tegoz, Spotkania z Innym,
Krakow 2006, s. 19-25.
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wszelka klasyfikacje, to znaczy tylko cztowiek moze by¢ cztonem ,,poznania”, ktore w koncu wznosi si¢

ponad podmiot. Obco$¢ Innego, sama jego wolnos¢! Tylko byty wolne mogg by¢ dla siebie obce®.

Wedlug Emmanuela Lévinasa, co zostalo juz zauwazone, spotkanie z drugim
cztowiekiem zawsze odbywa si¢ w przestrzeni wspolnotowej, ktora ma charakter etyczny.
Spotkanie to etyka. W nim to, zgodnie z intencja filozofii dialogu, czlowiek spotyka mistrza,
swojego nauczyciela, od ktérego uczy sie bycia wobec drugiego cztowieka®®. To bycie jest
zawsze relacja etyczna, a czlowieka spotyka si¢ w jego ,twarzy”. W systemie myslowym
Lévinasa czlowiek bez ,,twarzy” jest trupem, ,,twarz” jest nie tym, co cztlowiek ma, ale czym
jest. ,,Zobaczy¢ twarz”, to zobaczy¢ np. krzywde skrzywdzonego, co pozostaje w zgodzie
z prze$wiadczeniem, iz analizowana filozofia ma przede wszystkim cel etyczny®. Jak zauwaza
w swej rozprawie habilitacyjnej abp Marek Jedraszewski, juz ,,same wyrazenia odstoni¢ swq
twarz, pokazacé sq prawdziwg twarz, ktére zawieraja sens pokazal, kim sie naprawde jest,
wskazuja na t¢ niezwykla rzeczywisto$¢ cztowieka bedacego obecnym przy wiasnej
manifestacji i prezentacji”®!. Zgodnie z pojmowaniem ,,twarzy” przez Jedraszewskiego jest ona
znakiem zbliZenia si¢ tej rzeczywistosci, ktora jest jednoczesnie widoczna i niewidoczna, gdzie
za absolutng nago$cig ,,twarzy”, za oczami, ,,ktore nie maja zadnej ostony i dlatego moga by¢
wydane na tup mojej przemocy, kryje si¢ etyczny zakaz zwrocony w mojg stroneg: nie
zabijaj!™%.

Cigzar etyczny pojgcia ,,twarzy” wpltywa zatem niezwykle mocno na charakter relacji
wspolnotowych oraz warto$¢ dla poszukiwan uniwersalistycznych, ktorych opis jest dla nas tak

istotny. Jak bowiem twierdzi Lévinas —

twarz, w ktorej uobecnia si¢ Inny — absolutnie Inny — (...) pozostaje na miar¢ tego, kto ja
przyjmuje, pozostaje czyms ziemskim. To uobecnianie si¢ jest nieobecnoscia przemocy, nieprzemoca we
wlasciwym sensie, bo zamiast rani¢ mojg wolnos¢, wzywa ja do odpowiedzialnosci i usprawiedliwia. (...)
Jest pokojem. (...) Stosunek z Innym (...) nie rodzi alergii (...), Inny nie jest dla rozumu skandalem®.

Co wigcej, zauwaza, ze:

Obecnos¢ twarzy — nieskonczonos$¢ Innego — jest (...) obecnoscig trzeciego, to znaczy calej
ludzkosci, ktéra na nas patrzy (wytl. — M.C.). (...) Dlatego relacja z innym czlowiekiem, (roz)mowa,

8 E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonosé..., dz. cyt., s. 73. W klarowny sposéb dookresla to przedstawiciel filozofii
dramatu, pokrewnej filozofii dialogu, Jézef Tischner, piszac: ,,W rdzennej cze$ci watku obcowan znajduje
zakorzenienie podstawowe przekonanie: jesteSmy ze soba, jesteSmy dla siebie; nawet wtedy, gdy jestesmy
przeciwko sobie, jestesmy jako$ ze soba i dla siebie. Swiadomos$é «bycia-dla-przeciw» (...) jest od poczatku do
konca dialogiczna”, tegoz, Inny. Eseje o spotkaniu, Krakow 2017, s. 40-41.

8 Zob. E. Lévinas, Catosé i nieskoriczonosé..., dz. cyt., s. 253.

% Zob. tamze, s. 316 i nn.

91 M. Jedraszewski, Wobec Innego. Relacja miedzypodmiotowa w filozofii Emmanuela Lévinasa, Poznan 1990,
s. 137.

9 Tamze.

9 E. Lévinas, Catosé i nieskoriczonosé..., dz. cyt., s. 239.
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nie tylko kwestionuje moja wolnos¢, nie tylko wzywa mnie przez Innego do odpowiedzialnosci, nie tylko

jest stowem, ktore sprawia, ze wyzbywam si¢ tego, co posiadam, a co zamyka mnie w sobie (...), ale jest

takze kazaniem, upominaniem, mowg profetyczna (wyth. — M.C.)%,

Otrzymujemy wiec przeswiadczenie, ze wejscie w relacje z Innym moze mie¢ charakter
ogolnoludzki, ponadjednostkowy oraz by¢ nie tylko formg spolecznej nauki, ale takze
przestrogi na przysztos¢.

Eksploracja znaczen pojg¢ wilasciwych filozofii dialogu prowadzi nas zatem do
uniwersalistycznych uogolnien. Z pogladow Lévinasa i zblizonych do jego postrzegania §wiata
filozofow wynika, ze tylko wejscie w relacje dialogowg z Innym pozwoli nam lepiej poznad
samego siebie. Z perspektywy mozliwosci ponadczasowego wykorzystania tekstow Vincenza
i Stryjkowskiego ,,przefiltrowanych” przez filozofi¢ dialogu argument ten nie wybrzmiewa
jednak zbyt mocno, jest nastawiony zbyt jednostkowo. W dzisiejszym $§wiecie znacznie
praktyczniejsze bedzie zauwazenie, ze ,,dialog moze by¢ sposobem przezwyciezenia dystansu
kulturowego wobec innoéci”®, a tym samym, moze by¢ najlepszym sposobem na
rozwigzywanie mi¢dzyetnicznych, miedzyreligijnych itd. Konfliktow, tak typowych dla
czasow nam obecnych. Przekonuje o tym zreszta sam Stryjkowski w rozmowie z Ewa
Kobylinska:

Stowo to wielka rzecz. Umiejetnos¢ dojscia poprzez rozmowe do drugiego cztowieka. Stowo to
emanacja ducha, moze i nawet jakiej$ boskosci. W stowie cztowiek odnajduje si¢ z powrotem jako catosc:
emocjonalna i intelektualna zarazem. Dlatego nie zajmuje si¢ psychologizowaniem. Wole przedstawiaé
moich bohateréw przez to, jak oni méwig, filozofuja, bluznig i ztorzecza®®.

Dlatego tez w $wiecie, w ktorym z uwagi na spoteczng mobilnos¢ tak tatwo o kontakt
Z Innoscig, nawet jesli czgsto pobiezny, a tym samym sprzyjajacy ocenie Innego na podstawie
zaledwie watpliwych przestanek czy stereotypow, tak oczywisty — wydawac by si¢ mogto —
postulat Lévinasowskiej ,,twarzy”, z ktorg trzeba sie spotkac, by moc ja lepiej poznac, jawi sie
jako cenny. Co wigcej, okazuje si¢, ze sytuacja dialogowa w wymiarze wspotczesnym nie musi
realizowa¢ wymagajacych, restrykcyjnych postulatéw Lévinasa odnos$nie bezkrytycznego
przyjmowania Inno$ci. Ma tego §wiadomos¢ Stryjkowski, gdy w rozmowie z Piotrem Szewcem

moéwi, ze ,starcia i konflikty sa immanentna cecha dialogu”®’. Taka obecnos$é¢ dialogowej

% Tamze, s. 253. Uzupehieniem tych poglagdéw moga by¢ stowa: ,,Twarz blizniego ma dla mnie znaczenie
nieodpartej odpowiedzialno$ci poprzedzajacej wszelkie dobrowolne przyzwolenie, wszelki pakt, wszelkg
umowe”, E. Lévinas, Inaczej niz byé lub ponad istotg, dz. cyt., s. 149.

% Z. Przybyta, Kategoria ,,pogranicza” w badaniach nad edukacjq kulturowg, [w:] Pogranicze kultur, red.
Cz. Ktak, Rzeszow 1997, s. 157.

% E. Kobylinska, ,, By¢ wiernym zydowskiemu narodowi...”. Rozmowa z Julianem Stryjkowskim, ,,Kontakt” 1987,
nre,s. 20-21.

9 P, Szewc, Ocalony na Wschodzie, dz. cyt., s. 223.

295



roznicy, ktora nie niszczy porozumienia, zaktada tez Vincenz. Twierdzi on co prawda w duchu
Lévinasa, ze najlepiej jest zawiesi¢ wlasng indywidualnos¢, by lepiej poznaé Innego, jednak
réwniez w sposob znacznie bardziej mozliwy do zaakceptowania, bez redukowania wtasnego

Ja—

dzieto Vincenza uczy (...), jak poznawa¢ sgsiadow roznigcych si¢ od nas mowa, religia, strojem

i obyczajem, jak odkrywa¢ warto$¢ ich dorobku duchowego i materialnego, jak pozbywacé si¢ uprzedzen

wobec obcego — kogo$ nieznanego, lecz przeciez niekoniecznie od razu nieprzyjaznego czy groznego.

,»To zrozumie¢ trzeba” — powtarza wielokrotnie narrator-autor Prawdy starowieku, formutujac postulat

ciggle aktualny w odniesieniu zar6wno do codziennych relacji z przedstawicielami tej samej narodowosci,

jak i — co dzi$, w jednoczacej si¢ Europie, jest szczegdlnie wazne — do mniej lub bardziej czgstych
kontaktow z reprezentantami innych grup etnicznych®,

Z przekonania o waznosci dialogu widocznego w tworczosci obydwu interesujacych
nas pisarzy wylania si¢ zatem koncepcja kultury o charakterze pogranicznym, w ktorej
wszystkie elementy skladowe s3 istotne i moga by¢ wartosciowe®®. Taki agonistyczny charakter
reprezentuje wlasnie kultura wspodtczesna, na naszych oczach $wiat staje si¢ przeciez wielkim
pograniczem — wazne tylko, aby zechcie¢ to dostrzec i porzuci¢ — kuszace przeciez — zamiary
ekskluzywizacji wilasnej kultury kosztem innych. Dlatego tez, jak przekonujg Stryjkowski
i Vincenz — zgodnie z Lévinasem, cho¢ niezaleznie od niego — prawdziwy dialog oparty moze
by¢ jedynie na niezmiennych i1 uniwersalnych walorach aksjologicznych, co w konsekwencji

daje szanse na zbudowanie filozofii zgodnego wspoélistnienia i zrozumienia.

4.5 Wspolczesne rozpoznanie wartosci ujawnianych w czworksiegach Vincenza

i Stryjkowskiego

Omowienie problematyki aksjologicznej w badaniach nad literaturg nie jest zadaniem
prostym, a charakter prowadzonych dociekan dodatkowo ja komplikuje. Nalezy bowiem wcigz
pamigtac o znaczeniu Holokaustu dla sensoOw niesionych przez tetralogie. Zaglada jest wszakze
pochodng II wojny $wiatowej, ktoéra swym niewyobrazalnym tragizmem doprowadzita do
przeksztalcen przedwojennych standardow etycznych. Musiaty one by¢, nawet jesli nie
zakwestionowane, to przynajmniej gleboko zweryfikowane, a przede wszystkim

zrelatywizowane, w wyniku czego wytworzyt sie nowy kodeks, nowa moralno$¢, pozbawiona

% A. Madyda, Od filologii do antropologii. Szkice, Torun 2015, s. 39-40.

% Problem ten rozwaza m.in. Mieczystaw Dgbrowski w tekécie Pogranicza kulturowe. Kilka pytar i pare
konstatacji, [w:] Drohobycz wielokulturowy, red. M. Dabrowski, W. Meniok, Warszawa 2005, s. 24. Zauwaza go
takze Marek Zaleski, piszac: ,,Dialektyka «swojskosci» i «innosci», perypetie sasiedztwa z «obcymy, to kluczowe
zagadnienie opisu doswiadczenia bedacego udziatem ludzi zyjacych w kulturze wielonarodowego pogranicza”,
tegoz, Formy pamieci, dz. cyt., s. 185.
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wymiaru kategoryczno$ci wartosci z ,,normalnego” $wiata. Pézniejszy czas wychodzenia
Z wojennej traumy wymagal zatem rowniez glebokiej pracy nad uksztattowaniem na nowo,
a nastgpnie spetryfikowaniem sfery aksjologii tak, by mozliwie najlepiej zabezpieczy¢ ja na
przysztos¢. Proces ten widoczny jest takze w literaturze, o czym $wiadczg badania Stefana
Sawickiego, wedtug ktérego mozna moéwi¢ o trzech ptaszczyznach pracy nad aksjologia
W literaturze: rozpoznaniem wartosci ujawnianych w utworze, warto$ciowaniem utworu oraz
badaniem warto$ci wnoszonych przez literature do $wiata pozaliterackiego!®®. W odniesieniu
do analizowanych tetralogii najistotniejszymi okazg si¢ by¢ plaszczyzna pierwsza oraz trzecia,
czyli, w wymiarze tekstowym, aksjologiczna ocena bohateréw oraz mozliwo$¢ transpozycji ich
postaw w przysztos¢. Swiadczy¢ o tym moze znajdujaca sic w Barwinkowym wianku
wypowiedz bataguly — mysliciela Abruma: ,,On, Mosze Ben Majmon tak méwi. W Tosefet
Sanhedrin stoi wyraznie: «Takze chasidim spo$rod goim zajma miejsca w przysztym $wiecie.
Beda wspolnikami»”?t, Przeslanie tych stéw wydaje sie byé oczywiste, a kontekst nie
pozostawia watpliwosci — ,,przyszly $wiat” charakteryzuje rzeczywisto$¢ rajska, w ktorej
zatarte zostang wszelkie roznice i zapanuje harmonia. Zakres semantyczny pojecia zdaje si¢
by¢ jednoznacznie okreslony, niemniej koncepcja ,,chasidim sposréd goim” upowaznia nas do
potraktowania jej jako plastycznej, zdolnej przyja¢ wieloaspektowa, takze z perspektywy
wspotczesnosci podejmowang interpretacje. Sktania do uznania, ze §wiat nie jest podzielony

wedhug kryteriow etnicznych, np. ,,na Zydow i gojow*102

, ale wedlug rzadzacych tym Swiatem
wartosci. Dlatego tez, korzystajac z ukonkretnionych W Na wysokiej potoninie i czworksiggu
Stryjkowskiego przemyslen i osobistych autorskich dos§wiadczen, sprobujemy rozwingé ten
watek, czyli poszukac¢ zbieznos$ci, wspolnotowosci 1 zgody bohaterdéw literackich — Polakow,
Zydéw, Huculéw na gruncie etyki, dajac tym samym szanse na realizacje postulowanej filozofii
wspotistnienia w obecnej rzeczywistosci.

Nalezy jednak zwrdci¢ przy tym uwage na zrodia zainteresowania uniwersalizujaca
problematyka etyczng w tworczosci zajmujacych nas pisarzy, jako ze znaczaco rdznig si¢ one
od siebie. Co prawda, jak to zostato juz wyeksplikowane, podstawg zainteresowania wymiarem
aksjologicznym jest doswiadczenie Zaglady, niemniej dla Vincenza wydarzenie to wazne jest

nie tylko z perspektywy powstania rzeczywistosci bez Zydow. Dla autora Z pespektywy podrézy

nauka ptynaca z Szoah daje asumpt takze do konstruowania przysztego $wiata, natomiast

100 5, Sawicki, Problematyka aksjologiczna w badaniach literackich, [w:] Problematyka aksjologiczna w nauce
o literaturze, red. S. Sawicki, A Tyszczyk, Lublin 1992, s. 95 i nn.

101 Barwinkowy wianek, s. 112,

102 W taki sposob postrzega $wiat Sotowiejczyk, jeden z bohateréw Austerii; zob. s. 287.
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Stryjkowski jawi si¢ raczej jako ,.kronikarz zydowskiego losu™%

, Zz ktérym to okresleniem
pisarz zresztg chetnie si¢ identyfikowat. Tworzac swe dziela, mniej myslat o pielggnowaniu
wartosci dla przysztych pokolen, rekonstruujac §wiat, ktory przeminal, staral si¢ raczej ocenia¢
warto$¢ moralng postaw minionych, a zgodne wspotistnienie kultur byto dla niego kwestig
drugorzedna'®®. Fakt czestszego spogladania przez Stryjkowskiego w przesztosé niz
W przysztos¢ potwierdza Helena Zaworska, zauwazajac: ,,Stryjkowski pisze o zyciu catkowicie
startym z powierzchni ziemi, zniszczonym nie przez uptywajacy czas, ale przez katastrofe,
zagtade. Pisze nie po to, by konflikty rozwigzac¢, zycie ulepszy¢, ale po to, by utrwali¢ jego
fragmenty, ocalone przez wlasna pamieé¢”1%. Wektory literackiego postrzegania rzeczywistosci
przez obydwu pisarzy widoczne sg zreszta w stosunku do chasydyzmu: Stryjkowski postrzega
przedstawicieli tego nurtu religijnego jako cze$¢ przemijajacej formacji kulturowej, ktorej
dezintegracji dokonali nazi$ci, natomiast dla Vincenza — co zauwaza Szatrawski — chasydyzm
byl przede wszystkim etosem i postawa egzystencjalng o wymiarze uniwersalnym”%,
Swiadczy o tym wreszcie zauwazony juz fakt, iz dla Vincenza Holokaust byt dopetnieniem,
a nie kamieniem we¢gielnym, jak to mialo miejsce u Stryjkowskiego, tworczych motywacji.
Dowodzi tego cho¢by posta¢ Foki, o ktorym Eugeniusz Czaplejewicz pisal, iz ,,laczy w sobie
w harmonijny sposob dawno$¢ «starowieku» z tym, co «dzi$ i zawsze»”?’.

Doszlismy w ten sposob do istoty interesujacego nas problemu: poprzez charakterystyke
poszczegolnych postaci mozliwe okaze si¢ uswiadomienie zmian, jakie zaszly w postrzeganiu

obszaru przesztosci wilasnej od czasu powstania tekstow Vincenza i Stryjkowskiego,

103 Formuta ta stanowi tytut ksigzki Jana Pactawskiego, Kielce 1995. Warto w tym miejscu dodaé, iz tak jak
w przypadku bohateréw twodrczosci Vincenza historia pozwala im pokaza¢ swa wielko$é, tak w utworach
Stryjkowskiego ,,cztowiek jako osoba konfrontowany byt z depersonalizujaca go historig”, E. Wiegandt, ,,Jak
trwoga to do Boga” ..., dz. cyt., s. 67.

104 Swiadczy o tym zreszta sposob, w jaki Stryjkowski ujmuje zagadnienie relacji migdzyetnicznych w swych
utworach. O czesto wystepujacym w jego tekstach dramatyzmie spotkan miedzykulturowych w duzym stopniu
traktuje rozdziat II. Postawe Stryjkowskiego wobec powojennej przysztosci najlepiej zdaja si¢ charakteryzowaé
stowa Lévinasa odnoszace si¢ do zydowskich prob asymilacji: ,,Mamy do czynienia z porazka asymilacji, gdyz
nie uspokoita ona nie-Zydoéw, nie polozyta kresu antysemityzmowi; w pewnych kwestiach odnowita jego
argumentacje i zapal. Lek, niepokdj, przezarty rzekome poczucie wolnosci i kazdy Zyd, w szerokim tego stowa
znaczeniu, pozostaje marranem”, tegoz, Trudna wolnosé..., dz. cyt., s. 272-273.

105 4. Zaworska, Ciemnosci, ,,Tworczo$é” 1975, nr 12, s. 99—100.

16 K. D. Szatrawski, ,, Odkrywam Slad po Sladzie utracony...”, dz. cyt., s. 43. Tam tez uzasadnia Szatrawski
poglad, iz obraz spotecznosci zydowskiej u Stryjkowskiego realizuje topos nieuchronnego i bezpowrotnego
przemijania. Pisze bowiem: ,Julian Stryjkowski, przedstawiajac w Glosach w ciemnosci galicyjska gmine
zydowska, nie umiescit jej w konkretnym konteks$cie geograficznym, ograniczajac si¢ do ogolnych wskazdwek
topograficznych. Prowincjonalna rzeczywistos¢ nabrala dzigki temu charakteru przestrzeni uniwersalne;j.
Osadzajac w niej autentyczne wydarzenia i losy konkretnych bohaterow, Stryjkowski mogt skonstruowaé powiesé
bedaca alegorig przemijajacej formacji kulturowej. Dopiero z p6zniejszych utworéw wynika, ze pisarz odwotywat
si¢ do realiow gminy w Stryju”.

107 E. Czaplejewicz, Kresowy $wiat rézinorodnosci, [W:] Literatura i réinorodno$é. Kresy i pogranicza, red.

E. Czaplejewicz, E. Kasperski, Warszawa 1996, s. 23.
298



a w konsekwencji — istnienia badz wykluczenia ich z obecnie funkcjonujacego kanonu
kulturowego. Czyni¢ to bedziemy z uwzglednieniem zarowno omdowionych roznic w autorskich
paradygmatach tworzenia, jak i ze $wiadomoscig uwypuklonych i uzasadnionych zbieznosci
W ocenie roli etyki dla kontaktow dialogowych, gdyz tak samo jak Vincenz, ,,Stryjkowski
czgsto wprowadza problematyke uniwersalng, odnoszac ja do zagadnien i mechanizmow
wykraczajacych poza miejsce i czas akcji”1%.

Mimo ze nasza uwaga skierowana bedzie przede wszystkim na bohaterow
powiesciowych, to jednak nie da si¢ przeprowadzi¢ kompletnej charakterystyki bez
uwzglednienia w niej ,rysow Vincenzowych”. Rzeczywistos¢ powiesciowa, ,kraina
uprzejmosci”, byla przeciez takze rzeczywisto$cig pisarza, a tworzaca si¢ na naszych oczach
jego legenda wrasta glgboko w mit arkadyjski Huculszczyzny. Stad tez zapatrywania, poglady
1 zachowania postaci literackich czesto beda tozsame ze $wiatopogladem i1 duchowoscia
Vincenza, badz wobec nich komplementarne. Z uwagi na nietozsamo$¢ motywacji uwazamy,
ze analogiczne dzialania interpretacyjne nie s3 mozliwe do zastosowania w odniesieniu do
Stryjkowskiego.

W liscie adresowanym do redakcji ,,Tygodnika Powszechnego” Jozef Czapski
wspominat ,,Homera Huculszczyzny” jako osobg zawsze usmiechni¢ta, pogodna, sktonng do
rozmow i przede wszystkim potrafigcg stuchaé. Osobe o niespotykanym darze przyjazni

powigzanym z absolutng niezdolnos$cig do obojetnosci:

Kazdy bdl, kazda trudna przygoda, ktéora moj rozméwca wyznawal, stawaty si¢ Jego osobistg
przygoda i natychmiast pragnieniem — pomoc. (...) Wérdd tych niezliczonych przyjaciét bylo bardzo
wielu Zydow. Jego stosunek do Zydow, i to przewaznie Zydow w biedzie, Zydow w nedzy, byt przeciez
osobliwy, to nie byta nigdy uprzejmo$é, to byto odruchowe i zupeine braterstwo, Vincenz umiat z nimi
dyskutowag¢, z nimi si¢ $miaé i z nimi ptakaé”1%,

Autor Dialogow z Sowietami byt niezwykle otwarty na wszystkich, cigglte obcowanie
z wyznawcami réznych kultur 1 réznych religii nauczylo go nie tylko tolerancji, lecz takze
wyszukiwania w drugim cztowieku cech jednoznacznie pozytywnych, tuszujacych utomnosci
ludzkiej natury. Zaowocowato to kreacja wierchowinskiego §wiata jako osmozy roéznych
etnicznie komponentow, pigkniejszego 1 bardziej prawdziwego niz byl on w rzeczywistosci.
Dlatego tez w tetralogii przeczuwana zaledwie, wychwytywana raczej dzigki intuicji niz

rozumowi, funkcjonuje postawa wspotcierpienia, o ktorej Jeanne Hersch wspomina:

Nie znam zadnego czlowieka, ktory nie bedac sam dotknigtym i zagrozonym, cierpiat tak
osobiscie i gleboko, jak Vincenz z powodu zagtady Zydow w Polsce. (...) Cierpiat nie tylko w zwiazku

108 K, D. Szatrawski, ,, Odkrywam slad po $ladzie utracony...”, dz. cyt., s. 92.
199 Jézef Czapski o Stanistawie Vincenzie, ,,Tygodnik Powszechny” 1989, nr 2, s. 8.
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z ich nieszcze$ciem i przesladowaniem, lecz rowniez z powodu ich dokonanej nicobecnosci dla innych,

dla niego. Bez Zydéw wydawato sie, ze Polska nie mogta juz by¢ Polska!°.
Ktoéz jak nie on zdawal sobie bowiem sprawe z wartosci wnoszonych przez chasydyzm
w wiclokulturowg wspoélnote Kresow 11 Rzeczypospolitej. W przestrzeni dysertacji
wielokrotnie udowadnialiSmy przyktadami, ze Vincenz byl zywym $wiadectwem
uniwersalnos$ci wartosci, stanowit ich personifikacje, o czym $§wiadczy chociazby nazwanie
matego ,,Siuny” ,rozdajkiem”, gdyz ,rozdarowywatl (...) wszystko niemal, co przywiozt
z domu. Bo najwazniejsza dlan byla serdeczna przyjazn z ludzmi, z ktérej ptynety (...) nowe
podarki. Kto takich ludzi miat wokét siebie, jacy tu byli, temu trudno nauczy¢ si¢ pogardy dla
ludzi, trudno nawet sta¢ sie nieufnym (...)”*'%. Cytat ten uwypukla kilka znaczacych postaw
etycznych: dobroczynno$¢, sympati¢ i tagodnos$¢ stanowigce realizacje postulatu altruizmu,
Sci$le przeciez powigzanego takze z implikujacg imperatyw mito$ci blizniego ideg solidarnosci.
Stang si¢ one punktem wyjscia do charakterystyki powiesciowych bohaterow. Dotyczy to
zwlaszcza nakazu mito$ci blizniego jako odwolania si¢ do dwodch religii — Zzydowskiej
i chrzescijanskiej. Poglad ten podziela takze Mirostawa Otdakowska-Kuflowa przypominajac,
ze Jezus cytuje przykazanie milosci Boga i blizniego, odpowiadajac na podchwytliwe pytanie
uczonych faryzeuszow, ktore przykazanie jest pierwszym w Prawie. Dwa przykazania znane
ze Starego Testamentu zostaja po raz pierwszy powigzane przez Jezusa w jedna zasade, na

ktorej opiera sie cate Objawienie!!?

. Wobec wielokrotnie juz zauwazanych, zwlaszcza przy
okazji opisu podstawowego nurtu wierchowinskiej religijno$ci zbieznosci obydwu religii,
mozliwa staje si¢ wigc paralelna charakterystyka postaci, a wszelkie sprzecznosci okazujg si¢
pozorne, znajdujac wyjasnienie w obydwu systemach religijnych.

Dzigki temu spostrzezeniu uzasadnione jest wlaczenie w poczet ,,chasidim sposrod
goim” starego Maksyma Szumeja, symbolizujacego — co udowadnia lubelska badaczka —
Jezusa — Dobrego Pasterza cho¢by wowczas, gdy wchodzi migdzy swe nieprzeliczone stada.
W opisanej w Listach z nieba scenie wyprowadzania chudoby wiosng na pastwiska, Maksym
nie tylko zachowaniem pelnym odwzajemnionej mitosci, lecz takze sylwetka przypomina
posta¢ Syna Bozego. Jest wysoki, szczupty, o spokojnych ruchach, z dlugimi, opadajacymi na
ramiona wlosami i uwaznie patrzacymi siwymi oczami. Jak zauwazyta Otdakowska-Kuflowa,

mowigc o jego poruszaniu si¢ wsrdod zwierzat narrator uzywa stowa ,,stgpa”, ktore dodaje

powagi 1 wzniosltosci, za$ zwierzeta, ktore zdotaly oprzec sie o pier§ gospodarza okreslane sg

110 3, Hersch, dz. cyt., s. 8.
111 Barwinkowy wianek, s. 519.
112 Zob. M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Lublin 1997, s. 171.
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jako te, ktore dostapity taski''®. Symbolika Dobrego Pasterza widoczna jest takze w stowach
Maksyma, wypowiedzianych podczas dyskusji o piekle:
Ja nigdzie nie chodzg, jeszcze mniej uczony jestem, niz kto inny u nas. Ale to stowo pamigtam,
Jezus nasz mowi: «Nie sadzcie». To znaczy ani stowem, ani przeklenstwem, ani na szubienice, ani na
piekto. Czlowiek jeszcze maty, jeszcze slaby, a juz sadzi, wiesza stowem. (...) Porzadek jaki$§ przecie
musi by¢, skoro Jezus poucza: «Czlowiecze, nie badz srogi dla drugiego»”1*.
Uosobieniem uniwersalistycznych warto$ci wnoszonych przez wspdlnote tradycji $wiata
judeochrzes$cijanskiego jest takze Foka Szumej, ktérego postaé, podobnie jak ojca, rowniez
przywodzi na mys$l obraz Dobrego Pasterza. Ewangeliczne obrazowanie wyrazne jest
zwlaszcza w Prawdzie starowieku, w ktorej dostrzec mozna, iz Foka juz w mlodzienczych
latach daje si¢ pozna¢ jako doskonaly opiekun powierzonych mu stad. Mimo ze stronit od
uzywania broni i sam przebywat z ojcowymi ,,botejami’ na potoninie, przez cale lato nie stracit
ani jednego oddanego mu pod opieke zwierzecia:
Foka (...) juz od chtopca, jedno lato za drugim przebywat z owcami w dalekich pustkowiach
sam jeden, wedrowat z nimi, troskat si¢ o nie, czulit si¢ z nimi. Owczarz zostaje na cale zycie owczarzem.
Takze Foke uformowaty owce. I pozniej juz, gdy w mtodo$ci sam jeden bez broni, z tuczywem tylko,
odwojowat od niedzwiedzi puszcze, jak mowiono, wypetniat stowa Ksiggi swigtej: «Z niedzwiedziami
igrat, jak z jagnigtami w mtodosci swej»”115,
Odwolanie do biblijnej symboliki jagnigcia konotuje personifikacj¢ stada, obdarzenie go
przymiotami ludzkimi. Dzialanie takie zgodne jest z mysla najwigkszych wspdlczesnych
filozofow zydowskich: Rosenzweiga, Bubera, Scholema czy Lévinasa, uznajacych relacyjnos¢
za fundament mysli zydowskiej, w ktorej kazde bycie w relacji Ja — Ty jest pierwotniejsze
i lepsze od bycia w zwigzku Ja — To. Istnienie ,,wobec”, bo tak definiowana jest ta postawa,
dotyczy odniesien nie tylko miedzy jednostka a innymi, lecz takze miedzy ludzmi a §wiatem,
powodujac uwolnienie jednostki od zwiazkow z przedmiotem, bedacych w chasydyzmie droga

do nicosci, samozagtady'?®.

113 Tamze, s. 165.

114 Listy z nieba, s. 260. Z niemal identycznym pogladem spotykamy sie w doktrynie chasydzkiej, a konkretnie
W tym jej elemencie, ktory stal si¢ udzialem Elimelecha z Lezajska. Sformulowal on koncepcje mitosci blizniego
i réwnosci migdzyludzkiej, mozliwej do osiggnigcia w miar¢ pozbywania si¢ grzechow przez wszystkich cztonkoéw
spoteczenstwa. Zakonczenie procesu oczyszczania duszy pozwala na osiagniecie doskonalo$ci spotecznej,
,.prostujacej” punkt spojrzenia na drugiego cztowieka. Pomoca bedzie cadyk, ktorego zadaniem jest przemiana
»~mocy sadu” w ,,moc mito$ci”, prowadzaca w konsekwencji do harmonii wewnatrz cztowieka i wewnatrz
spoteczenstwa, sterowanych harmonig kosmiczna. Pokazuje to, jak mocno huculska kultura prezentowana przez
Vincenza przesigkni¢ta byla pierwiastkami zydowskimi, ukonkretnianymi w doktrynie chasydzkie;.

115 prawda starowieku, s. 36.

116 Zob. W. Prochnicki, Czlowiek i dialog..., dz. cyt., s. 176; zob. tez E. Lévinas, Trudna wolnosé..., dz. cyt.,
S. 167-174 oraz M. Buber, Dwa typy wiary, przet. J. Zychowicz, Krakow 1995, s. 8.
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Sensy niesione przez pojecie ,.chasidim sposrod goim” swe najpelniejsze
odzwierciedlenie wydaja si¢ mie¢ w konstrukcji postaci Tanasija Urszegi oraz jego
wypowiedziach. Wielokrotnie formulowana przez niego opinia o wazno$ci $wigtowania,
0 ciezkiej przewinie, jaka jest nieuszanowanie §wigt oraz niejednokrotnie przywotywana
dobroczynnos$¢, uczciwos¢ 1 goscinnos¢é, niewatpliwie okreslenie to sankcjonujg. Sg to jednak
cechy, podobnie jak w przypadku rodziny Szumejéw, charakterystyczne dla gtownego nurtu
wierchowinskiej religijno$ci. Baczng uwage zwrdo¢my zwlaszcza na jego stosunek do Boga
i zbawienia:

Ale kiedy pogrzeb, nie daj Boze. Oj, to (...) kazdy mysli sobie: ksi¢za potrzebni na gwalt, duzo
ksiezy, dziesigciu co najmniej. To razniej, to bezpieczniej, bo tam w ciemnosciach samemu stapac ptajem

— warko. Skrecisz o wlos i juz berdo, w strachu kazdy. A nuz nie puszczg tam wysoko biednej duszy, bez

ksigzy, bez diakow, bez §piewdw, bez behekania? A ja mowi¢ — puszcza, ino przez cate zycie ostro tym
117

ptajem bogumilnym idz, chocby cie piekli

Postawa ta zdaje si¢ mie¢ proweniencj¢ chasydzka, o czym $§wiadczy psychologiczna relacja
cztowieka z Bogiem. Tanasijowa niech¢¢ do poboznosci zewnetrznej, mechanicznej
I formalistycznej, symbolizowanej przez ksi¢zy — posrednikow w drodze do raju, stanowi
czytelng reperkusj¢ zalozen chasydyzmu, uwazajacego, ze Bog jest duchem i dusza ludzka jest
duchowa. Stad tez zwigzek cztowieka z Bogiem moze by¢ jedynie duchowy, a przezywanie Go
powinno by¢ maksymalnie wewngtrzne, czyli bezposrednie. Uznanie immanencji Boga
w cztowieku przekre§lato zatem zewngtrzne, ,,formalne” poznanie Boga lub potowiczne
przyblizanie si¢ do Niego, ktore uznano za absolutnie niewystarczajgce. Inna wypowiedz
Tanasija jest nie mniej znamienna, tym razem implikujagca chasydzki nakaz zycia
w zachwyceniu i cigglej, bezinteresownej afirmacji Boga i $wiata, nieustajacej nawet w obliczu
$miercil!®:

Ja si¢ wcigz dziwujg, ja si¢ codziennie dziwuj¢ i pytam, czy Bog naprawde¢ ghuchy, czy tylko
robi si¢ ghuchy na to, aby do Niego krzycze¢ jak najglosniej? Nie! On czeka, on tylko tego jednego chce,
aby usmiecha¢ si¢ do Niego bez interesu, a najwiecej z choroby i kryminatu, spod szubienicy i spod
$mierci. I po to dat ludziom $wigto,

17 Listy z nieba, s. 61.

118 Wiele $wiadectw tej postawy znalezé mozemy w Opowiesciach chasydéw, np. Szneur Zalman z Ladoéw, Do
Boga.

Pewnego razu Zalman przerwat modlitwe i rzekt: ,,Nie chce Twojego raju, nie chce Twojego przysztego §wiata,
chce tylko Ciebie”.

Izrael z Ruzyna, Istota sfuzby.

Rabbi Izrael z Ruzyna powiedziat: ,,0Oto stuzba czlowieka przez wszystkie jego dni: przemienia¢ i nadawac ksztatt
materii, oczyszcza¢ ciato, napelnia¢ blaskiem ciemno$¢, aby I$nilta blaskiem i aby nie byto juz miedzy nimi
rozdziatu. Tak jak napisano: «Byt wieczor i byt poranek — jeden dzien»”.

Powiedzial tez: ,,Nie trzeba wiele mowic¢ o tym, ze stuzy si¢ Bogu. Czy reka chlubi sig, ze wypelnia wolg serca?”,
M. Buber, Opowiesci chasydow, przet. P. Hertz, Poznan 1986, s. 186, 210.

119 | isty z nieba, s. 398.
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Zaprezentowane powyzej warto$ci mialy wyrazny miedzywyznaniowy charakter —
postulaty mitosci blizniego i dobroci wzglgdem niego wystepuja bodaj w kazdej religii, moga
by¢ zarazem drogowskazami dla os6b nieidentyfikujacych si¢ z zadng religia. Inng z wartosci,
ktore przynaleza, jak zauwazyt Jerzy W. Gatkowski, do ,prawa naturalnego, prawa
cztowieczenstwa, ktore jest tak samo obiektywne i nienaruszalne jak prawo boze albo jest jego

»120 jest prawda, uwalniajaca od egoizmu i fundujaca przyjazn. I wtasnie

«dalszym ciagiem»
W obronie prawdy staje stary Tag, gtbwny bohater Austerii. W obliczu niewinnej $mierci Buma,
powieszonego zamiast stojagcego na strazy czci swej siostry Szymona, postanawia bronié¢
prawdy przed rosyjskim komendantem. Cho¢ wiadomo, ze jego zachowanie bedzie miato
jedynie wymiar manifestacji i nie przyniesie zadnych praktycznych korzys$ci, karczmarz chce,
by Rosjanie wiedzieli o swej pomytce. Gotdw jest na ten czyn, nawet jesli sam mialby zostaé

zabity, czego dowodzi rozmowa z ksiedzem:

- Ja muszg i$¢ do komendanta.
- Cztowieku, po co? To juz nic nie pomoze.
- Muszg powiedzie¢, ze powiesili niewinnego. (...) Bum byl u mnie w austerii caty czas. Siedzial przy
zwtokach dziewczyny. To ja musze powiedzieé. Ja muszg i$¢ do komendanta. (...) Musza mnie wpuscic.
Bum byt niewinny i niech niewinna krew spadnie jak kamien na ich dusze.
- To juz nic nie pomoze. Po co naraza¢ sie bez potrzeby*?,

Wybdr Taga jest zatem wyborem o najczystszych intencjach, nieskazony partykularyzmem.
Staje po stronie prawdy w sposob, ktory najlepiej spuentowatl Jozef Tischner, piszac: Trzeba
dawa¢ $wiadectwo wartosciom tylko dlatego, ze sa wartosciami”'?2, Tag wybiera heroizm
postepowania wowczas, gdy tylko taka postawa, nawet jesli ostatecznie nieskuteczna, moze
$wiadczy¢ o zachowaniu cztowieczenstwal?,

Prawda jest w konsekwencji tym aksjomatem, na ktérym zbudowany jest caty utwor

Stryjkowskiego, jawi sie wrecz jako kompozycyjna klamra. Swiadczy o tym list od Ela,

120 J. W. Gatkowski, Mysl spoteczno-polityczna Stanistawa Vincenza, [W:] Stanistaw Vincenz — humanista XX
wieku, dz. cyt., s. 76.

121 Austeria, s. 330.

1223, Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1971, s. 48. Réwnie dobitnie pisze o obronie wartoéci przez
Taga Matgorzata Gawrychowska: ,,Stary Tag chce powiedzie¢ komendantowi, ze jego Zotnierze zabili niewinnego
cztowieka. Chce powiedzie¢ prawdg. Moglby tego nie zrobié. Wybiera jednak odwage prawdomoéwnosci —
porzuca bezpieczenstwo przemilczenia. Wybiera prawde jako warto$¢ najwyzsza — warto$¢ zagrozong jego
przemilczeniem”, tejze, dz. cyt., s. 190.

123 Problem uniwersalizacji heroizmu jest watkiem powtarzajacym sie w tworczosci Stryjkowskiego. Przykladem
jest choéby opowiadanie Heinz, w ktérym bohaterka — Zydowka, by ocali¢ dziecko i kochanego mezczyzne, wigze
si¢ z gestapowcem, dodatkowo pozbawiajac dziecko $§wiadomos$ci pochodzenia. Dlatego tez czuje si¢ powotana
do tego, by oskarza¢ przyjaciela, ktory nie byt w stanie uratowac jej brata: - ,,Jak moglem go uratowac¢?”, - ,,nie
wiem jak. Widzisz. Wlasnie: j a k. To aktorskie stowko. Ten, co skacze w ogien, nie pyta jak. Na jak mozna
odpowiedzie¢ tylko: jak wygladal, jak byl ubrany. Ale jak ratowac? Na to nie mozna odpowiedzie¢. Gdybym ja
pytata j a k, nie uratowatabym Heinza”, J. Stryjkowski, Syriusz, dz. cyt., s. 101. Kwesti¢ t¢ podejmuje takze Jan
Pactawski w Kronikarzu zydowskiego losu. Szkicach o tworczosci Juliana Stryjkowskiego, Kielce 1993, s. 65.
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wcielonego do wojska syna Taga. Wydaje si¢ on malo znaczacy dla wymowy powiesci,
stanowigcy dla Taga jedynie warto§¢ emocjonalng i1 sentymentalng, w rzeczywisto$ci
wprowadza on jednak gltowne zagadnienie utworu, przewidujac niemalze przyszte losy

bohatera:

Rozne rzeczy styszy si¢ o kozakach. W jednym matym miasteczku, ktérego nazwy nie wolno
mu wymieni¢ ze wzgledow wojskowych, powieszono na rynku Zyda za to, ze znaleziono u niego
w komorce telefon. Wszystkich spedzono i zmuszono, zeby patrzeli na straszng $mieré niewinnego
cztowieka. Rabin miejski poszedt do komendanta prosi¢, zeby jego zotnierze nie krzywdzili Zon i corek
zydowskich, ale wiecej nie wrocil. To nie jest plotka. Opowiadali o tym ludzie stamtad. Niech wiec
kochany ojciec uwaza na siebie, bo on lubi si¢ przepracowywac i lubi tez wstawiaé si¢ za innych'?,
Zagadnienie prawdy, uznanie jej za wartos¢ konstytutywna ludzkiego postgpowania
skutkuje w powiesciach Stryjkowskiego przywilejem sprawiedliwo$ci w ocenie zachowan
I postepkow bohaterow. Dotyczy to wszystkich, zatem takze wiasciciela austerii, ktory jawi si¢
nie tylko jako obronca prawdy, ale takze cztowiek godny — rzetelnie przestrzegajacy praw
Zakonu 1 sumiennie wykonujacy swoje zawodowe powolanie. Okazuje si¢ jednak, iz skrywa
on mroczng tajemnice, utrzymujac kontakty seksualne z zajmujaca si¢ w jego gospodarstwie
krowami ukrainska stuzaca Jewdochg. Nawet w obliczu zagrozenia §miercig, gdy miasteczko
ptonie podpalone juz przez wojska rosyjskie, nie jest w stanie powstrzymacé si¢ od wizyty
w oborze, gdzie swe postanie miata Jewdocha. Co wigcej, stowa Taga $wiadcza o tym, iz nie
zawsze s3 to zblizenia pozadanie przez oboje: ,,A miedzy dziesigta a jedenasta w nocy to
godzina, kiedy mezczyzna podkrada si¢ do kobiety. Godzina podkradania si¢ do Jewdochy.
Godzina gwatcenia”!?. Dlatego tez, w poczuciu wielkiego grzechu, starzec uznaje wojenne
cierpienia zadawane przez Kozakéw mieszkancom miasteczka za swoje, uwazajac, iz to jego
grzechy do nich doprowadzity: ,,Ta wojna zostala zestana za m¢j grzech. Dos¢ mnie ukarate$
$miercig mojej zony. (...) Kozacy beda gwalci¢ za méj grzech!”'?® Zgodnie z logika Starego
Testamentu bierze odpowiedzialno$¢ za innych, uznajac swe przewiny za najgorsze i kornie
przyjmujac prawo Jahwe do ukarania grzesznikéw, nawet do zemsty. Swiadcza o tym jego
wyrzuty sumienia i wizja posmiertnych cierpien, ktére moga przynie$s¢ wyzwolenie innym:
Za cudzolostwo w pustyni, przez ktérg Zydzi szli czterdziesci lat, Bog zabil dwadziescia cztery

tysigce. Dozylem kofica $wiata. Jaka moze by¢ dla starca wigksza rado§¢! Niech zging z moja dusza
Filistyni! Wszyscy zgina! Nikt nie zostanie. Nikt mnie nie przezyje. Ani dom, ani sad, ani dziewczyna.

124 pusteria, s. 149. Decyzja podjeta przez Taga $wiadczy takze o tym, iz dla Stryjkowskiego zagadnienia etyczne
wpierw odnosza si¢ do wydarzen minionych, a dopiero w drugiej kolejnosci do przysztosci. Potwierdza to
Szatrawski, piszac: ,,Jezeli bohater Austerii ryzykuje wlasne zycie w obronie prawdy, to jest to wyrazny gest
pisarza w obronie prawdy, to jest wyrazny gest pisarza w obronie wartosci naleznych bezpowrotnie minionemu
$wiatu galicyjskiej diaspory”, tegoz, ,, Odkrywam Slad po Sladzie utracony...”, dz. cyt., s. 13.

125 Austeria, s. 209.

126 Tamze, s. 210.
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To ja podpalitem miasto. To ja grzeszylem przed Toba. Grzech zdziwionego serca. Grzech krzywych

warg. Grzech cudzotéstwa. Grzech szybkich nég w drodze do grzechu'?’.

Motyw odpowiedzialno$ci za swoje czyny powraca w pdzniejszym o dziesie¢ lat od
Austerii Snie Azrila. Tytulowy bohater, wdowiec, przybywa po wielu latach nieobecnosci do
rodzinnego miasteczka, by znalez¢ nowa zon¢. On takze, podobnie jak Tag, zyje w grzechu
Z chrzes$cijanska dziewczyna, sptodzit z nig nawet syna. R6znica mi¢dzy nimi polega na tym,
1z stary karczmarz wie, ze za swe postepowanie bedzie musiat wzig¢ pelng odpowiedzialnos¢,
natomiast Azril, szukajac zony posréd prawowiernych Zydéw, chce w instrumentalny sposob
wykorzystac religig, by uspokoi¢ sumienie. Probe powrotu do wiary ojcow wykorzystuje nawet
na prawowanie si¢ z Bogiem o odkupienie win, zrzucajac na Niego czg$¢ odpowiedzialnosci

za swe czyny:

Wiatr mnie unosi jak plewy. Boze! Boze Abrahama, [zaaka, Jakuba i reb Pinchesa sojfera. Jesli
nie podasz mi reki... Co mam zrobi¢? Dokad i§¢, Boze, ktory wskrzeszasz martwych! Ostatni raz padam
przed tobg na twarz. Nierowna to walka. Stworzyle§ cztowieka z robakiem w $rodku. Wlates w serce
strach. Nie karz mnie. (...) Padam przed Toba na twarz, jak padali praojcowie, kiedy grzeszyli.
Wybaczytes$ im, dlaczego nie mialby$ mnie wybaczy¢? Coz ja gorszego zrobitem niz Dawid krél? Céz ja
zrobitem, czego inny na moim miejscu by nie zrobit? Hojnie mnie obdarzytes Pokusa. Ale Sam chciales,
zeby Pokusa bytg $lepa. Co mam robié¢?*?8,
Ostatecznie jednak Azril, tak jak Tag, decyduje si¢ wzig¢ petng odpowiedzialno$¢ za swe
czyny, czego dowodem jest symboliczna proba dotaczenia do ludzi wracajacych z pogrzebu
cadyka z Rajszy i $mier¢ pod kotami pociggu. Co wiecej, w swym strachu i probie obcigzenia
innych wilasnymi grzechami Azril jest znacznie prawdziwszy od starego karczmarza,
a Stryjkowski w jego postaci pokazuje — jak pisata Nina Kancewicz-Hoffmanowa — ,,caty
dramatyzm drogi, jaka cztowiek musi przeby<¢, by przezy¢ odpowiedzialnie swoj wlasny los.
| to nie tyle w zderzeniu z wielkimi wydarzeniami Historii, co z wlasng staboscia 1 lgkiem,
z niezbywalnymi cechami ludzkiej kondyc;ji”*?°.

Waznym, a z perspektywy prowadzonych przez nas rozwazan jednym
Z najwazniejszych jest prezentowana zaréwno u Vincenza, jak i Stryjkowskiego warto$é

tolerancji. Przewija si¢ ona wielokrotnie w przestrzeni fabularnej Na wysokiej potoninie, w tym

miejscu warto wspomnie¢ jeden glos, brzmigcy chyba najmocniej, zwtaszcza ze wypowiadany

127 Tamze, s. 291-292. O zwyczajach pogrzebowych u Zydoéw zob. przypis 46.

128 Sen Azrila, s. 136-137.

129 N. Kancewicz-Hoffmanowa, Azril — pomocq mi Bdg, ,,Wiez” 1976, nr 3, s. 139. Mozna w tym przypadku
mowic¢ o realizacji w tworczosci Stryjkowskiego ,,mitu powrotu”: odchodzenia od zasad zydostwa i powrotow ze
$wiadomoscia nieuchronnosci poniesienia kary. Mozna go zreszta odnie$¢ do wielu innych bohateréw galicyjskiej
tetralogii — Marii, Modchego, Seliga, a nawet samego Tojwiego. Na temat ,mitu powrotu”; zob. wiecej:
E. Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt., s. 74.
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jest w sposob uroczysty, po mszy, wobec wielkiej grupy ludzi. To glos Dmytra Wasyluka,
ostatniego przywodcy opryszkow, ktory — nazwany przez Aleksandra Madyde ,,apologeta

tolerancji”**° — tak mowit do zgromadzonych:

A my, czy zmuszamy kogo do naszego zwyczaju? Czy nakazujemy panom albo urzgdom nosic¢
dhugie kedziory? Albo czy situjemy zydowska wiarg¢ chodzi¢ po chramach albo na potoninach klgka¢, do
stoneczka si¢ modli¢? Nie! Nasza mysl jest taka: oni majg swoje prawo, dobre dla nich, a my swoje, dla
nas najlepsze. Nie prosimy pana cesarza, ani nie namawiamy go, aby dla rownosci im takze kazat latowac
po potoninach i spa¢ przy watrze po kolibach. To nasza dola, z dawien dawna nam mita, a drugiemu moze
by¢ i ohydna?®!,

Formag traktatu o tolerancji moze by¢ takze nazwana Austeria. Przekonuje o tym cho¢by
otwarto$¢ karczmy dla kazdego, kto tylko zechce do niej wejs¢. W czasach pokoju mile
widziani byli nie tylko Zydzi, ale takze chrzeécijanie, wstepujacy na , kwasne mleko, najlepsze
w calym miescie”, do ktorego ,,podawano cieple jeszcze pszenno-razowe buteczki,
Z topniejacym majowym mastem”?32, W czasie zawieruchy wojennej miejsca w austerii takze
nie odmawia si¢ nikomu. Schronienie, jak w arce Noego, znajduja tam nie tylko uciekajacy
Zydzi z miasteczka, ale takze chasydzi cadyka z Zydaczowa, zablakany wegierski zohierz;
austeria jest domem dla zywych, ale takze grobem dla zmartych — tam przeciez leza zwtoki Asi.
Znaczenie tolerancji podkresla tez sposob odnoszenia si¢ do siebie Taga i katolickiego ksiedza.
Obydwaj, zaprzyjaznieni od wielu lat i szanujacy wlasng odmiennos¢, znajdujac si¢ juz u kresu
swego zycia, staja wobec wielkiego etycznego wyzwania 1 razem wyruszaja do komendanta

W obronie prawdy o $mierci Buma.

130 A. Madyda, dz. cyt., s. 34. Wedlug Madydy to przede wszystkim pierwsza cze$¢ tetralogii Vincenza przynosi
obraz idealnego spoleczenstwa, ,bogobojnego, wolnego od pokusy tworzenia i realizowania jakichkolwiek
zbrodniczych ideologii, szanujacego srodowisko naturalne i przyznajacego prawo do istnienia wszelkim kulturowo
odmiennym wspdlnotom”, tamze, s. 35.

131 Prawda starowieku, s. 428.

132 Austeria, s. 143.
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4.6 Postkolonializm133

W rozdziale III rozpatrywali§my problem postrzegania rzeczywistosci prezentowanej
w tetralogiach w kontek$cie zabiegow kolonizatorskich, realizowanych gtownie przez
spotecznos$¢ polska w odniesieniu do pozostatych grup etnicznych. Udato si¢ w nim dowies¢,
ze analizowane powiesci zawierajg w sobie — nawet jesli nieuswiadomiony — ladunek
kolonizatorski. Préba odczytania tekstow Stryjkowskiego 1 Vincenza jako wcigz aktualnych,
mogacych by¢ wspotczesnie traktowanymi nie tylko jako §wiadectwo minionej, ale chetnie
wspominanej ,,bliskiej egzotyki”'3*, lecz réwniez spoteczne drogowskazy, wymaga natomiast
skorzystania z dorobku metodologii postkolonialnej, polemicznej wobec kolonializmu.
Zostanie ona omowiona zaledwie skrotowo, tym bardziej, ze nie bedzie uwzglgdnia¢ odwotania
do tekstow literackich i potraktowana bedzie jako szansa w konteks$cie wspotczesnych relacji
migdzyetnicznych w spoteczenstwie polskim, zwlaszcza wobec sygnalizowanego przez Marig
Janion, o czym pisaliSmy we wstepie, coraz che¢tniejszego spogladania ku mesjanistycznej
koncepcji narodu. Dlatego tez, jak zauwaza Ewa Domanska, odwotujac si¢ do tekstu
Aleksandra Fiuta, ,rekonstrukcja «polskiego dyskursu kolonialnego» za pomoca teorii
postkolonialnej zaoferowataby radykalne odwrdcenie perspektywy i zbudowanie alternatywy
wobec toposu Polski-ofiary”'® tym bardziej, iz — wedtug Bogustawa Bakuty — nieodzownym
wydaje sie takze ,,przylozenie perspektywy postkolonialnej do historii Kresow”**°.

Glowni badacze metody postkolonialnej na gruncie polskiej nauki, tacy jak: Mieczystaw
Dabrowski, Aleksander Fiut, Dariusz Skorczewski, Wiodzimierz Bolecki, Grazyna Borkowska,
Hanna Gosk czy Dorota Kotodziejczyk, niezaleznie od siebie okreslili liste tematow, ktore

powinny by¢ poruszane w ramach postkolonializmu, czy — jak postuluja Kotodziejczyk i Gosk

133 Konsekwencja zauwazonej i opisanej w rozdziale III zloZonosci rozumienia kolonializmu w stosunku do
polskiej historii, kultury i literatury jest dyskusja zwigzana z ujeciami postkolonialnymi, a nawet ich odcieniami;
zob. np. krytyczny wobec pogladow Ewy M. Thompson, probujacej udowodnié, iz nacjonalizm nie musi by¢
tozsamy z ksenofobig, artykul Michaliny Golinczak, Postkolonializm: przed uzyciem wstrzgsngc!,
http://katalog.czasopism.pl/index.php/Recykling_Idei_-

_Michalina_Golinczak, POSTKOLONIALIZM: _PRZED U%C5%BBYCIEM_WSTRZ%C4%84SN
%C4%84%C4%86!. O trudnosciach z wykorzystaniem osiggnie¢ badah postkolonialnych w polskim
literaturoznawstwie pisze takze Dariusz Skorczewski, Wobec eurocentryzmu, dekolonizacji i postmodernizmu.
O niektorych problemach teorii postkolonialnej i jej polskich perspektywach, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 1-2, s. 33—
34. Ten san autor postuluje jednak koniecznos¢ wykorzystania metody postkolonialnej w odniesieniu do tekstow
literatury polskiej; zob. Postkolonialna Polska — projekt (nie)mozliwy, ,,Teksty Drugie” 2006, 1-2, s. 111-112.
134 E. Wiegandt, Austria Felix..., dz. cyt., s. 70.

135 E. Domanska, Badania postkolonialne, postowie do: L. Gandhi, Teoria postkolonialna. Wprowadzenie
krytyczne, przet. J. Serwanski, Poznan 2008, s. 163.

136 Tamze.
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— badan postzaleznosciowych™'.

Ich tre$¢ ro6zni si¢ w indywidualnych wyborach,
uzewnetrzniajac przy tym specyficzne jednostkowe zainteresowania badawcze, niemniej
kazdorazowo powtarza si¢ przeswiadczenie o konieczno$ci ponownego zbadania mitu
kresowo$ci w odniesieniu do roli polskosci wobec innych etnoséw na dawnych przestrzeniach
wschodniej 11 Rzeczypospolitej oraz roli narodowego stereotypizowania.

Warto§¢ teorii postkolonialnej dla wspolczesnego wspotistnienia ras, religii,
narodowosci, przekonan, czyli dla wszelkiego rodzaju kontaktow z Innoscia, polega¢ bedzie
przede wszystkim na tym, co Dorota Kotodziejczyk nazywa ,,dekolonizowaniem mysli”*®,
bedacym w tym przypadku odchodzeniem od relacji polsko-niepolskich fundowanych na
gruncie opisanego juz przekonania o wlasnej wyzszosci cywilizacyjnej, kulturowej itd. Wartos¢

postkolonializmu dla prowadzonych rozwazan eksponujacych uniwersalizujace znaczenie

aksjologii dostrzegt takze Mieczystaw Dgbrowski:

Krytyka postkolonialna jako dyskurs zmierza bowiem od konkretnego doswiadczenia do
szerszych planow mentalno-psychicznych i tozsamosciowych, ktore odrywaja si¢ od jednostkowych
zdarzen, by zajmowaé si¢ mechanizmami, strukturami, porzadkami, jezykami, obrazami, czyli przede
wszystkim sferg symbolicznego, ktora jest wazniejsza dla rozpoznania catego tego zjawiska od
egzystencjalnego konkretu, bo ten szybko si¢ zmienia i dzi$ nie jest juz taki, jak byt wczoraj, nie méwiac
o czasach sprzed kilkudziesigciu lat*®,

Wida¢ zatem, ze krytyka postkolonialna jest wyraznie dialogiczna, uwypuklajaca
mozliwo$¢ odchodzenia od tego, co indywidualne i skupienia si¢ na badaniach §wiadomosci
zbiorowej**®. Réwnoczesnie jednak w swej dyskursywnosci umozliwia rekonstrukcje

wizerunku Innego#!

juz nie jako gorszego, jak to miato miejsce w ujeciu kolonialnym, ale
warto$ciowanego neutralnie — Innego wiasnie. Wowczas to mozliwe bytoby patrzenie na
Innego bez wczesniejszych uprzedzen, bagazu przesztosci 1 zwigzanych z tym cigzacych na
wzajemnych relacjach stereotypow. RoOwnoczesnie umozliwialoby wykorzystanie tej

perspektywy nie tylko w analizach zachowan zbiorowos$ci, ale takze w relacjach

187 Zob. np. M. Dagbrowski, Kresy w perspektywie krytyki postkolonialnej, ,,Poréwnania” 2008, nr 5, s. 99,
D. Kotodziejczyk, Postkolonialny transfer na Europe Srodkowo-Wschodniq, [W:] Kultura po przejsciach, osoby
Z przesziosciq. Polski dyskurs postzaleznosciowy — konteksty i perspektywy badawcze, red. R. Nycz, Krakow 2011,
s. 134-135, A. Fiut, dz. cyt, s. 32-39. Zestaw probleméw wlasciwych postkolonializmowi/teoriom
postzalezno$ciowym w sposOb rozproszony prezentujg takze: G. Borkowska, Perspektywa postkolonialna na
gruncie polskim — pytania sceptyka, [w:] Kultura po przejsciach, osoby z przeszioscig..., dz. cyt., s. 167-180,
D. Skérczewski, Wobec eurocentryzmu..., dz. cyt., s. 33-55, W. Bolecki, Mysli rézne o postkolonializmie. Wstep
do tekstow nie napisanych, ,,Teksty Drugie” 2007, nr 4, s. 6-13, H. Gosk, Polskie opowiesci w dyskurs
postkolonialny ujete, [W:] (Nie)obecnosé. Pominiecia i przemilczenia w narracjach XX wieku, red. H. Gosk,
B. Karwowska, Warszawa 2008, s. 75-87.

138 D, Kotodziejczyk, Trawersem przez glob: studia postkolonialne i teoria globalizacji, ,,ER(R)GO. Teoria-
Literatura-Kultura” 2004, nr 1, s. 22.

139 M. Dgbrowski, Kresy w perspektywie..., dz. cyt., s. 92-93.

140 Zob. W. Prochnicki, Pogranicza bez granic, dz. cyt., s. 40.

141 Zob. D. Skorczewski, Postkolonialna Polska — projekt (nie)mozliwy, ,,Teksty Drugie” 2006, nr 1-2, s. 101.
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jednostkowych, co zgodne byloby z przeswiadczeniem Marii Delaperriere, ze ,,§wiadomos¢
postkolonialna sprawdza si¢ w konfrontacji z Innym nie tylko w planie zbiorowym, ale takze
indywidualnym”42,

Dostrzezone walory krytyki postkolonialnej daja zatem szanse, wespot
z odczytywaniem tetralogii Vincenza i Stryjkowskiego przez pryzmat eksponowanej w nich
aksjologii $wiata przedstawionego, na zmian¢ optyki postrzegania Innosci wedtug dyskursu
kresowego, wcigz obecnie uprawianego, ale takze, w konsekwencji, na nowy sposob
rozumienia Inno$ci, pozbawiony uprzedzen i balastu przeszilosci. T¢ szans¢ niesiong przez

badania postkolonialne dostrzega takze Aleksander Fiut, piszac — moze nieco zbyt

idealistycznie, ale na pewno z wielkimi oczekiwaniami wobec przysztosci:

Moze wowczas spoza plecoOw dzielnych rycerzy Sienkiewicza oraz wykrzywionych nienawiscia
twarzy bohateréw Czarnyszewicza czy Odojewskiego wylonitoby si¢ prawdziwsze oblicze Innego:
Litwina, Biatorusina, Ukraifica, kresowego Zyda? Wypada poddaé krytycznej analizie ulegajace presji
stereotypOw sposoby ich portretowania, bardziej wniknagé w przeciwne racje, powazniej potraktowaé
dazenia do suwerennos$ci, zdemaskowa¢ przemilczane dotychczas negatywne strony polonizacji. Chyba
nadeszta pora przewietrzenia — tylez w polskiej, co w osciennych literaturach — kulis dekoracji litewskiego
,raju” i ukrainskiego ,piekta”4,

Stowa krakowskiego badacza obrazuja bagaz stereotypowych postrzegan sgsiednich
narodoéw, tacznie z obiegowym postrzeganiem Litwy jako raju, a Ukrainy jako piekla, co
wiazalo si¢ z faktem, iz sposob postrzegania Litwy nigdy nie wigzal si¢ z konieczno$cig walki
w obronie posiadania czy prowadzenia podbojow!*. Pisze o tym Maria Janion,
W przeciwienstwie do raju polskie piekto osadzajagc na Ukrainie, co wynikalo
z wielowiekowych, nierzadko niezwykle krwawych konfliktéw migedzy dwoma ,,skazanymi na
siebie (...) zwalczajacymi sie stale narodami”!°. Okazuje sie jednak, ze trwato§¢ stereotypow

warunkujagcych negatywne postrzeganie Innosci moze by¢ dzieki paradygmatowi

142 M. Delaperriére, Gdzie sq moje granice? O postkolonializmie w literaturze, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 6, s. 15.
Delaperriére dostrzega przy tym zagrozenie wynikajace z mozliwosci potaczenia postkolonializmu z procesami
globalizacyjnymi. Pisze ona: ,,W spoteczenstwie, w ktorym zniwelowane zostaly wszelkie roéznice, zatarly si¢ juz
relacje dialektyczne miedzy (...) tym, co moje i obce, Inny nie jest wprawdzie odepchniety, jest natomiast
potkniety, przetrawiony, zintegrowany. Ta desubstancjalizacja Innego staje si¢ nowa forma kolonizacji powielonej
(...), a polaczenie postkolonializmu z procesami globalizacyjnymi okazuje si¢ «altruizmem zafalszowanymy”,
tamze.

143 A Fiut, dz. cyt., s. 25.

144 7ob. J. Blonski, Polski raj, ,,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 51-52, s. 20. Blonski zauwaza, ze dla
Mickiewicza miescil si¢ on oczywiscie w okolicach Nowogrodka, dla Sienkiewicza byta to Lauda, za$ dla
Orzeszkowej — tereny miedzy Lidg a Grodnem. Rzecz jasna, autor odwoluje sie tutaj do historycznie rozumianej
Litwy, jako ze czg$¢ wspominanych terytoriow lezy na dzisiejszej Biatorusi.

145 M. Janion, Ciern i réza Ukrainy, [w:] tejze, Wobec zta, Chotomoéw 1989, s. 183. Janion wspomina w swym
tekscie liczne wydarzenia historyczne kladace si¢ cieniem na stosunkach polsko-ukrainskich, najszerzej jednak
pisze o nich Dorota Sapa [w:] tejze, Miedzy polskq wyspg a ukrairiskim morzem. Kresy potudniowo-wschodnie
w polskiej prozie 1918-1988, Krakow 1998, analizujac przedstawione w literaturze relacje Polakéw z Ukraincami
od czaséw Kozaczyzny, az po okres migdzywojenny.
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postkolonialnemu zmieniana, wyraznie ostabiana, co dostrzega Mykota Riabczuk, uznajac, ze
»podejscie postkolonialne przewiduje demistyfikacje stereotypow 1 ich stopniowe
wyeliminowanie, a doktadniej — marginalizacje w §wiadomosci spotecznej”'*%. Dzicki temu
mozliwa okaze si¢ zatem zmiana funkcji stereotypu, ktory nie bedzie juz shuzyt przede
wszystkim mobilizowaniu do walki 1 utwierdzaniu w prze§wiadczeniu o wiasnej narodowej
wyzszosci, ale bedzie stanowit punkt wyjscia do rozwazan nad geneza jego zaistnienial®’.
A nawet, jak zaklada Ireneusz Krzeminski, dzigki nie tylko wadom, ale takze zaletom zawartym
w stereotypowych obrazach, potraktowanym jako cechy wspdlne, moze sta¢ si¢ ,,zrédtem
wielkodusznego przebaczenia”!48,
ZauwazyliSmy zatem, ze dziatania postkolonialne w odniesieniu do literaturoznawstwa
I — szerzej — kultury polskiej, muszg znajdowac swe potwierdzenie w pracy nad wcigz zywa
swiadomos$cig kresowa, z jej polonocentrycznym punktem widzenia na relacje etniczne.
Eugenia Prokop-Janiec uwaza, ze neutralizacja $wiadomos$ci cywilizacyjnej i kulturowej
wyzszosci a tym samym, zgodnie z tendencjami postkolonialnymi, wspotczesne uczynienie
Innego blizszym, a przynajmniej lepiej rozumianym, mozliwe jest dzigki zaczerpnigte]
z krytyki postkolonialnej whasnie koncepcji contact zones, stref kontaktu. Badaczka traktuje je
jako przestrzenie ambiwalentne, w ktorych nieréwnosci i konflikty mieszac si¢ beda z obrazami
wspoéldziatania i zgodnej koegzystencji, przekonujac, ze ,,przyjecie modelu contact zone
w badaniach nad kulturowymi kontaktami (...) pozwala przede wszystkim na bardziej
zniuansowane ujecie, nieredukujgce ich ambiwalencji, ztoZzonosci i wielowymiarowosci”4°,
Poglad ten prezentuje takze w tekscie Kontakt i konflikt: polsko-zydowska ,,contact zone”,
piszac:
Najogolniej moéwiac, przyjecie contact zone jako kategorii analitycznej i interpretacyjnej sprzyja
perspektywie, ktora nie redukuje ztozonosci i wielowymiarowosci zjawisk, nie pomija istnienia napigc,
sprzeczno$ci, ambiwalencji, lecz — z jednej strony — powsciaga sktonnoséci do idealizacji i apoteozy

pogranicznosci, z drugiej za§ — otamowuje tendencje do przedstawiania wylacznie jej negatywnych

aspektow i projektowania na cala polsko-zydowska przeszto§¢ wizji uksztattowanej pod wplywem

dramatycznych wydarzen historycznych?®®,

146 M. Riabczuk, Od ,, Matorosji” do ,,Indoeuropy”: stereotyp , narodu” w ukrainskiej spotecznej swiadomosci
i mysli spotecznej, przet. A. Branny, [w:] Narody i stereotypy, red. T. Walas, Krakow 1995, s. 123.

147 Zob. 1. Krzeminski, Narody i stereotypy, [wW:] Narody & stereotypy 25 lat pézniej. Nowe granice, nowe
horyzonty, red. R. Kusek, J. Purchla, J. Sanetra-Szeliga, Krakow 2015, s. 36.

148 Tamze, s. 35.

149 E. Prokop-Janiec, Kulturowe i literackie kontakty polsko-zydowskie, [w:] Polacy-Zydzi. Kontakty kulturowe
i literackie, red. taz, Krakow 2014, s. 17.

150 E. Prokop-Janiec, Kontakt i konflikt: polsko-zydowska ,, contact zone”, [w:] ,,Tematy i Konteksty” 2017, nr 7,
s. 59.
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Co prawda Prokop-Janiec koncepcje t¢ odnosita jedynie do relacji polsko-zydowskich, jednak
w kontekscie wystepowania obecnie ,,wirtualnej kultury zydowskiej”, w ktoérej to przede
wszystkim nie-Zydzi staraja sie realizowaé pewne formy kultury zydowskiej'®!, zasadnym
wydaje si¢ odniesienie jej takze do znacznie bardziej zywych wspotczesnie kontaktow polsko-
ukrainskich. Dlatego tez na tym etapie pracy, wobec licznej obecnosci Ukraincow w Polsce,
skupimy si¢ na tym witasnie rodzaju kontaktéw. Jest to tym bardziej zasadne, jesli przypomnimy
sobie ukazany w rozdziale II charakter stereotypizowania Ukraincéw oraz — co niebagatelne —
specyfike Ukrainy jako panstwa o wyraznym wschodnim syndromie postkolonialnym, wcigz
stojacego w obliczu wyboru miedzy symbolicznym Wschodem i Zachodem, bedacym

99152

,podmiotem trudnego wyboru cywilizacyjnego Rozumienie wspodiczesnej polsko-

ukrainskiej czy ukrainsko-polskiej relacyjnosci wymaga jednak na wstepie analizy tego, co

95153

Dabrowski nazywa ,,niezbywalnym aspektem dyskursu postkolonialnego”*>, czyli elementéw

spotecznych, historycznych i politycznych.

4.6.1 Rys historyczny relacji polsko-ukrainskich!>*

Dzisiejsze postrzeganie stosunkow polsko-ukrainskich zwigzane jest z dominujacymi
w XX wieku koncepcjami ojczyzny narodowej i ojczyzny panstwowej. Jerzy Bartminski
zauwazyl, iz modele te za punkt wyjscia przyjmuja wiezy krwi oraz wartosci wynikajace
Z przynaleznosci do jednego rodu czy tez plemienia — narodu. Rodzi to poczucie wspdlnotowe
oparte na opozycji swdj — obcy i na przezywaniu swojskosci etnicznej, co prowadzi do checi
zapewnienia sity swojej grupie, a w rezultacie do wytworzenia panstwa jako instytucji wobec
innych panstw. Wowczas to dobro panstwa stanowi¢ ma prawo najwyzsze, ponad interesami

grup spotecznych®®,

151 Piszgc o ,,wirtualnej kulturze zydowskiej” Prokop-Janiec odwoluje si¢ do badan Ruth Ellen Gruber, dla ktorej

virtual Jewishness jest proba odzyskania badz kontynuacji zniszczonej kultury zydowskiej przez stylizacje czy
rekonstrukcje; zob. R. E. Gruber, Odrodzenie kultury zZydowskiej w Europie, przet. A. Nowakowska, Sejny 2004,
s. 24, cyt. za: E. Prokop-Janiec, Kulturowe i literackie kontakty polsko-zydowskie, dz. cyt., s. 15.

152 O Ukrainie jako miejscu wyraznie pogranicznym, gdzie S$cieraja sie pierwiastki euroatlantyckie
i euroazjatyckie, tacinsko-katolickie i bizantynsko-prawostawne pisze szeroko Mykota Riabczuk w zbiorze esejow
Ukraina. Syndrom postkolonialny, Wroctaw-Wojnowice 2015, s. 8-19.

153 M. Dabrowski, Kresy w perspektywie..., dz. cyt., s. 99.

154 Dla gtebszego poznania ukrainskosci, a w konsekwencji do lepszego zrozumienia polsko-ukrainskich relacj,
warto odwota¢ si¢ do ksigzki Anny Reid, Pogranicze. Podroz przez historie Ukrainy 988-2015, przet. W. TyszKa,
Krakow 2016. Wartoscig tej publikacji jest takze fakt, iz jest pisana z perspektywy czlowieka Zachodu, a wige
wolna od polskich stereotypow i resentymentow.

155 Zob. J. Bartminski, Polskie rozumienie ojczyzny i jego warianty, [w:] Pojecie ojczyzny we wspdtczesnych
Jjezykach europejskich, red. tenze, Lublin 1993, s. 36-37.
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Wyksztatcenie si¢ tozsamos$ci narodowej 1 panstwa prowadzi¢ moze do powstania

1% Nie ominety one, niestety, wierchowinskiego etnikonu czy — szerzej —

nacjonalizmow
Galicji, zamieniajac mit Arkadii szcze$liwej w obejmujacy catag Ukraing mit Inferna, ktérego
urealnienie — poprzez $mier¢ i cierpienic — staje si¢ materig toposu Golgoty. Toposu tym
tragiczniejszego, 1z na symbolicznej Drodze Krzyzowej spotykajg si¢ wszystkie bez wyjatku
spoteczno$ci bedace podmiotem naszych rozwazan. Jako ze kontakty polsko-zydowskie
opisane zostang niezaleznie, uzasadnijmy to w odniesieniu do relacji polsko-ukrainskich.
Najwczesniejszymi przyktadami konfliktowych wydarzen w historii polsko-ukrainskich
relacji, majacymi swe odzwierciedlenie takze w literaturze, sg: kozackie powstanie z polowy
XVII wieku i wiek pozniejsza tzw. hajdamaczyzna. Juz na ich przyktadzie wida¢, jak skrajnie
odmienna moze by¢ interpretacja wspolnej historii, w zaleznosci od punktu widzenia. Jak
zauwaza Dorota Sapa, najczesciej ,,Kozacy pokazani sa jako niezdolni do wysitku
intelektualnego, kierujacy sie niskimi instynktami”**’, natomiast dla Ukraincéw Ogniem
I mieczem, jedna z najwazniejszych przeciez powiesci w historii polskiej literatury, jest niczym
innym, jak ,,polskim pamfletem agitacyjnym”, w ktorym pierwsza ludowa rewolucja ukazana
jest jedynie jako ,,$lepy bunt $lepej czerni”!®. Przywotane przyklady nie beda tu szerzej
analizowane, maja one tylko zaswiadczy¢ o wielowiekowych antagonizmach polsko-
ukrainskich, znacznie wazniejszymi za$ dla dzisiejszego wzajemnego postrzegania si¢ obydwu
narodow sg bez watpienia wydarzenia majace miejsce w dwudziestoleciu migdzywojennym
i W czasie Il wojny $wiatowej oraz tuz po niej. Ot6z w mtodym organizmie panstwowym, jaki
w latach dwudziestych ubieglego stulecia stanowita Polska, Scieraty si¢ dwie glowne wizje
rozwoju 1 funkcjonowania panstwa, kreowane przez oboz pitsudczykowski i endekéw Romana
Dmowskiego. Pragnieniem Narodowej Demokracji byto stworzenie jednonarodowego panstwa
polskiego na drodze przymusowej asymilacji wszystkich nie-Polakow (w sensie przyblizone;j

wczesniej przynaleznosci etnicznej). Starajac si¢ rozszerzy¢ polski stan posiadania na Kresach

1% Nacjonalizm pojmuje w my$l definicji stworzonej przez G. Babifskiego. Wedlug niego cechg
charakterystyczng nacjonalizmu jest jednoznacznie pozytywne wartosciowanie swego narodu, dokonujace si¢ na
tle stosunku do innych narodéw. Nacjonalizm nie musi oznacza¢ — cho¢ tak si¢ czesto dzieje — negatywnego
stosunku do innych narodow, ale zawsze jest stawianiem interesu wlasnego narodu ponad interesami innych
narodéw, czy nawet wbrew jego interesom; zob. G. Babinski, Pogranicze polsko-ukrainiskie. Etnicznosé —
zroznicowanie religijne — tozsamosé, Krakow 1997, s. 90.

157 D. Sapa, dz. cyt., s. 16.

18 B, Osadczuk, Ukraina, Polska, swiat. Wybor reportazy i artykutéw, Sejny 2000, cytaty odpowiednio: s. 29 i 28.
Wedlug Osadczuka, poczatek klopotow w relacjach polsko-ukrainskich miat miejsce jeszcze za czasow
jagiellonskich: ,,Najdotkliwszym ciosem zadanym Rusinom-Ukraincom byto nieuznanie tej czgsci «imperium»
jagiellonskiego za autonomiczny czton, rowny Koronie i Litwie. Kolejnymi tragicznymi rozdziatami byto
zlekcewazenie prawostawia 1 niezrozumienie roli Kosciota rzymskokatolickiego. W rezultacie ekspansji Kosciota
rzymskokatolickiego, w danym wypadku identycznej z dominacjg polska, Ukraina utracita wielka czgs¢ swojej
arystokracji”, tamze, s. 41.
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Wschodnich, endecy nie wahali si¢ wykorzystywac roznych metod, w tym takze falszowania
danych o skladzie spotecznym i przesztos$ci historycznej, a nawet stosowania przemocy.
Niestety, w dazeniu do swych celow nie chcieli zauwazy¢ jednej fundamentalnej kwestii:
poczawszy od czaséw I wojny $wiatowe] 1 nieudanej proby utrzymania panstwowosci,
Nieprzerwanie postgpowal proces wzrostu swiadomosci narodowej UkraincoOw, coraz czgsciej
I coraz glos$niej upominajacych si¢ o wlasne panstwo. Czynnika tego politycy endeccy nie
chcieli bra¢ pod uwage, totez ich cel, jak si¢ okazalo, byt mato realny, a podejmowane dziatania
doprowadzity tylko do eskalacji wzajemnej nienawisci, przemocy, gwattow 1 mordow
i przyczynity si¢ do powstania bariery utrudniajgcej (a nieraz uniemozliwiajacej) polsko-
ukrainskie porozumienie. Po$rod mnogosci przyktaddéw to potwierdzajacych warto przywotaé
zaledwie jeden, dotyczacy pacyfikacji ludnosci ukrainskiej w powiecie tarnopolskim, bedacy
forma retorsji za sabotazowe dzialania Organizacji Ukrainskich Nacjonalistow: ,,Kazalismy
(polscy podoficerowie — przyp. M.C.) oglosi¢ soltysowi, ze za godzing ma by¢ dwiescie kur
biatych z czerwonymi grzebieniami... jak nie, to chlosta. No i naturalnie byta chtosta. Jeden
rezun po drugim brat pod cerkwia w rzy¢, az iskry leciaty””**°. Bestialskie upokarzanie ludno$ci
cywilnej na oczach catej wsi byto bez watpienia jednym z tych btedéw polityki polskiej, ktory
w perspektywie nie mogt ujs¢ bezkarnie.

Plan postgpowania z mniejszoSciami narodowymi opracowany przez Jozefa
Pilsudskiego byt znacznie bardziej elastyczny. Zaréwno Marszatek, jak 1 jego zwolennicy
rozumieli konieczno$¢ rozwigzania kwestii ukrainskiej, z ktorag niebezpodstawnie wigzali
dalszy los Polski. Wizja federacji, ktora nazwaé tez mozna idea jagiellonska, byta

,kwintesencja myslenia miedzynarodowego tego obozu”!®°

1 zakladala zorganizowanie
Rzeczypospolitej] w granicach sprzed 1772 roku. Wszystkie mniejszo$ci narodowe mogty
dobrowolnie przystapi¢ do tej federacji i otrzymaé réwne prawa'®l. Plan byt racjonalny
(przypomnijmy, ze tradycja jagiellonska byta niezwykle bliska rowniez Stanistawowi
Vincenzowi, czego dowody widoczne sg w Na wysokiej poloninie na kazdym kroku), jednak

wojna polsko-sowiecka 1919-1920 roku i postanowienia traktatu ryskiego zniweczyly

159 Wspomnienie Jana Jozefa Szczepanskiego przywotat Bohdan Skaradzinski (Kazimierz Podlaski) w swym
tekScie Ukrairicom: ,, Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”? [W:] Nie jestesmy ukrainofilami. Polska mysl
polityczna wobec Ukraincow i Ukrainy, red. P. Kowal. J. Oldakowski, M. Zuchniak, Wroctaw 2008, s. 409.

160 3, Kwiatkowski, Poezja J. Iwaszkiewicza na tle dwudziestolecia miedzywojennego, Warszawa 1975, s. 305, cyt.
za: S. Uliasz, dz. cyt., s. 166.

181 O koncepcji endeckiej i pitsudczykowskiej zob. T. Mackiw, Stosunki ukrainisko-polskie w Galicji Wschodniej,
[w:] Swiat Vincenza, red. J. A. Choroszy, J. Kolbuszewski. Wroctaw 1992, s. 137, M. Kuczerepa, Polityka
narodowosciowa Drugiej Rzeczypospolitej wobec Ukrainicow w latach 1919-1939, [w:] Polska — Ukraina: trudne
pytania, t. 1-2, red. R. Niedzielko, Warszawa 1998, s. 30, A. Chojnowski, J. J. Bruski, Ukraina, Warszawa 2006,
s. 77-87.
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mozliwo$¢ federacjil®?. Uksztattowanie granicy miedzy Polska a ZSRR, dzielacej ukrainskie

terytorium etniczne i pozostawiajacej po stronie polskiej ten obszar, na ktérym najbujniej
rozwineta si¢ ukrainska tozsamos$¢, niosto ze sobg stygmat zagrozenia i stato si¢ katalizatorem
przysztych krwawych konfliktow.

Zarzewie ich nie tkwilo jednakze tylko w postgpowaniu Polakéw. Z dyskryminacjg
narodowg ukrainskiej (czy jeszcze wowczas rusinskiej) grupy etnicznej spotka¢ mozna si¢ juz
w wieku XIX. Powodowaly ja wladze austriackie, dla ktorych podsycanie antagonizméw stato
si¢ sposobem utrzymania bezpieczenstwa wewnetrznego na wielkich potaciach Cesarstwa.
Wykorzystano w tym celu fakt, iz wielka wtasno$¢ ziemska znajdowata si¢ wowczas w rekach
polskich, a w miastach przewazali — zaleznie od okolicy — Polacy lub Zydzi. Antagonizmy
miedzy ukrainskag wsig a polskim dworem, wsiag a polskim lub zydowskim miastem
wywotywane przez Austri¢ osiggnely pozadany rezultat: wzrost wplywow nacjonalizmu,
w my$l ktérego zaréwno Polacy, jak i Zydzi uznawani byli za $miertelnych wrogow
Ukraincow.

Wobec mnogosci spig¢ 1 incydentdw, podstepow, mordéw 1 walk miedzy
poszczegblnymi grupami etnicznymi, stanowigcych materiat na odrebna, obszerng rozprawe,
zasadnym wydaje si¢ znalezienie kompromisu miedzy doktadno$cia a obszernoscia.
Sprobujemy osiggnaé go prosta metodg wypunktowania przypadkow najbardziej — w naszym
przekonaniu — reprezentatywnych.

Polacy — Ukraincy:

- pietrzenie trudno$ci w sprawie powstania uniwersytetu ukrainskiego we Lwowie, akcje
polskiej mtodziezy niedopuszczajacej do studiow tych, ktorzy nie stuzyli w wojsku polskim
w latach 1918-1921 (mtodziez ukrainska stuzyta, rzecz jasna, w wojsku ukrainskim),

- ustawa o osadnictwie wojskowym (XII 1920) i przydzielanie, mimo wielkiego gtodu ziemi
Ukraincow, ogromnych dziatek na Kresach Wschodnich bytym oficerom i1 Zolnierzom,

- wytyczne polityki emigracyjnej ulatwiajace stalg emigracje Ukraincom,

- celowe hamowanie rozwoju ukrainskiego szkolnictwa podstawowego: likwidacja szkot,

dyskryminujace ustawy dotyczace nauki mniejszosci w jezykach ojczystych,

182 Co ciekawe, Na wysokiej potoninie zawiera opisy negatywnych bohaterow, ktorych prototypami byli sanacyjni
putkownicy. Wedlug relacji syna pisarza, Andrzeja, wynikato to z klopotow Vincenza w prowadzeniu interesow
i procesu, ktory zostal mu wytoczony. Stanistaw Vincenz twierdzil, ze cala sprawa ma charakter polityczny
i wynika z konfliktu z obozem pilsudczykowskim odnosnie stosunku do mniejszo$ci narodowych; zob.
M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz. Pisarz..., dz. cyt., s. 161.
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- przyjmowanie zasady odpowiedzialnosci zbiorowej wobec antypolskich akcji OUN
(Organizacji Ukrainskich Nacjonalistéw), np. po zamordowaniu Tadeusza Hotoéwki (1931)
I ministra Bronistawa Pierackiego (1934),
- traktowanie Ukraincow jako ,,materialu etnograficznego”, a ich jezyka jako ,,bolszewickiego
wymystu”.

Ukraincy — Polacy:
- skierowane przeciwko Polsce akcje organizacji terrorystycznych, gléwnie OUN. Nurt
polityczny przez nie reprezentowany odrzucal legalizm 1 propagowal zbrojng walke
0 wyzwolenie oraz zjednoczenie ziem ukrainskich. W latach trzydziestych wzorowat si¢ na
ruchu hitlerowskim?,

Tak wielkie nagromadzenie wzajemnych pretensji oraz przeswiadczenie Ukraincow
0 skali krzywd wyrzadzonych przez Polakoéw spowodowaty, ze kleska wojsk polskich w wojnie

obronnej roku 1939 wywotata wérdd ludnosci ukrainskiej spora satysfakcje. Skaradzinski pisat
o tym nastepujaco:

Gdy dziatania wojenne wtoczyly si¢ na obszary, gdzie Ukraincy stanowili sitg, powstali oni
zbrojnie i doszto do krwawych star¢. (...) Najwigksze jednak echo w Polsce — nie zanikle catkiem do dzis$
— ma z tamtych dni udzial w dorzynaniu, czasem, niestety, najzupetniej dostownie, resztek Wojska
Polskiego, przebijajacego si¢ przez Niemcow i Rosjan ku poludniowej granicy. Zemsta wydawata si¢ by¢
motywem gtéwnym, wobec ktorego na drugi plan schodzita chetka na bron i ekwipunek. Lepiej juz byto
w sytuacji bez wyjscia trafi¢ w rece Niemcow, a nawet Rosjan. Mordowano, bywato, szeregowych,
wedrujacych do doméw, a rozbrojonych juz i wypuszczonych w innej wsi ukrainskiej. (...) Wkraczali

wraz z Niemcami zorganizowani Ukraifcy, w mundurach Wehrmachtu®64,

Ogromne szkody dla wspotczesnych stosunkow polsko-ukrainskich spowodowata takze
dziatalno$¢ ukrainskiego batalionu ,,Nachtigall”, aktywnie bioracego udziat w pacyfikacji
Lwowa w 1941 roku i1 wspotodpowiedzialnego za mord Iwowskich profesoréw w lipcu tego
roku. Rzecz jasna w miescie, w ktorym panowal wojenny chaos, trudno o jednoznaczne

wskazanie winnych, niemniej bezspornym jest fakt, iz listy proskrypcyjne, na podstawie

183 Do tekstow, na podstawie ktorych zostato wykonane powyzsze zestawienie walk i animozji pomiedzy Polakami
i Ukraincami naleza: J. Tomaszewski, Rzeczpospolita wielu narodéw, Warszawa 1985, J. Tomaszewski, Ojczyzna
nie tylko Polakéw, Warszawa 1985, A. Chojnowski, J. J. Bruski, dz. cyt., B. Skaradzinski, dz. cyt., P. Kowal,
Przyczynki do dziejow ,,sprawy ukrainiskiej” w Polsce i W. Baczkowski, Nie jestesmy ukrainofilami, [w:] Nie
JesteSmy ukrainofilami. Polska mysl polityczna wobec Ukrairicow i Ukrainy, dz. cyt., B. Osadczuk, dz. cyt.,
B. Hud, Ukrairicy i Polacy na Naddnieprzu, Wotyniu i w Galicji Wschodniej w XIX i pierwszej potowie XX wieku,
przet. A. Korzeniowska-Bihun, M. Hud, Warszawa 2013, Miedzy sobq. Szkice historyczne polsko-ukrairskie, red.
T. Chynczewska-Hennel, Lublin 2000, M. Klimecki, Ukraina w XX w. Na wschéd od Polski i na zachdd od Rosji
i W. Filar, Kwestia ukrainiska w okresie migdzywojennym, [w:] Stosunki polsko-ukrainskie. Historia i pamigé, red.
J. Marszatek-Kawa, Z. Karpus, Torun 2008, D. Beauvois, Trojkqt ukrainski. Szlachta, carat i lud na Wolyniu,
Podolu i Kijowszczyznie 1793-1914, przet. K. Rutkowski, Lublin 2005, M. Janion, dz. cyt., B. Kerski,
A. S. Kowalczyk, Polska i Ukraina. Rozmowy z Bohdanem Osadczukiem, Wroctaw 2008, T. Mackiw, dz. cyt.,
M. Kuczerepa, dz. cyt.

164 B, Skaradzinski, dz. cyt., s. 410.
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ktorych dokonywano aresztowan, zostaly przygotowane przez cztonkéw 1 sympatykéw OUN.
No i wreszcie niewyobrazalna masakra ludnosci polskiej na Wotyniu, a nast¢pnie na Podolu
I Huculszczyznie, stawiajaca pod znakiem zapytania elementarne czlowieczenstwo
mordujacych. Nienawis¢ do ludnos$ci polskiej wybuchta wowczas z tak wielka sila, ze
bestialsko zabijano nie tylko mezczyzn, ale rowniez kobiety i dzieci, a liczba ofiar szacowana

jest od ok. 50-60 tysiecy az do nawet 100 tysiecy'®

. W ramach dziatan odwetowych zabito
wowczas kilka tysiecy Ukraincow, a teoria ,.blednego kota” sformulowana literacko przez
Tadeusza Konwickiego, zostata jeszcze pehiej wceiclona w zycie tuz po zakonczeniu wojny,
kiedy to Polacy przeprowadzili akcje ,,Wista”, pacyfikujagc bojkowskie i temkowskie wsie
I mordujac badz przesiedlajac w glab Polski ludno$¢ ukrainskoj¢zyczna.

Jak latwo zauwazy¢, interakcyjno$¢ stosunkéw polsko-ukrainskich miata wyraznie
niesymetryczny charakter. Wielowiekowe postrzeganie Ukraincow jako nacji mlodszej od
Polakoéw w hierarchii narodow stowianskich sankcjonowato przekonanie o prawie Polski do
terytorium kresowego, a w konsekwencji wyksztatcenie si¢ motywu ,,ukrainskiego begkarta” —
narodu ,,z nieprawego toza”. Podobne splycenie problematyki, ograniczenie jej do walk
0 prawo do ziemi, widoczne jest takze w literaturze, czego najlepszym przykladem jest
Wwspominane juz Zasypie wszystko, zawieje... Wtodzimierza Odojewskiego. Przypomnijmy
tylko, ze Ukraincy przedstawieni u Odojewskiego to ,,masa degeneratow, majaca zakodowany
w genach instynkt zbrodni”, a historia Kresow w takim ksztalcie, przenikajaca do
wspotczesnosci, jest ,,naznaczona fatum bratobdjczych rzezi, powtarzajacych si¢ z pokolenia
na pokolenie, gdzie wina jest obopdlna i wszyscy zabijaja wszystkich, jakby los Ukrainy byt

zdeterminowany bratobéjstwem’166,

185 Tamze, s. 414. Skaradzinski tylez lakonicznie, co dosadnie opisuje metodyczng eksterminacje ludnosci polskiej
na Wotyniu w roku 1943: , Pozostawata ludno$¢ polska. (...) Ale na gtowny problem dorazny wyrastata dla UPA
(Ukrainska Powstancza Armia — przyp. M.C.). Uderzenie w nig lezalo w granicach mozliwosci technicznych, bo
byta — dos¢ dlugo — zupeknie bezbronna, a i ostabiona dwiema intensywnymi okupacjami. Uderzenie w nig
niszczyto wreszcie polskos¢, depolonizowato sporny obszar, w intencjach Ukraincow, raz na zawsze, na wszelkie
pozniejsze ewentualne plebiscyty, gltosowania, badZz znowu walki. I UPA zaczela dziata¢. Nie dysponowata
obozami, eszelonami, umowami z zagranicg, wlasnymi pustymi terenami. Nawet z karabinami réznie bywato.
Chwycono za siekiery, widty, sznury, zagwie...”, tamze. To miedzy innymi dlatego w ocenie Ukraincéw dochodzi
do stereotypowych uproszczen ukazanych przez Czestawa Mitosza na przyktadzie triady: ,,Grekokatolicy ergo
Ukraincy ergo faszysci”, tegoz, La Combe, [w:] Vincenz i krytycy. Antologia tekstéow, oprac. P. Nowaczynski,
Lublin 2003, s. 21.

%6 D, Sapa, dz. cyt., s. 221. Autorka przywotuje takze sugestywna opinic Tomasza Burka na temat postaci
kresowych w powiesciach Odojewskiego: ,,Oni sa mieszancami albo bekartami i caly ten §wiat jest §wiatem
mieszancow, Kainowego przeklenstwa, bratobdjczej wojny, §wiatem rozpaczliwie poszukujagcym wiasnej
tozsamosci. Poszukuje jej bekart Gawryluk, syn biatego Rosjanina i ukrainskiej wiesniaczki, poszukuje jej Piotr
Czerestwienski, syn tegoz Rosjanina i Polki, zawieszony mi¢dzy dwiema ojczyznami”, T. Burek, Wlodzimierz
Odojewski, ,,Wspotczesnosc” 1964, nr 6, s. 10.
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OgraniczyliSmy tymczasem implikujgce topos Golgoty, relacje etniczne na Kresach
przede wszystkim do stosunkow polsko-ukrainskich. Takie postepowanie uzasadnione jest
Z historycznego punktu widzenia, ma takze swe niewielkie co prawda, ale wystepujace
odzwierciedlenie w tetralogii Stryjkowskiego. | nie chodzi w tym przypadku
0 egzemplifikowany w rozdziale drugim stereotyp Rusina (Ukrainca) jako ztodzieja i prostego
chlopa, ale o ich zachowanie wobec wojsk rosyjskich w czasie I wojny $wiatowej. Ukazuje to
Austeria, w ktorej Rusini przedstawieni sa jako fatszywi sasiedzi, gotowi do zdrady i nielojalni.
Polacy i Zydzi, ukazani przez Stryjkowskiego jako potrafigcy si¢ zjednoczyé w obliczu spraw
najistotniejszych, widzg w nich zdrajcow, ktorzy natychmiast porozumieli si¢ ze $miertelnym
wrogiem — wojskami rosyjskimi. Nie tylko pomagaja oddziatowi kozackiemu w pacyfikacji
miasteczka, ale takze deklaruja wspdlnos$¢ etniczna, co wida¢ w momencie poszukiwan
Szymona jako zabojcy jednego z Kozakow: ,,Kozak z czubem odpedzat kobiety, rozpychat
koniem gromadki mezczyzn 1 szukat Szymona. Pytal, czy go kto nie widziat. «My nyczo ne
znajemy» — mowili Rusini. — «My nyczo ne baczyty». A jeden powiedzial: «my braty, my by
skazaty»1%7,

Na wysokiej potoninie z oczywistych, wielokrotnie przytaczanych wzgledow mityzuje
relacje polsko-ukrainskie ukryte w huculsko$ci. Jednak wykraczajac poza perspektywe
historyczng, daje nam mozliwo$¢ odnalezienia nie tylko wyeksponowanych juz w powiesci
symptomow i antecedencji meczenstwa narodu zydowskiego, ale takze skuteczniej niz czyni to
czworksiag  Stryjkowskiego zanalizowania szans na wspolczesne polsko-zydowskie
porozumienie. I nie ma tu wigkszego znaczenia fakt, iz obecnie spotecznos¢ zydowska w Polsce
liczy zaledwie kilkadziesigt tysiecy osob, gdyz, po pierwsze — zydowskie zycie kulturalne
i religijne sukcesywnie si¢ odradza, a po drugie — sita antyzydowskich stereotypow jest wcigz
tak wielka, ze idea wzajemnego zrozumienia, tak wazna dla Vincenza, moze pomoc pojac

,wirtualnych Zydow” i zneutralizowaé te stereotypy.

4.7 Stanislawa Vincenza filozofia wspolistnienia w perspektywie powojennych stosunkow

polsko-zydowskich'6®

W Na wysokiej poloninie Stanistawa Vincenza mamy do czynienia z mitem
koegzystencji narodow, wynikajacym z idealizacji przeszto$ci. Huculszczyzna, jako czgsé

mityzowanych Kreséw Wschodnich, przynosi niemal basniowy §wiat zgodnego wspoétistnienia

167 Austeria, s. 314.
188 Podrozdziat ten, z niewielkimi zmianami, znajduje sie takze [w:] ,,Tematy i Konteksty”, dz. cyt., s. 222—239.
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narodowosci 1 kultur tak przeciez réznigcych si¢ od siebie — Polakow, Hucutow (Ukraincow)
i Zydow. Vincenz w tetralogii wykreowal rzeczywistosé, w ktorej kazda nacja funduje
podstawy wspoélnej egzystencji, a warto$ci przez nie wnoszone: poszanowanie praw natury
i godnosci cztowieka stanowia wspolne dobro'®,

Jozef Olejniczak uwaza jednak, ze Vincenz dokonuje w Na wysokiej potoninie aktu
kreacji Arkadii po spelnionej apokalipsie, uznajac réwnoczesnie Ow akt za wyraznie
dominujgcy w powieéci nad calg zawarta w niej wiedza etnograficzng i folklorystyczng!’®. Sens
stow zdaje si¢ by¢ oczywisty: spetnieniem apokalipsy jest dla autora czworksiggu unicestwienie
arkadyjskiej rzeczywistosci kresowej zapamigtanej przez Vincenza w przedwojennym
ksztalcie, ze szczegdlnym uwzglednieniem dokonanej wojennej eksterminacji narodu
zydowskiego, a literackim celem — ponowne ustanowienie kresowej Arkadii, nawet jesli
mozliwe byloby to tylko w micie. Jako Ze znana jest wielka zyczliwo$¢ Vincenza do Zydow,
nie dziwi jego pelna osobistego bolu reakcja odbijajaca sie takze w tworczosci, niemniej jednak
charakter podjetych w tym miejscu obserwacji zmusza do przyjecia innej perspektywy
spojrzenia na doswiadczenie Zagtady. Istotne stanie si¢ przesledzenie najczesciej spotykanych
polskich reakcji na Szoah oraz ich zmian na przestrzeni dziesi¢cioleci po zakonczeniu I wojny
Swiatowej. Jest to wazne 1 trudne zarazem, wymagajace wzniesienia si¢ ponad obiegowe sady
i prywatne opinie, gdyz nalezy pamigtaé, iz ,,pytanie o polskie reakcje na Zaglade jest pytaniem
o skutki bezprecedensowego zbiorowego traumatycznego do$wiadczenia na plaszczyznie
psychologicznej i moralnej”*’!. Dodajmy — traumatycznego tak dla Polakéw, jak i Zydow,
odzywajacego w coraz to nowych wcieleniach, czesto nadmiernie emocjonalnych czy wregcz
obciazonych ideologicznym badz politycznym balastem. Swiadomo$é kontrowersji nie
upowaznia jednak do badawczego asekuranctwa, tym bardziej, ze jest to bodaj jedyny sposéb,
aby w pelni rozpozna¢ mechanizmy wptywajace na charakter powojennych kontaktow polsko-

zydowskich.

189 D, Sapa, dz. cyt., s. 90-92.

170 Zob. J. Olejniczak, Arkadia i mate ojczyzny. Vincenz — Stempowski — Wittlin — Mitosz, Krakow 1992, s. 151.
Andrzej Stanistaw Kowalczyk rzeczywistos¢ taka nazywa ,,arkadia naznaczong bolem”; zob. tegoz, ,,Stepowa
Hellada” ..., dz. cyt., s. 83.

11 M. C. Steinlauf, Pamigé nieprzyswojona. Polska pamieé¢ Zagtady, przet. A. Tomaszewska, Warszawa 2001,
s. 11
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4.7.1 Zydostwo jako problem

Generalizacja postaw, z ktorg mamy niewatpliwie do czynienia w stosunkach polsko-
zydowskich w koficowej fazie wojny i tuz po jej zakonczeniu'’? wyklucza rzetelno$¢ ocen,
niemniej jednak w oskarzycielskich gestach Polakow mozna odnalez¢ pewng doz¢ stusznosci.
Faktem jest, ze w nowej Polsce Zydzi traktowani byli duzo lepiej, cho¢by poprzez dopuszczanie
do udzialu w rzadzie, zdajacym si¢ by¢ jedyng sitg zdolng broni¢ zydowskich praw i mienia po
wojnie. Za symbol oficjalnego stanowiska wiadz postuzyé moze wzniesienie monumentu
upamigtniajgcego powstanie w getcie w sytuacji, gdy posrod gruzéw Warszawy stat jeszcze
tylko jeden tego typu obiekt — pomnik polegtych Zotierzy radzieckich. OczywiScie bohaterski
zryw powstanczy ludnosci zydowskiej zastugiwal na upamigtnienie, nie mozna jednak
zapomnie¢, ze Powstanie Warszawskie jeszcze przez czterdziedci lat stanowilo temat trudny
I niechetnie podejmowany, a Armi¢ Krajowa nazywano ,,zaplutym kartem reakcji”. Dla
ludno$ci polskiej symbolika tych faktéw byla bardzo czytelna: uhonorowaé Zydéw,
deprecjonujac polska walke narodowa®”.

W ciagu kilku pierwszych powojennych lat ludnos$¢ zydowska jako jedyna mniejszosé
narodowa cieszyla si¢ oficjalnym poparciem, trudno jednak do konca dociec, jakie byty zrodta
przychylnego traktowanial’. Nic wiec dziwnego, Ze obraz Zyda w $wiadomosci Polaka
obcigzany byl coraz wigkszym tadunkiem psychologicznym, by ostatecznie zamieni¢ si¢ we
wrogo$¢ zastepujaca polityczna awersjel’. Antykomunistyczna opozycja widziata zatem
w Zydach zagrozenie, na ktére odpowiadano nie tylko otwarta niechecia, lecz takze aktami
przemocy przeradzajacymi si¢ czasem w egzekucje i mordy. Odzyly zamrozone w trakcie
traumatycznych wydarzen wojennych ksenofobiczne nastroje, takze te najbardziej absurdalne,
np. Sredniowieczna w swej genezie wiara w mord rytualny, i to wlasnie one stanowity w drugiej

potowie lat czterdziestych gtéwny impuls zbiorowych wystapien antyzydowskich®,

172 7wigzana jest ona ze stereotypowym postrzeganiem Zydéw jako tych, ktérzy sprzyjali wladzy sowieckiej
i zajmowali eksponowane stanowiska w administracji odradzajacego si¢ panstwa. W pamigci Polakéw mocno
tkwily wiernopoddancze wiwaty na cze$¢ Armii Czerwonej, a nawet upokarzajace catowanie radzieckich czolgdw;
zob. tamze, s. 49.

173 Tamze, s. 64.

174 Problemem tym zajmuje sie A. Cata w swym artykule Pa#istwo i spoleczenstwo polskie a mniejszosci narodowe
w okresach przefomow politycznych (1944-1989), [W:] Zydzi i judaizm we wspolczesnych badaniach polskich, red.
K. Pilarczyk, S. Gasiorowski, Krakow 2000.

175 Fenomen zafascynowania komunizmem wsrod Zydow szeroko opisuje krakowska badaczka Magdalena Ruta
[w:] tejze, Bez Zydéw? Literatura jidysz w PRL o Zagladzie, Polsce i komunizmie, Krakow-Budapeszt 2012,
S. 257-324; zob. tez M. C. Steinlauf, dz. cyt., s. 74.

176 Alina Cala na podstawie swych badan okre$la liczbe zamordowanych 0s6b narodowosci zydowskiej w latach
1944-1947 na ponad 1000 osob; zob. tejze, Panistwo i spoleczenstwo polskie..., dz. cyt., s. 345. Zblizona, lecz
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Impuls ten byl powodem jednego z najtragiczniejszych wydarzen we wspolnej
powojenne;j historii; pogromu ludnosci zydowskiej w Kielcach 4 lipca 1946 rokul’’. Efektem
tych dramatycznych wydarzen byt m.in. ogromny dystans, przede wszystkim §wiadomosciowy,
dzielacy arkadyjskie wizje ponadetnicznej integracji, zrozumienia i przyjazni tworzone w Na

178

wysokiej poloninie*’ od brutalnej rzeczywistosci powojennej, w ktorej interesy panstwa

narodowego zdominowaty catkowicie propagowang przez Vincenza tradycje jagiellonska'’®.
Wypadki kieleckie staja si¢ wazne nie tylko poprzez ich tragizm — mozemy w nich
dostrzec niezwykle ciekawy proces rozgrywajacy si¢ na plaszczyznie socjologiczne;.
Kierowanie agresji w strong osob wygladajacych na Zydéw wywoluje bowiem pytanie
0 mechanizmy ich definiowania, rodzaj przyjetego kryterium pozwalajacego na kategoryzacje.
Wydaje si¢, iz najsensowniejsze bedzie, jesli przyjmiemy za Heleng Datner i Malgorzata
Melchior poglad o wzglednosci okreslenia ,,Zyd”, ktorym naznaczyé mozna kazdego

uznawanego za takiego przez otoczenie spoteczne!®

. Otrzymuje si¢ dzigki temu formul¢ bez
zadnych pierwotnie przypisanych znaczen, wypelniang indywidualnie w trakcie jednostkowych
realizacji, zalezna przede wszystkim od charakteru nastawien wobec Zydéw. Im bardziej sa one
negatywne (a w skrajnym przypadku antysemickie), tym bardziej abstrahuje si¢ je od sensow
przypisywanych tej identyfikacji przez samych Zydéw, co w konsekwencji pozwala znacznie
zwiekszy¢ zakres osob okre$lanych tym mianem. W ten sposob Zyd staje sic nie tyle
rozpoznawany, co odpoznawany, a wrogo$¢ wobec niego nie opiera si¢ na jakichkolwiek
racjonalnych przestankach czy nawet ich cieniach, stajac si¢ organiczng. Na tej podstawie
etykieta ,,Zyd” stosowana moze by¢ nie tylko wobec majacych zydowskie korzenie, lecz takze,
a moze przede wszystkim, wobec 0sob, ktore chce si¢ zdyskredytowac. Oznacza ona wowczas

,,inno$¢” lub ,,gorszos$¢” danej osoby, moze by¢ wyrazem checi wykluczenia ze ,,swoich”,

a W najlepszym wypadku ewokowa¢ ,,0bco$¢” réwnoznaczng z obojetnoscig!el,

nieco wieksza liczbe (1000-2000 zamordowanych) podaje J. Adelson, W Polsce zwanej Ludowg, [w:] Najnowsze
dzieje Zydo'w w Polsce w zarysie (do 1950 roku), red. J. Tomaszewski, Warszawa 1993, s. 393.

17 Doktadny opis antyzydowskich ekscesdw znalez¢é mozna w ksigzce opracowanej przez A. Calg i H. Datner-
Spiewak pt. Dzieje Zydéw w Polsce 1944—1968. Teksty zrédlowe, Warszawa 1997. Znajduja si¢ tam réwniez
analizy wydarzen z miast naszego regionu: Rzeszowa (VI 1945), Lezajska, Przeworska, Kanczugi, Sieniawy
i Lubaczowa.

178 7ob. J. Kolbuszewski, Geografia Stanistawa Vincenza, [W:] Swiat Vincenza, dz. cyt., s. 256—257.

179 Jakze smutno w sytuacji tak krahcowego etnocentryzmu brzmi przestanie Vincenza zaszczepione opryszkowi
Doboszowi w Prawdzie starowieku: ,,Nie dawaj sie porwac zemsScie i nienawisci” (Prawda starowieku, s. 225).
180 Zob. H. Datner, M. Melchior, Zydzi we wspélczesnej Polsce — nieobecnosé¢ i powroty, [W:] Mniejszosci
narodowe w Polsce, red. Z. Kurcz, Wroctaw 1997, s. 69.

181 Prowadzony wywod pokrywa sie czeSciowo z obserwacjami Aleksandra Hertza, dokonujacego rozrdznienia
miedzy ,,swoim”, ,,r6znym” i ,,obcym”: ,,«Obcy» nie sg «swojakami». Nasz stosunek do nich nie zawsze musi by¢
jednak wyraznie antagonistyczny. (...) Nigdy jednak nie jest on nacechowany ta intymnoscia, bliskoscia
i ufnoécia, jaka nacechowany jest nasz stosunek do «swoich». (...) W kazdym wypadku kategoryzacja jest
stanowcza: «obcy» nie jest «swoim»”; zob. A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 55-70.
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Znajdujemy si¢ tym samym niezwykle blisko problemu, ktory mozemy uzna¢ za weztowy.
Postrzeganie przez pryzmat spotecznej kategoryzacji i naznaczenia o znamionach uzurpacji
pozwala uzna¢ za Zydéow wszystkich tych, ktérzy w ogdlnym mniemaniu ,,szkodza” czy
»Zagrazaja”’, przy czym ich liczebno$¢ moze przybiera¢é nieprawdopodobne rozmiary.
Zmitologizowanie kategorii Zydoéw, nieodnoszacej sie w istocie do nich samych, lecz
obrazujacej przekonania tych, ktérzy cheg wszedzie widzie¢ ,,Zydow”, powoduje za$ powstanie
»zeczywisto$ci urojonej” i zerwanie kontekstu tworzonego przez Na wysokiej potoninie 1 jedng
z naczelnych zasad przy$Swiecajacych jej autorowi: ,,wspomina¢ sprawiedliwie 1 ze

zrozumieniem”2,

4.7.2 Odzyskiwanie wielkiego kontekstu

Na podstawie poczynionych dotychczas obserwacji mozna stwierdzi¢, ze cecha
charakterystyczng funkcjonowania spotecznosci zydowskiej w pierwszych latach po wojnie
bylo zycie w stanie iluzorycznego bezpieczenstwa gwarantowanego przez nowy ustroj,
niemajacy wszakze szerszej spolecznej akceptacji. Rok 1948 stanowit jednak kres nadziei
radzieckich na objgcie swoimi wplywami nowo powstatego panstwa izraelskiego, co

pociagnelo za sobg reperkusje dotykajace takze polskich Zydow!®®

, przejawiajace si¢
dziataniami likwidujacymi wszelki spoleczny pluralizm. W krotkim czasie Zydzi nie tylko
stracili przychylnos$¢ wladz, lecz stali si¢ wrgcz celem represyjnych dziatan panstwa. Objawiaty
si¢ one zaborem mienia, upokarzajagcymi warunkami emigracji (w 1950 roku otwarto na rok
granice, ale wyjezdzajacy Zydzi zmuszani byli do zrzeczenia si¢ obywatelstwa) i czystkami
dotykajacymi wyzszych ranga urzednikow84,

Traktowanie kwestii zydowskiej jako ,wytrycha” odgrywajacego istotng role
W wewnatrzpartyjnych intrygach miato swe przetozenie takze na poziom ogodlnych nastrojow
spoteczenstwa wobec Zydow. Byli oni znowu napietnowani, nalezy jednak zauwazy¢ pewng
zmiang ,,jakosciowg” w codziennych stosunkach polsko-zydowskich. Wcigz dochodzito do
przypadkow stownej 1 fizycznej agresji, pojawiaty si¢ plotki o ,,mordzie rytualnym”, ale przesad

ten, ktory w latach 40. byt motorem antyzydowskich wystapien, w potowie lat 50. nie posiadat

Doskonatym studium tego, jak mozna etykietowaé stowami, jest tom Sfowa w stuzbie nienawisci, red. A. Bartus,
Oswigcim 2013.

182 5. Vincenz, Rzeczywistosé urojona?, [w:] tegoz, Po stronie dialogu, t. 2, Warszawa 1983, s. 114.

183 Szczegotowy opis antysemickich dziatan mozna znalezé [w:] A. Cata, Zyd — wrég odwieczny? Antysemityzm
W Polsce i jego zrodta, Warszawa 2012, s. 419-510; zob. tez H. Chatlupczak, T. Browarek, Mniejszosci narodowe
w Polsce 1918-1995, Lublin 1998, s. 198.

184 Zob. A. Cata, Paristwo i spoleczerstwo polskie..., dz. cyt., s. 346-347.
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juz sity kierowania agresjg ttumu. Mimo ze rozmiar akceptacji spotecznej dla antysemityzmu
nadal byt tak duzy, ze stanowil dla wladz zachg¢te do stosowania go jako zabiegu
socjotechnicznego w polityce wewngtrznej, mozna w popazdziernikowej odwilzy odszukaé
zrodel powolnego, ale statego zblizania si¢ obydwu nacji.

Przetom w stosunkach polsko-zydowskich nastapit w roku 1968, w trakcie tzw.
,wydarzen marcowych”, kiedy to otwarta konfrontacja wtadz z inteligencja i $Srodowiskami
tworczymi przerodzita si¢ w strajki studenckie i rozruchy w wielu miastach Polski. Zaskoczona
rozmiarami wystgpien wtadza rozpg¢tata kampani¢ propagandowsg, w ktérej wolnosciowy zryw
studentow usitowano zdtawi¢ przy pomocy antyzydowskiej frazeologii. Inspiratoréw protestow
szukano gtownie wéréd Zydow i inteligencji, tworzac tym samym zbitke pojeciowa
w dotychczasowych antysemickich nagonkach niespotykang. W sytuacji, gdy antysemityzm
byt przyktadem koniunkturalizmu, schemat ,,Zydzi — inteligencja” posiadat silne nacechowanie
pejoratywne, stanowiac kolejny przyktad wzglednosci pojmowania okreslenia ,,Zyd”, majacy
w tym wypadku na celu przejaw deprecjacji przeciwnika®®®.

Bedace efektem Marca 68’ wygnanie stanowito swoisty ,.egzorcyzm” pozwalajacy

poszukiwac zydowskiej przesztosci, jednak — jak pisze Michael C. Steinlauf —

te zydowskie poszukiwania byly gleboko polskie, poniewaz stanowily integralng cz¢$¢ szerszego dazenia
do odzyskania polskiej przesztosci. Ale jako fragment bardziej ogdlnego polskiego przedsiewzigcia, zydowski
ruch naznaczal go w szczegolny sposob, potwierdzajac jego pluralistyczny charakter. W nastepnych latach

Zyd coraz czeéciej pojawiat si¢ jako penoprawny, a nawet otaczany szacunkiem reprezentant nowej polskiej

przesz%oécil%.

Ten skrotowy 1 pobiezny rekonesans historyczny, charakteryzujacy przemiany
W spotecznym pojmowaniu ,.kwestii zydowskiej” pozwolit okresli¢, jak wielki bagaz zasztosci
cigzy na dzisiejszych stosunkach polsko-zydowskich. Zawito$ci najnowszej historii Polski,
odkrywanie wcigz nowych faktow, w tym takze dotyczacych ludnosci zydowskiej, rodzi coraz
to nowe komplikacje moralne i psychologiczne, bez ktorych rozwigzania organizowanie
wzajemnego dyskursu wcigz bedzie hamowane. Istnieje jednak realna szansa porozumienia,
czego dowodem jest nie tylko reakcja spoteczenstwa polskiego na wydarzenia marcowe, lecz
takze przemiany zydowskiej tozsamosci, w ktorej coraz czgsciej 1 powszechniej doszukuje si¢
konwergencji z polska przesztoscia, podnoszac zwlaszcza jej aspekt wspolnotowy. Taki sposob

szukania porozumienia zgodny jest co prawda ze spostrzezeniem Vincenza, iz ,,w czasach,

185 Tamze, s. 349-350, zob. wiecej: A. Cala, Zyd — wrog odwieczny? ..., dz. cyt., s. 483-510.
186 M. C. Steinlauf, dz. cyt., s. 113.
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kiedy zblakty utopie, tesknota nasza zwraca si¢ ku prastarej dawnosci”*®’, niemniej jednak
organizacja nowych form wspdlnotowych nie moze opiera¢ si¢ tylko na skonczonej dawnosci.
Potrzebne sg dziatania, ktorych charakter wydaje si¢ okresla¢ stworzona przez Martina Bubera
koncepcja ,,pradystansu”. Uznaje on, iz zasada bytu ludzkiego ma natur¢ dwoistg i opiera si¢
na dwoch dziataniach — ,,pradystansowaniu si¢” oraz na ,,wchodzeniu w relacj¢” z inng
jednostka ludzka. Pierwsze dziatanie warunkuje drugie, gdyz w relacj¢ mozna wejs¢ tylko
Z tym bytem, wobec ktdrego si¢ wczesdniej zdystansowalo. ,,Pradystansowanie” przebiega przez
czas dluzszy, stan dystansu trwa wiele lat, obejmujac nie jedna osobe, ale wszystkich —
najblizsze otoczenie, srodowisko spoteczne 1 mieszkancow kraju. ,,Wejscie w relacje” bedzie
niejako dziataniem symetrycznym, ,,po czesci przekresleniem, po czgsci odbudowa przesziosci,
Nawigzaniem zwigzkow z rodzing i caty «blizsza ojczyznag»”1%, ktér traktowaé bedziemy na

ztozony, Vincenzowski sposob.

4.7.3 Poja¢ ojczyzne na nowo

Buberowska koncepcja ,,pradystansu” wymaga jednak komentarza odno$nie ,,wejScia
w relacje” — rodzi si¢ pytanie, czy to wlasnie przemiany spoteczno-polityczne zapoczatkowane
koncem lat 60. uzna¢ mozna za umowng granice, ktorej przekroczenie umozliwia relacyjnos¢
I wlasciwe wykorzystanie wiedzy ptynacej z przesztosci, czy tez stanowig one zjawisko
epizodyczne, niewptywajace na cato$¢ stosunkow polsko-zydowskich. Aby na nie
odpowiedzie¢, konieczna jest obserwacja tych wartosci, idei i wzorow, ktore uzna¢ mozna za
konstytutywne dla kanonu kulturowego charakterystycznego dla polskiej grupy narodowej.

Z badan przeprowadzonych przez Andrzeja Szpocinskiego wynika, ze uczestnictwo
W kanonie kulturowym bylo sprawag publiczna, obywatelska, znajdujacag swdj wyraz tak
W doborze elementéw kanonu, jak i tradycji w jego ramach przekazywanych. Zawsze byly to
wiec zdarzenia wazne z punktu widzenia narodu, co czynito kanon ,panstwowym”,
ksztattowanym w duzej mierze przez oficjalng polityke wiadz 1 dajacym im tym samym
mozliwo$¢ sterowania nastrojami spotecznymi. Wyrazem upolitycznienia kanonu bylo
wszechobecne w latach powojennych podkreslanie monoetniczno$ci panstwa polskiego,
w ktorym inne nacje stanowity element co najmniej niepozadany, a czg¢sto nawet wrogi,

oskarzany demagogicznie o antypolskie, zagrazajace panstwowos$ci zamiary.

187 Stowa te pochodza z postowia do pierwszego wydania Prawdy starowieku z roku 1936, cyt. za: A. Ziemilski,
Saga o Stanistawie Vincenzie, ,,Wierchy” R. 48: 1979, s. 56.
188 W. Prochnicki, Czlowiek i dialog..., dz. cyt., s. 109,
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Jak zauwazyt Szpocinski, ,.kanon upowszechniany przez instytucje oswiatowe (a wiec
wprowadzany w ramach obowigzkowej socjalizacji w kanon podstawowy) w pierwszej
polowie lat osiemdziesigtych rdznil si¢ na poziomie struktury dos$¢ istotnie od kanonu
z okresow wezesniejszych”®®. Rozpoczat sie odwrét od dominacji kanonu kulturowego
budowanego z perspektywy zbiorowosci narodowej 1 nastgpita jego prywatyzacja,
przejawiajaca si¢ wprowadzaniem w kanon postaci, zdarzen, wzoréw wywodzacych si¢
z ,,malej historii”, interesujacych przede wszystkim dla osoby prywatnej, wzbogacajacych jej
indywidualne doswiadczenia, mato wszakze przydatnych w zyciu publicznym.

Z procesem prywatyzacji kanonu skorelowana jest przemiana w pojmowaniu pojecia
ojczyzny. Coraz rzadziej traktuje si¢ ja jako synonim panstwa i narodu, odrzucajac tym samym
koncepcje popularyzowane w okresie PRL. Nastepuje wyrazna deideologizacja pojecia, co
prowadzi — jak zauwazyt Jerzy Bartminski — ,,z jednej strony (...) do ostrego kontestowania
ideologicznej idei ojczyzny, z drugiej za$ przeciwnie, do jej «intymizacji», powrotu do

koncepcji malej ojczyzny, ojcowizny”t%.

Konsekwencje tych tendencji s3 tatwo
wychwytywalne: nastepuje zwezenie przestrzeni uwazanej za 0jczyzng, utozsamianej coraz
czgsciej ze stronami rodzinnymi, okolicg czy tez regionem, z ktérego si¢ wywodzimy. Na
znaczeniu tracg tym samym jakiekolwiek pryncypia ideowe wypierane ze swiadomosci przez
poczucie zakorzenienia i uczestnictwa w pewnej wspolnocie, ktdrg si¢ wspottworzy. Nastepuje
zatem powrot do wigzi najbardziej podstawowych, lokalnych i rodzinnych, odbijajacy sie
w stosunkach miedzyludzkich co najwyzej sympatig lub niechecia do sasiada, ale nigdy
zamiarem zakwestionowania jego prawa do istnienial®*.

Zaobserwowane przemiany $wiadomo$ciowe obejmujace po roku 1989'%2 coraz
wicksza cze$¢ polskiego spoteczenstwa doprowadzity do odkrycia ,,najoczywistszej
nieoczywistoéci”!%, faktu poprzez swa historycznos$¢ bezspornego. Zaczeto dostrzega¢ wokot
siebie $wiadectwa obecnosci nie tylko Polakow, np. dawne cerkwie czy synagogi, czyli ten
wymiar naszej wspolnoty, ktory dotychczas nie byl u§wiadamiany. Aprobata dla dostrzezonej

réznorodno$ci umozliwiata za§ nie tylko zgode na relacyjnos¢ miedzy poszczegdlnymi

189 A. Szpocinski, Kanon kulturowy, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1991, nr 2, s. 55.

190 J. Bartminski, dz. cyt., s. 23.

191 Niestety, sytuacje te zmieniaja widoczne w ostatnich latach i coraz czestsze powroty do idei nacjonalistycznych,
widoczne cho¢by w odradzaniu si¢ struktur ONR-uU. Pozostaje mie¢ nadziej¢, ze krzyk o ,,Wielkiej Polsce” nie
wyruguje ze Swiadomosci spotecznej wartosci koncepcji ,,malej ojczyzny”.

192 O sytuacji Zydow we wczesnych latach 80. przejmujaco pisze Matgorzata Niezabitowska, nazywajac ich zycie
niewidoczng obecnoscig i utajonym przemijaniem, ich rezygnacja i powszechnym wokot milczeniem”; zob. tejze,
(Nie)ostatni, [w:] ,,Karta” 2014, nr 81, s. 38-56.

193 W. Panas, O pograniczu etnicznym w badaniach literackich, [w:] Wiedza o literaturze i edukacja. Ksiega
referatow Zjazdu Polonistow, red. T. Michatowska, Z. Golinski, Z. Jarosinski, Warszawa 1996, s. 605.
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komponentami kulturowymi, lecz takze probe dostrzezenia szans wspoOlczesnej realizacji
postulowanej przez Stanistawa Vincenza filozofii wspoétistnienia.

Tego rodzaju klimat cigglego stykania si¢ z ,,kulturowymi zagadkami” stwarzat okazje
nie tylko do refleksji historycznej, lecz czesto takze do poszukiwan wewnetrznych i1 studiow
nad autentyczng przesztoscig. Spoteczenstwo wychowywane dotychczas w politycznie
,stusznej” kulturalnej i etnicznej jednorodnos$ci zaczelo zaglebia¢ si¢ w polska przesziosé, aby
odkry¢ réznorodno$é i wielobarwnoéé dostrzegang w zapomnianych obrazach Zyda, pozornie

egzotycznego, a W rzeczywistosci zapomnianego sasiadal®

. Dla niektorych odpolitycznienie
przeszlosci nie ograniczato sie tylko do kreowania nowego wizerunku polskiego Zyda —
zainicjowany zostal wowczas proces odkrywania namacalnych pozostatosci zydowskiej
kultury, ktorych, jak si¢ okazalo, wcale nie byto mato. Zainteresowanie judaikami widoczne
stalo si¢ takze na ksiggarskich podtkach, co skilonito Jana Blonskiego do znamiennej
wypowiedzi: ,,nigdy przedtem w powiesci — a by¢ moze w calej polskiej literaturze — obecnos¢
zydowska nie byla bardziej widoczna niz po Holocauscie!”. Zydowska literatura po polsku
,rozkwitta wiec — jak najdostowniej — na cmentarzu”%,

Wydawa¢ by si¢ wigc moglo, ze wobec tak wielkiej popularno$ci wszystkiego, co
zwigzane z judaizmem, mamy do czynienia z prawdziwym ,,zydowskim odrodzeniem”, za
ktorym idzie wiaczenie w kanon i wyeksponowanie tolerancji, akceptacji, przyjazni i poczucia
wspolnotowego miedzy obiema grupami etnicznymi, czyli wszystko to, co byto tak cenne dla
»geniusza przyjazni” — Stanislawa Vincenza. Czy jednak wspominana aprobata dla innos$ci
réwnoznaczna jest z jej zrozumieniem, niezbednym dla wlasciwego pojmowania problemu?

Starajac si¢ doszukiwa¢ zbieznosci miedzy Vincenzowa filozofia wspotistnienia
a aktualnie wystepujacymi tendencjami spotecznymi nalezy pamigtaé, ze pokolenia
odkrywajace w ostatnich latach kulturg jidysz sa pokoleniami powojennymi, przez socjologi¢
okre$lanymi jako ,,nowi Zydzi” i ,,nowi Polacy”. Ich zainteresowanie problematyka zydowska
coraz rzadziej wigzane jest z aspektem historycznym, §wiadomosci wspolistnienia towarzyszy
natomiast silnie podkreslona ,,tutejszo$¢” obydwu kultur sprawiajac, ze identyfikacja zydowska

196

wystepuje obok identyfikacji z kulturg polska Oczywiscie powroty do zydostwa

I poszukiwanie zydowskiej tozsamos$ci za posrednictwem kultury polskiej nie sa bledem,

194 O sgsiedzkich stosunkach polsko-zydowskich traktuja m. in. nastepujace prace: A. Cata, Wizerunek Zyda
w polskiej kulturze ludowej, Warszawa 1992, M. Zuczek, Zydzi w Rzeszowie. Obraz pozostaly w pamieci starszych
mieszkarncow miasta, ,,Fraza” 1997, nr 2, A. Hertz, dz. cyt., M. Stepien, Tematy Zydowskie, ,,Zdanie” 1984, nr 10—
11.

195 3. Blonski, Autoportret zydowski, czyli o zydowskiej szkole w literaturze polskiej, [w:] tegoz, Biedni Polacy
patrzq na getto, Krakow 2008, s. 88 1 108.

19 Zob. H. Datner, M. Melchior, dz. cyt., s. 78-79.
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niemniej jednak zacieranie granic migdzy nimi wplywa na postrzeganie historycznych
kontrowersji, w tym rdwniez na coraz mniej §wiadome podejscie do Zagtady.

Wydaje si¢ takze, iz w odniesieniu do relacji zachodzacych mig¢dzy ,,nowymi Polakami”
i,,nowymi Zydami” nie mozemy mowi¢ o tworzeniu nowych elementéw kanonu kulturowego.
Wspotczesne generacje dziedziczag co prawda po swoich poprzednikach niektére wzory
zachowan i style bycia, jednakze w tych grupach wi¢z zdaje si¢ nie przekracza¢ ram obecnie
istniejacego pokolenia, a wigc nie wystepuje podstawowa cecha kanonu — podatnos¢ na trwanie

i cheé¢ dziedziczenia®®’

. Co wigcej, zainteresowanie kulturg zydowska ma charakter fascynacji,
z natury subiektywnej 1 przemijajacej, wykluczajacej projekcje w przysztosé, a zatem
przeciwnej kanonowi 1 wlasciwej chwilowej modzie. Powierzchowno$¢ traktowania
I skupianie si¢ na eksponowaniu arbitralnie wybranych elementéw zydowskosci uniemozliwia
za$ dostrzezenie wieloaspektowosci problematyki zydowskiej, wptywajac tym samym na
znaczne uproszczenie jej recepcji. Dlatego tez, wbrew pozorom, wcigz istnieje problem
niewiedzy o bogactwie zycia Zydow na dawnych terenach Rzeczypospolitej, ich wspotczesnej
historii, a zwlaszcza dokonanej zagtady.

Stad tez zapewne pochodzi obserwowana polaryzacja postaw wsrod mtodziezy.
Tlumom na festiwalach kultury towarzysza nadal akty wandalizmu, prymitywne rysunki na
murach przedstawiajace gwiazde Dawida na szubienicy badz napisy ,,.Zydzi do gazu”.
Nieoczyszczone z naleciato$ci semantycznych, spadku po ustroju komunistycznym, pozostaje
rowniez okre$lenie ,,Zyd”, niezmiennie funkcjonujace jako abstrakcyjne wyzwisko, ktorym
obdarza sie nielubiane osoby lub wrogi klub pitkarskil®®, Reasumujac — w przypadku
popularno$ci tematyki zydowskiej z pewnoscig nie mozemy mowi¢ o rekonstrukeji tradycji,
aracze] o chwilowej modzie, bedacej — jak zauwazyt Marek Klecel — jedynie ,,proteza

tradycji”%°, skupiajacej sie raczej na ukazaniu roli Zyda w polskosci, niz w jego naturalnym

srodowisku, bedacej efektem ,,paniki wizerunkowej”?%,
Tego rodzaju postrzeganie wiezi wspolnotowych jest catkowicie obce Stanistawowi

Vincenzowi, znajdujacemu w przeszioSci wartosci stanowigce o charakterze nie tylko

197 Zob. A. Szpocifiski, dz. cyt., s. 47.

198 Zob. A. Cala, Panstwo i spoteczenstwo polskie..., dz. cyt., s. 350.

19 M. Klecel, dz. cyt., s. 139.

20 E. Janicka, T. Zukowski, Przemoc filosemicka? Polskie narracje o Zydach po roku 2000, Warszawa 2016,
s. 15. Ksigzka ta w niezwykle ciekawy sposdb opisuje proby pogodzenia sie Polakow z rzeczywistoscia
Holokaustu dziejacego si¢ na ziemiach polskich i (wspot)odpowiedzialnosci za to wydarzenie. Wspolczesny
stosunek Polakéw do Zydow autorzy nazywaja ,.przemoca filosemicka”, polegajaca na fantazmatycznym
postrzeganiu historii i kultury Zydéw (,Zydéw wyobrazonych”) jedynie w wymiarach emocjonalnie
akceptowalnych, niekontrowersyjnych (muzyka, kuchnia, chasydzkie opowiesci). Wedtug autorow jest to jednak
tylko efekt dbatosci o autowizerunek, stad brak krytycznej refleksji na tematy, ktore stawiatyby Polakéw w ztym
Swietle.
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terazniejszosci, lecz przede wszystkim przysztosci. Egzemplifikacje pogladéw ,,Homera
Huculszczyzny” bez probleméw odnalez¢ mozna w powiesciowym reprezentancie mtodego
pokolenia, Foce Szumeju, ktéry zawsze ,,powracal do dawnosci, odnawiat ja i odmtadzal?%,
by poprzez jej przetworzenie 1 uksztattowanie ,,nie minat si¢ caty cztowiek, cate jego zycie, ci,
z ktorymi zyt, aby byla pamiatka”?%?. Kultywowanie ,,prawdy starowieku”, wpisanie jej
W cigglo$¢ tradycji wigze si¢ u Vincenza ze specyficznym postrzeganiem kulturalnej
odrebnosci, przejawiajacej si¢ wiarg w przenikalno$¢ kultur bez ich wzajemnej destrukcji
i podporzadkowywania. Dokonuje on w tetralogii catkowicie przeciwnych dzisiejszym
dazeniom do uniformizacji kultur przewartosciowan w postrzeganiu dychotomii
przynaleznosci i odrgbnosci, akcentujac konieczno$¢ obrony niezaleznosci tradycji i zgode na
r6zno$¢, ktora nie tylko, ze nie destabilizuje wspolnoty, ale wrecz umacnia poczucie
wzajemnych wiezi i filiacji?®.

Wspolczesny sposob organizowania relacji polsko-zydowskich niezgodny jest takze
Z Vincenzowska wizja ,,stowianskiej Atlantydy”, generujacej ,,polimorficzno$¢ rozumiang jako
wielopostaciowosc¢ 1 wieloksztattnos$¢ przy rownoczesnej przynaleznosci do jednej stowianskiej
wspolnoty historycznej”?%. Tradycja jagiellonska podporzadkowana jest dwuwarstwowemu
traktowaniu przesztoéci, dzieleniu jej tylko miedzy Polakéw i Zydéw, katolicyzm i judaizm,
podczas gdy — co stwierdza Stanistaw Uliasz — ,,na tym terytorium spotykat si¢ nie tylko Rzym
i Konstantynopol, gdyz wspolny los sasiedztwa dzielito pie¢ gtownych wyznan: rzymski
katolicyzm, ko$ciot grecko-ortodoksyjny, protestantyzm w réznych odmianach, islam, religie
zydowskie?%, Tymczasem zainteresowanie judaikami nie idzie w parze z tolerancja dla innych
grup wyznaniowych czy etnicznych, w stosunku do ktorych nadal dostrzega si¢ ksenofobi¢ lub

polska narodowa megalomanig?®.

Problem ten dotyczy przede wszystkim Ukraincow,
Litwinéw 1 innych nacji, ktore wspottworzac mityczng Rzeczpospolita Kreséw, stanowia
obecnie samodzielne organizmy panstwowe. Istotne jest dostrzezenie symetrycznosci ich
obcosci, nierzadko wyrazajacej si¢ wrecz wrogoscia, uczuciami bardzo odlegtymi duchowosci

autora Dialogow z Sowietami.

201 prawda starowieku, s. 47.

202 | isty z nieba, s. 143.

28przyktadow podkreslajacych réznosé przy jednoczesnym poczuciu jednoéci miedzy odmiennymi grupami
etnicznymi odnalez¢ mozna W Na wysokiej pofoninie wiele, np. ,,Bo taka jest Boza ustanowa od poczatku $wiata
dla nich, by byli Zydami, a dla nas — aby$my byli chrzescijanami”, Zwada, s. 530.

204 g, Uliasz, dz. cyt., s. 27.

205 Tamze, s. 24.

26 Zwigzane jest to z trwalo$cig tzw. ,mitu aneksyjnego”; zob. E. Kasperski, Kresy, pogranicza i mity.
O metodologii badan nad literaturq kresowq, [W:] Literatura i roznorodnosé..., dz. cyt., s. 108.
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Spoteczna optyka wspotczesnych kontaktow polsko-zydowskich ogniskuje si¢ wokot
terazniejszos$ci, co uniemozliwia wilasciwe rozumienie pogladow Stanistawa Vincenza
| sprawia, iz propagowany przez niego uniwersalizm postrzegany moze by¢ jedynie jako
uniformizm niwelujacy roznice i na tej plaszczyznie szukajgcy sposobow porozumienia.
Wynika on takze z nie do konca wtasciwego pojmowania Holokaustu, stad tez wielkg warto$¢
posiada obowigzujace od Soboru Watykanskiego II stanowisko Kos$ciota katolickiego wobec
religii niechrzescijanskich, po Vincenzowsku zmierzajace do tego, by wszelkie
miedzywyznaniowe roznice oddzielaty, ale nie dzielity.

W Prawdzie starowieku znajdujemy nast¢pujace stowa:

Wtedy dowiedziat si¢ Dobosz, o czym i dzi$ wie ten i 6w, ze tam gdzie$ obok jaskini jest granica
przez samego Boga ustanowiona. Bo niedaleko jaskini wypada ze skat ptaj, ktory tego, co o$mieli si¢ nan
wej$¢, zaprowadzi az do Safed, do ziemi §wictej. I cho¢ wida¢, jak wynurza si¢ ze skaty, chrzescijaninowi
nie wolno tam wchodzi¢ za nic w §wiecie. Sam Bdg zachowat go dla tamtej wiary, na powrdt tedy lub
tamtedy, (...) Bég probuje tych i tamtych po swojemu. Bez proby garnki pekniete przeciekng?”’.

Mozemy uzna¢ je za jeden z najbardziej reprezentatywnych pogladow religijnych Vincenza,
stanowig one jednak rowniez doskonaty skrét przeobrazen, jakie od zakonczenia wojny powoli,
acz konsekwentnie nastgpowaly w rozumieniu zagadnien zwigzanych z ekumenizmem.
Dyskusja nad rolg Kos$ciota doprowadzita do zrozumienia oczywistos$ci, ze izolacja i poczucie
wyzszo$ci jednej religii nad drugg takze moze prowadzi¢ do tragedii, podczas gdy
miedzyreligijna wspolpraca daje mozliwo$¢ uzgodnienia wigkszosci sporéw i1 zagadnien
spotecznych, lezacych czesto u podstaw konfliktow. Odswiezono dotychczasowe
doswiadczenia dwoch tysigcy lat, wspomnienie wzajemnych przesadow, dramatu Inkwizycji,
wygnan i nietolerancji nie po to jednak, by znéw prezentowac¢ religijny triumfalizm, lecz aby
wyciagnac¢ nareszcie stuszne wnioski, zrozumie¢ btedy 1 umozliwi¢ dialog.

Takie ozywcze poglady dominowaty na Soborze Watykanskim II. Narodzil si¢ wowczas
nowy ekumenizm, widzacy wszystkich ludzi réwnymi sobie w obliczu Boga i oparty na
uniwersalizmie monoteizmu, a zatem obejmujacy swym zasiegiem takze judaizm. Zachecat on
do szukania raczej podobienstw anizeli r6znic, prawdy rowniez w innych religiach. Stanowisko
to znalazto swe potwierdzenie w Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich,
ktorej rozdziat czwarty, zatytulowany Nostra Aetate ,,stanowit niejako akt konstytucyjny

Kosciota wobec religii mojzeszowe;j”?%,

207 Prawda starowieku, s. 273.

208 ], Lichten, Kosciét i judaizm w dialogu, ,,Znak” 1983, nr 2-3, s. 240. Warto zauwazy¢, ze ekumenizm
zaproponowany na II Soborze Watykanskim stanowi jakby kalke pogladow Vincenza, opartych przede wszystkim
na chrzescijanskim widzeniu w kazdym cztowieku brata; zob. P. Nowaczynski, O ,, Prawdzie starowieku”
Vincenza. Struktura — mit — idee, [w:] Vincenz i krytycy..., dz. cyt., s. 316-317.
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Powstata rowniez tzw. ,teologia po Oswigcimiu”, ktorej jednym z konstytutywnych
czynnikow jest rozwazanie istoty Zaglady i jej znaczenia nie tylko dla dalszej egzystencji
Zydoéw —uswiadamia ona mocno, jaka role odegral wielowiekowy antysemityzm chrze$cijanski
w przygotowaniu nazistowskiego planu ,,ostatecznego rozwigzania” kwestii zydowskiej. Cigglte
odnoszenie do Szoah rodzi dla Kosciolow wcigz nowe wyzwania, zmuszajgce do retrospekcji
I obiektywnej oceny, z ktorych najwazniejsze — jak uwaza ksigdz Michat Czajkowski — jest
»przyznanie si¢ do starych win i bezwzglgdna walka z ciagle Zywym antysemityzmem we
wlasnych szeregach oraz z wszelkim nacjonalizmem i rasizmem w $wiecie”?%,

Obecnie, niewyobrazalna tragedia Holokaustu daje asumpt nie tylko do wspotczesnych
rozrachunkow z przeszioscia w tonie Kosciota, do uznania popelionych bledéw i checi
eksponowania wspolnego wielowiekowego dziedzictwa. Nalezy dodaé, iz dramat Zydow
W chrze$cijanskiej Europie stat si¢ takze powodem zydowskich poszukiwan zblizenia miedzy
wyznaniami, aktualnych zreszta az po dzi$ dzien. Nie mozna bowiem zapomnie¢, ze wobec
wszechobecnej $mierci, w sytuacji, gdy wszelkie mitosierdzie wzgledem Zydéw byto
przejawem absolutnego nonkonformizmu i powodowato niezwykle ostre sankcje (z karg
Smierci wigcznie) ze strony hitlerowcoéw, wyznawcy judaizmu spotkali si¢ z wieloma aktami
pomocy niesionej przez katolickie duchowienstwo?*’. Doswiadczenie to okazato sie tak mocne,
ze nieodwracalnie naznaczylo zydowska §wiadomosé. Wdzigczno$¢ dla tak pigknie opisanych
przez Lévinasa ludzi w sutannach powodowata odkrywanie innej, prawdziwej twarzy
chrzedcijanstwa, nie ekspansywnego, zaborczego i dazacego do prozelityzmu, lecz pelnego
pokory, po$wiecenia, odwagi i niezachwianej mitosci do blizniego?!.

Zmiana oficjalnej polityki Kosciola po Soborze, ogromna rola nauki Jana Pawta II,
wplywajace] na przeobrazenia stosunku polskich katolikow do Zagtady oraz przemiany
zydowskiej §wiadomosci religijnej — wszystko to sprawia, ze Holokaust w relacjach polsko-
zydowskich ma szans¢ nabra¢ zupelnie nowego wydzwigku. Nareszcie oczyszczony zostat
z ideologicznych 1 politycznych naleciatosci, dzigki czemu moze sta¢ si¢ waznym narzedziem,

umozliwiajagcym faktyczne 1 trwale, oparte na zrozumieniu harmonijne wspotistnienie.

209 M. Czajkowski, Lévinas czytany po Soborze, [w:] E. Lévinas, Trudna wolnosé..., dz. cyt., s. 326.

210 Emmanuel Lévinas w eseju Mysl zydowska dzisiaj tak pisat o pomocy udzielanej Zydom: ,,Przez caty okres
nazistowskiego panowania, w $wiecie brunatnych koszul, czarna sutanna oznaczala schronienie i ludzkie
przyjecie. Wspaniate duchowienstwo (...) zaskarbito sobie niezaprzeczalne prawa do naszej wdzigcznosci”’; zob.
tegoz, Trudna wolnosé..., dz. cyt., s. 171.

211 W bardzo podobnym $wietle ukazuje chrzescijanstwo Abraham Joshua Heschel, wielokrotnie podkreslajacy,
ze ,,to Kosciot przyniost poganom poznanie Boga Abrahama. Kosciot udostepnit ludzkosci hebrajska Biblie. My
Zydzi musimy to uznaé¢ wdzigcznym sercem”; zob. J. Lichten, Abraham Joshua Heschel — Zycie, dzieto
i postannictwo, ,,Znak” 1983, nr 2-3, s. 525.
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Dazenie do zobaczenia przeszioSci w prawdzie jest dla prowadzonych rozwazan
dodatkowo cenne, gdyz wykazuje daleko posunicte podobienstwa z pogladami Stanistawa
Vincenza, niezwerbalizowanymi co prawda w Na wysokiej potoninie bezposrednio, niemniej
jednak, przy zachowaniu badawczej czujnosci, dostrzegalnymi. Ich przyktadem moze by¢
intymny dialog prowadzony przez Foke¢ i Josenka z Rozdroza podczas butynowej uczty
opisywanej w Zwadzie, ktéry moze funkcjonowaé w znacznie szerszym zakresie niz pierwotnie
przypisany mu przez samych interlokutorow. Stad tez w slowach Josenka: ,,Postuchaj, tam
U Nachmana jest takie stowo, jedna furtka taka, ze trzeba cho¢ raz w zyciu powiedzie¢ komus
wszysciutko, przepraszam, nawet co w t6zku z wtasng zong. Aby narodzi¢ si¢ na nowo, aby

7212 _ mozliwe staje si¢ odkrycie dodatkowych znaczen implikujacych idee

byla wiosna
pojednania — ,,wiosny”, jak rowniez sposobow do niego prowadzacych, koherentnych ze
stanowiskiem reprezentowanym przez Kos$ciot.

Dostrzezenie przydatnosci senséw niesionych przez tetralogi¢, szans realizacji zasady
coincidentia oppositorum, petnej polsko-zydowskiej homeostazy i ich paraleli z naukg KosSciota
stanowi warto$¢ samg w sobie. Nie daje ono jednak jednoznacznej odpowiedzi, czy te szanse
zostang przez dzisiejszych Polakow wykorzystane 1 czy ich historyczna swiadomos¢ dojrzata
juz do aktéow konfesji koniecznych do tego, aby w stosunkach polsko-zydowskich stala sie
,,wiosna”.

Kulturowa podbudowa, stuzaca pelnemu zrozumieniu z pewnos$cig istnieje, o czym
$wiadcza ,,symboliczne wstrzasy lat 80.”%3, do ktérych zaliczyé mozna m.in. film Shoah
Claude’a Lanzmanna czy tekst Jana Btonskiego Biedni Polacy patrzg na getto. Blonski
wykorzystuje w tym celu dwa przejmujace wiersze Czestawa Mitosza: Campo di Fiori i Biedny
chrzescijanin patrzy na getto. Powstaly one w 1943 roku 1 opisujg te samg rzeczywistosc,
postrzegang oczami autora jako naocznego §wiadka — rozgrywajacy si¢ w warszawskim getcie
dramat powstania 1 jego zdlawienia przez niemieckie wojsko. Nie sg to jednak wiersze czysto
opisowe, ich wymowa niewolna jest od akcentow oskarzycielskich, poeta uwaza bowiem, iz
Holokaust nie da si¢ sprowadzi¢ do uznania winy jednostek i obcigza sumienie kazdego
chrzescijanina, gdyz ,,wobec takiej zbrodni nikt nie jest wolny od podejrzen, kazdy moze by¢
zaliczony «miedzy pomocnikéw $mierci»”?4,

Zarowno przypomniane wiersze Milosza, jak 1 sam artykul znakomitego krytyka

literackiego stanowily swego rodzaju katalizator dyskusji spotecznej na temat Zagtady, bedac

212 7Zwada, s. 363.
2B E, Janicka, T. Zukowski, dz. cyt., s. 7.
214 . Swigch, Literatura polska w latach Il wojny $wiatowej, Warszawa 1997, s. 130.
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w niej zarazem glosem niezwykle istotnym. Btonski doszedt do wniosku, ze narodowa pamigé
1 zbiorowa $wiadomos$¢ Polakow nie moze nigdy o tym ,.krwawym znaku zapomnie¢. Nie moze
zachowad sie tak, jakby go nie byto”?"®. Dlaczego? Blofiski wyjasnia:

Kraj ojczysty nie jest hotelem, w ktérym dos¢ sprzatng¢ brudy po przypadkowych gosciach.

Zbudowany jest przede wszystkim z pamigci, inaczej] mowiac, jesteSmy soba tylko dzigki pamigci

0 przesztosci. Ta przeszioscig nie mozemy dowolnie rozporzadzaé, chociaz — jako jednostki — nie

jesteSmy za te przesztos¢ bezposrednio odpowiedzialni. Musimy nosi¢ ja w sobie, chociaz bywa to

przykre czy bolesne. I winni$my dazyé do tego, aby jg oczy$cié?%,

Tekst wywotal niezwykle burzliwg i dtugotrwata dyskusje, w ktorej Scieraly sig
krancowo odmienne racje, zatracajace nierzadko wrecz o antysemityzm?*’. I chociaz wiekszo$é
komentarzy odrzucala tezy Blonskiego, wzywajacego do odblokowania pamigci i odrzucenia
przez Polakow postawy obronnej, wykluczajacej pytania o wspotodpowiedzialnos¢ za Szoah,
to wlasnie owe komentarze — paradoksalnie — potwierdzaja zasadnos$¢ stawiania wcigz — mimo
uplywu lat — tego rodzaju pytan. Agresywnos$¢ 1 zacieklo$¢ replik na artykut byta niezwykle
Symptomatyczna, co $wiadczyto, 1 $wiadczy chyba nadal, o istnieniu w powszechnej
swiadomo$ci moralnej zadry, niechcianego poczucia winy zrodzonego z faktu bycia
mimowolnym $§wiadkiem Zagltady, przyttumionego i zagrzebanego gdzieS w narodowej
psychice?®. A stad juz, wbrew pozorom, bardzo blisko do zaakceptowania argumentacji
Blonskiego o konieczno$ci samooceny, wyznania winy i pro$by o przebaczenie oraz uznania,
ze Macierz moze réwniez jawi¢ si¢ jako Kain, ktory przyczynit si¢ do wyniszczenia

wspotbraci?®.

Dodajmy — przyczynit si¢ nie w sposob bezposredni, nie przez czynne
uczestnictwo w eksterminacji, lecz przez grzech zaniechania wowczas, gdy krew Zzydowska
wsigkala w polska ziemig, pi¢tnujac ja nieusuwalnym znamieniem hekatomby.

Dokonanie analizy sposoboéw percepcji Holokaustu na przestrzeni ostatnich

kilkudziesigciu lat, oscylujacych miedzy ideologicznie sterowanym antysemityzmem,

215], Btlonski, Biedni Polacy patrzq na getto, ,,;Tygodnik Powszechny” 1987, nr 2, s. 1. Artykul drukowany
w ,,Tygodniku Powszechnym” doczekat si¢ po kilku latach kontynuacji i znacznego rozwini¢cia w ksigzce
Bloniskiego pod tym samym tytutem; zob. tegoz, Biedni Polacy patrzq na getto, dz. cyt. (wydanie | — 1996).

216 Tamze.

217 Joanna Beata Michlic pisze o tym nastepujaco: ,,W publicznej debacie na temat eseju Blonskiego wzieto udzial
ponad dwiescie 0sob. Wigkszo$¢ z nich zanegowata wnioski krakowskiego krytyka. Zarzucono mu stanowisko
antypolskie, a nawet zdrade panstwa i narodu. Pojawily si¢ takze sugestie, aby oskarzy¢ Btonskiego
0 «szkalowanie narodu polskiego» na podstawie artykutéw 178 i 270 6wczesnego kodeksu karnego. W wirze
dyskusji gtos Blonskiego byl odosobniony”, tejze, Obcy jako zagrozenie. Obraz Zyda w Polsce od roku 1880 do
czasow obecnych, przet. A. Switzer, Warszawa 2015, s. 363.

218 Swiadcza o tym chociazby reakcje na zbrodni¢ w Jedwabnem czy spoleczny odbiér filmu Poklosie.
M. C. Steinlauf uwaza natomiast, ze polska pamig¢ poczucia winy nie wynika z popetnienia jakiejkolwiek zbrodni,
ale z nieszczgsliwego przecigcia si¢ dwoch uwarunkowan: obecnosci podczas Zagtady w kontekscie wyjatkowych
dziejow stosunkoéw polsko-zydowskich; zob. tegoz, dz. cyt., s. 130.

219 Zob. S. Uliasz, dz. cyt., s. 21.
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ludyzmem wtasciwym ,nowym Polakom” i ,nowym Zydom”, dostrzeganym chociazby
w ksigzce Janickiej i Zukowskieg0 — a glebokg refleksjg teologiczng i uznaniem wspétwiny
narodu polskiego, w naszym przekonaniu dookresla filozofi¢ polsko-zydowskiego
wspotistnienia w powojennej perspektywie.

Ponadto w trakcie poczynionych obserwacji wielokrotnie dostrzec mozna bylo
paralelnos$¢, a nierzadko wrecz prekursorski charakter pogladow Stanistawa Vincenza wobec
tendencji spolecznych w danym okresie powojennej historii Polski. Niestety, rzeczywisto$¢
ostatnich kilku lat rodzi smutng konstatacje, iz filozofia wspolistnienia propagowana przez
autora Na wysokiej potoninie jest coraz mniej nosna. Coraz czesciej spotka¢ si¢ mozna
Z antysemickimi wypowiedziami, takze w mediach, na ktoére nie ma reakcji, rosng w site
organizacje narodowe, np. ONR, nie jest wstydem przyznac si¢ do niecheci etnicznej, wzrasta
przemoc wobec cudzoziemcow??’. Tym samym konstytuujace poglady Vincenza wartosci,
takie jak tolerancja, dialogowo$¢, akceptacja inno$ci i poczucie wspdlnotowe coraz stabiej
zaznaczaja swa obecnos$¢ w kanonie kulturowym.

Prowadzony dyskurs jawi si¢ jednakze jako struktura pytan, na ktore bardzo trudno
znalez¢ jedyna i jednoznaczng odpowiedz. Tak jest i w tym przypadku, nalezy wszak pamigtac
o zauwazone] przez Szpocinskiego prywatyzacji kanonu, w coraz wigkszym stopniu
modelowanego przez relatywnie niewielkie grupy zyjace w konkretnych sytuacjach
historycznych, kulturowych i spotecznych??!. Dlatego tez dostrzezenie zaprzeczania filozofii
,»Vincenzowskiej z ducha” na szczgécie nie upowaznia do uogdlnien i przypisywania tej
tendencji catemu spoteczenstwu. Problem rodzi si¢ jednak juz na poziomie najbardziej
elementarnym — percepcji Holokaustu, ktorego petna §wiadomos¢ niezbgdna dla harmonijnego
wspolzycia obydwu nacji (obydwu wyznan) wigze si¢ — co wynika cho¢by z badan Blonskiego

— z konieczno$cig przewarto§ciowania rozumienia pojgcia ojczyzny. Jak zatem wida¢, zgoda

220 Jakze odmiennie brzmig w tym kontekscie optymistyczne ustalenia J. B. Michlic, ktora ostatni rozdzial swej
ksigzki zatytutowata Poczqtek korica wizerunku Zyda jako obcego i wroga: 1989-2000. Zaledwie kilkanascie lat
temu prognozowala ona wzrost stopnia otwartosci etnicznej, asekurujac si¢ wszakze, iz tego rodzaju
przewidywania, nawet uprawomocniane aparatem naukowym, moga okaza¢ si¢ nietrafione: ,Historia uczy, ze
formutowanie dalekosi¢znych prognoz na temat danego narodu i rozwoju pluralizmu oraz obywatelskiej kultury
koncepcji narodu jest obcigzone duzym ryzykiem btedu. Odnosi si¢ to takze do prognoz dotyczacych przysztosci
dwodch modeli polskoscei, etnicznego i obywatelskiego. Ale najnowsze dane pokazuja, ze uklad sit pomiedzy
etnicznym modelem Polski, ktory opowiada sie za przedstawianiem Zydéw jako «wrogich innychy», a modelem
obywatelskim, traktujacym Zydow jako wspotobywateli (zaréwno w przesztosci, jak i obecnie), stopniowo
przesuwa si¢ na korzys$¢ tego drugiego. W ostatnich latach coraz wigksza czg¢s¢ glownego nurtu elit politycznych
1 kulturalnych oraz zwyktych obywateli, szczegdlnie ludzi mtodych, wydaje si¢ opowiada¢ za takim modelem
polskosci, ktory akceptuje rozne mniejszosci kulturowe 1 wyznaniowe zamieszkujace w Polsce kiedys i obecnie.
(...). Oznacza to réwniez mozliwos¢ wlaczenia w pamig¢ zbiorowa wydarzen z (etnicznie) polskiej «ciemnej
przesztoscin, w stosunku do Zydow i innych mniejszosci”, tejze, dz. cyt., s. 369-370.

221 7ob. A. Szpocinski, dz. cyt., s. 47.
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na fakt, iz Zagtada, czy si¢ tego chce, czy nie, dokonata si¢ w naszej ojczyznie — dla wielu
Polakéw okazuje si¢ by¢ zbyt trudna i prowadzi do zafalszowan i niepotrzebnych upigkszen,
uniemozliwiajacych zobaczenie przesztosci w prawdzie. Postawa taka wyklucza za§ mozliwos¢
wyeksponowania warto$ci  bliskich Vincenzowi w kanonie wiasciwym tej czesci
spoleczenstwa.

Uzasadnione byloby zatem zamknigcie tych rozwazan prostym stwierdzeniem
dychotomii stanowisk i uznaniem aktualnosci filozofii wspoétistnienia tylko dla pewnych grup
spotecznych. Postawi¢ nalezy jednak jeszcze jedno pytanie: czy owa filozofia moze stac si¢
bardziej powszechng niz obecnie? Odpowiedz znajdujemy... u Vincenza, w jego koncepcji
,,blizszej ojczyzny”, rdznej od narodu i panstwa, bedacej wynikiem ,,zro$nigcia si¢ wptywow”,
w ktorej ,,najcenniejsze, najbardziej zywotne (...) jest jej pochodzenie z réznorodnosci sit
z bliska i z daleka”???. Nie posiadajac przestrzennego centrum rozrastata sie od regionalizmu
po uniwersalizm, by sta¢ si¢ ostatecznie ,,0jczyzng cztowiecza”, uniwersalna, bo oderwang od
polskich realidw, stopiong z roéznych pierwiastkow i stajaca si¢ w rezultacie ,,0jczyzng
ojczyzn”?%,

Oczywistym jest, ze w obecnej polskiej rzeczywistosci rozwigzanie takie jest skrajnie
idealistyczne i trudne do zrealizowania, w perspektywie przysztosci i ,,dlugiego trwania” nie
mozna go wszakze definitywnie wykluczy¢. Pigkno owego idealu kusi bowiem mocno
I pozostaje mie¢ nadzieje, ze Vincenzowa kreacja $wiata nabierze zupelnie nowych znaczen
i W tym sensie moze sta¢ si¢ nadzieja niesiona z przesztosci dla przysztosci??*, oby takze

Z uwzglednieniem terazniejszosci.

222 3. Vincenz, Mata Itaka — dialog nocny, [w:] tegoz, Po stronie dialogu, dz. cyt., s. 180.

223 ], A. Choroszy, Huculszczyzny Homer czy Macpherson? Karpaty Wschodnie Vincenza na tle polskiej tradycji,
[w:] Swiat Vincenza, red. J. A. Choroszy, J. Kolbuszewski. Wroctaw 1992, s. 110.

224 70b. B. Mamon, S. Vincenz — pisarz tadu i nadziei, ,,Tygodnik Powszechny” 1989, nr 43-44, s. 4.
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ZAKONCZENIE

Problem Innosci jest jednym z wielu watkdw podejmowanych w tetralogiach Stanistawa
Vincenza i1 Juliana Stryjkowskiego. Posrod zagadnien zwigzanych z lokalnym folklorem
I kolorytem spoteczenstw zamieszkujacych wschodnig Galicj¢ w czasach 11 Rzeczypospolite;j,
szeroko pojeta kresowoscia, posrod aspektow biograficznych, geograficznych a nawet
teologicznych, jawi si¢ on jednak jako specyficzny. Co prawda nie stanowi catkowitego novum,
jako ze nierzadko jest uzupethieniem dla zauwazonych powyzej, najczesciej eksplorowanych
ujec tekstow obydwu pisarzy, nosi jednak wyrazne cechy dystynktywne. Przede wszystkim
zdaje si¢ by¢ zagadnieniem najbardziej adekwatnym wspolcze$nie, wyraznie aktualizuje si¢
W $wiecie postepujacej polaryzacji w relacjach miedzyludzkich, coraz ostrozniejszych, nawet
nieufnych czy wregcz wrogich w stosunku do jakiejkolwiek odrgbnosci, Innosci. Otwiera takze
nowe mozliwosci badan literaturoznawczych — aktualno$¢ problematyki daje szanse na
wykorzystanie nowych narz¢dzi badawczych, skorzystanie z metodologii nieznanych badz
niedocenianych w czasach, gdy teksty Vincenza i Stryjkowskiego $wigcity najwigksze
literackie triumfy.

Jakkolwiek bysmy do tych tekstow nie podeszli, to jednak zawsze znajdziemy wspolny
mianownik — nie tylko dla obydwu tetralogii, ale takze literaturoznawczego, krytycznego
dyskursu. Bedzie nim pamig¢ o przesztosci, rozumiana zreszta bardzo szeroko. Nie tylko jako
tworzywo literackich tekstow czy wspomnienie o czasach minionych i nawet jesli emocjonalnie
bliskich, to jednak temporalnie zamknigtych. Takze jako zrddlo, ktore wcigz bije 1 poprzez
analize doswiadczen z przesztosci moze dopetnia¢ aktualny kanon kulturowy, czy — jak pisat
Krzysztof D. Szatrawski — odnosi¢ si¢ do ,,doswiadczen ksztattujacych pamig¢é zbiorowsa
i dylematow wspotczesnosci™.

W taki wiasnie sposob podjelismy w niniejszej pracy wystepujacy w analizowanych
tekstach problem Inno$ci. Stuzyla temu miedzy innymi eksplikacja zagadnien kresowosci,
pogranicznos$ci czy kwestii ,,matych ojczyzn” jako tych, w ktorych zetknigcie
z wielowymiarowa Inno$cig (religijna, spoleczna, etniczng itd.) ma charakter przede wszystkim
mityzacyjny. Decyduje o tym wystepujace w tworczosci obydwu pisarzy przeswiadczenie
0 koniecznosci ocalenia od zapomnienia specyfiki $§wiata, ktory przestal juz istniec.

Wspomnienie rzeczywistosci utraconej rodzi, przede wszystkim w Na wysokiej poloninie,

1 K. D. Szatrawski, ,, Odkrywatem slad po $ladzie utracony...”. Ideowe uwarunkowania twérczosci Juliana

Stryjkowskiego, Olsztyn 2010, s. 307.

334



nostalgi¢ za bezpowrotnie minionym, co skutkuje kreowaniem obrazéw arkadyjskich,
prezentacja Huculszczyzny jako ,,zaczarowanego raju”?, w ktorym wszystkie etnosy potrafia
harmonijnie wspoétistnie¢, a konflikty nie niszczg koegzystencji, a jedynie ja wzbogacaja,
zmuszajac do dialogu i szukania kompromisow. Nieco inaczej sytuacja wyglada w galicyjskiej
tetralogii Stryjkowskiego. W niej to arkadyjskos¢, bedaca jej immanentng czescia, wiclokrotnie
wystawiana jest na probe, wykoslawiana, przejaskrawiana czy nawet degenerowana. Znacznie
wyrazniej niz ma to miejsce w czworksiggu Vincenza eksponowane sg wewngtrzne problemy
lokalnej spoteczno$ci — konflikty nie tylko miedzy-, ale takze wewnatrzetniczne.

Pomimo roznic wynikajgcych z odrebnych doswiadczen autorskich — sielankowego
bytowania Vincenza w Czarnohorze i narastajacego od dziecinstwa konfliktu Stryjkowskiego
— Pesacha Starka z wlasnym $rodowiskiem kulturowym — ,,zatozycielskim mitem” obydwu
cykli powiesciowych byla bez watpienia arkadyjskos$é, co wobec majacych mie¢ miejsce
W przysztosci wydarzen historycznych, niosto wielkie konsekwencje dla percepcji utwordw.
Il wojna $wiatowa, a zwlaszcza tragedia Holokaustu, nicodwotalnie zniszczyly s$wiat
pamietany przez Vincenza i Stryjkowskiego i spowodowatly dramatyczng w swej wymowie
konstatacje, iz ,,po zatopionej Atlantydzie mozna uroni¢ ize, nie ma juz jednak do niej

3, Wojenna trauma, w tym takze, a moze przede wszystkim, eksterminacja Zydow,

powrotu
uczynila pisarzy depozytariuszami pamigci o zydowskiej przesztosci i postawita przed
dylematem skuteczno$ci jej zachowania. Dlatego wobec ogromu nieszczes$¢ zardéwno Vincenz,
jak i Stryjkowski postanowili odejs¢ od faktograficznego uwieczniania ofiar i skupili si¢ na
wyeksponowaniu aksjologii wieloetnicznego $wiata, upamietnieniu norm i regut stojacych
U podstaw systemow wartosci, godnych zachowania dla nastgpnych pokolen. Etyka miata by¢
zatem nos$nikiem pamigci o §wiecie, ktory bezpowrotnie mingl, pokonany przez mechanizmy
wielkiej historii, ale takze sposobem na ocalenie podstawowych prawd dla tych, ktorym
przyszto zy¢ w rzeczywisto$ci naznaczonej pigtnem zbrodni.

Stad tez, na gruncie systemow aksjologicznych 1 zgodnie ze spostrzezeniem
K. D. Szatrawskiego, mozliwe byto dostrzezenie filiacji obydwu tetralogii ze wspotczesnoscia.
Pojmowac¢ ja nalezy jako czasy po Il wojnie $wiatowej, gdyz to wlasnie w dwczesnych,
niejednoznacznych relacjach grup etnicznych sktadajacych si¢ przed 1939 rokiem na spoteczny
I narodowy konglomerat, mozna upatrywac ztozonos$ci dzisiejszych stosunkow.

Najlepszym przyktadem tragicznego splatania stosunkéw polsko-zydowskich po 11

wojnie swiatowe] zdaje si¢ by¢ wyeksplikowana w przestrzeni dysertacji reakcja na Zagtade,

2. A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, Wroctaw 1991, s. 217.
3 R. K. Przybylski, Wszystko inne. Szkice o literaturze, sztuce i kulturze wspétczesnej, Poznan 1994, s. 181.

335



stanowigca przeciez rOwniez wazny czynnik tekstotworczy interesujgcych nas czworksiggow.
To temat niezwykle obszerny, stanowigcy materi¢ IV rozdzialu, wymaga on jednak skrotowego
przypomnienia, by jeszcze mocniej podkresli¢ potencjalng wartos¢ obydwu tetralogii dla
czasOw obecnych.

W sposdb najbardziej syntetyczny problem polskiej reakcji na Zaglade widoczny jest
chyba w emocjonalnej dyskusji migdzy Janem Blonskim a Witadystawem Sitg-Nowickim,
majacej miejsce w styczniu i lutym 1987 roku na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”. Btonski,

bolejac nad hekatombg zydowskiej diaspory w Polsce, pisze o Szoah:

Jesli tak si¢ jednak stato, to dlatego, ze chrzescijanie byli za mato chrzescijanami... (...) Mysle,
ze w naszym stosunku do zydowsko-polskiej przeszio$ci winnidmy (...) przesta¢ si¢ bronié,
usprawiedliwiaé, targowac. Podkresla¢, czego nie mogliSmy zrobi¢, za okupacji czy dawniej. (...)
Powiedzieé¢ najpierw: tak, jeste§my winni. Przyjelismy Zydéw do naszego domu, ale kazali$my im
mieszka¢ w piwnicy. (...) Wreszcie straciliémy dom i w tym domu okupant zaczat Zydéw zabijac.
Czy$my im solidarnie pomogli? (...) Pomijam zwyktych zbdjow; mysle o tych wcale licznych, co si¢ po
cichu cieszyli, ze Hitler zalatwil nam ,,problem” zydowski... Nie umieli§my nawet powita¢ i uszanowac
niedobitkéw, coz z tego, ze rozgoryczonych, zbtgkanych, moze i dokuczliwych®.
Checi potepienia zachowan Polakéw wobec Zydow Sita-Nowicki przeciwstawit sie stanowczo,
oskarzajac Btonskiego o sprzyjanie antypolskiej propagandzie i przypomniat nie tylko
0 przychylnosci Zydom przez wieki, ale takze o cierpieniu Polakéw w czasie wojny
i zagrozeniu kara $mierci za pomoc przesladowanym. Swoj polemiczny artykut zakonczyt
nastepujaca konkluzja: ,,Ja z postawy mego narodu, calosciowo w okresie okupacji, wtaczajac
w te cato$¢ rowniez stosunek do tragedii narodu zydowskiego, jestem dumny. Ale nie jest to
rowniez w zadne] mierze tytutem do wstydu, a tym mniej do hanby. Po prostu stosunkowo
bardzo niewiele moglismy zrobi¢ wiecej od tego, co zostato zrobione™.

Nie da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze II wojna Swiatowa wyostrzyta sposob postrzegania
Zydéw w polskim spoteczenstwie, ich zniknigcie z Zycia publicznego nie bylo powszechnie

oplakiwane, co ironicznie eksplikowat Artur Sandauer, piszac, iz po Il wojnie ,,Zydzi stali si¢

4 ]J. Blonski, Biedni Polacy patrzq na getto, ,,Tygodnik Powszechny” 1987, nr 2, s. 4. Tu cyt. za: tegoz, Biedni
Polacy patrzq na getto, Krakow 2008, s. 28-29.

5 W. Sita-Nowicki, Janowi Bloriskiemu w odpowiedzi, ,,Tygodnik Powszechny” 1987, nr 8, s. 5. Pojednawcze
stanowisko prezentowal natomiast w tej kwestii m.in. Jan Jozef Lipski, ktory, stawiajac niewygodne pytanie, czy
Polacy rzeczywiscie zrobili tyle, ile mozna bylo, by ratowaé¢ Zydéw, réwnoczesnie twierdzit, ze , krzywdzi sic
(...) nieraz Polakow, wyciagajac w §wiecie zbyt daleko idace uogolnienia ze zjawiska wspotpracy niektorych
Polakéw w tropieniu Zydéw lub ich szantazowaniu”, tegoz, Dwie ojczyzny i inne szkice, Warszawa 1985, s. 113—
114. Przyktady ztozonosci relacji migdzy Polakami i Zydami przywotuje takze Antony Polonsky, Wstep do:
J. T. Gross, Upiorna dekada, Krakow 2001, s. 9—-17. Warto takze zwrdci¢ uwage na rozdziat tej ksiazki pod wiele
znaczacym tytulem ,, Ten jest z Ojczyzny mojej... ", ale go nie lubig, s. 25—60. Jest on przywotaniem tytulu wiersza
Antoniego Stonimskiego i parafrazg tytutu wielkiego historiograficznego dzieta Wtadystawa Bartoszewskiego
i Zofii Lewinowny Ten jest z ojczyzny mojej. Polacy z pomocg Zydom 1939-1945, Krakoéw 1966.
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egzotyczni, ich wyglad, ktory dawniej draznit i ranit, nabrat uroku”®. Nalezy jednak zauwazy¢,
ze w tym przypadku nie bez winy pozostawali takze sami Zydzi, stereotypowo upraszczajac
odpowiedzialno$¢ za Holokaust i obcigzajac nia ,,g0jow”, nie-Zydow’, a wiec takze Polakow,
co wcigz pokutuje wsrdd przecigtnych wyznawcow judaizmu, zwlaszcza w 1zraelu i Stanach
Zjednoczonych®,

Podobny ,,wezet ludzkich dramatéw” stanowity wzajemne stosunki polsko-ukrainskie,
podobnie jak w przypadku relacji polsko-zydowskich nabrzmiate nieche¢cig juz przed wojna,
a eksplodujgce animozjami w jej trakcie. Poszukiwanie drog do niepodlegtej Ukrainy w sojuszu
z III Rzeszg 1 wroga pamigc o ,,polskich panach” okazaty si¢ by¢ wybuchowym koktajlem,
ktéry na dlugie lata podzielit Polakow i Ukraincow w ocenie historii. Ukrainski terror z lat
1942-44, a przede wszystkim sprawa niewyobrazalnie okrutnej, wprost nieludzkiej rzezi
wolynskiej, jak rowniez tuzpowojenna akcja ,,Wista” wytworzyly dwie rozbiezne narracje
i skonfliktowaty bliskie sobie przeciez narody na lata®, co po dzi$ dzien skutkuje wzajemnymi
pretensjami i resentymentami.

Uwazamy, iz — cho¢by na koniec — warto byto skrotowo przypomnie¢ genez¢ meandrow
relacji migdzy etnosami stanowigcymi spoteczny fundament Na wysokiej poloninie i tetralogii
galicyjskiej. Dzigki ukazaniu wydarzen lezacych u podstaw bezspornych przykladow
wzajemnych niechegci i oskarzen mocniej w przestrzeni pracy miatl szanse zaistnie¢
uniwersalistyczny ton tekstow Vincenza i Stryjkowskiego. Konsekwentne upominanie si¢
obydwu pisarzy o respektowanie wartosci ponadczasowych i pamie¢ o niezbywalnych
wartos$ciach, zajmujace poczesne miejsce w logice interesujacych nas tekstow ma szanse glosno
wybrzmie¢ takze dzisiaj, by¢ formg drogowskazu ku empatycznemu dialogowi
miedzykulturowemu 1 miedzyetnicznemu. Stac si¢, uzywajac stwierdzenia Vincenza, ,,wiedzg
jesienng”, ktora nie$¢ bedzie aksjologiczny przekaz kolejnym pokoleniom czytelnikow.
W czasie, gdy na powrot dostrzegamy fatszywy urok granic, szukamy sensu w odgradzaniu sig,
decydowaniu, kto ma prawo przebywaé wsrdod nas, trzezwigco brzmi przekaz plynacy

z Barwinkowego wianka, w pelni zgodny takze z pisarskimi intencjami Stryjkowskiego:

& M. Adamczyk-Garbowska, Odcienie tozsamosci. Literatura zydowska jako zjawisko wielojezyczne, Lublin 2004,
s. 190.

7 Jak zauwazyt Martin Buber, wyraz ,,g0j” w powszechnym odbiorze ,nabral odcienia pogardliwego lub
lekcewazacego, choé¢ w istocie okresla jedynie tych, co nie sa Zydami”, tegoz, Opowiesci chasydoéw, przet.
P. Hertz, Poznan 1986, s. 199.

8 Pisze 0 tym szerzej Shoshana Ronen, Obraz Polski i Polakéw we wspélczesnej prozie hebrajskiej. Stereotypy
i kontr-stereotypy, przet. K. Solon, [w:] Polskie tematy i konteksty literatury Zydowskiej, red. E. Prokop-Janiec,
M. Tuszewicki, Krakoéw 2014, s. 291-311.

% Zob. A. Michnik, Rana Wolynia, [w:] Stosunki polsko-ukrairiskie. Historia i pamieé, red. J. Marszatek-Kawa,
Z. Karpus, Torun 2008, s. 251-262.
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(...) nie ma epok poodgradzanych parkanami, i cztowieczenstwo, ktore mozemy zrozumiec, bo
jest nam bliskie pochodzeniem lub tradycja, przelewa si¢ ku przyszto$ci, niosac ze soba zapowiedzi

i nakazy. Posiadtosci, domeny i domy rozsypuja si¢ w proch, a to co ludzkie, pozostaje i trzyma

przysztos¢ w swych objeciach. Nie piszemy tutaj historii ani nie przywlaszczamy sobie zawodu uczonego

dziejopisa, jedynie okruchy przekazane ze wspomnien przez babki, ciotki i nianki dodaja nam smaku.

Moga nas otrzezwi¢ i ostrzec, ze dzieje wlasciwie nigdy nie mijajg zupelnie, bo sa obecne prawie

nieustannie®®.

Popularnos¢ zarowno Na wysokiej pofoninie, jak i tetralogii Stryjkowskiego: Glosow
W ciemnosci, Austerii, Snu Azrila i Echa, wynikajaca z dominujagcych w polskim
literaturoznawstwie lat 80. 1 90. XX wieku nurtow kresowych 1 ,,maloojczyznianych”, ostabla
znacznie wraz z wygasaniem owych literackich i czytelniczych méod. Zakonczylt sie wowczas
— jak pisat Hans-Christian Trepte — przesniony polski sen o powrocie na utracone tereny
wschodnie, a teksty, takze Juliana Stryjkowskiego i Stanistawa Vincenza, przestaly w tak
duzym stopniu petlni¢ funkcj¢ terapeutyczng i powrdcily do wilasciwego wymiaru —
literacko$cit!. Jak si¢ jednak okazuje, ich potencjat oddzialywania na odbiorce nie zostal
wyczerpany, wystarczy zmieni¢ czytelnicze wektory, by dzieta Vincenza i Stryjkowskiego, ze
szczegblnym uwzglednieniem czworksiegdw, powrdcily z literackiego lamusa i na powro6t staty
si¢ tekstami aktualnymi i waznymi. Tkwigcy w nich uniwersalizm oparty na aksjologii zdaje
si¢ pozwala¢ na uaktualnienie ich w kazdej przestrzeni i o kazdym czasie, takze, a moze przede
wszystkim, w obecnej polskiej rzeczywistosci kulturowej, spotecznej i politycznej, w ktorej
podejscie do Innosci od pewnego czasu konsekwentnie si¢ radykalizuje. Inny, uzywajac formut
B. Waldenfelsa, coraz rzadziej postrzegany jest jako kto$, kto poszerza modj kulturowy
paradygmat, znacznie czg¢$ciej znow wolimy si¢ od niego izolowa¢, widzac w nim
potencjalnego wroga.

Dlatego tez warto eksponowa¢ glgboko humanistyczny charakter obydwu tetralogii,
oparty na przeswiadczeniu o waznosci nie tyle ojczyzn lokalnych, sugerujacych restrykcyjnosé
granic, ale ,,0jczyzny czlowieczej”, opartej na respektowaniu tych samych warto$ci. Zdaje si¢
to by¢ szczegolnie istotne w kontekscie tak bardzo skomplikowanych stosunkéw polsko-
zydowsko-ukrainskich. Obecnie, w niepokojgcym momencie historii, gdy deprecjonowanie
Innos$ci uwazane bywa za akt patriotyzmu a ksenofobia nierzadko uchodzi za cnote, nalezy
w duchu Vincenza i Stryjkowskiego przypomina¢, ze ksenofobia to nic innego, jak ,,choroba

wystraszonych, cierpigcych na kompleks nizszo$ci, przerazonych mysla, Zze przyjdzie im

10 Barwinkowy wianek, s. 37.

11 Zob. H.-Ch. Trepte, Od kreséw wschodnich do kreséw zachodnich. O narracyjnej tozsamosci mitu kresowego
w polskiej literaturze na obczyznie, przet. J. Krzysztoforska-Doschek, [w:] Miedzy Galicjq, Wiedniem i Europg.
Aspekty tworczosci literackiej Andrzeja Kusniewicza, red. A. Woldan, Wieden 2008, s. 166—167.
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przegladna¢ sie w zwierciadle kultury Innych”*. Przyjecie kulturowej perspektywy
proponowanej przez obydwu pisarzy wymaga co prawda wysitku konfrontacji polskiej pamieci
z narracjami pamigci alternatywnych, zydowskich i ukrainskich, egzemplifikowanych cho¢by
przez Sgsiadow Jana Tomasza Grossa czy nagrodzong Oscarem Ide w rezyserii Pawla
Pawlikowskiego'®, ale umozliwia zarazem prze$wiadczenie, ze przeszto$é nie moze byé
jedynym kryterium okre$lania relacji wspotczesnych. Celng puenta tego spostrzezenia sg stowa

Andrzeja Chciuka, ktory o trudnych relacjach polsko-zydowsko-ukrainskich pisat tak:

Patrzymy na siebie rownoczesnie i wszyscy jesteSmy bardzo zmgczeni. 1 zZyciem,
i wspomnieniami, ktore by raz nareszcie trzeba jako$ wysortowaé, utozy¢ w kupki, spisaé, skresli¢
podobne pozycje po obu stronach jak w zapisie brydzowym i wreszcie, wreszcie podsumowac
i zapomnie¢ o tym rachunku. Juz drugie pokolenie (autor kreslit te stowa w 1972 roku — przyp. M.C.)

Zyje w przeszlosci, ma moze jeszcze trzecie tak zyé? Czy nie mozna wyjséé z tego przekletego kregu?*4
Podjete przez nas w niniejszej pracy dzialania badawcze uwazamy za zaledwie
przyczynek do analizy problematyki Innosci w tworczo$ci Stanistawa Vincenza i Juliana
Stryjkowskiego. Dalsza praca w tym zakresie mozliwa jest zarOwno na innym materiale
tekstowym (np. eseistyka Vincenza, dopetniajacy problematyke diaspory Przybysz z Narbony
Stryjkowskiego czy jego pozne opowiadania), jak i z wykorzystaniem innych, badz
rozszerzeniem przyjetych zatozen metodologicznych. Rownoczesnie zdajemy sobie sprawe, ze
kwestia Innosci, reakcji na nig i mozliwych jej interpretacji jest problemem wspotczesnie
waznym, palgcym, zmuszajagcym do zajecia stanowiska hic et nunc. Obie tetralogie moga by¢

w tym wzgledzie niezwykle pomocne.

12 R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakow 2006, s. 14.

13 Wiecej na ten temat zob.: R. Pyrah, Rola historii i pamieci kulturowej w budowaniu stereotypow. Kilka
przyktadéw z Europy Srodkowo-Wschodniej, [w:] Narody & stereotypy 25 lat péiniej. Nowe granice, nowe
horyzonty, red. R. Kusek, J. Purchla, J. Sanetra-Szeliga, Krakoéw 2015, s. 161-170.

14 A, Chciuk, Ziemia ksiezycowa. Druga opowiesé¢ o Wielkim Ksiestwie Bataku, Warszawa 2002, s. 17, cyt. za:
D. Lisak-Gebala, Literackie swiadectwa swiadomosci kresowej, [W:] W kregu melancholii, red. A. Malczynska,
B. Malczynski, Opole-Wroctaw 2010, s. 112. W odniesieniu do relacji polsko-ukrainskich, o koniecznosci
wzajemnego zrozumienia pigknie pisal Tadeusz Konwicki: ,,Co$ si¢ stalo miedzy nimi a nami. Co$ zaszto
tragicznego miedzy nimi a nami. I to wszystko, co legto milczkiem niczym gora lodu, oddziela nas, oddziela coraz
bardziej, lecz temperatura lodu pozostaje ta sama, 16d si¢ nie topi, 106d obrasta szronem oboj¢tnosci. A ja, nie
wiedzie¢ czemu, kocham Ukraing. (...) Wiem, wiem, réznie w historii bywalo. Najpierw my$my byli winni, potem
trochg oni, potem znowu my, potem oni i tak dalej i tak dalej. Nie warto liczy¢ po lichwiarsku tych krzywd, nie
warto karbowa¢ w pamigci. (...) Dali nam rozbestwiona magnateri¢, dali nam przerazajacych warchotow. Dali
nam bilet do Azji. Ale mysle, Ze obdarzyli nas rowniez wyczuciem poezji, dojmujaca, dzikg nostalgia i ta stepowa
metafizyka, co uskrzydlata zawsze nasz zty los. Zniszczyli nas i podniesli do nieba. Zabili i uczynili aniotami. Tak
czgsto za dnia albo posrodku nocy tgskni¢ do pigknej, wolnej, przyjaznej nam Ukrainy. Ukrainy, ktora my kiedy$
zarazili$my lacinskoscia, a ona nas Wielkim Wschodem”, tegoz, Kalendarz i klepsydra, Warszawa 2005, s. 128—
129.
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