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Piersi w §wietoSci...

Adam Regiewicz
Akademia im. Jana Dlugosza w Czestochowie

Breasts in holiness...

Abstract: The analysis of medieval hagiographic stories bring an interesting
reflection on the role and significance of female breasts in faith transmission. Their
presence in cultural transmission, despite common conviction about absence of
erotic motives in the culture of the Middle Ages is quite widespread. It is strongly
connected with biblical tradition in which the breasts become a symbol of mother-
hood and at the same time of youth and joy expressed by wine. Simultaneously in
early Christian tradition female breasts become the mark of martyrdom. Mythical
narration emerging in this way combines milk and blood as life-giving juices which
may be sucked by a “child of God”.
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Rece krolowej posmarowane smalcem
Uszy krolowej pozatykane wata

W ustach krélowej sztuczna szczeka z gipsu
Piersi krolowej utoczone z drewna

Stanistaw Grochowiak

Kilkanascie lat temu jedna z firm bieliZniarskich reklamowala swoje
produkty za pomoca plakatu billboardowego, na ktérym odziana w czarny
biustonosz kobieta uwydatniala swdj tors. Podpis pod wizerunkiem brzmial:
»1 can’t cook. Who cares™. Niepozostawiajacy watpliwo$ci w sprawie
uwagi, jaka skupia atrakcyjny widok kobiecych piersi w biustonoszu, slo-
gan potwierdza rozpoznania tak psychologow, seksuologdow, jak i znawcow
kultury wizualnej, ze biust jest fetyszem wspoélczesnej kultury masowe;j.
»Piersi, jako uniwersalny ornament kapitalizmu, obecny jest we wszystkim,
co wyglada na zywe i wzbudza pozadanie™. Jak zauwaza wspolczesna filo-
zofia i antropologia, staly sie one przedmiotem, rzecza sama w sobie, a nie

1 Kapania reklamowa Wonderbra z 1999 roku.
2 P. Sloterdijk, Krytyka cynicznego rozumu, thum. P. Dehnel, Wroctaw 2008, s. 165.
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Piersi w Swietosci...

czeScig $wiadomego ciala i w tym kluczu funkcjonuja w kulturze: obnazajac
sie, kuszac swa namacalnoScig, uwodzac wzrok. Maja swdj ciezar, ksztalt,
objetos¢, na podstawie ktorych konstytuuje sie obecnie kobiecy kanon
piekna. Sa otwartym tekstem w sprawie wieku, co udowodnito zdjecie
Emmanuelle Béart na okladce pisma ,Elle” w maju 2003 roku, na kt6-
rym naga 37-letnia aktorka sfotografowana od tytu, pokazuje ,niczym
beztroska wczasowiczka [...] swoja spiczasta twarz perskiego kota, ramie
pokryte piegami i pier$ — o, te pier§ — zarazem ciezka i jedrng, w ktorej
wida¢ r6zowo-brunatny sutek stwardnialy w zetknieciu z nadmorskim
powietrzem™. W dyskursie politycznym za$ jawia sie jako bron wymierzona
w meskie struktury: w oko i dlon, symbole sprawowanej wladzy.

W dobie powszechnej pornografizacji piersi staja sie przyczoltkiem,
dzieki ktéremu zdobywa sie uwage odbiorcy kultury audiowizualnej*. Z tym
wieksza nieSmialoécia przychodzi zmierzyé sie z tematem, ktéory wydaje
sie absolutnie niewspolmierny z przywolanym dyskursem cielesnosci, ze
Swietoécia. Czy kobiece piersi odgrywaja jakas, a jesli tak, to jaka, role
w drodze do $§wietoSci? Czy biust §wietych jest tylko fragmentem, a moze
lepiej — cze$cia ich ciala skazanego na fizjologie, czy tez odwoluje sie do
glebszych znaczen zanurzonych w teologii czy duchowoéci? W jakim stopniu
opowie$ci hagiograficzne, na ktérych skupi sie ponizsza analiza, podejmuja
watek piersi $wietych, czy moze Swietych piersi? I wreszcie, jak ta narracja
cielesno$ci wyglada na tle antropologii ciala w kulturze éredniowiecza?
Podjete ponizej rozwazania beda probowaly zmierzy¢ sie z zarysowanymi
tu problemami.

Madonna Fouqueta i pier$ Janet Jackson

W 2004 roku podczas przerwy meczu w Super Bowl Justin Timber-
lake, §piewajac wspolnie z Janet Jackson piosenke, wykonal w sposob

3 J. Garcin, Nagie cialo Emmanuelle Béart, w: Nowe mitologie, thum. A. Kocot, red.
J. Gacin, Krakéw 2010, s. 57.

4 Mozna oczywi$cie dowodzié, ze rownie czesto we wspodlezesnym obiegu popularnym
za pomoca ikonosfery operuje si¢ wizerunkiem posladkow, czego mozna dopatrze¢ sie takze
w przywolanym zdjeciu z okladki pisma ,,Elle”, jednak podtrzymywalbym swoje stanowisko
na temat ,wyzszo$ci piersi nad pos§ladkami” w kulturze popularnej. Po pierwsze, dominacja
piersi w ikonosferze wiaze sie z powszechna amerykanizacja, w ktorej to wlaénie piers, a nie
biodra czy po$ladki jak w kulturze europejskiej, odgrywa niepo$lednia role — chociazby ze
wzgledu na silng asocjacje tejze kultury z freudyzmem. Po drugie, posladki zostaly wizerunkowo
zawlaszczone przez §rodowiska LGBT ijako takie pojawiaja sie przede wszystkim jako narzedzie
walki ideologicznej i wyraz seksualnoSci homoerotycznej (wystarczy przyjrze¢ sie promocji
kosmetykow dla mezezyzn, w ktérych pojawia sie doé¢ czesto figura odwrdconego plecami
mezczyzny odstaniajaca jedrne, umieénione posladki). Wreszcie, z powodu dos¢ silnego puryta-
nizmu kultury amerykanskiej (o czym sie czesto zapomina) posladki stanowia wyrazng zapore
dyskursu publicznego, co w przypadku odstonietych piersi nie wystepuje szczeg6lnie czesto.
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feralny zaplanowany skadinad uklad taneczny, zrywajac z partnerujacej
mu piosenkarki pole skérzanej kurtki. Feralno$c¢ sytuacji polegala na tym,
ze wykonujac 6w gest, nieumyslnie odstonit pier$ atrakcyjnej artystki.
Wydarzenie, w ktérym uczestniczylo okolo stu milionéw widzoéw, stato
sie newsem medialnym i obieglo wszystkie programy: od informacyjnych
po rozrywkowe, wywolujac liczne komentarze i zarty. Co wiecej, w kon-
tekécie rozerotyzowanego przekazu popkulturowego podejrzewano, ze tak
wykonana choreografia byla zaplanowanym chwytem marketingowym.
W zwiazku z tym pojawily sie glosy oburzonych, domagajace sie przeprosin
za niemoralne treSci prezentowane w mediach podczas imprezy publiczne;j.
»Piers, symbol matczynej troski i opieki, tu stala sie symbolem tego, co
wulgarne i zle™s.

Odslonieta pier$ Janet Jackson uwydatnila silnie zakorzenione w dys-
kursie kulturowym modernistyczne napiecie pomiedzy Eros a sacrum,
tym, co fetyszystyczne, i tym, co wpisane w porzadek naturalny. Czym jest
owa piers, czy faktycznie znakiem rozerotyzowanej kultury obnazania, czy
raczej znakiem macierzynskiej opiekunczo$ci? Czy naprawde wspolczesny
Swiat oszalal na punkcie kobiecego biustu, czy tez zainteresowanie ta czeScia
ciala jest naturalng sklonno$cia wynikajaca z biologicznych uwarunkowan
czlowieka (szczegblnie mezczyzny, bo z takiej perspektywy jednak spo-
gladamy na to zagadnienie), wpisanych w kulture w spos6b trwaly? Jest
oczywiste, ze postawione pytania traca banalnoScia, wszak powszechnie
wiadomo, ze wzrost zainteresowania sfera seksualnag jest tym wiekszy, im
silniejsza jest jego tabuizacja i zwigzany z tym dyskurs jawno$ci czy raczej
skrytoSci. Mozna powiedzie¢, ze im SciSlejsza regulacja w zakresie zakrycia
sfer intymnych, tym wieksza sila oddzialywania sfer wyobrazeniowych,
a takze oddzialywania kulturowego.

Przygladajac sie historii ciala w kulturze $redniowiecza, w ktérym
zostala osadzona ponizsza refleksja, wida¢ wyraznie, ze jest ono miej-
scem paradoksu. Z jednej strony cialo jest nieustannie kielznane przez
chrzes$cijanska teologie, ktéra probuje wyrugowaé antyczny kult ciala,
postrzegajac je jako ,przebrzydly ubior duszy”, z drugiej za$ gloryfiko-
wane, juz w wymiarze chwalebnym, jako mieszkanie Ducha Swietego. Ta
dynamika wyraza charakterystyczne dla $éredniowiecza napiecie pomiedzy
tym, co cielesne, a tym, co duchowe®. Szczegolnie silnej deprecjacji podlega
plciowos¢ i zwiazane z nig wlasciwos$ci popedu i zadzy. Idac za wskazaniami
Sw. Pawla, by przezywaé swa cielesnos¢ bez szukania w niej gratyfikacji
(1 Kor 7, 29), kultura Sredniowiecza wigze sfere seksualng ze sfera moralna.
Jedna z konsekwencji jest silna tabuizacja seksualno$ci i zwigzanych z nig
plynoéw: krwi i spermy.

5 M. Krajewski, POPamigtane, Gdansk 2006, s. 108.
6 J. Le Goff, N. Truong, Historia ciala w $redniowieczu, thum. I. Kania, Warszawa 2006,
S.29-30.
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Najbardziej obcigzona konsekwencjami deprecjacji ciala w érednio-
wieczu jest kobieta. Pomimo niezwykle popularnego kultu maryjnego,
nauczania teologéw o rownosci kobiet i mezczyzn wzgledem ciala (jak cho-
ciazby u Tomasza z Akwinu) i umacnianej przez autorytet KoSciola godnosci
kobiecej, pte¢ niewieScia uwazana jest za ,nieudang”, stabg, wtérna wzgle-
dem mezczyzny. Co wiecej, powiazanie seksualnosci z grzechem odbija
sie bardzo mocno na postaci kobiecej, ktéra jako pochodna z ciala Adama
(mezczyzny), jest przede wszystkim istota cielesna i jako taka otwarta jest
na pokusy ciala. Jego seksualnoé¢ oraz te fragmenty ciala, ktére moga ja
konotowaé, sa w dyskursie kulturowym Sredniowiecza ukryte za jezykiem
biblijnym (czesto korzysta sie tu z metaforyki Piesni nad Piesniami) lub
alegoriami uksztaltowanymi przez poezje prowansalska’. Mozna zatem
rozumiec, ze jesli cialo kobiece pojawia sie w Sredniowiecznych tekstach
kultury, to zawsze w wymiarze moralnym lub teologicznym.

W tym konteks$cie nagosé ciala, szczego6lnie jego sfer intymnych, jedno-
znacznie kojarzonych ze sfera seksualng, bedzie wystepowaé do$¢ rzadko, co
nie znaczy, ze w ogble. Nago$¢ fizyczna staje sie czeScig nauczania o grzechu
pierworodnym, podobnie jak bywa miejscem debaty o zmartwychwstaniu
w czasie ostatecznym. W dyskursie potocznym nago$¢ kojarzona jest z jednej
strony ze zwierzecoS$cia (ubranie to proces cywilizowania), z drugiej zas
z bezbronnoScig. W obu przypadkach staje sie oznaka ,moralnego zagro-
zenia ze strony bezwstydu i erotyzmu”®. Nic zatem dziwnego, ze widok
odslonietej piersi kobiecej w narracji kulturowej nalezy do rzadkosci, podob-
nie jak eksponowanie tego fragmentu w opisie ciata®.

Ajednak w Sredniowiecznych opisach ciata (XIII-XIV wiek) raz po raz
zwraca sie uwage na wypuklo$¢ piersi, przeciwstawiajac je smuklej sylwetce
tulowia. Kiedy juz przywoluje sie ten kobiecy atrybut urody, méwi sie o jej
jedrnosci czy wydatnoéci, podkreélajac ksztalt i namacalno$c¢ tego fizycz-
nego elementu. ,Pier$ jako calo§¢ ma forme odwroconej i nieco Sci$nietej
gruszki, jej czubek jest prosty i zaokraglony w stosunku do partii nizszej™°.
Gdy juz mowa o wygladzie, bywa ona zestawiana z marmurem ze wzgledu
na biel, jakg sie jej przypisuje. Dzieje sie tak na mocy skojarzenia z mlekiem,
ktore w powigzaniu z krwig daja skorze odpowiedni odcien'’. Powigzanie

7 J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, ttum. T. Brzostowski, Warszawa 1992, s. 135-148;
D. de Rougemont, Mito$é a Swiat kultury zachodniej, ttam. L. Eustachiewicz, Warszawa
1999, 8. 73-79.

8 J. Le Goff, N. Truong, Historia ciala..., s. 122.

9 Pojawienie sie ciala kobiecego w dyskursie kulturowym wraz z jego kategoria urody,
seksualno$ci wiaze sie zwykle z tendencjami renesansowymi, ktére najwczesniej wystapily
we Wloszech, a oznaki zainteresowania tym tematem mozna znalez¢ juz w XIV wieku.
Dostrzegalne jest to przede wszystkim w sztuce rzezby, kiedy w scenach pasyjnych figury
nabieraja ksztaltow, pozbywajac sie obfitych draperii.

1o A. Nimphus, De beau et de l'amour, cyt. za: G. Vigarello, Historia urody, ttam. M. Fal-
ski, Warszawa 2011, s. 20.

1 G. Vigarello, Historia urody..., s. 16.
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jedrnoSci piersi z zyciodajnym mlekiem zostaje wprzegniete w nauczanie
Koéciola, ktory widzial w tej funkeji metafore nauczania, katechizacji, czyli
karmienia czlowieka Stlowem Bozym. Jej przeciwienstwem bedzie piers$
wyschnieta jak na ikonografii Herezji: obwisle i suche piersi starej kobiety
ilustruja jalowo$¢ poczynan heretykow, btedne nauczanie oraz potwierdzaja
patrystyczne przekonanie o niemozno$ci wydania dobrych owocéw przez
zle drzewo.

Zainteresowanie piersig kobiecg idzie w parze ze wszystkim, co usytu-
owane jest w gornej cze$ci ciala — z twarzg, szyja, wlosami. Poniekad dzieje
sie tak dlatego, ze partie te mozna odstonié bez uszczerbku na cnocie. Jed-
nak gbrne partie ciala waloryzowane sg pozytywnie jako blizsze §wietoSci,
tego, co niebianiskie czy duchowe. Ich natura bliska jest naturze aniolow,
a ich usytuowanie w ciele kieruje sie ku stoncu, bowiem — jak przekonuje
owcezesna antropologia — anatomia ma kierunek's. Dlatego tez, jeéli poja-
wia sie kobieca pier$ w tek$cie kultury, to zazwyczaj jest ona powiazana
z wydarzeniem biblijnym lub sakralnym.

Trudno w tym miejscu nie odwolac sie do jednego z najbardziej rozpo-
znawalnych tekstow malarskich, 1aczacego 6w religijnych kontekst z kobieca
cielesnoScia i odslonieta piersig, do Madonny z Dziecigtkiem ws$rdd aniotow
Jeana Fouqueta, obrazu zwanego czasem Madonnq Antwerpskq z powodu
obecnego miejsca przebywania. Pochodzacy z polowy XV wieku obraz
byl czescia dyptyku zamoéwionego przez Etienne’a Chevaliera, sekretarza
krolewskiego i radcy finansowego Karola VII. Zarysowany tu kontekst
zaleznoSci hierarchicznej jest o tyle wazny, iz do roli modelki Chevalier
wybral Agnes Sorel, metrese krola (a podobno takze i samego zamawiaja-
cego). Nie zwazajac na zla reputacje krolewskiej kochanki, artysta wpisatl
fizjonomie panny lekkich obyczajow w figure Matki Bozej. Sam proceder
nie byl bynajmniej czyms wyjatkowym, gdyz w tym czasie zjawisko umiesz-
czania wizerunkow stynnych prostytutek na obrazach o przeznaczeniu
sakralnym, nie tylko na otltarzach Swietych, ale i w kaplicach papieskich,
o czym wspomina Cezare Cantu, wloski historyk, bylo doé¢ powszechne'+.

Trzeba jednak zostawi¢ 6wczesne obyczaje i czasem obrazoburcze
zwyczaje artystow i ich mecenaséw, by przyjrzeé sie samemu przedsta-
wieniu. Posta¢ Madonny ukazana jest niezwykle zmystowo, a zarazem
dekoracyjnie, wynio§le i oschle. Nosi plaszcz gronostajowy i krolewska
korone nad modnie podgolonym czolem. Erotyczny kontekst wizerunku
dopelniajg czerwono wyszminkowane wargi oraz uwodzicielsko rozpiety
stanik, zza ktérego wylania sie naga pierS. Do obszaru Erosa odwotuje
takze kolorystyka obrazu — czerwone anioly dnia, otaczajace Madonne.

2 C. Ripa, Ikonologia, ttum. I. Kania, Krakoéw 1998, s. 42—43.

13 L. van Delft, Littérature et Antropologie. Nature humaine et caracteére a l'dge clas-
sique, Paris 1993, cyt. za: G. Vigarello, Historia urody..., s. 19.

14 Podaje za: W. Lysiak, Malarstwo Biatego Cztowieka, t. 1, Poznan 1997, s. 323.

430



Piersi w Swietosci...

Ale wladciwie chodzi o te pier$. Trzeba zauwazy¢, ze malarz odstania lewa
piers$ kobiety, ktora w symbolice odnosi sie do tego, co cielesne, zmyslowe,
erotyczne. Mimo ze po tej samej stronie na kolanie spoczywa Dzieciatko,
nie ma tu mowy o macierzynskim kontekscie. Przeczy temu sam ksztaht
piersi, wypietej, pelnej i jedrnej, gotowej do erotycznych igraszek, jak
i strona nago$ci ciala — lewa, to znaczy cielesna, w tradycji antycznej przy-
pisywana kobieco$ci jako takiej. Wielu artystéw w tym czasie odkrywa
pier§ Madonny jako znak macierzynstwa karmiacego, jak Rogier van
der Weyden w Sw. Eukaszu malujgcym NMPanne, czy Robert Campin
w Madonnie z Dziecigtkiem, ale kto uwierzy Fouquetowi, ze o mleko i kar-
mienie tu idzie? Przeciez nie mozna uciec wzrokiem przed jej kulistym
ksztaltem przypominajacym jabtko (w przekonaniu XV-wiecznym owoc
z drzewa poznania Dobrego i Zlego).

Blogoslawione piersti, ktore ssales...

Skojarzenie kobiecych piersi z owocami nie jest czyms bezzasadnym.
Tradycja starotestamentowa wielokrotnie postuguje sie alegoriami owocow
ogrodu, by opisaé nie tyle ich ksztalt czy jedrnoé¢, ile role, jaka pelnia one
w relacji miedzy mezczyzng a kobietg. W Piesni nad Piesniami pojawia
sie czesta metafora gron winnych, za§ sam obraz winnicy jest w relacji
oblubienczej znakiem blisko$ci. Winne grono jako owoc winoro§li, uprawy
charakterystycznej dla Izraela, jest Zzrodlem wina, ktére byto w tej trady-
cji symbolem sily i daréw duchowych's. Uprawiane tam winogrona daja
w tamtejszej odmianie czerwony sok, tym samym pojawiajace sie w tej
alegorii piersi sg zrédlem zyciodajnego ,soku”. Wyciskane z piersi soki
mozna odczytywaé dwojako: jako mleko i krew.

Macierzynski aspekt piersi i zwigzanego z nimi karmienia wydaje sie
doé¢ oczywisty. Bycie u piersi matki oznacza bezpieczefistwo wczesnego
dziecinstwa, dlatego wielokrotnie w Starym Testamencie relacje pomiedzy
Bogiem a ludem wybranym pokazywane sg poprzez metafore dziecka kar-
mionego piersig matki i jej mlekiem. Matczyna pier$ konotuje ostoje (,, Ty
mnie uczynile$ bezpiecznym u piersi mej matki” — Ps 22,10) oraz dostatek
(,,abyscie ssa¢ mogli az do nasycenia z piersi jej pociech” — 1z 66,11). Bez-
posrednio do mlecznej metafory piersi nawigzuja fragmenty przywolanej
juz Piesni nad Piesniami, gdy sg one poréwnane do kozlat (PnP 4,5; 7,4).
Zwierzeta te trzymano przede wszystkim dla mleka (choé¢ korzystano takze
z ich skoér do szycia odziezy, czesto obok owiec byly wykorzystywane row-
niez jako zwierzeta ofiarne), tym samym poréwnanie dziewczecych piersi
do kozlat konotowalo ich gotowo$¢ do macierzynstwa.

15 F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, ttum. D. Arminska, Warszawa 2001,
s. 855—857.
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Tradycja judeochrze$cijanska wigze gest karmienia piersia z blogo-
slawienstwem, a takze z madro$cig. Warto w tym konteks$cie przywolaé
ewangeliczng scene, w ktorej jakas kobieta z thumu gloéno wola do Chry-
stusa: ,Blogostawione lono, ktére Cie nosito, i piersi, ktore ssate$” (Lk 11, 27).
Bylaby zatem pier§ kobieca naznaczona konsekwencjami dorostosci tego,
ktérego wykarmita. Blogoslawiona piers Maryi jest bezposrednim efektem
dzialania mesjanskiego Chrystusa. Podobny trop, choé¢ uzyty a rebour,
mozna odnalezé w tradycji sredniowiecznej. Oto w Zywocie sw. Stanistawa,
biskupa, mozna przeczytac o losie, ktory spotkal niewierne zony rycerzy.
Ci, za rozkazem krola Bolestawa, walczac z ksieciem kijowskim, dlugi czas
nie wracali z wojny, a niektorzy
zapomnieli o wlasnych rodzinach i Zonach i wiedli zycie niemoralne z niewiastami tego
kraju. Gdy sie tedy zony o tem w Polsce dowiedzialy, niektore tez o wierno$é malzenska
dbac¢ przestaly. Obruszyla ta wiadomos§é mezéw tak, iz mimo woli krolewskiej ob6z opusz-
czali i do domu dazyli, kréla odbiegajac. Musial z nieslawa za nimi Bolestaw do Polski sie
wrocié, i z gniewu wielkiego mécié sie poczal okrutnie nad zbiegami, a jeszcze wiecej nad
ich Zonami, ktére w niebytno$ci mezé6w niewiernemi sie staly. Kazal im wiec szczenieta do
piersi przystawic, a niektérym nawet piersi obrzynaé polecil.

Gest przylozenia do piersi kobiecych psich szczeniat jest wyrazem
pohanbienia i pogardy. Z jednej strony podkresla jalowo$é samego gestu
karmienia, z drugiej zas deprecjonuje postaci kobiece do roli psich mamek
— suk.

Ssanie piersi matki jest zatem zwigzane z moralnoécia, w tradycji
judeochrzes$cijanskiej takze z przekazem tradycji. Wraz z mlekiem matki
przechodzi na dziecko jej do§wiadczenie i madro$¢. Powigzanie mlecznych
piersi z postawa SwietoSci i przekazem wiary staje sie wyrazne w kulturze
Sredniowiecznej i opisach hagiograficznych. Niezwykla jest w tym kontek-
Scie intuicja §wietej Katarzyny, corki §wietej Brygidy, ktora jako niemowle
odmawiala ssania piersi swej mamki.

Bo mamki swej piersi ssa¢ przez sprosnos¢, acz tajemna, nieczystego zywota jej nie
chciala, a macierzynskich i innych uczciwych zon rada pozywala, innymi sie niepows$cia-
gliwymi niewiastami przez plakanie brzydzacv.

Wytlumaczenie owego niezrozumialego dla postronnych zachowania
malej Katarzyny wydaje sie dla kultury $§redniowiecznej wystarczajace.
Ot6z male dziecko, wysysajac mleko, jest w stanie okresli¢ moralnosé tej,
ktoéra karmi. Mowiac inaczej, poznaje zrédlo po owocu, jakiego smakuje.
Sparafrazowana w ten sposob ewangelia o drzewie wydajacym zle lub dobre
owoce, odbija sie takze w innej sytuacji z zycia tej $wietej. Poniewaz Kata-
rzyna byla biegla w nauce, mowie i piSmie, zadziwila tym papieza, ktéry

1 P, Skarga, Zywot $wietego Stanistawa, Biskupa i Meczennika, w: tegoz, Zywoty Swie-
tych Panskich na wszystkie dnie roku, Mikolow—Warszawa 1910, s. 460.

v P, Skarga, Zywot $w. Katarzyny dziewicy szwedzkiej, cérki sw. Brygidy od niemiano-
wanego, ale wiernego skladacza wypisany, w: tegoz, Zywoty Swietych, Krakéw 1994, 5.146.
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rzekt do niej: ,,Coérko znaé ize§ mleka matki swej pozywala™?. I chociaz,
jak wiadomo, Katarzyna piersi swej mamy nie ssala, to metafora mleka
pochodzacego od Swietej jest niezwykle znaczaca.

Podobna historie mozna przeczytaé¢ w zywocie $w. Bernarda, ktoérego
matka z podobnego powodu, gdy urodzila dziecko, ,wlasnorecznie ofiaro-
wala je Bogu, unikala dawania ich na wykarmienie mamkom, jak gdyby
mlekiem matczynym pragnac im wpoic szlachetng swa nature™. Wymowny
takze w historiach §wietych jest akt postu, polegajacy na ograniczeniu
przez niemowle odruchu ssania lub calkowitej rezygnacji z mleka z piersi.
Mozna zatem rozumieé, dlaczego $§w. Mikolaj ,we Srody i pigtki raz tylko
ssal pier§™°.

Piers$ krwig zbroczona

Wracajac do alegorii piersi jako gron winnych i sokdw, jakie z nich ptyna,
trzeba przywolaé te, ktére wynikaja z samego owocu. Sciskane palcami
wytryskuja czerwonym sokiem, nic zatem dziwnego, ze w tradycji hagiogra-
ficznej wykorzystano te wlasciwo$¢ do skonstruowania opiséw meczenstwa,
wiazac je z erotyczna zmyslowoScia. Zreszta juz samo wino, odczytywane
w kluczu eucharystycznym, staje sie dla kultury chrzescijanskiej znakiem
meki Chrystusa, stad tez proces jego przygotowania bedzie wpisywal sie
w symbolike meczenstwa. Wystarczy przywolac opis tradycyjnego wyrobu
wina, aby przekona¢ sie o niezwyklym podobienstwie z opisami w Acta
Martyrum. Po zbiorach winogron bowiem nastepowat etap ich tloczenia
czy ,deptania”. Zebrane winogrona wsypywano do tloczni, w ktérych mez-
czyzni ugniatali grona bosymi stopami. Wyciskany sok wyplywatl przez
otwory do dolnego zbiornika, podczas gdy skora ich nog zabarwiala sie
na czerwono. Nazywano ja ,krwia” winogron i byla znakiem zniszczenia
wrogbdw Izraela (por Iz 63, 1-6).

Jednocze$nie warto w tym miejscu odnie$é sie do antycznego kontekstu,
ktory w podobny sposéb wigze krew meczenska z winogronami*. Opo-
wieéc ta dotyczy Dionizosa, ktory w tradycji greckiej uosabia Zycie w czystej
postaci (gr. dzoe). Syn Zeusa zostal napadniety i poé¢wiartowany przez Tyta-
néw (w innej wersji mitu przez Kuretéw). Rozczlonkowane cialo oprawcy
wrzucili do kotla i ugotowali, a nastepnie piekli na ogniu. Czlonki Dioni-
zosa zlozono w ziemi, nastepnie Demeter je pozbierala. Zgodnie z tradycja
widziano w tym wydarzeniu opis winobrania — czlonki poéwiartowanego

8 Tamze, S. 149.

9 Legenda na dzien $w. Bernarda, w: J. de Voragine, Zlota legenda, ttum. J. Pleziowa,
Wroclaw 1996, s. 566.

20 Legenda na dzien $w. Mikotaja, w: tamze, s. 14.

2 K. Kerenyi, Mitologia Grekéw, thum. R. Reszke, Warszawa 2002, s. 211—213.
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ciala mialy oznacza¢ szczepy winogron. Niektorzy dopatrywali sie w geécie
meczenstwa Dionizosa aktu ukoronowania dziela stworzenia Swiata. Cie-
kawym watkiem jest motyw czastki ciala zamordowanego boga — serca
Dioniza, ktore zostalo ukryte i wreczone ojcu — Zeusowi. To wlasnie serce
wyrwane z piersi (tym razem meskiej) zostaje otoczone kultem, a nastepnie
przybiera postac fallusa, ktory w tradycji ludowej pelni funkcje rytualna.
Dionizos, ktérego udzialem jest meka i émier¢, staje sie jednoczeénie sym-
bolem zycia. Winogrona deptane przez bosonogie dziewice jako owoce
zycia mozna interpretowa¢ jako akt ,wydeptywania zycia”, rodzaj rytuatu
inicjacyjnego, podczas ktérego sok winogron miesza sie z dziewicza krwia.
Miazdzenie winogron mialoby zatem podobny jak w tradycji zydowskiej
sens oddawania ,bycia” na rzecz ,.zycia”.

Znamienne jest, ze proces deptania winogron w tradycji Izraela przyna-
lezal jednak mezczyznom. Odbija sie to echem takze w opisach meczenstwa
pierwszych chrzescijan (a wlasciwie chrze$cijanek), w ktérych ,deptana” jest
w pewien sposéb kobieco$é. Legendy przedstawiaja zazwyczaj kobiety wysoko
urodzone, pochodzace z rodéw patrycjuszowskich, ktore zaslubione cesarskim
urzednikom, odmawiaja im swego ciala ze wzgledu na Chrystusa. I wlasnie to
cialo staje sie przedmiotem ataku, jaki z cala furig i bez litosci przypuszczaja
ich malzonkowie lub narzeczeni. Pierwszym zabiegiem wobec kobiecego ciala
w procesie meczenstwa jest jego obnazenie, odarcie z szat. Nie chodzi jed-
nak tylko o wystawienie go na widok publiczny i sycenie sie widokiem??, ale
o wyeksponowanie jego zmiazdzenia przez zadawane tortury. Wielokrotnie
pojawia sie delikatne cialo kobiece chlostane rézgami, smagane biczowaniem,
rozrywane kanczugami. Czasami opis miazdzenia jest niezwykle realistyczny:

Gdy Juliana przybyla do prefekta, ten kazal ja rozciaggngé na kole w ten sposob, ze wszyst-
kie jej koSci polamaly sie i szpik trysnal [...]. Nastepnie zanurzono Juliane w naczyniu pelnym
roztopionego otowiu=s.

Niezwykly na tym tle jest opis meczenistwa §w. Agaty, corki z rodu
arystokratycznego, ktéra spodobala sie katanskiemu prefektowi Quintianu-
sowi. Jego awanse wobec dziewczyny koncza sie porazka, z tej to przyczyny
postanawia zems§cié sie na niej, by ratowaé swdj honor. Okazja staje sie
oskarzenie Agaty o udzial w zakazanej przez Rzym sekcie chrze$cijanskie;.
Chcac upokorzy¢ dumna dziewczyne, w wyniku procesu prefekt skazujg ja
na pobyt w lupanarze, gdzie spedza miesigc. Dom publiczny prowadzony
przez niejaka Afrodyzje byl jednym z najpopularniejszych miejsc odwiedza-
nych przez najznamienitszych obywateli miasta. Tam tez miano ,zlamac¢”
ducha przyszlej $wietej, w wyniku czego nabylaby cech, ktére mialy zagwa-
ranta¢ jej uleglo$é i przychylno$é Quintianusa. W lupanarze poddano ja

22 W Legendzie na dzient Sw. Anastazji mozna przeczytac, ze prefekt Publiusz, chcac
zmusi¢ swoja zone do oddania sie jemu, ,kazal je wiec przed soba obedrze¢ z szat, aby przy-
najmniej patrzeé na ich nago$¢”. J. de Voragine, Ztota legenda..., s. 31.

23 Legenda na dzien $w. Juliany, w: J. de Voragine, Zlota legenda..., s. 196.
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wszelakim pokusom, zachetom, perswazjom, naciskom, potem grozbom,
karom i cierpieniom najrézniejszym. Jednak Agata pozostala pomimo
tych préb niewzruszona. Wowcezas prefekt poddal ja torturom: polecit ja
biczowaé, pali¢ rozpalonym Zelazem, wreszcie rozdziera¢ ostrymi nozami,
a gdy okazala sie nieugieta, kazal jej odcigé piersiz+. Ociekajaca krwia i nie-
przytomna dziewczyne wrzucono do lochu. Odciecie piersi Agacie wydaje
sie gestem najwyzszego okrucienstwa, rodzajem zanegowania tozsamos$ci
kobiecej, jej plciowosci i zarazem macierzynstwa. Z perspektywy Quintia-
nusa jest zniszczeniem tego, czego on sam nie moze dotykac, posigsé, jest
aktem zmiazdzenia, podeptania az do krwi.

Podkreslane przez opisy hagiograficzne bestialskie traktowanie kobie-
cego ciala idzie czesto w parze z jego zmyslowo$cig. W nawigzaniu do
relacji oblubienczej z Piesni nad Piesniami, w ktérej ukochany jawi sie jako
woreczek mirry polozony miedzy piersiami dziewczyny, legendy i zywoty
wprowadzajg watki erotyczne w opisach meczenskich czy nawet praktyki
pokutnicze, jak u biczownikéow.

Sprawa biczownikéw wyplynela za przyczyna dominikanina Reinera, ktory w czasie
sporu gwelféw z gibelinami zainicjowal procesje biczownikéw. Flagellanci (bo tak ich zwano
z tac.) bez wzgledu na ple¢ obnazali sie i nawzajem biczowali az do krwi. W koncu zaczelo
przy tej okazji dochodzi¢ do kolektywnych napadow histerii, przeradzajacej sie w orgie, tak
ze musialy interweniowa¢ najwyzsze wladze koScielne?s.

Obnazanie do polowy ciala oraz chlostanie go, a czasem wzajemne
okladanie sie rézgami i biczami wywolywalo niespotykane reakcje o pod-
lozu seksualnym, przed czym przestrzegali biskupi, zakazujac takich
praktyk, o czym wspomina Kronika wielkopolska?®. Trudno oprzeé sie
wrazeniu, ze podobny efekt wywoluja opisy znecania sie nad kobiecym
cialem w hagiografiach.

Niektére z opowiesci wrecz zestawiaja czerwone martyrium z opisami
ciala zadbanego, zmystowego, troskliwie pielegnowanego, czy wizerunki
kobiet, ktore starannie sie maluja, lub towarzyszacego im przepychu, ,kt6-
rym sie otacza nierzadnica w ciggu jednego dnia”?. Pojawiaja sie $wiete tak
powabne, ze budza pozadanie u swoich przes§ladowcow, a ich ciala wznie-
caja w sercu grzeszng milo$¢*®. Fenomenem na tym tle jest Maria, zwana
Egipcjanka, ktorej powierzchowno$¢ byla dla mezezyzn okazja do rodzenia
sie pokus. Dlatego tez udaje sie ona na pustynie, w miejsce odosobnione,
aby ich pozadliwo$¢ oczu nie obarczaly jej spojrzenia. P6Zniejsze przekazy
przypisuja jej juz grzeszne zycie w Aleksandrii, gdzie miala przebywaé od
dwunastego roku zycia ,,i tam przez lat siedemnascie publicznie oddawalam

24 Zywot §wietej Agaty, Panny i Meczenniczki, w: P. Skarga, Zywoty Swietych Paii-
skich..., s. 119.

25 H. Mason, Stownik herezji w KoSciele katolickim, thum. B. Sek, Katowice 1993, s. 87.

26 Kronika wielkopolska, ttum. K. Abgarowicz, Warszawa 1965, s. 272.

27 Legenda na dzien Sw. Pelagii, w: J. de Voragine, Zlota legenda..., s. 737.

28 Por. Legenda na dzien $w. Justyny, w: tamze, s. 687.
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sie rozpuécie i nigdy nie odmawialam nikomu, kto mnie chciat™>*. Gdy po 47
latach przebywania na pustyni pozwala sie spotka¢ opatowi Zosimasowi,
ktory przechodzil tamtedy, jej cialo jest nagie, czarne, spalone od slonca.
Odwrdécona tylem, nie pokazuje opatowi twarzy, dopoki nie okryje swej
nagoéci. Jest niczym bohaterka opowieéci Ezechiela — Sésannat (Ez 16,
6-14), ktora pojawia sie jako dziewczyna szamoczaca sie we krwi, zhanibiona
i poraniona. Oblubieniec przykrywa ja swym plaszczem, okrywa nago$é
i przywraca jej godno$c¢ ludzka.

Dramatyczna sytuacja mlodej kobiety, ktéra dopiero co nabiera
kobiecych ksztaltow, jest symptomatyczna dla mlodego narodu Izraela,
niszczonego przez okoliczne ludy. Taka tez jawi sie S6Sannat, gdy spotyka
na swej drodze Oblubienca, ktory mowi: ,jak lilie Szaronu cie uczynitem.
Rosla$, wzrastalas, dojrzewale$. Piersi twoje nabraly ksztaltu, a wlosy twoje
staly sie 1$nigce”. Dziewczece piersi dojrzewajg, stajg sie kobiece; w Piesni
nad Pie$niami, ktéra rozwija watek S6$annat, poréwnane sa do baszt,
z ktorych wyglada Oblubienica. Ich zburzenie, zapowiadane przez proroka
Jeremiasza, koresponduje z chrze$cijanskimi torturami kobiecego ciala
— obcinaniem czy rozrywaniem. W obu przypadkach jednak historia nie
konczy sie w rumowisku, ale ma ciag dalszy: w odbudowaniu Jerozolimy
— w zmartwychwstaniu ciala.

Mleko i krew

W jednym z esejow analizujacych narracje mityczne zanurzone w dys-
kurs kulturowy Roland Barthes przywoluje wino i mleko jako substancje
zwigzane w sposob $cisty z kultura francuska. Pisze:
wino jest ostre, chirurgiczne, przeobraza i pobudza; mleko jest kosmetyczne, taczy, zakrywa,
okrywa, odnawia. Co wiecej, czysto$¢ mleka w polgczeniu z dziecieca niewinnoscig jest
$wiadectwem sily, nie porywajacej, przelewnej, lecz kojacej, czystej, 1$nigcej, catkiem jak
w rzeczywisto$ci®.

Do dyskursu mitycznego nalezaloby dodaé watek chrzescijanski, ktory
pojawia sie w analizowanym tu motywie $wietych piersi. Wino i mleko
mieszaja sie w ciele, staja sie sokami ciala zmartwychwstalego. Jawia sie
one jako pokarm dla wierzacych w Chrystusa: mleko jako znak Stowa,
ktérym Bog karmi swoje dzieci, wino jako symbol przelanej krwi za tych,
ktorzy sa Jego wrogami. Kobieca pier§ w opowiesci hagiograficznej staje
sie zatem symbolem Ko$ciola, nazywanego Matka, ktéra karmi i oddaje
zycie (nieprzypadkowo w symbolice chrze$cijaniskiej wystepuje pelikan
karmiacy mlode swoim cialem) za swoje dzieci. Jej soki sa ozywcze i sycace
dla wszystkich, ktérzy przyjda do niej i zechcg ssac.

2 Legenda na dzien Sw. Marii Egipcjanki, w: tamze, s. 287.
30 R. Barthes, Wino i mleko, w: tegoz, Mitologie, thum. A. Dziadek, Warszawa 2000, s. 106.
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