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Lektura dziet Augusta Cieszkowskiego, a w szczegolnosci za$ lektura jego
opus magnum, czyli Ojcze Nasz, u niejednego czytelnika moze wywota¢ pewien
dysonans. Oto bowiem jezyk stosowany przez polskiego filozofa peten jest me-
sjanskiego patosu, odwotan do Biblii i pism Ojcow Kosciota oraz ptomiennych
wezwan do aktywnego wlgczania si¢ w zbawczg dziatalno$¢ Stworcy. Z drugiej
strony jednak, jesli przejdziemy do szczegdotow tego, jak owa dziatalno$¢ ma wy-
glada¢ w praktyce, to z pewng dozg zdumienia mozna zauwazy¢, ze nie mamy tu
do czynienia z czystag mistyka spoleczna, utopizmem i lekcewazeniem realiow
wiasciwych dziatalno$ci spoleczno-politycznej, czego przeciez mozna byloby si¢
spodziewa¢ po autorze piszagcym we wspomniany wyzej sposob. Jest zgola prze-
ciwnie, badacze bowiem wskazuja na zaskakujaca aktualno$¢ i nowoczesny charak-
ter filozofii Cieszkowskiego. Jak pisze Michat Luczewski: ,,Paradoksalnie, mimo
hipostazowania Historii, mimo formalizmu i archaiczno$ci metody, wreszcie mimo
ostatecznego upadku filozofii dziejow jego [Cieszkowskiego — M.B.] analizy brzmia
dzi§ bardzo wspolczesnie™. Piotr Bartula natomiast stwierdza, ze ,Jestesmy dzie-
dzicami wickszoéci problemow i dylematéw przez niego poruszanych™. Warto

1 M. Luczewski, O drogach ducha Augusta Cieszkowskiego [w:] A. Cieszkowski, O drogach
ducha. Wybor pism, Osrodek Mysli Politycznej, Krakow 2016, s. XLVIIL.

2 p, Bartula, Jako w niebie tak i na ziemi: August Cieszkowski redivivus, Ksiegarnia Akade-
micka, Krakow 2006, s. 97. W podobnym tonie wypowiada si¢ Isaiah Berlin, majac na mysli
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zatem przyjrze¢ si¢ blizej tym aspektom my$li autora Prolegomen do historiozofii,
ktore przesadzaja o jej nowoczesnej specyfice.

Intelektualng ambicja Cieszkowskiego bylo sformutowanie takiej filozofii,
ktéra godzitaby ze soba chrzescijanstwo oraz zdobycze mysli nowozytnej. Jak
ujmuje to Rafat Tichy, polski mysliciel ,,starat si¢ na gruncie historiozofii i w od-
niesieniu do nowozytnych filozoféw zrobi¢ co$ analogicznego do tego, co Ojco-
wie Kosciola zrobili na gruncie antropologii i ontologii w odniesieniu do starozyt-
nych systeméw filozoficznych: przywrocié je chrzescijanskiemu Logosowi™. Do
tego celu zaprzagt on Heglowska dialektyke, ktora miata zagwarantowac wyniki
prawdziwie syntetyczne, pozbawione sprzeczno$ci i antynomii charakteryzujacych
wspotczesne autorowi Ojcze Nasz realia kulturowe. Metoda niemieckiego filozofa
zastosowana konsekwentnie w obszarze historii pozwalata na stworzenie wizji
przysztosci, w ktorej chrzescijanska historia zbawienia oraz nowozytna idea po-
stepu bylyby wzajem siebie komplementarne®. Celem Cieszkowskiego byto, uzy-
wajac terminologii heglowskiej, zniesienie sprzecznos$ci tzn. wydzwignigcie ich na
poziom jednej, wyzszej calosci®.

Przywolywany wczesniej Luczewski, zauwaza jednak, ze w probie potaczenia
chrzesécijanstwa i nowoczesnosci, to ten drugi element okazat si¢ dominujacym.
Jak pisze: ,,Cieszkowski walczyt z efektami nowoczesnosci, ale nie podwazyt jej
glebokiej struktury. Zamiast schrystianizowa¢ nowoczesno$¢, unowoczesnit
chrzes’cijaﬁstwo”s. Na owa ,,gleboka strukture¢ nowoczesnosci”’, o ktorej mowi
polski badacz sktadajg si¢ trzy filary. Pierwszym z nich jest odbieranie ztu zna-
mion zlta; drugim uczasowienie apokalipsy; trzecim natomiast immamentyzacja
eschatonu’. Odbieranie ztu znamion zta uwidacznia si¢ szczegdlnie wyraznie
w predylekcji nowoczesnych filozoféw do tworzenia coraz to wymyslniejszych
teodycei. Luczewski zauwaza, ze ,Zto zostalo w nich najpierw zrozumiane,
a nastepnie usprawiedliwione™®. Zabieg tego typu obecny jest takze w mysli pol-

epoke europejskiego romantyzmu in toto. Jak pisze: ,,Biezace kontrowersje, zardwno w dziedzinie
etyki i polityki, odzwierciedlaja wojne wartosci zapoczatkowang przez rewolucj¢ romantyczng”.
I. Berlin, Idee polityczne w epoce romantyzmu. Ich rozwdj i wplyw na mysl wspolczesng, thum.
J. Czernik, Osrodek Mysli Politycznej, Krakow 2015, s. 13.

3 R. Tichy, Transgresje Augusta Cieszkowskiego, ,,Kronos: metafizyka, kultura, religia” 2015,
nrl,s. 243.

4 Zob. A. Walicki, Cieszkowski — filozoficzna systematyzacja mesjanizmu [w:] H. Krehelska
(red.), Filozofia polska, Wiedza Powszechna, Warszawa 1967, s. 303.

% Jak pisze G.W.F. Hegel: ,,W ten sposéb to, co zostato zniesione, okazuje si¢ zarazem czyms,
co zostato zachowane, czyms, co stracito tylko swa bezposrednios¢, ale bynajmniej nie zostato
wskutek tego unicestwione”. G.W.F. Hegel, Nauka logiki, thum. A. Landman, t. I, PWN, Warszawa
1967, s. 133.

® M. Luczewski, op. cit., s. LII.

7 Zob. ibidem, s. LI-LXXI.

® Ibidem, s. LIII.
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skiego mesjanisty. Jego wersje nowoczesnej teodycei charakteryzuje cos, co moz-
na nazwa¢ desubstancjalizacjg i procesualizacja zta. ,,Cata wiec chyba9 dotychcza-
sowych rozumowan nad istotg zlego zalezala wilasnie na tym, iz Zte za istniejaca
substancje, za stan staly, za co$ positve trwatego poczytywano. Przeniesmy je na
proces, uznajmy, iz jego znaczenie i przeznaczenie wcale nie w nim samym, ale
zewnatrz niego lezy, stowem pojmijmy je nie bezwzglednie lecz wzglednie,
a wtedy przestanie by¢ dla mysli niezwyciezona trudnoscia™® — pisze Cieszkow-
ski. Jesli chcielibysmy t¢ ontologiczng tez¢ zastosowaé na gruncie spoleczno-
politycznym, ktory wszakze w mysl zatozen autora Prolegomen ma stac si¢ naj-
wazniejsza sfera ludzkiej dziatalnosci', to moglibyémy powtérzyé za Markiem
N. Jakubowskim, ze istota kryzysu spotecznego, zwigzanego z calym szeregiem
wystepujacych w 6wczesnej rzeczywistosci niesprawiedliwych nieréwnosci spo-
tecznych, , jest nie jego istnienie, lecz jego zniesienie™?.

Jezeli idzie o drugi filar myslenia nowoczesnego, czyli uczasowienie apoka-
lipsy, rozumiane jako odrzucenie przekonania o tym, ze koniec $wiata bedzie
miat charakter ostateczny, to o ile Hegel przekonany o koncu historii za Sad
Ostateczny uznal dzieje jako takie™, o tyle Cieszkowski do tego zagadnienia
podszedt nieco inaczej. Polski filozof podkreslat, ze ,,Jak dla indywiduéw ptyna,
chwile dni i lata, — tak dla ludzkosci ptyna pokolenia wieki, Epoki. — To za$, co
dla indywiduéw zowie si¢ zywotem, to dla Ludzkosci nazwano Erg, wielkim
wiekiem, a pozniej $wiatem”™*. Chrzescijanstwo naucza, ze $mier¢ fizyczna dla
pojedynczego cztowieka nie jest koncem jego egzystencji, lecz raczej przejsciem
na inny jej wymiar. Argumentacje t¢ autor Ojcze Nasz paralelnie odnosi do
ludzkosci, podpierajac sie przy tym autorytetem Pisma Swietego. Na kartach
Biblii bowiem, prézno szuka¢ stow o ostatecznym koncu $wiata. Jak pisze
Cieszkowski: ,,Byto by wiec daleko trafniej i doktadniej, gdyby$my trzymajac

% Cieszkowski stowa ,chyba” uzywa w znaczeniu ,,zawdd; zboczenie” zob. A. Krasnowolski,
W. Niedzwiedzki, Stownik Staropolski, M. Arcta, Warszawa 1920, https://pl.wikisource.org/wiki/
M. Arcta_Stownik Staropolski/Chyba (data dostepu: 23.01.2017).

10 A Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 3., Wyd. Fiszer i Majewski, Poznan 1923, s. 269.

11 Zycie panstwowe ze swej strony musi zachowaé tak samo swoja hegemonie, jak to czyni-
ty po kolei sztuka i filozofia”. A. Cieszkowski Prolegomena do historiozofii [w:] idem, Prolego-
mena do historiozofii, Bég i palingeneza oraz Mniejsze pisma filozoficzne z lat 1838-1842, PWN,
Warszawa 1972, s. 83. I dalej: ,,Praktyczna filozofia lub raczej filozofia praktyki, jej najkonkret-
niejszy wpltyw na zycie i stosunki spoteczne, rozwoj prawdy w konkretnym dziataniu — oto przy-
szte przeznaczenia filozofii w ogole”. Ibidem, s. 87.

2 M.N. Jakubowski, Czyn, przysziosé, naréd. Poglgdy filozoficzne Augusta Cieszkowskiego,
PWN, Warszawa — Poznan 1989, s. 45.

13 Pisze Luczewski: ,,Neutralizacja apokalipsy zostata konsekwentnie przeprowadzona przez
Hegla, ktory oglosit koniec historii i uczasowil Sad Ostateczny pokazujac, ze w istocie dzieje sa
takim sadem. Nie musimy czekaé na przyjscie Chrystusa i Jego sad, poniewaz sad juz si¢ odby-
wa”. M. Luczewski, op. cit., s. LVII-LVIII.

Y A. Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 1, wyd. Fiszer i Majewski, Poznan 1922, s. 181.
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si¢ $cisle wyrazen pisma Swigtego, przemiang takowa nie »koncem $wiata, ale
koncem Wieku czyli Ery, consummatio saeculi, ooviédeia aidvoc nazywali™™.
W efekcie tak rozumiany koniec $wiata ,,nie jest bynajmniej koncem wszelkiego
$wiata, rownie jak koniec dnia dzisiejszego jest wprawdzie koncem dnia pewne-
g0, lecz weale nie koncem wszelkiego dnia™®.

Jako trzecig ceche glebokiej struktury nowoczesnosci Luczewski wymienia
immementyzacj¢ eschatonu. Nawigzuje tym samym do filozofii autora tego poje¢-
cia Erica Voegelina. Voegelin w pracy Nowa nauka polityki twierdzit, ze w zasa-
dzie cata nowozytna mysl polityczna opiera si¢ na mniej lub bardziej §wiadomym
trawestowaniu trynitarnej eschatologii Joachima z Fiore (1130/1135-1202). Jego
zdaniem owa eschatologia ,,stworzyla zespdt symboli, ktore do dzi§ wyznaczaja
sposoby samointerpretacji wspotczesnych spoteczenstw politycznych™’. Immen-
tyzacja eschatonu to proba urzeczywistniania tego, co tradycyjne chrze$cijanstwo
lokuje w planie transcendentnym wobec $wiata zmyslowego. Najwazniejszym
symbolem tego zabiegu jest Joachimowa figura Trzeciego Krolestwa, Epoki Du-
cha Swictego, w ktérej w sposob catosciowy, we wszelkich mozliwych wymia-
rach zaktualizowane zostang cnoty chrzescijanskie. Polski mesjanizm niesie prze-
stanie o bardzo podobnej tresci. Pawel Rojek zwraca uwagg, ze ,,mesjanisci dazyli
do zrealizowania Krolestwa Bozego na ziemi, a nie tylko — jak wszyscy chrzesci-
janie — oczekiwali nadejscia konca $wiata. Polski mesjanizm byt wiec zjawiskiem
z pogranicza religii i polityki. Inspirowany byt religijnie, pozaswiatowo, realizo-
wany mial by¢ jednak politycznie, w $wiecie™®. W pismach samego Cieszkow-
skiego natomiast, postulat przetamania ,,abnegacyjnego ducha nauki Chrzescijan-
skiej', ktory kaze wigzaé nadzieje na poprawe ludzkiego losu jedynie z Trans-
cendencjg, stanowi motyw przewodni. Warto w tym kontekscie po raz kolejny
przytoczy¢ stowa Voegelina, ktore z powodzeniem mozna odnies¢ do filozofii
polskiego mesjanisty: ,,W tej mierze, w jakiej immamentyzacja ugruntowuje si¢
w ludzkim doswiadczeniu, cywilizacyjna aktywno$¢ staje si¢ mistycznym dzielem
samozbawienia””.

Filozofia autora Ojcze Nasz zatem, jak pokazujg powyzsze analizy, jest pod
wzgledem strukturalnym mysla zdecydowanie nowoczesna. Duch nowoczesnego
marzenia o ,,panowaniu czlowieka nad przyrods, spoteczenstwem i historig™*!
nadaje ton calej tworczosci Cieszkowskiego. Nastawienie to uwidacznia si¢ nie

15 |bidem.

18 Ibidem.

7 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, thum. P. Spiewak, Fundacja Aletheia, Warszawa 1992,
S. 106. Te symbole to: Trzecie Krdlestwo, symbol wodza, proroka nowej epoki oraz braterstwo
autonomicznych osob. Zob. ibidem, s. 106-108.

'8 p. Rojek, Mesjanizm integralny, ,,Pressje” 2011, teka 28, s. 25.

19 A. Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 3, s. 193.

2 E Voegelin, op. cit., s. 121.

2L p, Rojek, op. cit., s. 45.
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tylko jednak w warstwie ,,glebokiej struktury”, o ktorej pisze Luczewski, lecz
takze w warstwie bardziej szczegdtowych dociekan snutych przez polskiego filo-
zofa na temat politycznego wymiaru realizacji Krélestwa Bozego na ziemi.

By pokaza¢ na czym polega modernizacyjny potencjat mesjanistycznego pro-
jektu Cieszkowskiego trzeba najpierw z grubsza zarysowac, stworzong przez nie-
go wizje¢ historii. W Prolegomenach do historiozofii autor dzieli cate dzieje na trzy
wielkie epoki. Pierwsza z nich to Epoka Czucia — jej naczelng zasada jest pigkno
anajszlachetniejszg dziatalno$cig czlowieka sztuka. Drugg epoke — Epoke Mysli
charakteryzuje prawda, do ktorej dazy si¢ przez uprawianie nauki. Nadchodzaca
Trzecia Epoka, to Era Dobra, praktycznej realizacji zasad dwoch poprzednich
okresow, co ma realizowac si¢, jak wcze$niej wspomniatem, poprzez dziatalnos§¢
polityczng. Jak deklaruje sam Cieszkowski, przyblizone powyzej stanowisko
w kwestii sensu historii jest ,,syntetyczne, tj. nie zadowala si¢ ustanowieniem ja-
kiej$ specyficznej zasady, odmiennej od poprzednich, cho¢by sama si¢ z nich byta
rozwineta, ale znosi spekulatywnie poprzednie stanowiska, czyli wlacza je w sie-
bie jako wlasne momenty”??. Polski mysliciel konsekwentnie glosi postulat ,,rady-
kalnej przemiany $wiata w duchu chrzescijanskim™®, majacy polegaé¢ na powaz-
nym potraktowaniu emancypacyjnego i egalitarnego przestania tej religii. Jak
pisze: ,,I c6z stad, ze wszystkich ludzi imieniem bliznich czcimy, ze ich przed
Bogiem de jure za braci uwazamy, gdy wlasciwych atrybutéw tego dostojenstwa
de facto wcale nie posiadajg, a w sferze dziatalno$ci swojej i duchowego ksztatce-
nia od zwierzat si¢ nawet nie roznig, u ktdrych to wtasnie zycie tylko i tegoz zycia
utrzymanie jest ostatecznym celem”*,

Cieszkowski jawi si¢ jako bardzo surowy krytyk wspotczesnych mu stosun-
kow spotecznych, jednakze, jak podkresla Jakubowski ,,jego program pozytywny
wykazywat jednak nader umiarkowane, koncyliatorskie tendencje”®. Bartula na-
tomiast zauwaza, ze ,,zdawatoby si¢, oderwana od prozy zycia codziennego wizja
Krolestwa Bozego na ziemi wyrazata, oprocz zarliwosci religijnej, pro-cywiliza-
cyjnag opcje autora wspartg gruntownymi przemysleniami z zakresu filozofii poli-
tycznej, polityki i ekonomii”?®. Ponadto, analizujac wywody polskiego mesjanisty
dotyczace polityki, mozemy zaobserwowac, ze posiadaja one doktadnie te same
cechy, ktore Piotr Sztompka, w swojej Socjologii zmian spotecznych, przypisuje
klasycznym postaciom dwudziestowiecznych teorii modernizacji i konwergencji’.
W socjologii proces modernizacji moze by¢ zdefiniowany jako dazenie do ,,naj-

22 A, Cieszkowski, Prolegomena do historiozofii, s. 92—93.

2 p, Rojek, op. cit., s. 21.

24 A, Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 3, s. 200.

% M.N. Jakubowski, op. cit., s. 74.

% p Bartula, op. cit., s. 47.

2 70b. P. Sztompka, Socjologia zmian spolecznych, thum. J. Konieczny, Znak, Krakow 2007,
s. 131-132.
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bardziej postepowych lub wiodgcych prym innowacji lub przetoméw w poznaw-
czych, moralnych, etycznych, technicznych i spotecznych formach, ktore przy-
czyniaja sie do poprawy kondycji ludzkiej?®. Takie dazenie jest za§ swoista sita
napedowa spoteczno-politycznej teorii Cieszkowskiego.

Wracajac do proby zobrazowania modernizacyjnego charakteru wizji Trzeciej
Epoki poprzez porownanie jej z teoriami modernizacji, wskaza¢ nalezy dzieli ona
z nimi przekonanie o unilinearnym charakterze zmian®. Unilinearno$¢ polega na
tym, ze ,,stabiej rozwiniete spoteczenstwa musza podazac tg sama Sciezka, ktora
juz wezesniej przemierzyly spoleczenstwa bardziej rozwiniete™*. Cieszkowski
rowniez wyznaje taki poglad, poniewaz podmiotem jego historiozoficznych do-
ciekan uczynit cata ludzkos$¢. Za Heglem uznal, Ze dynamika rozwoju samoswia-
domosci ducha (a co za tym idzie, takze pewien kierunek zmian w sferze spotecz-
no-ekonomicznej) jest jedna i ta sama dla wszystkich narodow. Oczywiscie po-
szczegblne narody moga by¢ bardziej aktywne lub bierne na arenie dziejow, nie-
mniej jednak wszystkie nosza w sobie potencjat do upodmiotowienia sktadajacych
si¢ nan jednostek. Unilinearno$¢ myslenia Cieszkowskiego mozna réwniez wska-
za¢ na przyktadzie przejécia od Epoki Czucia do Epoki Mysli. Przejscie to niero-
zerwalnie zwigzane bylo z dziatalnoscig Chrystusa. Co zatem z narodami nie-
chrzescijanskimi? Czy tkwia one nadal w innej niz europejska czes¢ ludzkosci
erze? Na to pytanie Cieszkowski odpowiada przeczaco. Na kartach Ojcze Nasz
pokazuje, ze kluczowe przestanie chrzescijanstwa takie, jak koniecznos¢ oderwa-
nia od $wiata zmystowego, odréznienie $wiata i zas§wiata, oddzielenie zmystowo-
$ci od umystowosci czy odkrycie godnosci kazdego cztowieka, mozna odnalez¢
chociazby w islamie i buddyzmie, ktore stanowia niejako ,,surogaty” chrzescijan-
stwa przeznaczone dla ludow nieeuropejskich®. Nie ma powodu by nie mysle¢
W ten sam sposéb o przejsciu z Epoki Mysli do Epoki Trzecie;.

Kolejng cecha wspdlng myslenia dwudziestowiecznych teoretykow moder-
nizacji 1 polskiego mesjanisty jest zatozenie od nieodwracalno$ci zmian spolecz-
nych®. Cieszkowski w rozprawie O izbie wyzszej i arystokracji w naszych cza-
sach krytykuje reakcjonistow chcacych przywracaé instytucje i rozwigzania
polityczne sprzed wybuchu rewolucji francuskiej. Jak pisze: ,,Hamowaniem,
cofaniem obrazamy koncem koncow wszystkie opinie; przeciwnie rozwijajac,
postepujac naprzod, zdolamy najprzeciwniejszym nawet wymogom zado$¢
uczyni¢. Jedynie na nowej podstawie polaczy¢ i pojedna¢ mozna opinie zasta-

% E. A. Tiryakian, The changing centers of modernity, E. Cohen, M. Lisak, U. Almagor
(red.), Comparative Social Dynamics, Westview Press, Boulder 1985, s. 134, cyt. za: P. Sztompka,
op. cit., s. 133.

2 70b. P. Sztompka, op. cit., s. 131.

% 1bidem.

31 Zoh. A. Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 1, s. 102—104.

%2 70b. P. Sztompka, op. cit., s. 131.
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rzate z postepowymi, podczas gdy stojac w miejscu lub cofajac kroku, rozterke
tylko powickszy¢ mozemy”*,

W mysl klasycznych teorii modernizacji zmiany stuzace unowocze$nianiu
spolteczenstw musza mie¢ charakter, narastajacy; musza zachodzi¢ w spokojny,
pokojowy sposob®. Takze w tym wzgledzie pryncypialnie antyrewolucyjna®
filozofia polityczna polskiego mysliciela odpowiada takiemu zatozeniu. Wydawa-
oby sie, ze dojmujaca niesprawiedliwo$¢ cechujaca dziewietnastowieczne spote-
czenstwa domaga si¢ radykalnych dziatan. Jednakze nie odpowiadatyby one syn-
tetycznemu charakterowi Trzeciej Epoki. ,,Czegoz wigc dzi§ potrzeba? — pyta
Cieszkowski — O to juz nie rewolucji zadnej — ale ewolucji. Oto juz nie wywrotu
zadnego — lecz nowej wielkiej budowy”.

Teoria modernizacji méwi nam takze o regularnej sekwencji procesow mo-
dernizacyjnych, gdzie zadne z ich stadiow nie moze zosta¢ pominigte®’. U naszego
autora bez trudu odnajdujemy taki sam poglad. Przy omawianiu kwestii unilinear-
no$ci wspomniatem, ze uznawana przez polskiego filozofa za najdoskonalsza
metode myslenia dialektyka Heglowska ma charakter uniwersalny. W procesie
dialektycznego ruchu kazdy czton wyrazajacego go sylogizmu jest rownie wazny
i konieczny®. Cieszkowski przektada to na kwestig historii nastepujaco: ,,Bo uza-
sadnieniem przysziosci jest przeszto$¢ — tak dalece, ze gdyby owa przysztos¢ nie
miata swoich zasad w przesztosci, to by sama nie byta rzeczywistg przysztoscig —
ale urojeniem”™. Zadnego etapu procesu historycznego nie da sie przeskoczy¢
bowiem ,,wszelka wyniklo$¢ zalezy od swoich zalozen” a ,,wniosek od swoich
przestanek™.

Dwiema ostatnimi cechami teorii modernizacji sa: nacisk na endogenne, im-
manentne przyczyny zmian oraz progresywizm czyli twierdzenie o tym, Ze ,,pro-
cesy modernizacji prowadzg do powszechnej poprawy jakosci zycia spoteczenstw,
polepszenia kondycji ludzkiej”*. Nie bedzie Zadnym zaskoczeniem stwierdzenie,
ze i w tym wymiarze dywagacje autora Ojcze Nasz wpisujg si¢ w taki styl mysle-
nia. Jesli chodzi o endogenno$¢ procesow modernizacyjnych, to mozna powie-
dzie¢, ze w historiozoficznej wizji Cieszkowskiego przejs$cie od starozytnosci do
drugiej epoki historii ludzkosci musiato by¢ efektem Boskiej ingerencji, wszakze

3 A. Cieszkowski, O izbie wyzszej i arystokracji w naszych czasach [w:] idem, O drogach
ducha. ..., s. 488.

3 Zob. P. Sztompka, op. cit., s. 131.

% Zob. P. Bartula, op. cit., s. 56.

% A. Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 1, s. 166.

%7 p, Sztompka, op. cit., s. 131.

% Zob. $.F. Nowicki, Sylogizm Heglowski, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spoteczne;”
1982, t. 27, s. 28-29.

% A, Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 1, s. 29.

0 Ihidem.

1 p, Sztompka, op. cit., s. 132.
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Jezus Chrystus to wcielony Bog. Natomiast przejscie do Epoki Trzeciej dokonac
ma si¢ wlasnymi sitami ludzkosci. Jak pisze nasz autor: ,,(...) tamto odrodzenie
byto dopiero z Bozej taski — a to teraz z naszej whasnej Pracy!”*%. Biorac pod uwa-
ge dotychczasowe uwagi, kwestia tego, ze polski mesjanista uwazat postep za co$
godnego pochwaly wydaje si¢ oczywista. Do§¢ wspomnieé, ze zalozone m.in.
przez Cieszkowskiego Poznanskie Towarzystwo Przyjacidét Nauk, miato pierwot-
nie nosi¢ miano Towarzystwa Przyjaciot Postepu™.

W dyskursie dotyczacym nowoczesnosci pojawita si¢ takze tzw. teoria seku-
laryzacji. Jej naczelna ideg bylo to, ze ,.,relacja pomiedzy religia a nowoczesno$cia
polega na czym$ w rodzaju proporcjonalnosci odwrotnej: im wigcej pierwszej,
tym mniej drugiej”™*. Przypisywanie filozofii tak przesigknietej religijnoscia, jak
filozofia Cieszkowskiego, miana nowoczesnej byloby w tym kontekscie nieporo-
zumieniem. Jednakze wraz z rozwojem socjologii powyzsza teza teorii sekulary-
zacji zostala podwazona, chociazby przez tak znamienitych autoréw jak Peter
L. Berger czy José Casanova. Pierwszy z nich pisze: ,,Jest dla mnie oczywiste, ze
swiat (...) jest tak samo religijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej reli-
gijny niz kiedykolwiek. Nie oznacza to jednakze, iz nie istnieje co$ takiego jak
sekularyzacja, tylko ze zjawisko to w zadnym wypadku nie jest bezposrednim
i nieuchronnym skutkiem nowoczesnosci”*. Casanova natomiast probujac nakre-
sli¢, jaki los czeka religie w XXI wieku stwierdza: ,,Przenikanie wszystkich sfer
zycia przez polityke publiczna, wlaczajac w to obszary najbardziej prywatne; roz-
szerzanie granic naukowo-technologicznych, dajace ludzko$ci demiurgiczne moce
autokreacji i autodestrukcji; kompresja calego swiata w jeden wspolny do calej
ludzkos$ci; oraz pluralizm moralny, ktéory wydaje si¢ nieodigcznym elementem
multikulturalizmu — wszystkie te transcendentne kwestie beda trwale angazowaé
religic i prowokowaé religijne odpowiedzi™*. W $wietle w szczegdlnosci tego
drugiego cytatu ponizsze stowa Cieszkowskiego wydaja si¢ mie¢ wymiar niemal
proroczy: ,,Ci, ktorzy twierdza, ze juz nie potrzebujemy religii, Ze ona na nic si¢
nie zdata, tym samym mimowiednie twierdza, ze nie potrzebujemy spoleczenstwa,
bo samo spoteczenstwo juz jest religig. Religia jest powszechng spojnig ludzi
i ludow, istng ich silg i dzwignig. Cale zycie ludzkosci jest wielkg religia — a reli-
gia jest catym jej zyciem. Religia jest wszystkim dla wszystkich™'.

2 A Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 1, s. 166.

8 7ob. A. Cieszkowski, O skojarzeniu prac i dgzen umystowych w Wielkim Ksiestwie Po-
znanskim [w:] J. Hellwig, Cieszkowski, Warszawa 1979, s. 187-199.

* P.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, tum. K. Marulewska, ,,Teologia Poli-
tyczna” 2009, nr 5, s. 90.

*® Ibidem.

], Casanova, Sekularyzacja przemyslana na nowo: globalna perspektywa poréwnawcza,
thum. M. Polakowski, ,,Teologia Polityczna” 2009, nr 5, s. 114.

4T A. Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 3, s. 84.



Modernizacyjny charakter filozofii politycznej Augusta Cieszkowskiego 173

Kolejna kwestia, ktora warto poruszy¢ w kontekscie nowoczesnej specyfiki
mysli autora Prolegomen do historiozofii jest postulat upowszechniania edukacji.
Sztompka, opisujac zjawiska charakterystyczne dla nowoczesnos$ci, stwierdza, ze
jednym z wazniejszych aspektoéw nowoczesnej kultury jest demokratyzacja edu-
kacji, obejmujaca ,spore segmenty populacji na coraz wyzszym poziomie”®.
Cieszkowski doskonale zdawat sobie sprawe z niebagatelnej wagi tego zagadnie-
nia i ramach wiasnych refleksji poswiecal mu sporo miejsca. Jego zdaniem eduka-
cja pelni role przede wszystkim emancypacyjng, to ona ma docelowo podnosi¢
ludzi skazanych na permanentng biede i brak perspektyw do godnosci prawdziwe-
go ,.cztonka spolecznosci i obywatela™. Jego poglady edukacyjne obejmowaty
kwestie placowek opiekunczo-wychowawczych, szkot elementarnych, zawodo-
wych oraz wyksztatcenia ogolnego™.

Ostatnim elementem tgczacym filozofi¢ Cieszkowskiego z teoriami moderni-
zacji jest zagadnienie swego rodzaju spotecznego nosnika $wiadomosci procesow
modernizacyjnych, ktora jednocze$nie jest bodzcem dynamizujacym ich reali-
zowanie. Jak mozemy przeczytaé w Socjologii zmian spotecznych wedlug nie-
ktorych teoretykéw nowoczesnosci proweniencji ewolucjonistycznej: ,,Usilne
dazenie do modernizacji uwaza si¢ za zjawisko spontaniczne, powstajace oddol-
nie. Zadaniem elit politycznych jest jedynie znoszenie barier modernizacji, ktore
chronia tradycyjne, zacofane style zycia, instytucje i wzory organizacyjne”™.
Spontaniczne i jako same w sobie konieczne procesy unowocze$niania spote-
czenstw mogg przyspieszy¢, $wiadome ,,adaptacyjnego uposledzenie swoich
spoleczenstw”, elity polityczne poprzez odgdrne wprowadzanie pewnych roz-
wigzan potaczone ,,z kampaniami edukacyjnymi poszerzajagcymi $wiadomosé
korzysci ptynacych z nowoczesnosci™. U polskiego mesjanisty pojawiaja sie
analogiczne treSci zwigzane z pojgciem tzw. ,braci starszych”. Jak komentuje
Jakubowski: ,,Zaro6wno (...) natura, jak i historia réznie ludzi wyposazaja, a ci,
ktorzy zostali przez nie wyposazeni lepiej, posiedli wyzsza §wiadomos$¢, lepsze
wyksztalcenie i warunki materialne, winni owe dary wykorzysta¢ dla dobra
wszystkich. Tak wigc na tych »lepiej wyposazonych« spada tez obowigzek opie-
ki nad tymi, ktorzy tego szczescia nie mieli”®. To wiasnie arystokratyczny kom-
ponent spoteczenstwa ma pomagaé wprowadzac¢ pozostate klasy w nowa epoke.
Politycznym narzgdziem majgcym wspomagac¢ 6w ruch miatby by¢ kooptacyjny

“8 p. Sztompka, op. cit., s. 84.

® A, Cieszkowski, Ojcze-Nasz, t. 3, s. 203.

%0 Szerzej na ten temat zob. J. Helwig, Cieszkowski, Wiedza Powszechna, Warszawa 1979,
s. 80-107.

%1 p. Sztompka, op. cit., s. 134.

52 1bidem.

5% M.N. Jakubowski, Cigglos¢ historii i historia cigglosci: polska filozofia dziejéw, Wydaw.
UMK, Torun 2004, s. 162.
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Senat grupujacy siebie wszystko ,,co kraj ma najwybitniejszego, najwyzszego,
najéwiatlejszego we wszystkich zawodach™,

W ramach podsumowania nalezy stwierdzi¢, ze mysl Cieszkowskiego jest
mysla par excellence nowoczesng. Analiza filozofii polskiego mesjanisty wyka-
zuje, ze miesci si¢ ona zaréwno co do najglebszych struktur, jak i co do bardziej
szczegdtowych rozstrzygnig¢, w paradygmacie nowoczesno$ci rozumianej jako
szczegdlnego rodzaju formacja intelektualno-cywilizacyjna. Na sam koniec za$,
warto przywota¢ stowa Andrzeja Walickiego, ktore dobrze oddaja intencje towa-
rzyszace powstawaniu niniejszego artykutu: ,.(...) mesjanizm nasz byl we wspot-
czesnej Europie nie jakim§ anachronicznym dziwolagiem, pogrobowcem sar-
mackiej megalomanii narodowej, ale zjawiskiem wspotczesnym swej epoce
i mocno osadzonym w jej kontekscie intelektualnym; zjawiskiem symptoma-
tycznym i interesujacym nie tylko z polskiego, lecz réwniez z ogodlnoeuropej-
skiego punktu widzenia™™.

[znakow 26 224]

MonepHu3alMOHHBIA XapakTep noMTHYecKoii ¢punocodguu Asrycra IlemxoBckoro
pesmoMe

B cratee npenmpuHATa MONBITKA MOKA3aTh, YTO HonuTHieckas ¢umocodust Asrycra Llemkosc-
KOT0 HOCHUT XapaKTep CYILECTBEHHO COBpPEMEHHBIN. [{eIKOBCKMIA ABUTAeTCsl B Mpe/iesiaX COBPEMEHHON
YMCTBEHHOH TapaJurMbl Ha YpOBHE IIyOOKOH CTPYKTYyphl COBPEMEHHOCTH, M B 0oiiee MOIpPOOHBIX
MPOCTPAHCTBAaX cBoeil Teopuu. Kak mpumMep MOXHO 371€Ch yKa3aTh CPAaBHEHHWE CTHIS MBIIIICHHS
TIOJIECKOTO MECCHAHNCTA M CO3/IaTeNs TEOPHUH MOJIEPHH3AIMH U3 IBAAIATOTO Beka. B Goree mmpoxom
KOHTEKCTE, I1e/Tb CTaThi — 00paTHTh BHUMAHNS HA TO, YTO OTHOIICHHE K TIOJECKOMY MECCHAHI3MY, KaK
PENUKTY BPEMEH JI0 MOJIEPHA, SBIISIETCS HEOOOCHOBAHHBIM.

KJII0YeBbIe CJI0OBA. MECCHAaHN3M; COBPEMEHHOCTh; MOJEPHU3ALISL; TOJUTUKA

stowa Kkluczowe: mesjanizm; nowoczesno$¢; modernizacja; polityka

Modernizing Character of August Cieszkowski’s Political Philosophy
abstract

The article is an attempt to demonstrate that the August Cieszkowski’s political philosophy is
essentially modern. Cieszkowski moves within the modern paradigm both at the level of the deep struc-
ture of modernity and in more detailed areas of his theory. As an example author compares the style
of thinking of the Polish messianist and the twentieth century creator of the modernization theory.
In a wider context the aim of the article is to point out that the treatment of Polish messianism as a relic
of pre-modern times is not justified.

% A. Cieszkowski, O izbie wyzszej..., s. 56.

% A. Walicki, Dwa mesjanizmy: Adam Mickiewicz i August Cieszkowski [w:] idem, Filozofia
a mesjanizm. Studia z dziejéw i mysli spoleczno-religijnej romantyzmu polskiego, PIW, Warszawa
1970, s. 29.
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