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WSTEP

Zagadnienie jezykowego obrazu $wiata stanowi przedmiot zainteresowania polskich
badaczy co najmniej od 1978 roku, kiedy wymienione pojecie zdefiniowat Walery Pisarek.
Problematyka ta zostala nastepnie podjeta przez lingwistow lubelskich Jerzego
Bartminskiego i Ryszarda Tokarskiego, ktorzy uwazali jezykowy obraz §wiata za — méwiac
w skrocie — utrwalony w jezyku zespot sadow o $wiecie, odnosili go wiec gltéwnie do
polszczyzny nieliterackiej, przekazywanej z pokolenia na pokolenie w postaci przystow,
zwigzkow frazeologicznych, metafor potocznych itp. Z kolei m.in. Renata Grzegorczykowa
czy Anna Pajdzinska zwrocily uwage na to, ze jezykowy obraz $wiata mozna
zrekonstruowaé takze na podstawie tekstow poetyckich, co znalazto potwierdzenie m.in.
w publikacjach Bernadety Niesporek-Szamburskiej [2004], Doroty Filar i Doroty
Piekarczyk [2000]}. Z kolei Wojciech Kajtoch [2008] wykorzystat JOS do rekonstrukcji
obrazu $wiata i cztowieka w prasie mtodziezowej. Rozwazaniami na temat jezykowego
obrazu $wiata w tekstach artystycznych zajmowali si¢ rowniez m.in. Marian Bugajski i Anna
Wojciechowska, ktorzy podkres$lali, Ze na jezyk, literatur¢ i kultur¢ oddziatuja obszary
pozakulturowe [Bugajski, Wojciechowska 2000: 155], oraz Dorota Szumska, zajmujaca si¢
m.in. zagadnieniem metafory poetyckiej [Szumska 2000: 161]2.

Ponadto nalezy pamigtac, ze w jezykowym obrazie §wiata przejawia si¢ kulturowy obraz
$wiata, okres$lany przez badaczy (m.in. Janusza Anusiewicza, Ann¢ Dabrowska, Michaela
Fleischera) jako nadbudowa do JOS. Interpretacje rzeczywisto$ci zawarte w jezykowym
1 w kulturowym obrazie §wiata uzupelniajg si¢, sa z soba powigzane. Z tego wzgledu
w niniejszej pracy podjeto probe rekonstrukeji nie tylko jezykowego, lecz takze kulturowego
obrazu Indii. Warto wspomnie¢, ze do tej pory nie powstata publikacja dotyczaca
odtworzenia obrazu tego azjatyckiego kraju na podstawie wydawnictw polskiej autorki.

Niniejsza dysertacja stanowi wigc probe uzupelnienia badan nad obrazem $wiata
zawartym w tekstach artystycznych i artykutach prasowych. Materiat badawczy zostat

wyekscerpowany z dotyczacych Indii publikacji Pauliny Wilk. Giéwne zZrodio

1 B. Niesporek-Szamburska rekonstruowata JOS w tworczosci dzieci [Niesporek-Szamburska 2004]; D. Filar
badata zwigzki migdzy JOS a obrazem $wiata w tek$cie poetyckim [Filar 2000: 170-179]; wspdlnie
z D. Piekarczyk analizowaty, jak teksty poetyckie reinterpretuja $wiat [Filar, Piekarczyk 2015: 315-329].

2 Ponadto badaniem jezykowego obrazu §wiata w tekstach literackich i publicystycznych zajmowali sie m.in.:
Jadwiga Puzynina [1990], Danuta Ostaszewska [1993], Anna Pajdzinska [1996], Anna Kadyjewska [2001],
Andrzej Kominek [2003], Urszula Kope¢ [2010].



przytoczonych i poddanych analizie cytatow stanowila ksigzka Lalki w ogniu. Opowiesci
z Indii — zbior kilkunastu reportazy dotyczacych tego kraju i jego kultury. Ponadto poddane
analizie zostaly artykuly prasowe tej autorki: Rewolucyjny sen marksisty, Skazany na wtadze,
Bombaj przed switem, Wielka ziemia bez ducha, W drodze z bogami, Zycie wsréd
olbrzymow, Gwatcona republika, Republika pustych brzuchow, Niegrzeczna dziewczynka,
Materia polityczna oraz Ofiary selekcji. Zrodlem materiatu do analizy byty tez pochodzace
z bloga P. Wilk ,,Indie: walk-2-see” wpisy, takie jak: Indie pod wodg, Kobiety w indyjskiej
polityce, Monsun w Delhi, Najwazniejsza cigza Bollywood, Sonia Gandhi: gorgczka Zelaznej
Iwicy, Czy jest mitos¢ w Indiach?, Eve teasting, czyli jak okielzna¢ napastnika, Hindusi:
Jedna szosta ludzkosci, Luksus dla ubogich, Indie: ston w dyplomatycznym salonie, Indyjskie
ciemnosci, Memorabilium upalne oraz Wielkie skanowanie Hinduséw. Kluczem doboru
zaréwno tekstow prasowych, jak 1 wpiso6w wytacznie internetowych bylta tematyka Indii oraz
odniesienia do wybranych, poddanych analizie aspektow hinduskiej rzeczywistosci.
Mianowicie: ZYCIA, BIEDY, HINDUSOW i HINDUSEK, WODY, POZYWIENIA
i STROJU (wymienione aspekty zostaty wytonione ze wzgledu na czgstos¢ wystepowania
w publikacjach P. Wilk i wynikajacy z tego obszerny i zroznicowany leksykalny materiat
badawczy).

Co istotne, poddane analizie teksty P. Wilk sa — co zostalo wspomniane wyzej —
niejednorodne gatunkowo. Lalki w ogniu... stanowig zbior reportazy, jednak zostaty
opatrzone podtytutem Opowiesci z Indii. Ponadto autorka — z zawodu dziennikarka —
napisata poswiecone Indiom artykuty prasowe oraz prowadzita blog o tej tematyce. Z tego
powodu po rozdziale teoretycznym, w ktorym zostaly wyjasnione podstawowe pojecia
zwigzane z j¢zykowym i kulturowym obrazem $§wiata, znajduje si¢ krotki rozdziat dotyczacy
gatunkow, ktorych wzorce wykorzystata P. Wilk (opowies$¢, opowiadanie, reportaz, artykut
prasowy, blog). Co wazne, ze zrdznicowanej gatunkowos$ci nie wynikaja odmienno$ci
stylistyczne czy leksykalne. Wszystkie analizowane teksty pisane sag w sposob podobny,
roznig si¢ jedynie wykladnikami formalnymi (np. okresleniem daty dziennej przy kazdym
wpisie na blogu).

Nastepny rozdziat dotyczy biografii P. Wilk. Zamyka on teoretyczng czg¢s¢ pracy. Trzy
kolejne rozdziaty maja bowiem charakter badawczy. Podjeto w nich probeg zrekonstruowania
jezykowo-kulturowego obrazu Indii w tworczosci P. Wilk w odniesieniu do zjawisk
istotnych dla ludzi tam zyjacych, samych Hinduséw, a takze podstawowych elementow ich

rzeczywisto$ci. Co wiecej, obraz kazdego z opisanych w rozprawie aspektéw hinduskiej



codziennosci zostal poréwnany do jezykowego i kulturowego obrazu tych pojec
w polszczyznie potoczne;j.

Metodologie badawcza zaczerpnieto od kognitywistow (George Lakoff, Mark Johnson,
John R. Taylor, Ronald Langacker), lingwistow kulturowych (Janusz Anusiewicz), a przede
wszystkim z opierajacej si¢ na badaniach kognitywnych lubelskiej szkotly
etnolingwistycznej (Jerzy Bartminski, Ryszard Tokarski). W czesci dotyczacej stroju

postuzono si¢ tez wnioskami strukturalisty Rolanda Barthes’a.



. POJECIA KLUCZOWE

1. Profilowanie i profil

Analizujac pojecie profilowania, Renata Grzegorczykowa przypomina, iz leksem ten zostat
w jezykoznawstwie zastosowany, kiedy badacze zainteresowali si¢ gramatyka kognitywna.
Co wigcej, R. Grzegorczykowa uwaza, ze pojecie to ,jako porgczne,
a jednocze$nie obrazowe, zaczelo zy¢ wiltasnym zyciem i, jak si¢ zdaje, odeszto od
pierwotnego sensu, jaki nadat mu jego tworca R. Langacker (1987)” [ Grzegorczykowa 1998:
9]. Badaczka wyjasnia, iz Ronald Langacker wigzal terminy profilowania i bazy, uznajac
profilowanie za jedng ,,z podstawowych operacji mentalnych, dokonywanych przez umyst
ludzki” [Grzegorczykowa 1998: 10]. Istotg tej operacji, zdaniem R. Grzegorczykowej, jest
»podswietlanie” wybranych elementéw bazy (inaczej: pola doswiadczeniowego)
1 uznawanie ich za szczeg6lnie wazne, przez co odsuni¢te 1 pozbawione waznosci zostajg
inne elementy. Inna nazwa tego procesu to ,,obrazowanie sceny” [Grzegorczykowa
1998: 10].

R. Grzegorczykowa, wyjasniajac, czym jest profil, odsyta do pojecia bazy, ktora
R. Langacker traktuje jako sume domen kognitywnych® — do$wiadczenia i wiedzy
wypowiadajacych sie. Badaczka stwierdza, ze profil to ,,uwydatnianie pewnych elementow
w bazie 1 usuwanie innych na drugi plan”, to ,,operacja na bazie do$wiadczeniowej
(poznawczej) czlowieka” [Grzegorczykowa 1998: 10]. R. Grzegorczykowa podkresla, iz
inaczej pojecia profilu i profilowania rozumie Jerzy Bartminski, ktory niejako odwraca
operacje profilowania. Nie konstruuje on bowiem poj¢cia na podstawie ,,pod$wietlonych”
elementow, ale bazuje na istniejgcym juz pojeciu przedmiotu, wyrdzniajac W nim aspekty,
nazywane profilami pojecia®. Co istotne, wedlug R. Grzegorczykowej: ,,W pracach
Bartminskiego profilowanie stanowi podstawowe narz¢dzie opisu znaczen wyrazow”

[Grzegorczykowa 1998: 11]. Konsekwencjg dziatan prowadzonych na tak rozumianym

3 W kognitywizmie domena kognitywna definiowana jest jako ,,odpowiednik wyidealizowanego modelu
kognitywnego [...]; konceptualizacja, wzgledem ktoérej charakteryzowane (definiowane) sg struktury
semantyczne. Na domeny sktadajg si¢ pojecia, rodzaje do§wiadczenia, a takze system wiedzy. Domeny dzielg
si¢ na domeny podstawowe [...], np. domena przestrzeni dwu- i trdjwymiarowej, domena czasu, barwy,
temperatury itd., oraz domeny ztozone — konceptualizacje o skomplikowanej budowie” [Langacker 2005: 172].
4 R. Grzegorczykowa pisze: ,,Wydaje sie, Ze mamy tu do czynienia z innym pietrem operacji: profilowanie
Langackerowskie [...] operuje na polu do§wiadczeniowym, prowadzac dopiero do skonstruowania pojgcia
i nazwy. Profilowanie w ujeciu Bartminskiego [...] operuje na juz wyrdznionych (utworzonych) pojeciach,
ukazujac rézne aspekty nazwanego przedmiotu (zjawiska), co w konsekwencji moze prowadzi¢ do powstania
nowych znaczen lub wariantow znaczeniowych nazwy” [Grzegorczykowa 1998: 12].



pojeciu jest, zdaniem badaczki, mozliwo$¢ powstania nowych znaczen lub wariantow
znaczeniowych danego leksemu [Grzegorczykowa 1998: 12].

J. Bartminski wskazuje, iz pojgcie ,,profilowanie” mozna definiowaé, odwotujac sie
m.in. do zatozen kognitywizmu amerykanskiego (publikacje R. Langackera®) lub Anny
Wierzbickiej. Badacz podkresla jednak, iz w sposobach rozumienia poddanego analizie
leksemu pojawiajg si¢ zbieznosci. Przedstawiciele obu podej$¢ rozpatruja bowiem znaczenia
wyrazen jezykowych ,,w ramach pewnej szerszej catosci”. A. Wierzbicka analizuje wigc
znaczenie, wykorzystujgc pojecie sytuacji prototypowej (zapozyczone od Fillmore’a),
a R. Langacker — domeny kognitywnej (wedlug innych terminologii — ramy lub
wyidealizowanego modelu kognitywnego). J. Bartminski zaznacza, ze W nurcie
antropologicznym zwraca si¢ szczeg6lng uwage na podmiot mowiacy, a zwlaszcza czynniki,
takie jak: typ racjonalnosci, wiedza o §wiecie, system warto$ci, podmiotowy punkt widzenia
I wywodzacy si¢ z niego obraz $wiata [Bartminski 2012b: 98]. Czynniki te tworza
Fillmore’owska rame interpretacyjna stowa [Bartminski 2012b: 89]. Co podkresla
jezykoznawca: ,,Opis znaczenia w tych podejSciach jest uwiktany w relacje do pewnego tta
[...]. Zaleta podmiotowego rozumienia tta jest otwarcie opisu lingwistycznego [...] na
cztowieka” [Bartminski 2012b: 98].

Jezykoznawca stwierdza, ze stosujac wyzej wymienione czynniki, ujmuje si¢ przedmiot
,,W pewien szczegolny sposob, ktory okre§limy mianem pojecia profilu” [Bartminski 2012b:
89-90]. Podkresla jednoczesnie: ,,R6zne profile nie sa roznymi znaczeniami, sg sposobami
organizacji treSci semantycznej w ramach podstawowego znaczenia” [Bartminski 2012b:
90]. Réznice wynikajace z potocznego definiowania danego pojgcia nie sg roznicami
»obiektywnych charakterystyk przedmiotu” powodujacymi powstawanie odrgbnych
znaczen, sa ,roznicami subiektywnej konceptualizacji tego samego przedmiotu”

[Bartminski 2012b: 96]. Zdaniem J. Bartminskiego:

»Niezmieniona pozostaje oczywiscie takze denotacja: roznie definiowane wyrazenie wcigz odnosi si¢ do
tego samego przedmiotu rzeczywistego. Odmiennie wymodelowany zostaje tylko obraz jezykowy tego
przedmiotu. Dla tak zréznicowanych wariantdw obrazu przyjmujemy nazwe profildw. Sa one wariantami

znaczenia relatywizowanymi podmiotowo” [Bartminski 2012b: 96].

% Wedtug R. Langackera profilowanie (desygnacja) to ,,wyrdznienie danego elementu lub podstruktury z bazy,
w taki sposob, ze 6w element uzyskuje szczegdlny status” [Langacker 2005: 172].



Z kolei profilowanie definiowane jest przez lingwiste nastepujaco:

,Profilowanie jest subiecktywna (tj. majaca swoj podmiot) operacja jezykowo-pojeciowa polegajaca na
swoistym ksztattowaniu obrazu przedmiotu poprzez ujecie go w okreslonych aspektach (podkategoriach,
fasetach) [...], w ramach pewnego typu wiedzy i zgodnie z wymogami okreslonego punktu widzenia”

[Bartminski 2012b: 99].

J. Bartminski podkresla, iz w procesie profilowania pod uwage brane sg cechy, ktore nie
sg sprzeczne, ale swoje zroédlo majag w réznych punktach widzenia, a wigc uzupehiajg si¢
[Bartminski 2012b: 91]. Istotne jest, iz profile danej nazwy nie sg réznymi znaczeniami.
Nazwy s3a bowiem czym$ innym niz ich charakterystyki (ktore nie s3a odrgbnymi
znaczeniami). Charakterystyki sa za$ ,silnie zréznicowane na poziomie tego, co
okreslilismy jako profile, determinowane podmiotowo i kulturowo” [Bartminski 2012b:
103]. Lubelski jezykoznawca zaznacza, ze konkretne znaczenie miesci w sobie profile
ksztattujace tres¢ bazowa, i1 dodaje: ,Profile rdznicuja wyobrazenie prototypowego
przedmiotu” [Bartminski 2012b: 103]. Jego zdaniem, profile tworzy si¢ ,,na zasadzie
derywacji wychodzacej od bazowego zespotu cech semantycznych w obrebie znaczenia —
otwartego zespotu cech”. Jednocze$nie badacz zaznacza, iz istnieje profil prototypowy
i profile pochodne od niego [Bartminski 2012b: 104]. Nalezy podkresli¢, ze J. Bartminski

wigze badania lingwistyczne z badaniami tekstow literackich. Stwierdza:

»~Badacze literatury zgromadzili ogromng wiedz¢ na temat sposobow konstruowania obrazow $wiata
z réznych punktow widzenia [...]. Tak rozumiany opis kognitywny staje si¢ réwnocze$nie opisem

antropologicznym” [Bartminski 2012b: 105].

Warto w tym miejscu przyblizy¢ takze sposdb rozumienia pojecia ,,profilowanie” przez
Ryszarda Tokarskiego. J¢zykoznawca uwaza, iz funkcjonuja dwie odmiany profilowania —
kulturowe 1 tekstotworcze. Profilowanie kulturowe to, w ujeciu badacza, ,,jezykowo
zrelatywizowana  konwencjonalizacja  pewnej  czastki  nieograniczonej  wiedzy
encyklopedycznej” [Tokarski 1998: 40], a wigc zinterpretowany w obrebie danej kultury
obraz $wiata, ktory zostaje utrwalony w leksemach, polach leksykalnych i kategorialnych
zwiazkach gramatycznych. R. Tokarski zaznacza, ze znaczenia zawierajace si¢ w jezyku sa
idealizacjami, modelami pojeciowymi, a w poddanych analizie tekstach jest z nich

»aktualizowany [...] okreslony fragment ramy calosciowej” [Tokarski 1998: 40]. Te
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»aktualizacj¢ fragmentu modelu” jezykoznawca nazywa profilowaniem tekstowym lub

tekstotworczym [Tokarski 1998: 40-41].

2. Definicja kognitywna a konotacje

Wyjasniajac, czym jest definicja kognitywna, nalezy zacza¢ — za J. Bartminskim — od
stwierdzenia, iz jest to taki rodzaj definicji, w ktérym wyjasnienie ,,ma mie¢ charakter
poznawczy, a nie czysto semantyczny” [Bartminski 2012b: 42]°. Zdaniem jezykoznawcy
lubelskiego, glownym celem tego typu definicji jest przekazanie sposobu, w jaki przedmiot
opisu rozumiejg uzytkownicy danego jezyka, czyli zdanie sprawy z ,,utrwalonej spotecznie
1 dajacej si¢ poznaé poprzez jezyk i1 uzycie jezyka wiedzy o $wiecie, kategoryzacji jego
zjawisk, ich charakterystyki i warto$ciowania” [Bartminski 2012b: 42]. Wedtug lingwisty
tworcy definicji kognitywnych nie stawiaja sztywnej granicy migdzy wiedza jezykowa
1 pozajezykowa. Co wigcej, w takiej definicji zawarte zostaja takze stereotypy,
a definiowaniu podlega ,,przedmiot mentalny”. Istotne jest, ze ten przedmiot to projekcja,
nie jest odbiciem, cho¢ podobienistwa migdzy nim a rzeczywistym desygnatem sg zwykle
zauwazalne 1 mozna te przedmioty poréwnac.

J. Bartminski wskazuje na pewng trudno$¢ pojawiajaca si¢ podczas tworzenia definicji
kognitywnej danego leksemu. Trudno$¢ ta wigze si¢ z prawidlowym wskazaniem wsrdd
ogbéhu cech charakterystycznych dla przedmiotu w danym ,,tekscie jezykowym” zespolu
cech, ktory ,,ulegt utrwaleniu 1 funkcjonuje (w sSwiadomosci spotecznej 1 jezyku) jako zespot
cech charakterystycznych, a dalej takze [...] cech kryterialnych” [Bartminski 2012b: 43].

Lingwista wskazuje takze na ro6znice migdzy definicjg taksonomiczng i kognitywna.
J. Bartminski stwierdza, ze pierwszy z wymienionych rodzajow definicji jest
»scjentystyczny i taksonomiczny”. Naukowy charakter definicji stownikowych ma zwigzek
z odnoszeniem si¢ leksykografoéw do elementéw wiedzy naukowej, a nie potocznej (jak jest
w przypadku definicji kognitywnej)’. Z kolei wtasciwosci taksonomiczne wiaza sie

z funkcja definicji stownikowych, majacych jednoznacznie i w logiczny sposob wyodrebnié

6 J. Bartmifiski wyjasnia, iz drugim powodem uzywania leksemu , kognitywny” w odniesieniu do definicji jest
nawigzanie do nurtu metodologicznego — lingwistyki kognitywnej [Bartminski 2012b: 43].

" Z kolei R. Tokarski, piszac o definicji stownikowej, stwierdza: ,,Niewatpliwie faktem niepodwazalnym jest
to, ze definicja leksykograficzna nie powinna odtwarza¢ naukowej wiedzy o przedmiocie [...]. Stuszne
odrzucanie przydatnosci definicji naukowej w opisie leksykograficznym wcale nie musi prowadzi¢ do
tworzenia niezhierarchizowanej definicji potocznej [...]. Bardziej zasadne wydaje si¢ nie tworzenie opozycji
w rodzaju »desygnacja naukowa« — »definicja potocznag, lecz raczej »desygnacja naukowa« — »desygnacja
potoczna«” [Tokarski 1988: 39-40].
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desygnat (denotat) z ,,nadrz¢dnej klasy denotatow wedtug regut klasyfikacji logicznej”.
Funkcja taksonomiczna wptlywa rowniez na dobor stownictwa stosowanego podczas
tworzenia definicji wiasciwych stownikom. Jak wyjasnia J. Bartminski, ,,postuluje si¢
ograniczenie sktadnikéw znaczeniowych podawanych w definiensic do »koniecznych
1 wystarczajacych«, ktorym mozna na przyjetym poziomie taksonomii przypisa¢ funkcje
dystynktywng” [Bartminski 2012b: 43-44]. Ponadto definicja taksonomiczna ma budowe
hierarchiczna i logiczng. J¢zykoznawca zarzuca jednak tworcom definicji taksonomicznych
to, ze nie majg oni wyraznie wyznaczonych kryteriow wyroznienia rodzaju najblizszego

1 roznicy gatunkowej. J. Bartminski uzasadnia swoje zastrzezenia w nastgpujacy sposob:

»~Przy zamierzonej i deklarowanej precyzji definicja ta [taksonomiczna — przyp. K.K.] wykazuje
uderzajaca dowolno$¢ w wyborze pierwszego komponentu, owego genus proximum odpowiedzialnego za
wstepng kategoryzacje. Sposob jego wyboru nie jest okreslony, bywa zupelnie rézny [...]. A przeciez od
zrobienia tego wilasnie pierwszego kroku, od zaliczenia przedmiotu do jakiej$ szerszej klasy zalezy —
w definicji taksonomicznej — co nastapi dalej [...]. Wybor genus proximum narzuca kategoryzacje i jest zalezny

od wyboru punktu widzenia i zalozonego typu racjonalnosci” [Bartminski 2012b: 44].

Lingwista zaznacza, ze od punktu widzenia i typu racjonalno$ci zalezy perspektywa
interpretacyjna wptywajaca na charakterystyke przedmiotu. Nalezy dodaé, iz perspektywa
ta moze by¢ zgodna ze §wiadomoscig konkretnej wspolnoty jezykowej lub by¢ narzucona,
jednak w badaniach prowadzonych zgodnie z zatozeniami jezykoznawstwa kognitywnego
przyjmuje si¢ perspektywe odpowiadajaca kompetencji uzytkownikéw jezyka, ktory zostat
poddany analizie. J. Bartminski podkresla, ze jedynie takie podej$cie pozwala na ukazanie
wewnetrznego, zwigzanego z konotacja, zwigzku miedzy jezykiem a kultura spoteczno$ci
postugujacej si¢ nim na co dzien. Trzeba bowiem zaakcentowac, iz: ,,Znaczenie stowa, bedac
rezultatem interpretacji $wiata, jest zdeterminowane kulturowo. Definicja winna to
wydoby¢” [Bartminski 2012b: 44-45].

Urszula Kope¢ zwraca uwage na niemoznos$¢ tworzenia definicji jedynie za pomoca
,metod weryfikacji cech semantycznych” — derywacji, skonwencjonalizowanych metafor,
zwigzkow frazeologicznych. Pomijaja one konotacje semantyczne, ktére maja zrodto
w kulturze. W zwiazku z takim podejsciem badacze postugujacy si¢ metodologia
kognitywng wybierajg formute definicji otwartej, w ktorej ukazane zostajg ,,pojeciowe
modele nazw” odnoszace si¢ nie tylko do cech utrwalonych w danym jezyku, ale i do

konotacji stabych. Badaczka zauwaza:
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,»Pelny opis semantyczny stowa to nie tylko ujawnienie cech najczesciej uswiadamianych przez
uzytkownikow jezyka, ale rowniez docieranie do cech ukrytych glebiej, znajdujacych potwierdzenie w faktach

jezykowych, ale ujawnianych dzigki odwotaniom do introspekeji” [Kope¢ 2008: 27].

Nalezy w tym miejscu odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposdb rozumiany jest termin
,konotacja”. Wyjasnienie jest istotne, poniewaz — c0 akcentuje R. Tokarski — to pojecie
nieostre, ktore w roznych nurtach metodologicznych jest odmiennie definiowane. Zdaniem
jezykoznawcy, konotacja moze by¢ traktowana jako:

— konotacja syntagmatyczna, w ktorej kategorie znaczeniowe lub formy gramatyczne

,»otwierajg miejsce” dla innych, odpowiednio, kategorii i form;

— uporzadkowanie slownictwa w kregi tematyczne, co powoduje nadrzedno$¢

pewnych uktadow tematycznych w tekscie wzgledem innych uktadéw;

— zbidr cech, ktore ,,przystuguja desygnatom danej nazwy”’;

— to, co dopehnia tre$¢ stowa i naktada si¢ na jego znaczenie [Tokarski 1988: 35].

R. Tokarski przytacza ponadto argumenty podnoszone przez badaczy, ktorzy
uzasadniajg obecnos$¢ konotacji w opisie. Po pierwsze, to konotacje pomagaja, a niekiedy sa
niezbedne, podczas procesu wyjasniania zwigzkow pomigdzy podstawa stowotworcza
a derywatem. Po drugie, bez konotacji status wielu derywatow semantycznych bytby
niejasny. W koncu po trzecie, ,,cechy konotacyjne sg bardzo czgsto jedynym elementem
motywujacym znaczenie zwigzku frazeologicznego” [Tokarski 1988: 37].

Lidia Jordanskaja i Igor Mielniczuk sformutowali wtasng definicj¢ terminu ,,konotacja”.
Oto ona: ,,Konotacja leksykalna jednostki leksykalnej L jest to pewna charakterystyka, ktora
L przypisuje swemu referentowi i ktdéra nie wchodzi w jej definicje” [Jordanskaja,
Mielniczuk 1988: 17]. Z kolei R. Tokarski podkresla ptynno$¢ granicy miedzy
wlasciwosciami przez leksem konotowanymi 1 wlasciwosciami przedmiotu opisu. Lingwista

stwierdza:

»Widaé to szczegdlnie wyraznie przy analizie metafory poetyckiej, w ktorej semantyzacja cech
przedmiotu zachodzi w daleko szerszym zakresie. Jesli przy tym uwzglednimy fakt, iz w jezyku potocznym
jest wiele metafor o wyraznym pochodzeniu poetyckim, to twierdzenie o pewnej plynnosci granic cech

konotowanych stanie si¢ bardziej oczywiste” [Tokarski 1988: 45].

Co wigcej, badacz uwaza, iz w jezykoznawstwie wciaz nie ma ,,formalnych kryteriow
jednoznacznego testowania cech”, czyli okreSlenia, czy dana cecha jest wlasciwo$cia

niezbedng, a wigc desygnacyjng, czy konotacyjng. Dana cecha moze by¢ takze zbedna
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[Tokarski 1988: 47]. Uznajac shusznos¢ umieszczania W definicji leksykograficznej zaréwno
cech desygnacyjnych, jak i konotacyjnych, R. Tokarski stwierdza, ze w takiej definicji
powinny zosta¢ przekazane nie tylko ,,wszystkie tre$ci niesione przez stowo”, lecz takze
odmiennos$¢ funkcji desygnacji i konotacji. Taki sposob tworzenia definicji jest istotny,
poniewaz — co podkre§la badacz — konotacja jest zmienna, zalezna od kontekstu,
odnoszacym si¢ jedynie do niektorych ,,uzy¢ stowa”. Co wiecej, w tym samym leksemie
mogg by¢ zawarte konotacje wykluczajgce si¢ [Tokarski 1988: 51]. Nie jest to jedyna

roznica mi¢dzy cechami desygnacyjnymi a konotacyjnymi. Jezykoznawca uwaza:

,»Taksonomie desygnacyjne stuza przede wszystkim do logicznego porzadkowania $wiata poprzez jezyk,
do uchwycenia spotecznie obiektywnych wiasciwosci tego $wiata. Natomiast konotacje semantyczne
w zdecydowanie wyrazniejszy sposob pokazuja subiektywizm myslenia cztowieka, wykorzystuja kryteria

wilasciwosci $wiata” [Tokarski 1988: 51-52].

Warto doda¢ — za R. Tokarskim — Ze konotacje zostaja podporzadkowane potrzebom
uzytkownikow jezyka, tworza ,,zdecydowanie antropocentryczny obraz §wiata” [Tokarski

1988: 52]. Zdanie to wydaje si¢ potwierdza¢ J. Bartminski, ktory uwaza:

,» 10, pod jakimi wzglgdami definicja ujmuje przedmiot, nie jest sprawa dowolnego wyboru, lecz stanowi
odbicie istniejgcej w jezyku struktury kognitywnej pojecia, czy ostrozniej mowiac, jest hipoteza na temat tej

struktury” [Bartminski 2012b: 92].

Nalezy zaznaczy¢, iz — zdaniem lingwisty — dzigki definicji kognitywnej tworzony jest

jezykowy ,,portret” przedmiotu [Bartminski 2012b: 89].

3. Punkt widzenia i perspektywa

Jednym z poje¢ niezbgdnych do wyjasnienia istoty jezykowy obraz §wiata jest termin ,,punkt
widzenia”. J. Bartminski wyjasnia go nastgpujaco: ,,Przez punkt widzenia rozumie¢ bede
czynnik podmiotowo-kulturowy, decydujacy o sposobie moéwienia o przedmiocie”
[Bartminski 1999a: 105]. Zdaniem lubelskiego lingwisty, od przyjetego punktu widzenia
zaleza m.in. kategoryzacja przedmiotu oraz wybor cech wlasciwych przedmiotowi opisu

w konkretnych wypowiedziach i zawartych w znaczeniu danego leksemu. Badacz zauwaza:
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»Przyjety przez podmiot moéwigcy jakis punkt widzenia funkcjonuje wiec jako zespdt dyrektyw
ksztaltujacych tres¢ i strukture tresci stow i catych wypowiedzi, dajacych tez podstawe do identyfikacji
gatunkow mowy i stylow jezykowych” [Bartminski 1999a: 105].

Jezykoznawca wyrdznia nastgpujace typy punktow widzenia, roézniace si¢ stopniem
upodmiotowienia:

— funkcjonalny punkt widzenia, o ktorym mozna mowi¢ w przypadku, gdy w danym
leksemie uwydatniona zostaje cecha przedmiotu odnoszaca si¢ do bycia narzgdziem
konkretnej czynnosci;

— punkt widzenia percepcyjny, inaczej anatomiczny, obrazujacy cech¢ fizyczng
przedmiotu, jego wyglad; to prawdopodobnie historycznie najstarszy punkt
widzenia, stopien upodmiotowienia jest w nim (jako w jedynym z wymienionych
typOw) zerowy,

— punkt widzenia majacy podstawe kulturowg — w takim przypadku nazwa jest
motywowana przez kontekst spoteczno-komunikatywny, a podmiot wpisuje si¢
w spoteczng interakcje [Bartminski 1999a: 107-108].

Lingwista podkresla: ,,Punkt widzenia roznicuje znaczenie slowa przez to, ze
bezposrednio determinuje wybor podstawy definicji, a posrednio — dobor kategorii 1 sposob
ich wypelnienia” [Bartminski 1999a: 110].

Z pojeciem punktu widzenia zwigzany jest takze termin ,,perspektywa”, ktora przez
J. Bartminskiego definiowana jest jako ,,zespot wlasciwos$ci struktury semantycznej stow,
skorelowany z punktem widzenia i bedacy, przynajmniej w pewnym zakresie, jego
rezultatem”. Odkrywajac wlasciwosci tej struktury, mozna dotrze¢ do przyjetego przez
nadawce wypowiedzi punktu widzenia [Bartminski 1999a: 106]. Nalezy tez dodaé, ze
perspektywa moze zawiera¢ rozne punkty widzenia [Bartminski 1999a: 113]. Lingwista
uszczegOtawia ponadto okreslenie ,,zespot wiasciwosci struktury semantycznej stow”,

stwierdzajac:

,Precyzujac teraz to okreslenie mozemy dodaé, ze chodzi po pierwsze o zespot »aspektow« (»stron«)
przedmiotu, ktore sa w pewnym nieprzypadkowym porzadku brane pod uwage przez méowiacych, uktadaja si¢
w swoiste konfiguracje i tworza swoisty profil pojecia; po drugie — tres¢, jaka si¢ orzeka o przedmiocie,
ogladajac go od okreslonej »strony« [ ...]. Perspektywa rysuje si¢ jako cato§ciowy efekt ujmowania przedmiotu

pod r6znymi, uzupethiajacymi si¢ wzgledami” [Bartminski 1999a: 112].
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Co wigcej, J. Bartminski uwaza, iz perspektywa wiaze si¢ z odkrywaniem
kategorialnych zwigzkoéw migdzy wlasciwosciami przypisywanymi przedmiotowi, a takze
z ustaleniem |, liczby, kolejnosci i globalnej struktury tych »faset« w jezykowo-kulturowej
wizji przedmiotu”. Trzeba dookresli¢, ze znaczace sg te aspekty, ktore przez uzytkownikéw
jezyka zostaja uznane za kluczowe (ze wzgledu na wagg kulturowa i jezykowa okreslonych
faset) [Bartminski 1999a: 112-113].

Istotne jest, ze zarowno punkt widzenia, jak i1 perspektywa sg — wedlug okreslenia
J. Bartminskiego — ,,metajezykowe”, co oznacza, iz nie majg Scistego zwigzku ani
z wlasciwosciami gramatycznymi, ani ze §rodkami leksykalno-semantycznymi jezyka, sg
niejako ponad nimi. Zdaniem jezykoznawcy, punkt widzenia i perspektywe mozna uznac za
elementy, ktore maja wptyw na zréznicowanie tekstu pod wzgledem typu, gatunku i stylu.
Innymi czynnikami, ktore réznicuja wypowiedz, s3: typ racjonalnosci, zalozenia

ontologiczne, postawa, system wartosci [Bartminski 1999a: 106].

4., Rama doSwiadczeniowa

J. Bartminski przypomina, ze podczas procesu odtwarzania jgzykowego obrazu $wiata
spotecznos$ci postugujacej sie danym jezykiem badacz najpierw napotyka na informacje
zawarte 1 utrwalone w poszczeg6lnych kodach kulturowych. Dane te sg baza, ktora wypetnia
mozliwg do zbadania ram¢ do$wiadczeniowa nadawcy. Naleza do niej kody: werbalny,
zachowaniowy, mitologiczno-ideologiczny, przedmiotowo-symboliczny [Bartminski
2012Db: 99].

Przed scharakteryzowaniem sposobu definiowania terminu stanowigcego przedmiot
analizy warto wyjasni¢, w jaki sposob R. Langacker rozumie pojecie ,rama

postrzezeniowa”. Kognitywista stwierdza:

»Rama postrzegania [viewing frame]: czg$¢ obszaru postrzeganej sceny lub sytuacji stanowigca

bezposredni zakres wyrazenia; obejmuje biegun konceptualizacyjny® i biegun wokalizacyjny?®.

8 Zdaniem R. Langackera, biegun konceptualizacyjny jest elementem ramy postrzegania. Skladaja sie na niego
»sektory konceptualizacyjne”, tzn. sytuacja obiektywna, struktura informacyjna, a takze sektor kierowania
mowa [Langacker 2005: 171]. Jezykoznawca zaznacza, iz ,sektorem centralnym” w biegunie
konceptualizacyjnym jest ,,sytuacja obiektywna”, czyli ta, ktora stanowi przedmiot badania i opisu, mozliwa
do bezposredniego ogladu [Langacker 2005: 131].

% Kognitywista wyjasnia, iz biegun wokalizacyjny to ,.elementy ramy postrzegania, na ktore skladajg sie
sektory lokalizacyjne — tresci segmentalne (sekwencje fonemow, sylab, etc.), intonacja i gestykulacja”. Za
szczeg6lny rodzaj tego bieguna R. Langacker uwaza ,biegun fonologiczny jednostki symbolicznej”
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Odpowiednikiem ramy postrzegania na ptaszczyznie konceptualizacji jest region sceny” [Langacker R. 2005:
175].

Wart odnotowania jest fakt, iz pojecie ramy doswiadczeniowej stosowane
w publikacjach J. Bartminskiego jest szersze od zacytowanego powyzej Sposobu
rozumienia ramy postrzegania przez amerykanskiego jezykoznawceg. Polski badacz
w zakres tego pojecia wiacza bowiem takze uwarunkowania kulturowe, ktore przejawiaja
si¢ w rytuatach, wierzeniach, emocjach, sposobie warto$ciowania. Co wigcej, sktadowymi
W ten sposdb pojmowanej ramy doswiadczeniowej sg elementy pamigci jednostkowej
1 spolecznej, ktore majg wpltyw na aktualne postrzeganie §wiata. Badacz dodaje: ,,Rama
postrzezeniowa, rama poznawcza, rama semantyczna — s3 subramami ramy

doswiadczeniowej” [Bartminski 2012b: 99].

5. Scena i aspekt

Scena i aspekt, podobnie jak punkt widzenia i rama doswiadczeniowa, sa elementami
zespolu poje¢, w ktorego centrum usytuowane sg terminy ,,profil” i1 ,profilowanie”
[Bartminski 2012b: 99]. Jerzy Bartminski wyjasnia, ze scena ,,zawiera zaktualizowane
sktadniki bazy zawartej w ramie do$wiadczeniowej” [Bartminski 2012b: 99]. Lubelski
jezykoznawca stwierdza ponadto: ,Konkretyzacja danych zawartych w bazie
do$wiadczeniowe] nastgpuje w aktach mowy przy konstruowaniu sceny” [Bartminski
2012b: 100]. Nalezy dodac, ze — zdaniem J. Bartminskiego — konkretyzacja ta dokonuje si¢
w dwoch etapach. Pierwszy z nich, ktérego wytwor to konkretna wypowiedz, jest wlasciwy
aktom mowy ,.tu i teraz”, drugi ma zwigzek z powtarzalnymi wypowiedziami zgodnymi
z konwencja spoteczng [Bartminski 2012b: 100].

J. Bartminski akcentuje, iz pojecia: ,,aspekt”, ,,podkategoria”, ,faseta” sg czesto
uzywane jako synonimy (sam zreszta, definiujac profilowanie, uzyt tych terminéw w ten
sposob®?) i ich znaczenie jest mniej wigcej takie samo. Pomimo tego jezykoznawca uwaza,
ze ,,mialoby sens ich rozpodobnienie, np. méwienie o aspekcie w odniesieniu do obrazu
przedmiotu hastowego, méwienie o fasecie jako wigzce sadow sktadajacych si¢ na

eksplikacj¢, a zdajacych sprawe z cech przedmiotu hastowego” lub uzywanie jednego

[Langacker 2005: 171]. Najwazniejsza cze$cia bieguna wokalizacyjnego jest sektor ,.tresci segmentalnych”,
czyli sekwencje fonemow, sylab [Langacker 2005: 131].
10 Por. Bartminski 2012b: 99.
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terminu — ,,faseta” [Bartminski 2012b: 100-101]. Co wazne, poj¢cie fasety jest ugruntowane
na gruncie innych nauk. J. Bartminski zauwaza, ze dla semantykow, m.in. A. Wierzbickiej,
termin ten stuzy do ,,nazwania jednorodnych zespotéw cech przypisywanych przedmiotowi
w eksplikacji” [Bartminski 1999a: 113], a ,,w informacji naukowej faseta znaczy tyle co
‘podkategoria’, ‘grupa klas odpowiadajacych jakiej§ wspolnej charakterystyce’ [Bartminski
2012b: 101].

Badacz zauwaza, ze R. Langacker zamiast terminu ,,faseta” uzywajg pojecia ,,domena”,

definiowanego jak ponizej:

»Domena kognitywna [...]: odpowiednik wyidealizowanego modelu kognitywnego [...];
konceptualizacja, wzgledem ktorej charakteryzowane (definiowane) sg struktury semantyczne. Na domeny
sktadaja si¢ pojecia, rodzaje doswiadczenia, a takze system wiedzy. Domeny dzielg si¢ na domeny podstawowe

[...] oraz domeny ztozone — konceptualizacje o skomplikowanej budowie” [Langacker 2005: 172].

J. Bartminski stwierdza, ze dzigki ustaleniu ,,inwentarza aspektow” mozliwe jest
zbadanie relacji miedzy wyodrgbnionymi aspektami i sposobu utrwalenia ich przez
uzytkownika jezyka. Stwarza to takze okazje do zauwazenia regularnosci w przypisywaniu

okreslonemu przedmiotowi danej cechy [Bartminski 1999a: 118].

6. Jezykowy obraz §wiata

Poczatek rozwazan nad jezykowym obrazem $§wiata ma zwigzek ze zdaniem Marcina Lutra
z Sendbrif vom Dolmetschen (1530), ktore Augustyn Manczyk przettumaczyt nastepujgco:
,rozne jezyki maja swoje specyficzne cechy w pojmowaniu $wiata” [Manczyk 1982: 31].
Odnoszac si¢ do pogladow Lutra, A. Manczyk tlumaczy, iz niemiecki reformator zaktadat,
ze odmiennos¢ jezykow wplywa na rézne poglady na swiat [Manczyk 1982: 31].

Badacze podkreslaja, ze jako pierwszy teze o jezykowym obrazie Swiata sformutowat
Wilhelm von Humboldt, ktorego zatozenia rozwingli Leo Weigerber i Helmut Gipper
[Anusiewicz 1999: 261; Anusiewicz, Dabrowska, Fleischer 2000: 25-27]. Z kolei
A. Manczyk za tworcoOw ,,nowoczesnej postaci tezy o jezykowym obrazie §wiata” uwaza
Johanna Gotfrieda Herdera, Johanna Georga Hamanna i wtasnie Wilhelma von Humboldta.
Badacz przytacza stowa J.G. Herdera: ,,To prawda, ze bez mysli nie mozemy mysle¢,
a dzigki stowom uczymy si¢ mysle¢: tak wigec jezyk nadaje poznaniu ludzkiemu kontury

i ksztalt” [Manczyk A. 1982: 34].
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Jezykoznawcy czerpia z pogladéw W. von Humboldta, ktéry uznat: ,,w kazdym jezyku
naturalnym zawarty jest tylko jemu wilasciwy oglad §wiata” [Anusiewicz, Dabrowska,
Fleischer 2000: 25], a ,,jezyk to nie tylko narzedzie komunikowania si¢ z innymi, ale takze
wyraz $wiadomosci i ogladu $wiata uzytkownikow jezyka” [Kope¢ 2008: 23]. Na pogladach
J.G. Herdera i W. von Humboldta opierali si¢ Edward Sapir i Benjamin Lee Whorf, ktory
sformutowat zasadg relatywizmu jezykowego [ Anusiewicz, Dabrowska, Fleischer 2000: 27;
Manczyk 1982: 35-36]. A. Manczyk zauwaza podobienstwo mi¢dzy twierdzeniami B.L.
Whorfa a tezg Leo Weisgerbera (tworcy pojecia ,,jezykowy $wiat posredni” [Kope¢ 2008:
23]). Pisze:

»Tak dla L. Weisgerbera, jak dla B.L. Whorfa jezyk nie jest w pierwszej kolejnosci §rodkiem komunikacji,
lecz jest tym miejscem, w ktorym skupiony zostat poglad na swiat ludzi, postugujacych si¢ danym jezykiem.
Gramatyka [...] L. Weisgerbera i kulturowa antropologiczna metalingwistyka [...] B.L. Whorfa zaktadaja, ze

kategorie rzeczywistosci odnalez¢é mozna nie w tej rzeczywistosci, lecz w ujezykowionym systemie mys$lenia

ludzkiego” [Manczyk 1982: 37].

Poglady L. Weisgerbera podzielal Helmut Gipper, ktéry przyjat, ze w jezyku
uwidaczniaja si¢ m.in. przekonania, oceny, normy, wartosci, i na podstawie tych zatozen
twierdzil, ze obok jezykowego obrazu $wiata mozna méwic o ideologicznym obrazie §wiata
[Anusiewicz, Dabrowska, Fleischer 2000: 26].

Jesli chodzi o badania nad jezykowym obrazem $wiata na gruncie polskim, jako
pierwszy omawiane pojecie zdefiniowat Walery Pisarek w 1978 roku [Anusiewicz,
Dabrowska, Fleischer 2000: 27]. Pozniej tematyke jezykowego obrazu $wiata podjeli

lingwisci lubelscy — J. Bartminski i R. Tokarski. Pierwszy z nich stwierdza:

»Koncepcja jezykowego obrazu $wiata [...] jest w istocie oparta na podobnym rozumieniu znaku
jezykowego co klasyczna idea trojkata semiotycznego Ogdena-Richardsa [...], dlatego w ramach JOS jest
miejsce zarbwno dla podejscia onomazjologicznego (od realnych desygnatow i tresci mentalnej do formy
jezykowej), jak 1 semazjologicznego (od formy do znaczenia i oznaczania) [...]. Oba ujecia sa

komplementarne” [Bartminski 2012a: 22].

We wspdlnej definicji lubelskich jezykoznawcow, powstatej] w 1986 roku, jezykowy

obraz $wiata:
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»[-.-] jest to pewien zespol sagdow mniej lub bardziej utrwalonych w jezyku, zawartych w znaczeniach
wyrazow lub przez te znaczenia implikowanych, ktory orzeka o cechach i sposobach istnienia obiektow swiata

pozajezykowego” [Bartminski, Tokarski 1986: 72].

R. Tokarski wskazuje ponadto na wlasciwosci jezykowego obrazu $wiata polszczyzny.
Sa to: ksenofobia (stad opozycja ,,sw0j” — ,,obcy”), antropocentryzm ($wiat zwierzat niemal
zawsze stoi w hierarchii nizej od $wiata ludzi), swiadomos¢ wyzszosci wiasnej kultury,
chrystianizm (grupa ,,sw6j”), etos rycerski (jak zaznacza badacz, to sktadnik najbardziej
hipotetyczny: ,,sw0j” to szlachcic, m¢zczyzna; ,,obcy” — kobieta ,,z wlasciwymi wyrazom
niewiasta, baba konotacjami »stabosci, chwiejnosci«” [Tokarski 1999: 80-81]).

J. Bartminski Uszczegotawia definicje. Pisze:

,»Czym jest jezykowy obraz $wiata? Przyjmujg, ze najogdlniej] mowiac, jest zawarta w jezyku, rdznie
zwerbalizowang interpretacjg rzeczywistosci dajgcg si¢ ujaé w postaci zespotu sagdow o swiecie. Mogg to by¢
sady »utrwalone«, czyli majace oparcie w samej materii jezyka, a wigc w gramatyce, stownictwie,
w kliszowanych tekstach (np. przystowiach), ale takze sady presuponowane, tj. implikowane przez formy

jezykowe, utrwalone na poziomie spotecznej wiedzy, przekonan, mitow i rytuatdéw” [Bartminski 2012b: 12].

Co podkresla lubelski jezykoznawca, interpretacja ta jest dokonana przez przecietnego
uzytkownika jezyka, jest wiec obrazem ,naiwnym”, czyli takim, ktéry jest
»antropocentryczny i etnocentryczny, tworzony wyraznie z punktu widzenia cztowieka,
mierzony ludzkimi miarami” [Bartminski 2012b: 14]. Warto dodac, ze obraz ten jest
wytworem przesztoscit!, ktory czlowiek otrzymuje w procesie socjalizacji [Bartminski
2012Db: 14].

Definicje jezykowego obrazu Swiata utworzyla rowniez R. Grzegorczykowa, ktora

stwierdza:

,Jezykowy obraz Swiata chciatabym rozumie¢ jako strukturg pojeciowa utrwalong (zakrzepta) w systemie
danego jezyka, a wigc jego wilasciwosciach gramatycznych i leksykalnych (znaczeniach wyrazow i ich
taczliwoscei), realizujaca sie, jak wszystko w jezyku, za pomoca teksow (wypowiedzi)” [Grzegorczykowa
1999: 41].

1 Lubelski etnolingwistyk zauwaza: ,,JOS jest utrwalony w znaczeniu slow, ich etymologii, w znaczeniu
derywatow, jest dostgpny przez badanie taczliwosci leksykalnej, frazeologizméw i metafor. Znajduje takze
wyraz w semantycznej strukturze tekstow (tresci presuponowane i implikowane), w tresci przystow i tekstow
kliszowanych” [Bartminski 2008: 24].
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Badaczka wyrdznia nastgpujace sktadniki jezykowego obrazu $wiata: wilasnosci
gramatyczne (ktore — jak przyznaje R. Grzegorczykowa — maja charakter historyczny,
dotycza bowiem genezy, a nie obecnej sytuacji), cechy stownictwa (zjawiska leksykalne sg
zdaniem jezykoznawczyni najistotniejsze, stanowig ,,swoisty klasyfikator $wiata”),
wlasciwosci  stowotworcze leksemow, etymologia (podobnie jak  wilasciwosci
gramatyczne — $wiadczy jedynie o stanie minionym), konotacje semantyczne
[Grzegorczykowa 1999: 43-45]. Wedtug badaczki sktadnikiem jezykowego obrazu $wiata
moze by¢ wizja obecna w tekstach poetyckich. Jest to wizja odmienna niz widzenie
potoczne, zwigzana ze szczegdlnym sposobem uzycia jezyka, a nawet przekroczeniem norm
jezykowych [Grzegorczykowa 1999: 45].

Badaniem jezykowego obrazu §wiata zajmuja si¢ rowniez badacze z nurtu lingwistyki
kulturowej. Zdaniem Janusza Anusiewicza, jezyk jest ,,psychofizycznym nosnikiem mysli
o charakterze spoteczno-kulturowym”, ktory powinien by¢ traktowany jako ,,zjawisko
spoteczno-poznawczo-kulturowo-komunikacyjne, a nie tylko jako $rodek i narze¢dzie
porozumiewania miedzyludzkiego” [Anusiewicz 1995: 113]. Na tej podstawie badacz
stwierdza, iz jezyk jest ttem, podlozem sluzacym ,,do wypracowania okreslonej koncepcji

znaczenia”. Jezykoznawca definiuje jezykowy obraz §wiata nastgpujaco:

»Jezykowy obraz $wiata to okreslony sposéb ujmowania przez jezyk rzeczywistosci (zarowno
pozajezykowej, jak 1 jezykowej), istniejacy w semantycznych, gramatycznych, syntaktycznych
i pragmatycznych kategoriach danego jezyka naturalnego, innymi slowy — jest to okreslony sposob
odwzorowania §wiata dany w pojgciowym rozcztonkowaniu zawartym w jezyku ujmujacym ten $Swiat”

[Anusiewicz 1995: 113].

Janusz Anusiewicz, Anna Dgbrowska i Michael Fleischer stwierdzaja, ze aby
zrekonstruowa¢ jezykowy obraz $wiata, nalezy wskaza¢ na te elementy systemu
jezykowego, ktore sa nosnikami obrazu $wiata. Zdaniem badaczy, naleza do nich: ,,struktura
gramatyczna jezyka, stownictwo i frazeologia, sktadnia i struktura tekstu, semantyka,
etymologia, stylistyka jezykoznawcza (gldwnie stylizacje), onomastyka 1 etykieta
jezykowa”. Co wazne, onomastyka i etykieta jezyka nie sg elementami systemu jezykowego,
jednak za ich pomoca nadaje si¢ jezykowi okreslong funkcj¢ [Anusiewicz, Dabrowska,

Fleischer 2000: 31].
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M. Fleischer podkresla, iz to jezyk naturalny wytwarza jezykowy obraz swiata [Fleischer
2000: 62]. Jezykoznawca wskazuje rowniez na szczeg6lng funkcje jezykowego obrazu

Swiata — zabezpieczenie systemu jezykowego, zapewnienie mu cigglosci. Stwierdza:

»le obrazy $wiata [roznych jezykéw naturalnych — przyp. K.K.] sa uzywane w wysokim stopniu
nieswiadomie i w sposdb zautomatyzowany, prawie nie mogg by¢ wigc na nowo sfunkcjonalizowane czy uzyte
do celow manipulacyjnych. Poniewaz sg bardziej podstawowe niz pozostate komponenty, a takze kolektywnie
prawie nie manipulowalne, stuzg przewaznie do zabezpieczenia systemu i zapewnienia w dtugiej perspektywie

jego stabilnosci” [Fleischer 2000: 62].

Jezykowy obraz §wiata jest zawarty rowniez w tekstach pisanych stylem artystycznym.
Ro6za Bukala, ktora pisze o jezykowym obrazie §wiata w opowiadaniach Brunona Schulza,
podkresla, ze teksty artystyczne ,,speiniaja aspekt kreacyjny tego zjawiska, wykorzystuja
stowo niekonwencjonalnie, tworzac nowe znaczenia i nadajagc niespotykane wczesniej

sensy” [Bukata 2014: 11-12]. Z kolei R. Tokarski wysuwa nastgpujgce wnioski:

»W nastepstwie obserwacji wyniesionych z interpretacji tekstow artystycznych otrzymujemy model
semantycznej struktury stowa z trzema wyodrgbnionymi krggami. W centrum usytuowane jest znaczeniowe
jadro — znaczenie leksykalne czy desygnacja. Tworza je treSci najsilniej kojarzone z formg wyrazows, w sposob
najprostszy identyfikujace leksem od strony znaczeniowej. Wokot jadra rozciaga si¢ strefa cech
fakultatywnych, tak jednak wyrazistych i tkwiacych w $wiadomosci przecigtnego uzytkownika jezyka, ze
mozna je ujawniaé przez procedury odwotujace si¢ do zjawisk z zakresu systemu jezykowego [...]. W jeszcze
wigkszym oddaleniu od centrum wystgpuje bogata i praktycznie otwarta strefa konotacji niedajacych sie
weryfikowaé przez formalne procedury nawiazujace do zjawisk systemowych, ale jezykowo istotnych, bo

niezbednych z punktu widzenia konkretnego tekstu, tekstow konkretnego autora, grupy literackiej itp.
[Tokarski 2008: 150-151].

Wszyscy wspomniani jezykoznawcy przyjmuja wigc, ze jezykowy obraz §wiata jest
zawarty w jezyku, obecny w nim i przekazywany uzytkownikom danego jezyka podczas
socjalizacji, a nie budowany przez kolejne pokolenia osob postugujacych si¢ nim. Badacz
nie tworzy wiec jezykowego obrazu danego przedmiotu, ale odtwarza, rekonstruuje,
odkrywa, odstania obraz, jaki tworzg okres$lajace ten przedmiot leksemy. To wlasnie — jak
zgodnie podkreslaja jezykoznawcy — analiza cech stownictwa stanowi baze opisu

jezykowego obrazu konkretnego elementu $wiata.

22



7. Kulturowy obraz Swiata

Oczywiste jest, ze jezyk istnieje w kulturze, jest jej czgscig. Warto wiec wyjasnic, czym jest
kulturowy obraz $wiata. J. Anusiewicz, A. Dabrowska i M. Fleischer uwazajg, ze to system
odpowiedzialny za stworzenie drugiej rzeczywistosci (M. Fleischer wyjasnia: ,,Druga
rzeczywisto$¢ opiera si¢ na wypowiedziach [...], na utrwalonych i przejawiajacych si¢
w nich pogladach i obrazach $wiata; jest konstruktem, ktory przejawia si¢ we wskazanych
obiektach” [Fleischer 2000: 56]). Kulturowy obraz §wiata to takze ,,system organizujacy
wszystkie pozostate komponenty obrazu $wiata w obrgbie danej kultury”. W jego sktad
wchodzi jezykowy obraz §wiata, ale réwniez struktury zwigzane z systemami znakow, jak
np. zachowanie, a takze z nauka, religia, gospodarka, ekonomig itp. [Anusiewicz,
Dabrowska, Fleischer 2000: 30]. Badacze podkre$laja:

»Kulturowy obraz §wiata, ktérego najwazniejszy generator [...] stanowi jezyk, jest konstruktem
regulujacym manifestacje produkcji teksow i — ogoélniej — realizacji znakowych, reprezentujacym oraz
organizujacym zasady konstrukcji danej manifestacji kultury i jej produktow jako drugiej rzeczywistosci
w celu podtrzymania, motywowania, wyrazania/objawiania si¢ oraz reprezentowania, a takze generowania
procesow zachodzacych w systemie spotecznym traktowanym jako podstawa systemu kultury” [Anusiewicz,
Dabrowska, Fleischer 2000: 30].

Nie mozna zapomnie¢, ze — co podkreslaja badacze — ,,podstawowym elementem
i miejscem przejawiania si¢” kulturowego obrazu $wiata jest jezykowy obraz Swiata
[Anusiewicz, Dabrowska, Fleischer 2000: 31]. M. Fleischer uwaza, ze kulturowy obraz
Swiata, zawierajacy ,,specyficzne znaczenia danej manifestacji kultury”, stanowi nadbudowg
jezykowego obrazu §wiata. To w kulturowym obrazie §wiata mozna znalez¢ specyficzne dla
danej kultury sktadniki i dostrzec manifestacje okreslonej kultury. Na komponenty obecne
w kulturowym obrazie §wiata bezposredni wptyw maja dyskursy oraz druga rzeczywisto$¢
[Fleischer 2000: 62].

Badacz zauwaza wewngtrzng niejednorodnos$¢ kulturowego obrazu $wiata. Wyr6znia
jego czesci: interkulturowa, interdyskursywna, dyskursywna oraz ,,(rudymentarny) obraz
$wiata grup kulturowych” i — sytuujgce si¢ nizej — indywidualne obrazy $wiata. Te ostatnie
nie s3 wedlug jezykoznawcy istotne, jesli chodzi o nauke o kulturze; nie wyklucza on jednak
sytuacji, w ktorej indywidualne interpretacje $wiata moga zyskac takie znaczenie [Fleischer

2000: 62]. Na kulturowy obraz $wiata sktadaja si¢ ponadto sktadniki: medialny, polityczny,
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ekonomiczny, artystyczny (w ktorego zakres wchodzi komponent literacki), religijny
[Fleischer 2000: 64].

Warto$¢ ptynacg z potaczenia badan nad jezykowym obrazem $wiata z kulturg dostrzega
takze J. Anusiewicz. J¢zykoznawca podkresla, ze znaczenie moze by¢ rozumiane jako
»wektor” wskazujacy na ,,sposob kulturowej konceptualizacji przedmiotu w §wiadomosci
podmiotu” [Anusiewicz 1995: 114], z kolei definicja jezykowo-kulturowa moze bye¢,
podobnie jak jezykowy obraz §wiata w ujeciu jezykoznawcow lubelskich, ,,narzgdziem
interpretacji swiata”. Wedtlug przedstawiciela lingwistyki kulturowej narzedzie to miesci
w sobie jezykowe i kulturowe cechy danej grupy desygnatow, a takze relacje migdzy
reprezentantami réznych klas desygnatéw, utrwalone 1 ustalone w jezyku przez

doswiadczenie cztowieka. Badacz dochodzi do nastepujacego wniosku:

»Podkreslenie waznosci konstruktéw i1 konstrukcji jezykowych odnosi nas raz jeszcze do istotnosci
idiomatyki jezyka dla kulturowej koncepcji znaczenia. ROwnoczesnie ta idiomatyka moze by¢ podstawa do

uznania zaproponowanej definicji za definicje leksykalng” [Anusiewicz 1995: 115].

Definicja ta, zdaniem j¢zykoznawcy, powinna by¢ rozbudowana i uzalezniona od tla,
jakim jest jezykowy obraz $wiata. Co istotne, argumentujgc potrzebe takiego osadzenia
definicji leksykalnej, J. Anusiewicz pisze o czynnikach ksztaltujacych i rdéznicujacych
jezykowy obraz $wiata, takich jak: folklor, wierzenia ludowe, literatura, jezyk potoczny,
jezyk ogodlny [Anusiewicz 1995: 115]. Wymienione przez niego czynniki przypominajg
sktadniki kulturowego obrazu $wiata wyodrebnione przez M. Fleischera [por. Fleischer
2000: 64]. Mozna wigc uznac, iz nie sposob oddzieli¢ badan nad jezykowym obrazem $wiata
od analizy kulturowego obrazu $wiata, gdyz interpretacje te przenikaja sig¢, uzupetniaja

1 wzajemnie na siebie wplywaja.

8. Metafora kognitywna

U. Kope¢ podkresla: ,,W teorii jezykoznawstwa kognitywnego metafory odgrywaja znacznie
wazniejszg rolg niz w wigkszosci teorii jezykoznawczych” [Kope¢ 2008: 31]. Zdaniem
kognitywistow George’a Lakoffa i Marka Johnsona, autoréw ksigzki Metafory w naszym
zyciu: ,,Istota metafory jest rozumienie idoswiadczanie pewnego rodzaju rzeczy
w terminach innej rzeczy” [Lakoff, Johnson 2010: 31]. Jezykoznawcy ci uznaja, ze metafora

jest obecna nie tylko w jezyku literatury, lecz takze w zyciu codziennym: w pojeciach,
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dziataniu, myslach [Lakoff, Johnson 2010: 29]. Twierdza, ze — aby zrozumie¢ okreslong
przenos$ni¢ — nalezy odnies$¢ si¢ do ,,podstawy dos§wiadczeniowej”, ktora nierozerwalnie
laczy si¢ z metaforg [Lakoff, Johnson 2010: 48-49].

John R. Taylor streszcza poglady zawarte w Metaforach w naszym Zyciu W trzech

twierdzeniach:

,»P0 pierwsze, metafora wystgpuje powszechnie w jezyku codziennym — nie mozna jej zredukowac do
figury retorycznej, ktérej wystepowanie ogranicza si¢ do pewnych gatunkow literackich. Po drugie, metafory
jezyka codziennego cechuje wysoki stopien koherencji i systematycznosci. Po trzecie wreszcie, metafora to
nie tylko sposéb moéwienia, lecz przede wszystkim sposdb rozumowania — pojecia desygnowane przez

wyrazenia metaforyczne same posiadaja strukture metaforyczng” [Taylor 2007: 587].

Z kolei T. Dobrzynska, ktora charakteryzuje sposob tworzenia metafory (nie tylko
kognitywnej), uwaza, ze ,,metafora jest jednym ze sposobow wytwarzania znaczen”, tropem,
ktory ,,nie ogarnia [...] wszelkich zmian znaczeniowych zachodzacych w wypowiedzi”
[Dobrzynska 1992: 231], a ktéry jest niezbedny nadawcy komunikatu jezykowego wowczas,
gdy w danym jezyku brakuje stéw mogacych odda¢ sens tego, co chce przekazac¢ odbiorcy
[Dobrzynska 1992: 232]. Opisujac mechanizm powstawania metafory, T. Dobrzynska
wyjasnia: ,,tworzywem, z ktorego ten sens jest formowany, sa przede wszystkim konotacje
danej jednostki leksykalnej” [Dobrzynska 1992: 233]. Aby =zaistniala mozliwo$¢
metaforycznego uzycia danego leksemu, jego konotacje muszg by¢ odpowiednio wyraziste.
Wpltyw na jakos¢ ,kompleksu konotacyjnego” ma kultura, bowiem jest ona czegScig
doswiadczenia cztowieka. Co wazne, po odrzuceniu konotacji wiasciwych jednostkom
,»odnajduje si¢ w nim wartos$ci utrwalone w §wiadomosci danej grupy spotecznej stanowiace
wspolnote kulturowa” [Dobrzynska 1992: 233]. Dzi¢ki temu przenosnie s rozumiane przez
cztonkow okreslonej grupy kulturowej 1 jezykowej. Sytuacja komunikacyjna ulega
komplikacji — co akcentuje badaczka — gdy sens metafory ma odczyta¢ osoba spoza kregu
kulturowego nadawcy przekazu przenosnego. W takim przypadku ,,mozliwos¢ adekwatnego
odbioru metafory [...] zalezy od tego, czy wykorzystywany w niej kompleks konotacyjny
nosnika [...] zawiera elementy w zasadniczych rysach tozsame w obu wspdlnotach
jezykowo-kulturowych, czy tez zwigzany jest tylko z jedna z kultur etnicznych”
[Dobrzynska 1992: 233].

Podejmujac tematyke wypowiedzi przenosnych, Anna Pajdzinska wyroznia metafore

artystyczng (ktorej przypisuje roOwniez nastepujace — jak sama zaznacza, ,,nie w pelni
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synonimiczne” — okres$lenia: ,,poetycka”, ,,dorazna”, ,aktualna”, ,zywa”) i jezykowa
(,.genetyczng”, ,,potoczng”, ,konwencjonalng”, ,,zamrozong”) [Pajdzinska 2008: 241].

Badaczka twierdzi:

»Metafory artystyczne i jezykowe maja wiele cech wspdlnych, odmiennie jednak funkcjonuja. Metafora
jezykowa jest wytworem wczesniejszego procesu reinterpretacji semantycznej, nadawca, postugujac si¢ nia,
jedynie odtwarza podobienstwo (analogie), nie za$ kreuje, tak jak w przypadku metafory artystycznej [...].
Adresat odbiera ja jak wszystkie inne zjawiska kodowe, tzn. okreslonemu ksztattowi przypisuje okreslone

znaczenie [...], nie jest zmuszony do aktywnego odbioru” [Pajdzinska 2008: 241].

Metafora jezykowa jest tym rodzajem przenosni, ktory interesuje kognitywistow. Nie
mozna jednak zapominaé, ze€ niektore metafory potoczne to skonwencjonalizowane
metafory artystyczne [Pajdzinska 2008: 242]. Zresztg takze J.R. Taylor zwracal uwagg na
konwencjonalizowanie si¢ metafor, ktorego skutkiem jest nieuswiadamianie sobie przez
uzytkownikow jezyka ,,metaforycznej natury” uzywanych przenoéni [Taylor 2007: 601].
Rowniez Edward Luczynski i Jolanta Mackiewicz wskazuja, iz ,,metafora nie jest domeng
jezyka poetyckiego”, ale codziennego, a osoby postugujace si¢ metaforami w procesie
komunikacyjnym najcze¢sciej nie zdaja sobie sprawy, ze ich wypowiedzi majg charakter
metaforyczny. Co istotne, w przeciwienstwie do metafor bedacych tropami stylistycznymi,
metafory codzienne nie petnig funkcji ozdobnikow, ale stuzag do poznawania $wiata,
utatwiajg rozumienie zjawisk trudno dostepnych poznaniu zmystowemu, abstrakcyjnych

[Luczynski, Mackiewicz 2002: 31].

9. Stereotyp

Jednym z istotnych poje¢ w procesie odtwarzania jezykowego obrazu §wiata jest stereotyp.
Zdaniem J. Bartminskiego, stereotyp to ,subiektywnie determinowane wyobrazenie
przedmiotu obejmujace zarowno cechy opisowe, jak i1 wartosciujace obraz, oraz bedace
rezultatem interpretacji rzeczywistosci w ramach spotecznych modeli poznawczych”

[Bartminski 1998: 64]. Co wiecej:

wdtereotypy sa sktadnikami JOS. Na gruncie etnolingwistyki [...] pojecie stereotypu jest odnoszone
zaréwno do ludzi, jak i do rzeczy [...]; stereotyp traktuje si¢ jako pewien rodzaj poje¢ potocznych (wyobrazen)
o0 funkcjach w pierwszej kolejnosci poznawczych i warto$ciujacych, wtornie — spotecznych i psychicznych”

[Bartminski 2008: 24-25].
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Z kolei Jolanta Panasiuk tak pisze o tresci stereotypu:

»Przyjmijmy, ze materig stereotypu jest jezyk, forma stereotypu jest okreslona w ekspresji jezykowej
przez nazwg, ktora denotuje pewien fragment rzeczywistosci pozajezykowej, jej konotacje zas, czyli stereotyp,
stanowia wszelkie, zwiazane z jej uzyciem i odnoszace si¢ do tego fragmentu rzeczywistosci, skojarzenia

poznawcze, zabarwione emocjonalnie pozytywnie lub negatywnie” [Panasiuk 1998: 85].

Wojciech Chlebda zauwaza, ze wsrod jezykoznawcow funkcjonuje dwojakie podejscie
do tej kategorii. Cze$¢ z nich analizuje lingwistyczng strone stereotypu, definiujgc stereotyp
jako ,reprodukowane z pamigci zwigzki wyrazowe”, ktore z kolei przeciwstawia
,konstruowanym doraznie produktom jezykowym” [Chlebda 1998: 32]. Inni lingwisci nie
skupiaja si¢ za$§ na ,powierzchni”, ale na warstwie mentalnej stereotypu. Badaja
»Specyficzne zespoly sadow o wycinkach rzeczywistodci, jakie tkwiag w $wiadomosci
mowiacych” [Chlebda 1998: 32]. Nalezy dodac, ze wnioski grupy badaczy skupiajacych si¢
na stronie mentalnej stereotypu mozna, za W. Chlebda, przyporzadkowaé¢ do dwu grup —
zwigzanych z orientacja psychosocjologizujaca i etnolingwistyczng. Jezykoznawcy
z pierwszej z wymienionych grup (np. Walery Pisarek, Krystyna Pisarkowa) oddzielajg
stereotyp od pojecia 1 przypisuja stereotypowi gtownie cechy emocjonalno-warto$ciujace.
Z kolei reprezentanci orientacji etnolingwistycznej wigzg stereotyp z jezykowym obrazem
$wiata, dostrzegaja podobienstwa migdzy stereotypem a pojeciem. Zdaniem tych badaczy
(W. Chlebda wymienia w ich gronie J. Bartminskiego i J. Panasiuk), stereotypowi mozna
przypisa¢ walory poznawcze, a warstwe¢ lingwistyczng wykorzysta¢ do ,,rekonstrukeji jego
sfery mentalnej” [Chlebda 1998: 32].

W. Chlebda, majac na uwadze roznorakie podejScie do badan nad stereotypami,
wyrdznia stereotypy: lingwalny, mentalny i lingwomentalny [Chlebda 1998: 32]. Badacz
dochodzi do wniosku, ze najlepsze wyniki badan mozna osiggnaé, taczac powyzsze ujecia.

Argumentuje:

»l---] dojdziemy do logicznego wniosku, ze stereotypy w szerokim sensie lingwistycznym (ktory
obejmuje tacznie stereotyp lingwalny, mentalny i lingwomentalny) maja nie tylko swoj aspekt formalny i nie
tylko kognitywny, ale i pragmatyczny. Aspekt formalny (strukturalny) stereotypu jezykowego — to jego strona
zewngetrzna, lingwalna czy stowna [ ...]. Aspekt kognitywny obejmuje pewien konstrukt mentalny, zawierajacy
w okre$lonej hierarchii nie tylko definicyjne (,,esencjalne”) sktadniki znaczeniowe, ale i wykraczajace poza
ich sfere typowe, konwencjonalne, kulturowo nacechowane sady, przekonania i wyobrazenia [...]. Wreszcie

aspekt pragmatyczny — to pewna moc stworcza stereotypu lingwomentalnego, zawarty w nim potencjat
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illokucyjny, sita sprawcza lub pobudzajaca jego zdolno$¢ ukierunkowywania reakcji i dziatan ludzkich”

[Chlebda 1998: 37].

Roéwniez J. Bartminski nie rozdziela aspektu formalnego i semantycznego stereotypu,
faczac stereotypy jezykowe i mentalne. Uwaza: ,,Stereotyp mozemy badaé jako
ustabilizowane (reprodukowane z pamigci) polaczenie semantyczne i/lub formalne,
stereotypizacja obejmuje bowiem plaszczyzne semantyczng jezyka (t¢ w pierwszej
kolejnosci) i — formalng” [Bartminski 1998: 64].

Stosujac kryterium semantyczne i formalne, lubelski jezykoznawca wyodrebnia:

— topiki — utarte potgczenia semantyczne, sady przekonaniowe;

— formuty — utarte potaczenia semantyczne i formalne;

— idiomy — utarte polaczenia ,,form jezykowych uzywanych cato$ciowo w okreslonych

kontekstach i sytuacjach” [Bartminski 1998: 64].

J. Bartminski uwaza, ze ,,jezykowy jest nie tylko stereotyp formalny, ale i semantyczny”,
a ,.funkcje stereotypu sa [...] funkcjami jezyka i1 jezykowego obrazu §wiata”. Funkcja
stereotypu jest bowiem zaréwno kulturowe reprezentowanie rzeczywisto$ci, jej spoteczna
ocena, jak i wyznaczanie ,,czlowiekowi miejsca i sposobéw zachowan w oswojonym
$wiecie” [Bartminski 1998: 64—65].

W niniejszej pracy przyjeto rozumienie stereotypu faczace aspekty formalny
1 znaczeniowy, a takze — za J. Bartminskim — uznano, ze stereotyp ma warto$¢ poznawcza
1 cho¢ jest nacechowany emocjonalnie, ,,nie jest wypelniony wylacznie emocjami”

[Bartminski 1998: 65].

28



1. GATUNKI WYKORZYSTYWANE
PRZEZ DZIENNIKARKE I PISARKE

1. Opowiadanie i opowie$é

Lalki w ogniu..., publikacja, na ktorej podstawie w wigkszosci zostat zrekonstruowany
jezykowo-kulturowy obraz Indii, nosi podtytut Opowiesci z Indii. W Stowniku terminow
literackich opowie$¢ definiowana jest jako ,narracyjny utwor prozg o objetosci
przekraczajacej rozmiary noweli lub opowiadania, krotszy natomiast od powiesci”

[Stawinski 2002: 359]. Janusz Stawinski dodaje:

,Opowies¢ jest gatunkiem o mato wyrazistych zatozeniach morfologicznych; w dzisiejszej swiadomosci
lit. ma on charakter czysto relacyjny: jest kwalifikowany wyltacznie jako typ posredni miedzy duzymi
i krotkimi formami epickimi [...], obejmujacy utwory bliskie badz »krotkim powiesciom«, badz »dtugim
opowiadaniom«. Dla opowieéci znamienna jest przede wszystkim jednowatkowa fabuta, respektujaca
chronologiczny uktad zdarzen, o do$¢ luznej budowie, wprowadzajaca sytuacje epizodyczne [...], nasycona
motywami statycznymi (np. krajobrazowymi), analizami psychologicznymi, rozmyslaniami bohatera itp.”

[Stawinski 2002: 359].

Warto odwota¢ si¢ réwniez do wlasciwosci gatunku, jakim jest opowiadanie. Teresa

Cieslikowska wyjasnia, ze jest to:

»---] gatunek epicki pisany proza, ktdrego charakterystyczna cecha jest dominujaca nad przedmiotem
opowiesci pozycja podmiotu opowiadajacego, akcentacja subiektywnych przedstawien zdarzen, ich
dygresyjne ujecia. Uksztattowanie struktury gatunku pozostaje w zwigzku z historycznym rozwojem literackiej
narracji, powstajacej z formy podawczej nieliterackiego przekazu stownego w kontaktach spotecznych
i z koniecznosci przekazania jakiejkolwiek tre$ci zdarzeniowej. Tak dokumentuje si¢ powszechne prawo
powstawania gatunkéw literackich, wedlug ktérego cel istnienia (okreslony adres spoteczny) jest zarazem

przyczyna ich powstawania” [Cies$likowska 2012: 668].

Zdaniem T. Cieslikowskiej, opowiadanie bedace gatunkiem literackim bylo pierwotnie
kontynuacja ,,opowiadania praktycznego, dla ktdrego znamienna jest relacja luznego ciggu
zdarzeniowego z pozycji eksponowanego narratora” [Cieslikowska 2012: 668]. Ponadto
badaczka stwierdza, ze skutkiem rozwoju opowiadan byt m.in. coraz bardziej widoczny

narrator, ktory postuguje si¢ ,,swobodnym rodzajem pogawedki” [Cieslikowska 2012: 669].
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Nalezy takze podkresli¢, ze opowiadanie to gatunek zréznicowany, majacy wiele odmian.
T. Cieslikowska przypomina, ze w dwudziestoleciu migdzywojennym powstalty nowe

odmiany opowiadania:

,Owczesna postaé opowiadania to [...] juz nie ciagi wydarzen, ale ciggi analiz i refleksji przerywane
epizodami; centralnym przedmiotem opowiadania staje si¢ (nieraz) relacjonujacy podmiot. Zachodzi tu
odwrdcenie sytuacji (W stosunku do opowiadan wczeéniejszych): zdarzenia przerywaja tok refleksji, petniac
funkcje¢ organizowania catosci narratywnej — shuzac jako preteksty do wprowadzenia materiatu refleksyjno-

-analitycznego” [Cieslikowska 2012: 669].

To niejedyna posta¢ opowiadania. T. Cieslikowska wyr6znia ponadto:

— opowiadania, ktorych celem jest przeprowadzenie analiz w toku fabuty; stuzy temu

rozbicie struktury nowelistycznej;

— opowiadania, charakterystyczne dla IT wojny $wiatowej, ktore sg bliskie reportazowi
lub przeciwnie — zostaty napisane jezykiem metaforycznym, niemal poetyckim;

— ,.zrytmizowane narracje poetyckie”, ktore nawigzuja do prozy poetyckiej doby
romantyzmu;

— ,narracje przedstawiajace tok §wiadomosci referujacego podmiotu poza kategoriag
czasu, tzn. w zaleznos$ci od punktu widzenia: albo terazniejszos¢ trwa wcigz, albo
istnieje ciagly przeptyw z przesztosci w przysztos¢e”;

— przedstawienie refleksji, ktorych podstawe stanowi kontekst historyczno-kulturowy;
polaczenie ,,roznych form podawczych 1 konwencji motywacyjnych” [Cieslikowska
2012: 669-670].

Jak si¢ wydaje, P. Wilk czerpie W Lalkach w ogniu. Opowiesciach z Indii z Kilku
konwencji. Jej narracj¢ charakteryzuja zarowno epizodycznos$¢, ktorej celem jest
zobrazowanie poszczegolnych obszaréw hinduskiego zycia, jak i odwolywanie si¢ do tla
kulturowo-spotecznego. Nie mozna takze zapomnieé, ze poddanej analizie publikacji nie
mozna zakwalifikowa¢ do jednego tylko gatunku. Jest to bowiem takze reportaz spisywany

podczas podrozy do Azji.
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2. Reportaz

W Lalkach w ogniu... zostal zrealizowany nie tylko wzorzec gatunkowy opowiadania.
Ksigzke te cechujg rowniez wlasciwos$ci charakterystyczne dla reportazu. Maria Wojtak,

piszac o istocie tego gatunku, wyjasnia:

»Reportaz jest rodzajem dziennikarskiego sprawozdania, dotyczacego faktow czy zdarzen autentycznych,
a wigc takich, ktorych §wiadkiem lub uczestnikiem byt autor, a takze tych, ktore mogt odtworzy¢ na podstawie

relacji uczestnikow badz stosownych dokumentéw” [Wojtak 2008: 122].

Nalezy wspomnie¢, ze reportaz jest gatunkiem niejednorodnym. M. Wojtak wyrdznia
jego dwie odmiany prasowe — reportaze sprawozdawczo-publicystyczne i reportaze
fabularne [Wojtak 2008: 124]. Ten drugi rodzaj reportazu jest — co podkresla badaczka —
blizszy literaturze faktu niz publicystyce. Taki charakter ma rowniez ksigzka P. Wilk.

Za gtéwne wyznaczniki reportazu M. Wojtak uwaza:

— poruszanie zagadnien dotyczacych zdarzen aktualnych (co wazne — reportaz ,,nie jest

na ogot ich prosta rejestracja);

— nie tylko przedstawianie danych aspektéw rzeczywistosci, lecz takze angazowanie
czytelnika w opisywang histori¢ i umozliwienie mu przezywania i rozumienia jej;

— wpisanie si¢ przez autora w relacje (jako $wiadek, uczestnik lub rekonstruktor
zdarzen);

— stosowanie ,.kompozycyjnego ukladu mozaikowego (ze wzgledu na bogactwo
wbudowanych w korpus wstawek tekstowych, reprezentujacych rozne gatunki)
1 problemowego (z powodu sposobu ujecia tresci);

— obrazowos¢ 1 pogladowos¢;

— stosowanie $rodkow jezykowych typowych dla réoznych odmian polszczyzny —
zarowno jezyka potocznego, jak i slangdw, gwary lub jezyka okre$lonej grupy
zawodowej; ,,reportaze sg wypowiedziami wielostylowymi”;

— postugiwanie si¢ ,,zasadg relewancji stylistycznej, czyli dopasowania $rodkow
wyrazu do przedstawianych aspektow $wiata 1 zmian perspektywy ich ogladu”;

— poruszanie tematyki nietypowej, niekiedy bulwersujacej, ,,egzotycznej” [Wojtak
2008: 124-125].

Co istotne, jak przypomina M. Wojtak, reportazysci korzystaja z zasady ,,zderzania

punktéw widzenia”. Badaczka wyjasnia:
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»W reportazach przedstawia si¢ zwykle okreslony wycinek rzeczywisto$ci, zmieniajgc perspektywy
ogladu. Dramatyzm sytuacji ma si¢ wytania¢ z jej czastkowych obrazéw, ktore sg dzietem réznych podmiotow.
Zmiana perspektywy ogladu okreslonego zjawiska czy palagcego problemu spotecznego pozwala unikngé
taniego moralizowania i zaprezentowa¢ 6w problem jako ztozony i trudny do jednoznacznego ocenienia”

[Wojtak 2008: 125].

3. Artykul

Publikacjami, z ktorych zostal wyekscerpowany materiat do analizy w niniejszej pracy, sa

rowniez pisane przez P. Wilk artykuty. Istote tego gatunku wyjasnia Zbigniew Bauer, piszac:

»Artykut publicystyczny — pojawiajacy si¢ w prasie najczescie], a zarazem najmniej okreslony, jesli idzie
0 cechy stylistyczno-kompozycyjne. Bezdyskusyjne jest tu podporzadkowanie kompozycji zasadzie
logicznego wnioskowania, prowadzacego do sformulowania lub udowodnienia pewnej tezy (tez). Teza ta

zostaje wylozona w poczatkowe;j partii artykutu albo stanowi jego zwienczenie” [Bauer 2000: 160].

Nalezy doda¢, ze za istotne wilasciwosci artykutu badacz uwaza: komunikatywno$¢,
przystepnos¢, wywazenie argumentow racjonalnych i emocjonalnych, dociekliwos$¢ autora

1 oryginalne ujecie przez niego tematu [Bauer 2000: 160].

4. Blog

Autorka Lalek w ogniu... jest nie tylko pisarkg i dziennikarka, lecz takze tworczynig bloga
»Indie: walk-2-see”, w ktorym publikowata wpisy poswigcone temu krajowi, przemyslenia
na temat aktualnych hinduskich wydarzen. Warto w tym miejscu odpowiedzie¢ na pytanie,

czym jest blog — dziennik elektroniczny. Maciej Maryl stwierdza:

»To sformutowanie [dziennik elektroniczny — przyp. K.K.] dos¢ dobrze oddaje hybrydycznosé tej formy
wypowiedzi, w ktorej elementy dziennikowe (czy literackie) wigza sie z wiasciwosciami dyskursu
elektronicznego. Tego rodzaju blogi osobiste — zwane tez czesto wprost dziennikami czy pamigtnikami — nie
przywotuja bezposrednio tradyc;ji literackiej, chociaz znajdujg si¢ pod silnym wptywem konwencji dokumentu
osobistego. Z drugiej strony, nie sg typowymi dziennikami, poniewaz formy tradycyjne (r¢kopismienne badz
drukowane) zostaja uzupelione o wiasnosci tekstu elektronicznego ze wszystkimi tego konsekwencjami: od

stylistycznych po komunikacyjne” [Maryl 2013: 90-91].
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111. PAULINA WILK — BIOGRAFIA | TWORCZOSC

1. Informacje biograficzne

1.1. Dziecinstwo

P. Wilk urodzita sie 17 wrzesnia 1980 roku w Warszawie'?. Okres jej dziecinstwa przypadt
na lata przemian ustrojowych, rozwoju kapitalizmu w Polsce. P. Wilk spedzita ten czas
w podwarszawskim miasteczku i — jako coérka wojskowego — bardzo szybko dostrzegla
granice dzielgce spoteczenstwo. W Znakach szczegolnych, ksigzce bedacej swoistym

portretem pokolenia urodzonego okoto 1980 roku, stwierdza:

,»Z jednej strony byliSmy my — dzieci z rodzin wojskowych, mieszkajace w blokach za okalajagcym osiedle
murem i nieistniejacym od dawna, ale zywym w pamigci biurem przepustek. Z drugiej — oni, cywile. W domach
jednorodzinnych, z ogrodkami i psami w budach, prywatnymi warsztatami, pokojami na pietrze i wlasnymi
piecami. Rozdzielaty nas tory, a takze szosa z kierunkowskazami na Warszawe 1 Terespol. Oni nazywali nas
»poligonem”, my mowilis§my o nich: ,za torami” [...]. To my mieszkali§my po »zlej« stronie toréw, na
fundamentach carskich koszar, a nasza militarno-polityczng obecno$é reszta miasteczka znosita w niechetnym

milczeniu od blisko pot wieku” [ZS*3: 10].

Jednocze$nie przyszla dziennikarka i pisarka zauwazata jednak, ze migdzy osobami
mieszkajacymi po stronie koszar i w pozostatej czeSci miasta istniala wiez, wynikajaca
chociazby z odwiedzania tego samego sklepu, przychodni czy ze wspdlnych zabaw dzieci
[por. ZS: 10-18]. P. Wilk, odnoszac si¢ do dziecinstwa swojego i swoich rowiesnikow,
podkresla: ,,Na razie nie r6zni nas nic istotnego. Nic, co bySmy zauwazali i czuli” [ZS: 18].

Pierwsza historycznie istotna data to dla P. Wilk rok 1989. To nie tylko czas przemian
ustrojowych, lecz takze rok jej Pierwszej Komunii Swictej. We wspomnieniach
z dziecinstwa wydarzenia polityczne 1 przygotowania do przyjecia sakramentu taczg si¢. Oto

fragment cytowanej juz publikacji:

»Wiosna 1989 roku, tuz przed politycznym remontem, gdy pepek $wiata lezat przy Okragtym Stole
w Patacu Namiestnikowskim, my staliSmy w kwietniowym slonicu i wpatrywaliSmy si¢ w cigzkie wrota

kosciota [...]. Ascetyczno$¢ skarpet i cigzkich sandalow [siostry zakonnej przeprowadzajacej z dzie¢mi

12 7rodto: http://tematy.podroze.gazeta.pl/temat/podroze/paulina+wilk [data dostepu: 26.09.2015].
18 ZS: P. Wilk, 2014, Znaki szczegdlne, Krakow.
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probe — przyp. K.K.] dotarta do nas w tym samym momencie, co przestroga: nie oceniajcie innych po
wygladzie ani po tym, ile posiadacie. Ta scena utkwita mi w pamigci, bo wydarzyta si¢ tuz przed przetlomem.
Kilka tygodni pdzniej padt sygnat i wszystko wokoét ruszyto pedem. A my nagle staliSmy si¢ tym, co moga
nam kupi¢ rodzice” [ZS: 29, 30].

Z tamtego okresu pisarka zapamigtata gldownie zmiany zwigzane z wickszg dostgpnoscia
towarow, otwarciem Polski na $wiat (i to zarowno zachodni, jak i wschodni) [por. ZS: 32].

Dla dziecka synonimem szczg$cia byly zagraniczne cukierki. Oto odpowiedni fragment:

,»P0 raz pierwszy posmakowatam zachodniego kapitalizmu na plebanii, gdzie zdawaliSmy egzamin
z katechizmu. Proboszcz w nagrode¢ wreczyt nam po czerwonej paczce skittlesow, stodko-kwasnych pastylek,

ktore odliczalismy jak pigutki szczescia” [ZS: 32].

Pierwsze lata wolnej Polski kojarzyly si¢ przysziej pisarce z niby-przeprowadzka, ktora
jednak nie wigzala si¢ ze zmiang miejsca zamieszkania [por. ZS: 33]. Jak wynika z jej
zapiskdw, to rdwniez czas przewarto$§ciowania dotychczas obowigzujacych
imponderabiliow oraz przemian, niekiedy dokonywanych w sposéb chaotyczny. Poswiadcza

to nastepujacy wyimek tekstu P. Wilk:

»Wszystko wokol poruszato si¢ i przeobrazato. Stare ksztatty zyskiwaly nowe nazwy. Znikaty pojgcia,
pozostawaty fakty. Albo pisano je od nowa, uniewazniajagc dawne wersje. Sprawom, ktdre si¢ nie zmienily
w ksztalcie ani nazewnictwie, przypisywano inng warto$¢: dramatycznie obnizong albo skrajnie podwyzszong
[...]. We wszystkich klasach wymieniono godta [...]. Nauczycielki geografii byly zmuszone ttumaczy¢ nam
nowy obraz §wiata na starych jeszcze globusach i atlasach, bo wymiana pomocy szklonych nie nadazata za
politykg” [ZS: 34, 35].

Pisarka wspomina, ze jednym ze skutkow demokracji stat si¢ podziat. Z tym Ze granic
byto odtad wigcej niz we wczesnych latach osiemdziesiagtych. Zdaniem P. Wilk, wraz
z pojawieniem si¢ nowych mozliwosci, wystapito tez wiele powodow do oddzielania si¢ od

innych, znikneto poczucie wspolnoty [por. ZS: 43-45].
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1.2.  Nauka i ,kurs na Zach6d*”

Po ukonczeniu szkoty podstawowej P. Wilk rozpoczgta nauke w warszawskim liceum.
W Znakach szczegolnych stwierdza, ze mogla wybrac inng szkote $rednig, potozong blizej
domu, ale zostata wciagnieta przez ,,europejski wir” [ZS: 84]. Nie zdradza wielu szczegotow

dotyczacych liceum. Pisze jedynie:

»Wybratam szkote potozona blisko torow kolejowych linii wschod—zachdd, ktora przez nastepne dziesigé
lat bedzie pozostawata najwazniejsza osia polskich przemian. W folderze informacyjnym znalaztam ustep
o najstynniejszych wychowankach liceum: Tadeuszu Kotarbinskim, Melchiorze Wankowiczu i Jerzym
Giedroyciu, ale tez wzmiank¢ o tym, ze budynek zostat wyposazony w domofon, co miato chyba dowodzi¢
technologicznego zaawansowania. Jak wszyscy w tym czasie szkota wykonywata szpagat miedzy przesztoscia

a nowoczesnos$cig” [ZS: 84].

Wzmianka o wybitnych uczniach liceum pozwala na ustalenie, ze P. Wilk uczgszczata
do XVIII Liceum Ogo6lnoksztatlcacego im. Jana Zamoyskiego w Warszawie. Ukofczyla je
w 1999 roku. To kolejna data wazna w jej biografii (i — co pisarka stara si¢ udowodnié
W Znakach szczegolnych — calego pokolenia urodzonego w 1980 roku). W 1999 roku trwata
wojna na Batkanach, a Polska zostata cztonkiem NATO. P. Wilk pisze o tych wydarzeniach,
taczac wielka histori¢ z tym, co zdarzyto si¢ w jej rodzinnym domu. Oto odpowiedni

fragment:

»Mature pisalismy w maju 1999 roku. Konczyta si¢ wojna na Batkanach. Wojna potworna, toczona
w demokratycznej i sojuszniczej Europie, tuz pod nosem oddziatbw NATO. Czekalam na egzamin
w korytarzu, czytajac gazete. Na pierwszej stronie »Rzeczpospolitej«, ktora whasnie tego dnia przeszta na
kolorowy druk, czerwienity si¢ flagi walczacego o wolno$¢ Kosowa.

Dwa miesigce wczesniej Bronistaw Geremek [...] spetnit nasze wielkie marzenie. W miejscowosci
Independence w stanie Missouri wreczyt Madeleine Albright [...] akt przystgpienia Polski do Sojuszu
Poétnocnoatlantyckiego. Tata wyciagnal wtedy z pawlacza wazon zrobiony na dwudziesta rocznicg powstania

Uktadu Warszawskiego. »Masz, corus, to juz relikt« — powiedziat z satysfakcja” [ZS: 89].

P. Wilk przypomina 0 swojej owczesnej fascynacji zjednoczong Europa, pisze
o nadziejach, jakie ona i jej rowiesnicy wigzali z wstapieniem Polski do Unii Europejskiej

[por. ZS: 89-93]. Po maturze zaczegta studiowac europeistyke. Wspominajac studia,

147S: 80.
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zauwaza: ,,Na studiach europejskich na Uniwersytecie Warszawskim przez pi¢¢ lat
rozktadalismy Uni¢ — t¢ cudowna istote — na czynniki pierwsze” [ZS: 91].

7 czerwca 2003 roku, w dniu referendum poprzedzajgcego wstgpienie Polski do Unii
Europejskiej, P. Wilk byla w Indiach. Mimo to wzi¢ta udziat w glosowaniu. Po latach
napisata: ,,Zlana potem i oblepiona ulicznym kurzem wyznatam Unii swa niewzruszong
mitos¢” [ZS: 92].

Nalezy podkresli¢, ze P. Wilk uznaje wejscie Polski do Unii Europejskiej za fakt wazny
dla catego jej pokolenia. W Znakach szczegolnych opisuje, w jaki sposob celebrowata to

wydarzenie. Oto odpowiedni fragment:

»Wybita potnoc. Zaczat si¢ 1 maja 2004 roku. Wyszlismy do ogrodu. Cisza, bezchmurne niebo kilkanascie
kilometrow od Warszawy, teraz oficjalnie unijnej. | my — czworo dorostych juz dzieci urodzonych
w 1980 roku, ktore ponad potowe dotychczasowego zycia spedzity, wchodzac do Europy. Tata przyjaciotki
przystawil drabing do drzewa, wspial si¢ i1 uroczyscie zatknal wysoko flage — lazurows, z dwunastoma
gwiazdami ulozonymi w okrag. Nie trzepotata. StaliSmy bez slowa, wzruszeni, z kieliszkami pelnymi

szampana. Ale to nie byta wielka chwila. Naprawdg wielkie bylo oczekiwanie” [ZS: 79].

Pisarka traktuje wiec wejscie Polski do Unii Europejskiej jako spetnienie dtugoletnich
marzen, fakt, ktory podnosit wartos¢ Polakow w ich wiasnych oczach, leczyt kompleksy. Co
wigcej — byto to zdarzenie, dzigki ktoremu mozna bylo bez przeszkod przenosic si¢ z miejsca
na miejsce, poznawacé $wiat [por. ZS: 79-84, 96-97].

Co istotne, po okresie zachwytu zjednoczong Europg P. Wilk doszta do wniosku, Ze nie
wszystkie marzenia, jakie wigzala z faktem wejscia Polski do Unii Europejskiej, s3 mozliwe
do zrealizowania. Podobnie jak po 1989 roku — zaczeta zauwaza¢ rowniez wady nowej

rzeczywisto$ci. W Znakach szczegolnych wspomina:

»Dopiero gdy po dyplomie zaden sposréd dwustu znajomych z roku nie wyjechal, by robi¢ kariere
w strukturach unijnych, zrozumiatam, ze lizaliémy cukierek przez szybe. Bylismy odurzeni wiszacym
W powietrzu euroentuzjazmem i stowami politykdw, ktorzy witasnie nam obiecywali szczesliwg przysztosé
w migdzynarodowym mariazu. Specjalizacjg europejska chwalily si¢ wtedy wszystkie duze uczelnie [...].
Pracowaly jak fabryki iluzji [...]. Powstala armia mechanikoéw znajacych kazda unijng $rubke. Swietnie

wyszkolonych i zbednych” [ZS: 92].

W podobnym tonie autorka Znakow szczegolnych wypowiada si¢ w jednym

z wywiadow. Zdradza w nim:
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»Mam w zyciorysie doswiadczenia, ktore staty sie kluczowe dla wielu ludzi w moim wieku: dorastanie
w $wiecie, gdzie ciagle czego$§ brakowato, a jesli chciato si¢ co$ zrobi¢, to trzeba byto robi¢ z kims [...].
Wspdlny jest tez pierwszy zachwyt kapitalizmem [...]. Wspdlnym punktem zyciorysu byta fascynacja Unig
Europejska — podobnie jak wiele innych oséb statam si¢ »ofiarg« momentu — postanowitam studiowaé
europeistyke, bo te studia przyblizaty nas do tego, o czym marzyliSmy. Zaliczytam wyjazd za granic¢ do pracy,
by pozna¢ inne realia, potem byta praca w duzej korporacji i bolesne zwolnienie w wyniku kryzysu. | wreszcie
wspélnym doswiadczeniem dla mojej generacji jest chyba rosngce niezadowolenie z nadmiaru

konsumpcjonizmu, rozczarowanie jakoscig polskiego zycia publicznego” [Kawalerowicz 2014: 68].

1.3. Praca

P. Wilk, cho¢ ukonczyta europeistyke, jest pisarka i publicystkg. Na jej stronie internetowe;j
zapisano, ze publikowaé artykuly rozpoczeta w 2000 roku. Jej teksty odnalez¢ mozna na
tamach ,,Tygodnika Powszechnego”, ,,Polityki”, ,,Kontynentow”. Od 2003 do 2011 roku
pracowata dla ,,Rzeczpospolitej”, piszac w dziale kultury®®. Jest ponadto autorkg artykutow
opublikowanych w ,,Uwazam Rze”.

W tekstach prasowych Paulina Wilk porusza m.in. tematyke zwigzang z Indiami
(poklosiem jej podrézy do Indii byly artykuty pisane dla ,, Rzeczpospolitej”t® oraz debiut
pisarski — Lalki w ogniu. Opowiesci z Indii), ale tez z wlasnymi do$wiadczeniami —
dorastaniem w zmieniajacej sie rzeczywistoéci, poczatkach kapitalizmu?®’, kulturze, muzyce.

Ponadto P. Wilk jest — wraz z Anng Krol — wspotzatozycielka fundacji ,,Kultura nie
boli”. Fundacja ta zostala powotana w 2012 roku. Jej cel to ,,prowadzenie dziatalnosci
szczegblnie w sferze edukacji kulturalnej, w tym edukacji literackiej i czytelniczej”*8.
Glownym wydarzeniem organizowanym przez t¢ fundacje jest Big Book Festival — Duzy
Festiwal Czytania. To mig¢dzynarodowy festiwal ksigzki, od 2013 roku odbywa si¢
w Warszawie. P. Wilk to roéwniez wspottworczyni wydawnictwa Wilk & Krol Oficyna

Wydawnicza®®.

15 7rodto: http://paulinawilk.pl/paulina/ [data dostepu: 27.09.2015].

16 7rodto:  http://www.empik.com/wywiad-z-paulina-wilk-wywiady-empikultura,79758,a [data dostepu:
27.09.2015].

17 Przykladem jest choéby artykut My, dzieci transformacji [,,Rzeczpospolita® 2009, nr 232, s. A26-A27]
i cytowana w niniejszej rozprawie ksiazka Znaki szczegolne.

18 7rodto: http://bazy.ngo.pl/search/info.asp?id=220254 [data dostepu: 27.09.2015].

19 7rodto:  http://bazy.ngo.pl/search/info.asp?id=220254 i http:/paulinawilk.pl/paulina/ [data dostepu:
27.09.2015].
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1.4. Podroéze

W zyciu P. Wilk szczegdlng role odgrywaja podroze. Podczas nich autorka Znakow
szczegolnych chce doswiadczy¢ ,,przymierzania cudzej codzienno$ci, sprawdzania
zagranicznej skory na sobie” [ZS: 142]. Juz jako dziecko przyszta pisarka czerpala z nich
wiedze¢ o innych kulturach. Tak wspomina pierwsze do§wiadczenia podrdznicze zwigzane

ze zmianami ustrojowymi w Polsce:

»Zaraz po 1989 roku, gdy »granice si¢ otworzyly« i mozna byto swobodnie wyjezdzaé, sens wypraw
zmienit si¢ calkowicie. Przestaly by¢ wymiang socjalistycznych surowcow. Ale zanim podrdz mogta stac si¢
doswiadczeniem intymnym, glebokim czy w ogdle wlasnym, najpierw byla odbywanag zbiorowo lekcja
geografii i roznic kulturowych. Wycieczka edukacyjna, uczaca obyczajowego know-how, walka

z turystycznym analfabetyzmem?” [ZS: 137].

Zdaniem P. Wilk, podr6zowanie byto dla niej i jej pokolenia sposobem na pozbycie si¢
kompleksow, przetamanie autostereotypu osob zacofanych, zasciankowych, opdznionych
[por. ZS: 138]. Podroze byly tez symbolem wolnosci, poswiadczaty brak granic. Pisarka

zauwazyta:

»KolekcjonowaliSmy symboliczne §lady podrdzy, przetamane tabu, wszystkie przecigte linie. Tuz po
1989 roku to wiasnie — przechodzenie przez nie — bylo najistotniejsze. Najpierw musieliSmy zaprzeczy¢

istnieniu granic i ich separujgcej mocy” [ZS:139].

Po latach, kiedy Polacy przyzwyczaili si¢ do wolnosci, nieskrgpowanego przekraczania
granic, a turystyka stata si¢ czescig przemystu, P. Wilk podrézowata w sposdb mniej

komercyjny. Oto poswiadczajacy to zdanie fragment Znakow szczegolnych:

»Razem z przyjaciotmi nalezeliSmy do nowej generacji polskich podroznikow, ktorzy cheieli doswiadczac
$wiata indywidualnie i na wlasnych warunkach, przemieszczajac si¢ nie tylko na Zachod. W nowym stuleciu
zaczeliSmy wiec jezdzi€ i lataé z plecakiem, szukajac tanszych, mniej przewidywalnych $ciezek. Nasycenie
Europa szybko przeksztatcito si¢ w modg¢ na unikanie jej, odcinanie si¢ od sfery przewidywalnego luksusu, by

zazna¢ czego$ nieznanego, przygody” [ZS:145].

Wymiernym efektem podrdézowania jest wiele artykulow poswigconych Indiom oraz
innym panstwom azjatyckim, blog ,,Indie: walk-2-see”, a przede wszystkim — ksigzka Lalki

w ogniu. Opowiesci z Indii.
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2. Tworczosé literacka

2.1.  Lalki w ogniu. Opowiesci 7 Indii

To pierwsza ksigzka P. Wilk. Jak zostalo zapisane na oficjalnej stronie internetowej pisarki,
Lalki w ogniu... powstaly po blisko dekadzie podrézy do Indii. Jako jedng z dwudziestu
ksigzek nominowano je w 2012 roku do Nagrody Literackiej ,,Nike”. Wydawnictwo ukazato
si¢ w 2011 roku, jest poktosiem podrdozy autorki do Indii. Na stronie internetowej P. Wilk

widnieje dotyczaca ksigzki informacja:

»Lalki w ogniu to portret spoteczenistwa wcigz podzielonego na pandw i stuzacych, rzadzonego przez
skrywane namigtnosci i tysigcletnie przesady. Obraz kraju, w ktorym politycy sa poshuszni astrologom,
geniusze chodza bez butéow, a dziewczynki znikaja bez wiesci. Kto tam zajrzy, zobaczy wszystko. Wiecej,
nizby chciat [...]. Ksigzka powstata w Kalkucie na przetomie 2010 i 2011 roku” [http://paulinawilk.pl/lalki-
w-ogniu; data dostepu: 28.09.2015].

W jednym w wywiadéw P. Wilk w nastepujacych stowach wypowiada si¢ na temat
genezy Lalek w ogniu...:

,,P0 raz pierwszy poleciatam do Indii, Zzeby przeprowadzi¢ badania. Szukatam odpowiedzi na to, jaka jest
pozycja spoleczna kobiet w tak roznorodnym i przywigzanym do tradycji kraju [...]. Ksigzka powstata
w Kalkucie, jest owocem wielu wyjazdow, przezyé, obserwacji i spedzonych tam miesiecy. To rodzaj
milosnego wyznania dla kraju, z ktérym czuj¢ si¢ trwale zwigzana, ale na ktory patrzg trzezwo i krytycznie.
Wielki zachwyt mam juz dawno za sobg, dzi§ Indie uwazam za kraj fascynujacy, ale tez niezwykle trudny.
Jednoczesnie pigkny i mroczny, imponujacy osiagnigciami kultury i szokujacy brutalng codziennoscia,

budzacy podziw, ale tez strach”?.

Lalki w ogniu... zostaly podzielone na szesnascie rozdziatdéw. Oto one:

1) Obys byta matkq tysigca synow — cze$¢ poswigcona gtownie narodzinom hinduskich
dzieci, reakcjom zwigzanym z pojawianiem si¢ na $wiecie chlopcow i1 dziewczynek;

2) Poranna kgpiel bogow — rozdziat o znaczeniu wody dla Hinduséw oraz o jej

powigzaniu z wierzeniami,

20 7Zrédto:  http://www.empik.com/wywiad-z-paulina-wilk-wywiady-empikultura,79758,a [data dostepu:
28.09.2015].
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3) Republika latryn — reportaz dotyczacy sposobu radzenia sobie z konieczno$cig
zatatwienia potrzeb fizjologicznych w kraju, w ktérym czgsto nie ma dostgpu do
toalet;

4) Tajemnica haftowanej lamowki — cz¢$¢ o hinduskich strojach;

5) Tabu na talerzu — fragment publikacji, ktorego tematem przewodnim sg indyjskie
pokarmy i zwigzane z nimi zachowania;

6) Rodzinna partia szachow — rozdzial na temat hierarchii w tradycyjnej hinduskie;j
rodzinie;

7) Handluje, wigc jestem — czeS¢é wydawnictwa, ktorej tematem przewodnim sg
hinduskie stragany, zachowania zwigzane ze sprzedazg i dokonywaniem zakupow;

8) W drodze z bostwami — reportaz dotyczacy kolei w Indiach i podrézowania po tym
Kraju;

9) Korowdd nedzarzy — rozdzial na temat hinduskiej biedy i zebrakow;

10) Cmentarzysko ksigzek — fragment, w ktoérym zostala poruszona problematyka
czytelnictwa w Indiach;

11) Tragarze na moscie — czg$¢ ksiazki poswigcona ruchowi ulicznemu;

12) Czekam tu od wiekow — rozdziat o stagnacji hinduskiego zycia, ale tez o odmiennym
od europejskiego postrzeganiu czasu;

13) Siwa odjechal rikszq — zapiski na temat hinduizmu;

14) Nie czekaj na jutro. Ono nie nadejdzie — fragment, w ktérym opisano m.in. hinduska
astrologig;

15) Najpierw $lub, mitos¢ rosnie z czasem — reportaz na temat mitosci i jej roznych
rodzajow, a takze zwigzanego z zawieraniem matzenstw biznesu;

16) Minuty przed zmrokiem — rozdzial, w duzej czgsci pisany jezykiem metaforycznych,
dotyczacy nocy w Indiach.

Na podstawie tego krétkiego opisu mozna wysnu¢ wniosek, iz Lalki w ogniu. Opowiesci

z Indii to ksigzka wieloaspektowa, ktorej autorka nie boi si¢ porusza¢ nawet najbardziej

intymnych czy wstydliwych tematéw. To tez wydawnictwo, za ktore P. Wilk zostata

najbardziej doceniona. Co podkreslono na oficjalnej stronie autorki:

,»Ksiazka otrzymata m.in. nominacj¢ do Nagrody Literackiej Nike, Nagrody im. Beaty Pawlak, Nagrody

Literackiej Angelus, Nagrody National Geographic Traveller i in. Autorka odebrala nagrod¢ Bursztynowego

Motyla im. Arkadego Fiedlera za najlepsza ksigzke podréznicza 2011 roku” [http://paulinawilk.pl/paulina/;
data dostgpu: 28.09.2015].
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2.2. Przygody misia Kazimierza, Lato misia Kazimierza i Podroze misia Kazimierza

Warto pamigtac, ze P. Wilk tworzy nie tylko dla dorostych. Od 2012 roku pisze réwniez
ksigzki dla dzieci. Jako pierwsze — w 2012 roku — zostaty opublikowane Przygody misia
Kazimierza. Rok po6zniej — Lato misia Kazimierza. Z kolei w 2014 roku wydane zostaty
Podroze misia Kazimierza [por. http://paulinawilk.pl/paulina/; data dostgpu: 28.09.2015].
Co ciekawe, gtowny bohater przeznaczonych dla mtodszych czytelnikéw ksigzek ma
by¢ — w zamierzeniu autorki — postacia nawigzujaca do bohaterow bajek
z przesztosci: Puchatka, Paddingtona, Colargola i Uszatka. Na stronie internetowej P. Wilk

krotko scharakteryzowano misia Kazimierza:

»Dotacza do liczacej juz 110 lat tradycji misidéw — ukochanych dziecigcych towarzyszy i fascynujacych
bohateréw. Jest misiem wspolczesnym, ale i szlachetnie staromodnym, bo w jego historii najwazniejsze sg
sprawy ponadczasowe: uczucia, przygody i ujmujgca osobowo$¢” [http://paulinawilk.pl/przygody-misia-
kazimierza/; data dostepu: 28.09.2015].

2.3.  Znaki szczegolne

W 2014 roku ukazata si¢ ksigzka Pauliny Wilk zatytutowana Znaki szczegdlne. Nosi ona
podtytut: Pierwsza autobiografia pokolenia urodzonych okofo 1980 roku — dzieci polskiej
transformacji. Autorka Lalek w ogniu... pisze w tej ksigzce o sobie i swoich rowie$nikach
oraz wydarzeniach historycznych, ktore ich uksztaltowaly. Przypomina przezycia
I zdarzenia z 1989 roku, pierwsze cze$ciowo wolne wybory, podrdze, opisuje, co czula, gdy
zmart Jan Pawet II. Pisze o marzeniach 1 oczekiwaniach zwigzanych z przystapieniem Polski
do struktur NATO, a p6zniej Unii Europejskiej. Wspomina referendum w sprawie wejscia
naszego kraju do Unii, celebrowanie wydarzen z 1 maja 2004 roku, ale pisze tez
0 rozczarowaniu zwigzanym z niemoznos$cia spetnienia si¢ wszystkich marzen dotyczacych
zycia w zjednoczonej Europie. Wiele miejsca P. Wilk poswigca ponadto kapitalizmowi,
konsumpcjonizmowi 1 jego wplywowi na relacje migdzyludzkie.

Mozna powiedzie¢, ze Paulina Wilk porusza w swej twdrczosci tematy, ktore sa jej
bliskie. Z reporterska rzetelno$cia najpierw doktadnie poznaje dany aspekt rzeczywistosci,
a nastepnie opisuje go. Czyni to, analizujgc zaro6wno pozytywne, jak 1 negatywne skutki
okre$lonego zjawiska czy wydarzenia, oceniajgc je nie tylko tu i teraz, lecz takze

z perspektywy czasu.
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2.4. Miedzy walizkami i Pojutrze

W 2017 roku P. Wilk wydata dwie kolejne ksigzki. Miedzy walizkami to zbior felietondéw,
ktore w latach 2014-2017 dziennikarka i podrozniczka publikowata w miesi¢czniku

,»W Drodze”. Na stronie wydawcy zapisano:

»W Miedzy walizkami znalazt si¢ czas na refleksje o tym, czym jest ruch, podroz i przypatrywanie si¢
$wiatu, ale takze na badanie codzienno$ci. Paulina Wilk w felietonach skupia si¢ na drobnych opitkach.
Bohaterami jej tekstow sa niepozorne chwile, bezimienni ludzie dostrzezeni na ulicy w Warszawie, Limie czy
Bombaju, migawkowe wspomnienia z dziecinstwa, pojedyncze stowa, ktore nagle robia furore, spacery z psem
przez brzydkie podworka, wieczory wypelione wotaniem muezinéw oraz poranki na gwarnych lotniskach.
Z zadziwienia codzienno$cig, obserwowang na miejscu i w podrézy, powstata kolekcja krotkich form,
w ktorych odbijaja si¢ gtdéwne watki wspotezesnosci, cho¢ ukazywane sg z osobistej, intymnej perspektywy.

Autorka pisze o spotkaniach z islamem, migracjach, ubostwie, leku przed wojng. Ale takze o pierwszej
podrozy nad Baltyk, bezpowrotnie zmienionej wsi, pojedynczych chwilach zapamigtanych z dalekich miejsc,
poszukiwaniu szczg$cia na krancach $wiata, samotno$ci, pézno odkrytym podobienstwie do wlasnej mamy czy
o duchowosci, a raczej — 0 jej braku” [https://www.wdrodze.pl/opis,1426,Miedzy_walizkami.html;data
dostepu: 15.06.2018].

Z kolei Pojutrze to dotyczaca metropolii publikacja, w ktorej autorka czerpie z wzorcow
gatunkowych: reportazu, dziennika z podrézy i1 eseju. P. Wilk opisata miasta, takie jak:
Dubaj, Bombaj, Kampala, Songdo, Singapur, Lima, Masdar, Seul, Kopenhaga [por. https://
www.wydawnictwoliterackie.pl/ksiazka/4546/Pojutrze---Paulina-Wilk;  data  dostgpu:
15.06.2018].
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IV. REKONSTRUKCJA JEZYKOWEGO OBRAZU HINDUSKICH
ZYCIA I BIEDY W TWORCZOSCI P. WILK

1. Jezykowo-kulturowy obraz hinduskiego zycia

Niniejszy rozdziat jest proba odtworzenia jezykowego i kulturowego obrazu zycia
w Indiach, jaki wylania si¢ z publikacji autorstwa P. Wilk. Aby odpowiedzie¢ na pytanie,
jaki jest ten obraz, nalezy wpierw przytoczy¢ stownikowg definicje leksemu ,,zycie”,
a nastepnie zanalizowac¢ fasety?! pojecia ,,zycie” w bedacej przedmiotem rozwazan ksiazce.
W Stowniku jezyka polskiego zycie to:
1) ‘stan organizmu polegajacy na nieprzerwanym ciggu proceséw umozliwiajagcych
reagowanie na bodzce i zwykle poruszanie si¢ oraz odzywianie, wzrastanie
1 rozmnazanie’;
2) ‘istnienie’;
3) ‘rodzaj egzystencji’;
4) pot. ‘utrzymanie, wyzywienie’ [Drabik i in. 2017: 1355].

CZLOWIEK
W Lalkach w ogniu... leksemem Zycie lub istnienie zastepowane jest nickiedy stowo
»cztowiek”. W zwigzku z tym CZLOWIEK jest jedna z konceptualizacji zycia/istnienia.

Uwidacznia si¢ to w ponizszych fragmentach:

,Nowe zycie, tak malenkie, ze miesci si¢ w zylastych dloniach babki, zostalo wyniesione na ulice, do
cyrulika” [LwO?: 7].

.Zycie, szczegolnie to mlode, jest niepewne — toczy si¢ w bezposrednim sasiedztwie $mierci,
a niebezpieczenstwo towarzyszy mu niczym cien” [LwO: 12].

»Ale pienigdze [w zamian za wyrzeczenie si¢ potomstwa — przyp. K.K.] kusza nielicznych, bo Hindusi
hotduja ptodnosci — czcza lingamy symbolizujace boga Siwe??, taczacego zenska i meska energie. Posiadanie

dzieci, cigglo$¢ rodziny, namnazanie zycia — to w Indiach sprawy najistotniejsze” [LwO: 9].

2L Pojecia ,,aspekt” i ,,faseta” sa w niniejszej rozprawie uzywane zamiennie.

22 LwO: P. Wilk, 2011c, Lalki w ogniu. Opowiesci z Indii, Warszawa.

2 Giwa — jeden z gtownych bogéw hinduizmu (obok Wisznu i Dewi), .jest jednym z 3 bogow
odpowiedzialnych za odwieczny, cykliczny proces wylaniania si¢ z pramaterii [...] i dezintegracji kolejnych
swiatow zjawiskowych [...], bedacych miejscem wecielania si¢ dusz w coraz inne formy materii, w zaleznosci
od jakoéci popeianych przez nie czyndw” [RS: Religie Swiata. Encyklopedia PWN. Wierzenia — bogowie —
swiete ksiggi, Warszawa 2006, s. 764, 765].
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»Policzy¢ istnienia znaczyloby tyle, co zyska¢ nad nimi wiladze, dlatego indyjski rzad podejmuje
proby — przeprowadza spisy powszechne, chce kazdemu zapewni¢ dokument biometryczny, w ktérym zostana
zapisane jego linie papilarne i dane osobiste” [LwO: 10].

»L-..] istnien jest tak wiele, tak gesto upchanych, ze rozsadzaja statystyczne rubryki, umykaja proébom

opisu i kontroli. Zanim uda si¢ ustali¢ liczbe, jest juz nieaktualna” [LwO: 10].

W powyzszych cytacjach abstrakcyjny rzeczownik Zycie nabiera konkretnych cech — ma
rozmiar (zycie jest Malerikie, miesci sie w dloniach), mozna okresli¢ jego wiek (jest miode),
mozna je wzig¢ w rece jak przedmiot 1 przenie$¢ w inne miejsce, jest tez czyms, co si¢
rozmnaza (lub raczej: co czlowiek namnaza), w koncu — jest czgscig systemu spoltecznego
(ma bowiem babke, ktora si¢ nim zajmuje). Takie ukonkretnienie abstrakcyjnego
rzeczownika jest skutkiem zastosowania personifikacji — nadania zyciu cech wiasciwych
ludziom.

Co ciekawe, niekiedy zastosowano zabieg odwrotny. Zycie, bedace synonimem

czlowieka, nie jest personifikowane, ale reifikowane, jak w przyktadzie:

,Gdy w stoneczny i duszny poranek milion 0s6b wylewa si¢ z dworca Howrah, oddzielonego rzeka od
nabrzmiatej z przeludnienia Kalkuty, pojedyncze zycie dobiega konca. Lezy tuz przed gldéwnym wyjsciem

z hali, stygnie z wolna na goracym asfalcie” [LwO: 17].

Zacytowane zdanie zostato zbudowane na zasadzie antytezy. Kalkuta jest nabrzmiata
z przeludnienia (a wigc spersonifikowana), a niedaleko niej umiera samotny cztowiek, ktory
stygnie na gorgcym asfalcie (kontrast, a ponadto urzeczowienie ciata). W tym przypadku
zastosowanie reifikacji stuzy nie tylko artystycznemu opisowi momentu $mierci, ale
podkresla takze przekonanie, iz cialo jest jedynie miejscem, w ktérym przebywa dusza

czlowieka. Por.:

»W lezacej sylwetce chudego starca nie bytoby nic niepokojacego, gdyby nie zwrdcona w dot twarz —

zywi $§pig na plecach, wystawieni do stonca. Ale to skurczone cialo jest inne, juz bez ducha” [LwO: 18].

NIESMIERTELNOSC DUSZY
Z powyzszej cytacji wynika, ze tym, co decyduje o cztowieczenstwie, jest nie cialo, ale duch.
Warto wiec zacytowac czesci tekstu odnoszace si¢ do hinduskich wierzen o niesmiertelnosci

duszy. Oto one:

,Nie warto pytaé, ilu jest tych ludzi, ilu ich przybedzie. Zgodnie z hinduskimi wierzeniami wszystkie

dusze istnieja wiecznie. Powracaja w cyklu narodzin i $§mierci, wiruja w kotowrocie samsary, za kazdym
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razem w nowym wcieleniu, ale z bagazem poprzednich zywotéw i juz wytyczonym losem. Zmienia si¢ tylko
postaé, ale istota i masa zycia pozostaja. Hindusi powracaja na ziemie¢, wciaz i wciaz od nowa,
z nieustajacym pragnieniem oczyszczenia i wyzwolenia” [LwO: 11].

»Spopielenie zmartych umozliwia dalsza podréz duszy, ale pozwala tez rodzinie dokona¢ symbolicznego
obmycia — $mier¢ zanieczyszcza wszystkich, ktérzy znajduja sie w jej poblizu” [LwO: 19].

»~Kremacja ciata sprawia, ze elementy, z ktorych sktada si¢ ziemskie zycie, zostaja zwrocone naturze, zas

oswobodzona dusza wedruje do §wiatow wyzszych” [LwO: 19].

W jednej z powyzszych cytacji leksem Zycie zostal dookreslony epitetem ziemskie. Co
z tego wynika? Skoro jest zycie ziemskie, musi istnie¢ takze jakie$ zycie pozaziemskie,
nieziemskie, w ktorym — cO prawda — nie uczestniczy cialo, ale uczestniczy dusza. To
wlasnie dusza nadaje zyciu ciaglo$é, sprawia, ze jest ono wieczne, zmienne, ale
charakteryzujace si¢ tymi samymi pragnieniami — 0Czyszczenia i wyzwolenia. Istotne jest,
ze po opuszczeniu ciata spersonifikowana dusza nie zapomina o zdobytych w czasie
ziemskiego zycia do$wiadczeniach. Wrecz przeciwnie. Kazdy zywot (biorac pod uwage
kontekst uzycia leksemu, mozna wysnu¢ wniosek, ze nieskonczone zycie sktada si¢ z jakiej$
liczby skonczonych zywotdéw) jest dla duszy bagazem, ktorego nie moze ona jednak
wykorzysta¢ w pelni, poniewaz jej los jest juz wytyczony. Co do konca pojedynczego
zywota, czyli $mierci, zostata ona scharakteryzowana w sposob kontrastowy. Z jednej
strony, jest wyzwoleniem, oswobodzeniem duszy, szansg na oCzyszczenie i Swoisty awans
do swiatow wyzszych, powrotem do natury. Z drugiej — zanieczyszcza osoby, ktore miaty
kontakt z pozbawionym duszy cialem, uniemozliwiajac im jednocze$nie normalng

egzystencjg.

EGZYSTENCJA
Nalezy wskaza¢ czeSci tekstu Zycielistnienie jest konceptualizowane jako BYCIE NA
ZIEMI, EGZYSTENCJA. Por.:

»Malec nigdy nie bedzie sam, bo w Indiach zycie nie ma liczby pojedynczej — jest zawsze zbiorowe.
Jego sens i warto$¢ leza w potaczeniu, nie w indywidualnosci” [LwO: 8].

»Najbardziej zagrozone sg dziewczynki, bo ich istnienie liczy si¢ mniej” [LwO: 13].

»Poczatkowo posag mial wymiar symboliczny. Z czasem stal si¢ przeklenstwem o zabdjczych
konsekwencjach: jego zniwo to miliony kobiecych istnien” [LwO: 13].

,»Jej prawo do istnienia od narodzin wigze si¢ z me¢zczyzng” [LwO: 17].
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Na podstawie wyekscerpowanych fragmentéw mozna wymieni¢ kolejne aspekty
hinduskiego zycia. Po pierwsze, zycie w Indiach jest zbiorowe, co oznacza, iz wartoscig nie
jest indywidualnos¢, ale zwigzek ze spoteczno$cia. Po drugie, zycie, zwlaszcza kobiety, jest
wartosciowe 1 sensowne tylko wowczas, gdy spelnia ona okreslone z gory zadania
spoteczne, a co za tym idzie —jedno zycie moze by¢ istotniejsze niz inne. Po trzecie, niekiedy
zycie, rozumiane jako pelnoprawne uczestniczenie w funkcjonowaniu zbiorowosci, konczy
sig, mimo ze nie zakonczyl si¢ zywot danej osoby (kobiety). Oddaja to metafory —
animizacja wyschnieta roslina i reifikacja balast. Zresztg zwigzek mi¢dzy $miercig realng,
rozumiang jako ustanie czynnosci zyciowych, a skazaniem kogo$ na spoteczne wykluczenie
uwidacznia si¢ roéwniez w innych partiach tekstu, np.: ,,W wiejskich spoteczno$ciach
wdowienstwo to $mier¢ za Zzycia: rygorystyczna asceza, bezlitosna redukcja istnienia,
smutna wegetacja wsrod zakazow” [LwO: 17]. Lub: ,,[Wdowa — przyp. K.K.] oddali si¢ od
zycia, zjednoczy w $mierci z m¢zem i skupi na tym, by nie splami¢ honoru rodziny”
[LwO: 17].

W powyzszych fragmentach pojawia si¢ paradoks — niekiedy Hindusi (méwiac Scislej:
Hinduski) zyja, ale w taki sposob, jakby nie istnieli — oddalajg si¢ od spoteczenstwa, nie
korzystaja z przyjemnosci, ktore niesie funkcjonowanie w nim. Zycie nie jawi si¢ jako
przeciwienstwo $mierci, ale jako smutny wstep do niej (po raz kolejny zastosowano

animizacje porownujacg istnienie do zycia rosliny: smutna wegetacja wsrod zakazow).

ZWYCZAINOSC, CODZIENNOSC
Trzeba zaakcentowac, ze konkretyzacjg leksemu Zycie jest niekiedy w Lalkach w ogniu...

zwyczajnos¢, codzienna krzatanina, gwar, jak w przytoczeniach:

»Mord nie jest nawet wyprowadzany poza obszar zycia codziennego, dokonuje si¢ w samym jego
centrum, pozostawiajac ziejaca ran¢” [LwO: 15-16].

,»Wszystkie wiejskie dzieci rodza si¢ do trudnego zycia” [LwO: 12].

»Stonca jeszcze nie widaé, pierwsze odglosy zycia wypraszaja nocng cisze. £.0dz niespiesznie przesuwa
si¢ wzdtuz brzegu, oddalona o kilkadziesiagt metrow. Stad dobrze widaé i Zycie, i $mier¢” [LwO: 21].

»Na zattoczonych ghatach wiecej jest zycia niz $mierci, wigcej witalnego zgietku niz po$miertnego

milczenia” [LwO: 20].

Niejako synonimem hinduskiego zycia jest wiec leksem codziennosé. Poswiadczenie
moga stanowi¢ chocéby epitety uscislajacy sens uzycia leksemu zycie — codzienne, trudne.

Co wigcej, to codzienne zycie dzieje si¢ na jakim$ terenie, zajmuje okreslony obszar, ma
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centrum, a skoro tak, to ma tez obszary peryferyjne. Inng wtasciwos$cig zycia jest jego
dzwigk — w przeciwienstwie do kojarzacej si¢ ze $miercig nocy jest gwarne, glosne (wigcej
witalnego zgietku niz posmiertnego milczenia), dominuje nad ciszg nocy na tyle, ze ja
wyprasza. Ten moment, w ktérym noc zmienia si¢ w dzien, a wigc zycie w symboliczny
sposob odsuwa $mier¢, jest wazny, poniewaz pozwala na spojrzenie na te dwie sity
1 dostrzezenie kontrastu miedzy nimi. Symboliczne przesuwanie si¢ todzi wzdtuz brzegu
swiadczy o oddzieleniu tych stanow, ale takze o ich blisko$ci i mozliwos$ci przejscia od zycia

do $mierci.

ZYWIOL
Zycie jest w koncu w Lalkach w ogniu ZYWIOLEM, czyms trudnym do opanowania, czego

nie sposob ograniczy¢ ani zatrzymac. Oto przyktady takiego konceptualizowania zycia:

,Zycia jest tak duzo, ze wciska sie wszedzie: na szarpane wiatrami wysepki Zatoki Bengalskiej, na
poro$nigte dzungla wzgoérza pdinocnego wschodu. Wydeptato sciezki w skalistych zboczach Himalajow,
zacumowalo na rozlewiskach Kerali, rozlozylo si¢ ptasko na pustyniach Radzasthanu” [LwO: 9].

»Wszyscy wladcey Indii [...] ponosili porazke w zetknigciu z zywiolem. Bo wyzwaniem sg nie tylko same
rozmiary indyjskiego zycia, ale takze jego skomplikowana natura — jawi si¢ ono jako chaos, jednoczesny
ruch we wszystkich kierunkach, wspélistnienie nieskonczenie wielu sprzecznych dazen. Magma, ktora

wszystko pochlania i wszystko w sobie roztapia” [LwO: 11].

Nadajac zyciu cechy zywiotu, reportazystka korzysta z wielu czasownikow, ktore
personifikuja zycie. Zycie wciska sie, wydeptato Sciezki, zacumowato, roztozylo sie — jest
wiec sitg, ktorej nie da si¢ opanowac, ktéra ma zdolno$¢ podporzadkowywania sobie
kazdego rodzaju przestrzeni — nie tylko tej przyjaznej cztowiekowi, ale 1 wysp, dzungli, gor,
rozlewisk. Jest Zywiolem silniejszym od pozostalych, potrafi istnie¢ pomimo przeszkod
i niedogodnosci, opiera si¢ nawet wladzy. Zycia indyjskiego nie sposéb jednoznacznie
scharakteryzowa¢. Jego wilasciwosci to chaotyczno$¢, nieuporzadkowany ruch,
sprzecznosci. Jest niczym wulkaniczna magma. Nie da si¢ okresli¢ go raz na zawsze. Kazda

definicja bedzie bledna, poniewaz bedzie zawierata jedynie czgs$¢ prawdy.
WARTOSC

Kolejna podkategoria zycia jest WARTOSC. Hindusi traktuja zycie jako dar, sakralizuja je.

Por.:
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»Asceci zeszli na ghaty w ciemnosci, by odda¢ czes¢ wodom bogini Gangi — wielbi¢ jej zyciodajnga moc”

[LwO: 20].

Co istotne, zyciodajna moc, ktora wielbig mieszkancy Indii, odnosi si¢ do zycia duszy.
Ganges, w co wierzg hindusi, ma moc wyzwalania z kota wcielen, a wigc zapewnia spokdj
i szczesliwose. Ganges jest tez szczegdlng bramg miedzy zyciem a $miercig. Oto odpowiedni

fragment:

»Pogrzeb nad wodg ulatwia plynne przejscie z zycia do $mierci, bo rzeki lezg na ich pograniczu” [LwO:
19].

Z powyzszego zdania wylaniajg si¢ kolejne fasety zycia — jest ono jakim§ OBSZAREM,
bo mozna — poruszajac si¢ — ptynnie, a wigc z tatwoscia, bez kltopotow, przejs¢ granice
migdzy nim a kolejng przestrzenia, ktéra w tym przypadku nie wydaje si¢ antyteza zycia, ale

jego przedtuzeniem — §miercig.

NIEJEDNORODNOSC
Zostato juz wspomniane, iz jedng z konkretyzacji zycia jest cztowiek. Warto dodac, ze zycie
rozumiane w ten sposob nie jest jednorodne, ale pelne sprzecznosci, a takze —

paradoksalnie — kazde sytuuje si¢ na tym samym poziomie waznos$ci. Por.:

,Jedno zycie wlazi tu na drugie, jedno o drugie zahacza — zadne nie jest wazniejsze, bardziej
niezwykle, uprzywilejowane. Ani to dobiegajace konca, ani to, ktore si¢ zaczyna. Dostatnie i ubogie,
przyzwoite i podle, szczesliwe i dotkliwe, ludzkie i psie — tu s3 razem, odmienne, ale stopione w jedna
mase. Trudno z niej wytuskac osobny los. Nagie dziecko poplakuje, a magia jego narodzin sasiaduje z czyim$
btaganiem o przetrwanie. Przyszto na §wiat tam, gdzie na skrawku chodnika wydarza si¢ i pieklo, i raj. Indie

niczego nie ukrywajg, odstaniaja cate pickno i nedze istnienia” [LwO: 8-9].

Powyzszy cytat charakteryzuje nie tylko hinduskie zycie, ale 1 tamtejsza rzeczywistos¢,
ktora jest pelna sprzecznosci. W ciggu wyliczen okreslenia egzystencji poszczegolnych osob
zostaly pogrupowane na zasadzie kontrastow (np. szczesliwe i dotkliwe, ludzkie i psie,
| piekio, i raj); jednak sprzecznosci te nie powoduja wykluczenia osoby zyjacej w jakis$
sposOb poza mase, thum. W ogdlnym pojeciu zycia tacza si¢ wszystkie jego rodzaje, ktore
w tyglu, jakim sg Indie, traca jednostkowos$¢, indywidualnos¢. Nawet tak szczegolny

moment, jakim sg narodziny, oddany zostaje jedynie za pomoca stow autorki reportazu; nikt
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oprdcz niej nie zwraca uwagi na t¢ magie, nie dostrzega wigc w tym wydarzeniu niczego
wyjatkowego.

Podsumowujgc rozwazania nad jezykowo-kulturowym obrazem hinduskiego zycia,
nalezy zaakcentowac, ze jest to obraz niejednorodny, kontrastowy. Sktadajg si¢ na niego
bowiem — z jednej strony — fasety, takie jak: cztowiek, egzystencja, bycie na ziemi, zywiol,
warto$¢, codzienno$é, gwarnosé, zbiorowos¢, ruch, chaos, ale — z drugiej strony — zycie jest
balastem, z ktorego wybawieniem jest §mier¢ (raz charakteryzowana jako antyteza zycia,
innym razem — jako jego kolejna faza), zycie nickiedy moze by¢ pozbawione mozliwosci
uczestniczenia w funkcjonowaniu zbiorowos$ci, jest wiec bliskie $mierci, jest niejako
wstepem do $mierci. W koncu leksem Zycie nie odnosi si¢ w Lalkach w ogniu... jedynie do
majacej kres egzystencji ziemskiej. Odnosi si¢ rowniez do zycia duszy, ktore nie konczy si¢
wraz ze $§miercig ciata, ale zaczyna si¢ wcigz na nowo. Mozna powiedzie¢, ze nie ma
jednorodnego obrazu hinduskiego zycia, bowiem sklada si¢ ono z wielu aspektow,

niezwigzanych zadng regula.

2. Bieda i zebractwo

2.1.  Jezykowo-kulturowy obraz biedy i ubéstwa w polszczyznie

W Stowniku jezyka polskiego PWN bieda definiowana jest jako 'niedostatek, brak srodkow
do zycia’, ‘zmartwienie, ktopoty’, a w znaczeniu potocznym — ‘ludzie biedni’. Co wigcej,
w stowniku zostalo wskazane, ze leksem ten wystepuje m.in. we frazeologizmie bieda
z nedzq, bieda az piszczy | klepaé biede [Drabik i in. 2017: 54]. Z kolei jezykoznawcy
podkreslaja, ze leksemy ,bieda” i ,,ubdstwo” majag w polszczyznie utrwalony obraz.

Ewa Mtynarczyk, podsumowujac artykul poswigcony tej tematyce, stwierdza:

»Pojecie BIEDY, wartosciowane negatywnie, przeciwstawiane BOGACTWU, jest postrzegane do
pewnego stopnia odrebnie w stosunku do pojecia UBOSTWA pojmowanego jako stan, ktéremu czlowiek
dobrowolnie si¢ poddaje.

W utrwalonych potaczeniach stownych bieda jest przedstawiana najczgsciej jako cztowiek (BIEDA to
OSOBA), ktory zjawia sie u kogo$ wbrew jego woli (BIEDA to INTRUZ) — stawia go w sytuacji zniewolenia
i naktania do podejmowania r6znych dziatan, najczesciej krokow desperackich lub moralnie nagannych. Moze
jednak pemi¢ takze funkcje wychowawczg (BIEDA to NAUCZYCIEL) — uczy docenia¢ rzeczy skromne,

zZwyczajne, zwlaszcza proste potrawy.
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Postrzeganie biedy jako osoby zyskuje konkretyzacje w ludowych wyobrazeniach obecnych w ikonografii
oraz w bajkach, gdzie jest ona przedstawiana jako chuda, ko$cista, pélnaga kobieta lub — rzadziej — nagie
dziecko. Obraz taki taczy si¢ z postrzeganiem szczuptej budowy ciata oraz braku odpowiedniej odziezy jako
skutkéw niedostatku materialnego, czego jezykowym przejawem sg m.in. przenosne znaczenia przymiotnikow
chudy i goby.

W niektorych potaczeniach stownych przejawia si¢ konceptualizacja pojecia BIEDY jako CHOROBY,
postrzega si¢ bowiem cigzkg sytuacj¢ materialng jako stan dotkliwy dla cztowieka, sprawiajacy mu cierpienie.

Cze$¢ frazeologizmow realizuje metafory: BIEDA to POJEMNIK lub POMIESZCZENIE / BUDYNEK,
$wiadczace by¢ moze 0 ograniczeniach, jakie niesie sytuacja niedostatku.

Pojecie BIEDY bywa takze postrzegane jako przedmiot: ciezKi, niewygodny, spadajacy na cztowieka,
albo taki, ktory cztowiek poddaje obrobcee lub stara si¢ w jaki$ inny sposob z nim uporac.

W przekazach publicystycznych BIEDA jest konceptualizowana jako PRZECIWNIK lub
ZAGROZENIE” [Mtynarczyk 2015: 160-161].

Badaczka, ktora odnosita si¢ zarowno do konceptualizacji biedy zawartych
w stownikach, przekazach medialnych, jak i bajkach oraz wierzeniach ludowych, podkresla,
ze w jezykowo-kulturowym obrazie $wiata polszczyzny jest to zjawisko niechciane,
warto§ciowane negatywnie, pojawiajace si¢ w zyciu cztowieka wbrew jego woli, a ponadto
,Zazwyczaj postrzegane jako zywa istota, przedmiot, choroba lub inne zagrozenie”
[Mtynarczyk 2015: 161].

Warto odnie$¢ si¢ takze do badan na temat wartosciowania przez Polakéw biedy
1 bogactwa prowadzonych przez Stanistawa Marmuszewskiego. Zwraca on uwage na to, iz
na stereotyp biedy i bogactwa wptyneto w naszym kraju wiele czynnikow ,,0 wielu watkach
kulturowych, czesto niespojnych i niekoherentnych” [Marmuszewski 2003: 97] — utrata
niepodlegtosci, poddawana krytyce moralno$¢ mieszczanska, ideologia, a przede wszystkim
propaganda komunistyczna. Na tej podstawie badacz wyodrebnia trzy konteksty kulturowe,
ktore znajduja odzwierciedlenie w polskim stereotypie biedy: kulture chtopska, kulture
inteligencka oraz propagande komunistyczng [Marmuszewski 2003: 97-99]. Na tradycje te
wptywa kapitalizm, przez co obraz biedy w polskim spoteczenstwie jest niejednorodny, a jej
wartosciowanie zroznicowane (niekiedy ubdstwo jest zwigzane z pracowitoscia, zdrowiem,
dobrem, zniewoleniem i zbawianiem, w opozycji do bogactwa — prézniactwa, choroby, zta,

wolnosci 1 potepienia) [Marmuszewski 2003: 102].
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2.2. Obraz biedy w utworach P. Wilk?*

Leksem ,bieda” uzywany jest w Lalkach w ogniu przemiennie ze stowami ,,n¢dza”,
,ubostwo”. Zasadniczo wszystkie one s3 Ww reportazowej powiesci traktowane
synonimicznie, jednak w tej czgséci dysertacji zaprezentowano takze fragmenty, z ktorych
mozna wysnu¢ wniosek, ze P. Wilk niekiedy hierarchizuje biede, wyrdznia jej rodzaje.
Podane w stownikach definicje zapisanych wyzej okreslen, mimo ze odnoszg si¢ do pojec
z jednego kregu semantycznego, r6znig si¢ nieco od siebie. Ubdstwo to ‘brak srodkéw do
zycia’, ‘matla ilo§¢ lub liczba czego$, brak réznorodnos$ci, obfitosci’ [Drabik i1 in. 2017:
1074], a ngdza — ‘wielkie ubostwo, wielka bieda, niedostatek’ [Drabik i in. 2017: 497].
Czestym zabiegiem stosowanym przez autork¢ analizowanych utworow jest
personifikacja lub animizacja biedy. George Lakoff i Mark Johnson uznaja personifikacje¢
za jedng z najbardziej widocznych metafor ontologicznych, ktore ,,pozwalaja [ ...] pojmowac
wielkg rozmaito$¢ zdarzen z udzialem bytow i zjawisk niebgdacych ludzmi — w terminach
motywacji, wlasciwosci i dziatalnosci ludzkiej” [Lakoff, Johnson 2010: 65]. Zastosowanie

tych rodzajow metafor przez P. Wilk poswiadczaja cytaty:

»Bieda pierwsza rzuca si¢ w oczy. Nie ukrywa sie, lezy na ulicy. Dla przyjezdnego jest jak
niespodziewany policzek, dawka goryczy na powitanie. Rozklada sie, bo jest u siebie” [LwO: 131].

,Jednak bieda, ta cicha i wytrwala zjawa, drepcze tuz za nimi [bogatymi — przyp. K.K.]. Rozklada sie
wprost na $ciezce sukcesu [ ...]. Przenika wszelkie sfery Zycia i nie poddaje si¢ kontroli, a im bardziej jest przez

wladze i elity ignorowana, tym szybciej uczy si¢ samoorganizacji” [LwO: 142].

W powyzszych fragmentach abstrakcyjne pojecie biedy zyskato cechy istot zywych.
Jawi si¢ w nich ona jako zdolna posigs¢ wiedze kobieta lub zjawa (zapewne dlatego ze
rowniez stowo ,,bieda” ma rodzaj zenski), ktorej srodowiskiem bytowania sg wtasnie Indie.
Z jednej strony bieda konceptualizowana jest jako ISTOTA NADPRZYRODZONA lub
KOBIETA, z drugiej — swego rodzaju ORGANIZACJA zdolna do samodzielnego ustalania
zasad dziatalnosci (uczy sie samoorganizacji).

Ponadto bieda jest zto§liwa i nieustepliwa — chodzi, a raczej drepcze (dreptac to ‘stawiac
male, drobne kroki’, a przeno$nie — ‘zabiegac o co$, chodzi¢ koto czego$’ [Drabik i in. 2017:

159]) za bogatymi, $ledzi kazdy ich krok. Co wiegcej, rozklada si¢, a wigc BIEDA TO

24 Artykul na ten temat, w formie znacznie krotszej niz ten podrozdzial, ukazat sie¢ w tomie Orient i literatura,
miedzy tradycja a nowoczesnoscig [por. Krzyszton 2015].
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OBSZAR, i to obszar, ktory wciaz si¢ powigksza, ktérego granice ciagle si¢ przesuwaja.
Por.:

»W przeciwienstwie do wielu §wiatowych metropolii indyjskie obszary biedy nie maja granic. Poza

zorganizowanymi dzielnicami [...] slumsy powstajg wszedzie” [LwO: 90].

W tym przypadku zostata zastosowana metafora ontologiczna pojemnika. Pole widzenia
obserwatora jest zaw¢zone, obejmuje on wzrokiem jedynie cze$¢ przestrzeni. Z tego powodu
obszar biedy wydaje si¢ nie mie¢ konca [por. Lakoff, Johnson 2010: 60—61].

Z cytacji wylania si¢ obraz biedy jako ISTOTY CZYNNEJ, DZIALAJACE]J:

»Indyjska bieda nie jest bierna — pokonuje przeszkody, odpycha ostatecznos¢. Obraz ubdstwa

pozostanie niepetny, jesli si¢ nie dostrzeze wysilku, z jakim Hindusi przezwyciezaja niedole” [LwO: 144].

Bieda m.in. odpycha ostatecznosé¢, pokonuje przeszkody, wywotuje u dotknigtych nig
ludzi che¢ pokonania jej (Hindusi przezwyciezajqg niedole). To jednak tylko czesé
konceptualizacji tego pojecia. Po przeanalizowaniu innych fragmentow publikacji P. Wilk
mozna wysnu¢ wniosek odwrotny — BIEDA powoduje u dotknigtych nig osob LETARG,
wprowadza ich w STAN ZAWIESZENIA. Por.:

»Skrajna nedza znaczy dostownie nie mie¢ nic. Siedzie¢ na chodniku w otepieniu, w lachmanach,
patrze¢ obojetnie na szloch nagiego dziecka. Nie mie¢ pieniedzy ani nawet kieszeni, w ktéra mozna by je
schowaé. Nie mie¢ dokad po6jsc. Byé tu i tylko tu. Zosta¢ na noc, na kilka godzin i zndw ruszy¢ donikad. Bo
gdy si¢ ma jakie$ miejsce albo rzecz, to juz co innego. Wtedy jest si¢ czescia lepszego $wiata, tego z adresem,

punktem odniesienia” [LwO: 88].

Bieda tworzy wiec GORSZY SWIAT, opozycje do $wiata ludzi niebiednych, ktérych
minimalne potrzeby sa zaspokojone. Bieda to STAN ZOBOJETNIENIA, w ktérym nawet
szloch (‘gwattowny ptacz z wydawaniem krotkich, urywanych dzwigkéw spowodowanych
przyspieszonym, nieregularnym oddechem; tez: sam ten dZzwigk’ [Drabik 1 in. 2017: 999])
nagiego dziecka nie wywotuje w obserwatorze reakcji. Bieda to stan, w ktorym — CO
prawda — wykonuje si¢ jakie$ czynnosci (ruszyé¢, siedzie¢, patrzec), jednak sg to tylko
pseudodziatania. Czasownikom odnoszacym si¢ do czynnos$ci zostaly bowiem przypisane
okreslenia: donikqd, W otepieniu, obojetnie. Opis ten jest wlasciwie krotka charakterystyka

nedzarzy, a nie samej ngdzy. Autorka Lalek w ogniu... dokonata zabiegu przeniesienia
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ludzkich cech na opisywane zjawisko, przez co nadata mu charakter powszechnosci

1 trwalo$ci. Podobnie okre§lono biede w nastepujacych zdaniach:

»Nedza jest tak rozpowszechniona, tak trwala i uporczywa, ze powieki same zaciskaja si¢ w reakcji
obronnej. Ale odwracanie wzroku nic nie da — wolne od ubodstwa sa jedynie skrawki indyjskiej rzeczywistosci,
male wysepki oferujace iluzoryczng ucieczke. Oplywa je ocean bezsilnoSci i strachu, predzej czy pdzniej

trzeba si¢ w nim zanurzy¢” [LwO: 131].

Bieda to OCEAN, na ktorym znajdujg si¢ jedynie mafe wysepki (zdrobnienie dodatkowo
podkre$lone przymiotnikiem mafe) pozornie pozbawione jej, pozwalajagce zaznad
iluzorycznego, wiec ‘pozornego, ztudnego’ [Drabik i in. 2017: 271] szczgécia. Metafora
oceanu jeszcze dosadniej podkresla ogrom zjawiska i jego wszechobecno$é. Ponadto bieda
to STRACH i BEZSILNOSC. Uczucia te odnosza si¢ zarowno do tych, ktérzy cierpia biede,
jak 1 do obserwatorow.

Nalezy zaznaczy¢, ze leksem ,,bieda” lub jego synonimy sg w analizowanych utworach
taczone w triady znaczeniowe: gléd — trqgd — ubostwo; tradycyjne podziaty — bezrobocie —
gtod. Oto odpowiednie cytacje:

»Wielkie socjalistyczne plany i liczone w miliardach ludzkie tragedie tworzyty opowies¢ o §wiatowym
centrum glodu, tradu i ubéstwa. Indie bylty wychudzonym zebrakiem wyciagajacym puste dlonie” [LwO:
72].

»W latach pigcdziesigtych i sze$¢dziesigtych XX wieku na przeszkodzie uczuciom stawaly roznice
spoteczne i ubodstwo. Mtlode socjalistyczne spoteczenstwo walczylo z tradycyjnymi podzialami,

bezrobociem i glodem” [LwO: 236-237].

Co wigcej, w powyzszych zdaniach pojawia si¢ personifikacja INDIE TO
WYCHUDZONY ZEBRAK?. Moze to §wiadczy¢ o tym, ze proceder jest tak powszechny,
Ze przez jego pryzmat ocenia si¢ caly kraj, jego spoteczenstwo. Bieda, wynikajaca czgsto
z tradycyjnych podzialow tego spoleczenstwa, jest Scisle zwigzana nie tylko z zebractwem,
rowniez z gtodem 1 bezrobociem.

Zostato na poczatku wspomniane, ze Indie ukazane sg jako kraj kontrastow, paradoksow.

Temu sposobowi opisu podlega nawet bieda. Okazuje si¢ bowiem, ze jedng z jej wlasciwosci

25 W innym miejscu wychudzonym zebrakiem zostaje nazwany proszacy o jatmuzne mezczyzna, por.: , Nie
zwraca uwagi na wychudzonego zebraka, ktory zatrzymat si¢ przy nim i podrzuca w kubku kilka monet”
[LwO: 8].
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jest to, ze stanowi ona okazj¢ do zarobku. Potwierdzeniem tego spostrzezenia sg nast¢pujace

fragmenty:

,.Zebrzace dzieci nie s rodzing ani nawet sojusznikami, najpewniej cata trojka pracuje dla gangu [...].
Nie sg samodzielne, ich ubostwem ktos$ zarzadza, kto$ je wykorzystuje i umacnia. Jednym z powodoéw, dla
ktorych indyjska bieda nie maleje, jest to, ze wielu na niej zarabia. Faktyczne ubodstwo jest poddane
perwersyjnej obrobce, prawdziwie dramatyczne zyciorysy sa pisane na nowo, by W melodramatycznej
formie skuteczniej wyciska¢ zy i pienigdze z naiwnych” [LwO: 133-134].

,»Obcokrajowcow tym tatwiej oszukaé [...], ze wielu z nich cierpi na syndrom bylego kolonizatora,
ktory — przekonany o historycznej odpowiedzialnoéci biatego cztowicka za ogrom azjatyckiej biedy — chetniej
sigga po portfel. Jesli znalazt si¢ w tym Swiecie niedawno, jest zbyt przytloczony, aby zwroci¢ uwage na
precyzyjng aranzacj¢ scen blagania, na regularno$¢, z jaka te same postaci pojawiajg si¢ na posterunkach

i ponawiajg prosby. Nie zauwaza ich profesjonalizmu, blysku wyrachowania w oku” [LwO: 134].

W wielu przypadkach zwigzane z bieda zebractwo jest wigc sposobem na zycie, niemal
zawodem, specjalizacja, na ktorej zarabiajg gangi. W powyzszych cytatach daje sie¢
zauwazy¢ jeszcze jednag ceche hinduskiej biedy — jej zwigzek z filmem czy teatrem. Wiele
ze sformutowan odnoszacych si¢ do biedy nalezy do pola semantycznego TEATR badz
FILM. Sa to: melodramatyczna forma, precyzyjna aranzacja scen. Metafora §wiata biedy

jako filmu lub teatru jest ponadto obecna w ponizszych fragmentach:

»Zrecznie zaplanowane sytuacje rozgrywajg si¢ jak filmowe epizody, rezyserzy zebraczej telenoweli
rozstawiaja wnyki w roznych czgéciach miasta, wypuszczaja nagonke w teren i czekaja na lupy”
[LwO: 134].

wZaraz przyjda inni. Fotoplastykon prezentuje kolejne przezrocza, zmienia portrety cierpienia”
[LwO: 136].

,»P0 wystepie, ktorego nigdy nie nagradzajg brawa, predko obciaggaja podwinigte ubrania i zbierajg
pienigdze. Chtopcu teatralnej powagi dodajg wymalowane pod nosem wasy” [LwO: 138].

,Repertuar ma bogaty, w rekach duzo sity. Zebraczy marazm i rutyng pokonuje talentem i fantazjg”
[LwO: 138].

W przywotanych cytatach pojawita si¢ — obok metafory filmu badz teatru — metaforyka
zwigzana z polowaniem. ZEBRACTWO TO POLOWANIE: reiyserzy wypuszczajq
nagonke i czekajq na tupy. Dodatkowo jest to polowanie niejako rozpisane na odcinki:
BIEDA TO ZEBRACZA TELENOWELA — niby-serial, ktory ciagnie sie przez dtugi czas,

co$, co jest rezyserowane, cze$¢ przemystu, na ktérym kto$ zarabia.
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Co wigcej, bieda jest konkretyzowana jako GALAZ TURYSTYKI, wicc nie tylko

okazjonalny sposéb zarabiania, ale i biznes. Oto odpowiedni cytat:

»Prowadzacy do grobowca nasyp objeli w posiadanie zebracy, gtownie kaleki i1 Slepcy. Siedza tam
codziennie, od §witu do zmierzchu uderzaja o kamien metalowymi miskami, proszac o jalmuzng. Widok jest
przejmujacy, ale nie wyjatkowy. Biedg¢ i cierpienie wida¢ w Bombaju wszedzie. Na Colabie [...] i wokot
obleganych przez obcokrajowcOéw restauracji obecno$¢ zebrakéw ma specyficzny, znieksztalcony
charakter. Jest jedna z galezi turystycznego biznesu, rOwnie wyrachowana jak naciaganie Europejczykow
na jedwabiopodobne szaliki. Ale wystarczy krotki spacer, by zobaczyé, ze blyszczaca moneta sukcesu ma

w Bombaju przerazajacy rewers” [BpS%: A12].

Na biedzie zarabiaja nie tylko zebracy i gangsterzy, lecz takze firmy produkujace towary

i oferujagce ustugi przeznaczone dla biednych. P. Wilk napisata:

»Pojawienie si¢ Nano i RE60 przypomina, ze bieda, to dla swiata konsumpcji rynek jak kazdy inny.
Niezamozni czy ubodzy takze sa klientami. Oprocz samochodoéw, w Indiach powstaja juz dla nich specjalne
osiedla z mieszkaniami troche lepszymi niz w slumsach, wyposazonymi w toalety i wode biezacg. Takie domy
»produkuje« ta sama firma, ktora stworzyta Nano. Indyjska biedota, ignorowana i zwodzona przez politykow,

doczekata si¢ uznania ze strony poteznych przedsigbiorcow” [LdU?7].

Bieda jest wigc rowniez RYNKIEM ZBYTU. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze
leksemy ,,bieda”, ,,biedny” i synonimiczne nie zawsze odnosza si¢ w analizowanych
utworach do ludzi tego samego typu. Jak mozna zauwazy¢, niekiedy s3 nimi okreslani
zebracy zyjacy w skrajnie prymitywnych warunkach, innym razem osoby, ktore majg dos¢
pieniedzy, by naby¢ podstawowe (czesto gorszej jakosci, jednak odpowiadajace
podstawowym potrzebom zyciowym) dobra.

W niektorych fragmentach analizowanych publikacji bieda jest konceptualizowana jako
SWIAT W SWIECIE — obszar, na ktérym istnieja odrgbne niz w niebiednej czesci Indii
reguty, rzadzacy si¢ wlasnymi, nieprzystajagcymi do obowigzujacych norm 1 przepisow

prawa, zasadami. Por.:

»~Przynalezno$¢ do legalnego §wiata jest wciaz zbyt droga. Dlatego rewiry biedy wytworzyty whasng

organizacje¢. Wladze w slumsach sprawuja gangi, ktore szczegélnie w Bombaju sa silnie zwigzane

2 BpS: P. Wilk, 2008a, Bombaj przed switem, ,Rzeczpospolita”, nr 279 (8180), s. A11-A13.
27 LdU: P. Wilk, 2012f, Luksus dla ubogich, 4 stycznia, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/2012/01/luksus-
dla-ubogich.html [data dostgpu: 2.11.2016].
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z lokalnymi strukturami politycznymi [...]. Organizacje przestepcze wspottworza zycie polityczne Kraju,
dokonuja zabojstw na zlecenie, zastraszen [...]. Bossowie ze slumséw decyduja takze o warunkach
mieszkaniowych, bo ziemia jest najcenniejsza w sttoczonym do granic mozliwosci Bombaju. Budowa¢ mozna

juz niemal wylacznie na terenach zajetych przez slumsy, jesli gangi wespra inwestycje” [LwO: 90].

Bieda jest wigc NIELEGALNYM SWIATEM, organizacja, w ktorej zycie jest tansze
niz w innych, czyli nalezacych do panstwa i pozostatej czesci spoteczenstwa, czgsciach.
Tworzy rewiry (‘cze¢$¢ miasta lub jakiego$ terenu podlegla okreslonym stuzbom’ [Drabik
11in. 2017: 833], w ktoérych rzadza przestepcy.

Trzeba dodacé, ze jedng z cech hinduskiej biedy jest to, ze trudno jej zaradzi¢. Dzieje si¢
tak nie tylko dlatego, ze bieda, przestepczosé i polityka sg powigzane, lecz takze z powodu
tego, ze bieda jest konsekwencja systemu kastowego, a takze przekonan mieszkancow Indii.
Piszac o systemie kastowym, P. Wilk korzysta z metafory orientacyjnej opartej na opozycji
gora (to, co dobre) — dot (to, co konceptualizowane jako zte)?®. Hierarchiczny uktad
spoteczny podkreslono wykorzystaniem metafory piramidy. Z kolei ruch w doét zostat
zobrazowany za pomocg metafory wodospadu — niepowstrzymane;j sity spychajacej biede

coraz nizej. Oto odpowiednie fragmenty:

»Bieda i nieszczescia sa wpisane w hierarchiczny lad spoleczny — skomplikowana kastowa i klasowa
piramida jak niepowstrzymany wodospad przesuwa upokorzenie, glod i cierpienie w dol, tam, gdzie ich
miejsce [...]. Jakiekolwiek nieszcze$cie go [cztowieka — przyp. K.K.] dotyka, nie zostalo mu zestane przez
Slepy los; jest konsekwencja jego czynow” [LwO: 140-141].

,Uznanie istnienia wyzszego porzadku paralizuje ubogich, bo umacnia stan faktyczny [...]. Wciaz
prawomocny jest lad klasowy, sprzyjajacy interesom najwyzej urodzonych. Starszy i trwalszy niz prawa
i wolnosci zapisane w najdluzszej konstytucji $wiata. Shuzy nie wspolnotowosci i wyrdwnywaniu szans,
przeciwnie — zostal skonstruowany, by zachowaé wyrazne granice, dokladnie odseparowaé grupy
spoleczne. Kazdy hindus, rodzac si¢, nabywa precyzyjnie zdefiniowany status, ktéry okresla jego role,

mozliwosci, a przede wszystkim zakazy” [LwO: 141].

Jak si¢ wydaje, punkt widzenia autorki jest zupetnie inny. Na powyzsze cytacje wptynely
jej poglady, postrzeganie swiata. Wydaje si¢, ze to stowa wypowiedziane nie tylko przez
obserwatora odrgbnej od wtasnej rzeczywistosci, lecz takze osobe oceniajacg to, co widzi,

nieobojetna, pozwalajaca sobie niekiedy nawet na sarkazm, jak we fragmencie:

2 @G. Lakoff i M. Johnson podkreslili: ,,Te ukierunkowania przestrzenne powstaja na skutek tego, ze mamy
takie a nie inne ciata i ze funkcjonujg one w naszym otoczeniu fizycznym [...]. Takie ukierunkowania
metaforyczne nie sa arbitralne. Maja one podstaw¢ w naszym do$wiadczeniu, zarowno fizycznym, jak
i kulturowym” [Lakoff, Johnson 2010: 41].
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»A elity [...] opowiadaja sobie nawzajem basn o tym, jak ich bogactwo [...] potoczy si¢ w dot spolecznej
drabiny, by napeini¢ zotadki biednych. Mowig [...] przede wszystkim po angielsku, czyli w jezyku, ktérego

najbiedniejsi nie rozumieja” [LwO: 143].

Warto dodac, ze dot i gora sg konceptualizowane ambiwalentnie nie tylko jesli chodzi
o odniesienic do miejsca, ale i o wartosci oraz hierarchi¢. Wprowadzona metafora
orientacyjna géra — dot wskazuje na dychotomiczne warto§ciowanie. Gora zwigzana jest
z tym, co dobre, bardziej wartosciowe. Z kolei dot — z tym, co zte, mato wazne [por. Lakoff,
Johnson 2010]. Zresztg $wiat biedakéw, jak nazywa go P. Wilk — ,.alternatywny” — jest
wilasnie ,,brzydki, cuchnacy” [143]).

Nalezy zaznaczy¢, ze bieda w analizowanych utworach zostata potaczona z tradycja,
bezradnos$cig 1 niewyedukowaniem. Wszystkie wymienione zjawiska prowadza, zdaniem
pisarki, do zabdjstw. Wynika z tego konceptualizacja BIEDA TO PRZYCZYNA
ZBRODNI, jak w cytacji:

»Na wsiach do zabdjstw doprowadza makabryczna platanina tradycji, bezradnos$ci, ubdstwa i braku

edukacji” [LwO: 14].

Edukacja stanowi zreszta przedmiot tesknoty, a nawet zazdro$ci nieobjetych nig dzieci.

Jak we fragmencie:

»Dzieci miejskiej biedoty, nawet te, ktore mieszkaja dwa kroki od szkoty, patrza zazdro$nie na
rowiesnikow, jak z samego rana, wystrojeni w mundurki, spodniczki, krawaty biate podkolanéwki i trzewiki,

maszeruja na lekcje z plecakami cigzkimi od ksigzek” [LwO: 161].

Zaakcentowano juz, ze Indie to kraj paradoksow. Réwniez hinduska bieda nie jest

typowa. Oto egzemplifikacja:

,»Najwiekszym paradoksem indyjskiej biedy jest to, Ze towarzyszy jej obfito$¢. Nie brak, ale nadmiar
[...]. Gdzie nie spojrzeé, wszystkiego jest w brod [...]. W galimatiasie trudno rozstrzygnac, kto jest biedny

naprawde, kto potrzebuje pomocy” [LwO: 144].

Hinduska bieda jest wigc zjawiskiem, ktore trudno jednoznacznie opisaé, zdefiniowac.

Jest tak powszechna, ze przybiera rdzne formy, ksztatt. Niekiedy jest zwigzana z brakiem
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czegokolwiek, innym razem — z nadmiarem niepotrzebnych lub mato przydatnych
przedmiotow.

Na poczatku tej czesci rozprawy zostato stwierdzone, ze leksemy ,,bieda”, ,,ubostwo”
1 ,,nedza” najczesciej sg stosowane zamiennie, odnosza si¢ to tego samego typu sytuacji
i zjawisk. Nie wolno jednak zapomnie¢, ze niekiedy bieda jest hierarchizowana, a zabiegowi
temu shuzg wlasnie wymienione w poprzednim zdaniu poj¢cia. Dzielacy biede na ,,lepsza”

i,,gorszg” sposob zapisu P. Wilk zastosowata w nast¢pujacych fragmentach utworow:

,»W solidnosci tych budowli jest bolesne szyderstwo — staja si¢ trwalymi pomnikami oszukanych marzen,
potwierdzeniem nieodwracalnej transakcji. Zamiany ubogiego wiejskiego zycia na miejska nedze,
a defekowania na ace i w lesie — na chlew pod wlasnymi drzwiami” [LwO: 45].

,»W ubogich indyjskich domach jest niewicle przedmiotow, za to zycia — duzo. Im mniej rzeczy, tym
wigcej spraw. Ludzie biedni sg zapracowani, zajeci przetrwaniem, stloczeni w ciasnych pomieszczeniach”
[LwO: 88].

»Skrajna nedza znaczy doslownie nie mie¢ nic” [LwO: 88].

Na podstawie powyzszych cytacji mozna wysnu¢ wniosek, ze w niektorych fragmentach
publikacji autorki najbardziej upokarzajaca ludzi nig dotknigtych i najtrudniejsza do
zniesienia odmiana biedy nazywana jest skrajng nedzq, z kolei jej odmiana najlzejsza,
charakteryzujgca si¢ niedostatkiem, ale i mozliwoscig spetnienia podstawowych potrzeb to
ubostwo. Co ciekawe, wyodrgbniono rowniez rodzaj biedy typowej dla miast 1 wlasciwej
wsiom. Ta druga kategoryzowana jest jako ,lepsza”, ,tadniejsza”, blizsza naturze.

Najgorszym typem biedy jest wigc miejska nedza.

2.3. Obraz biedakow

WYGLAD

W utworach P. Wilk osoby niemajgce srodkéw do zycia zostaty scharakteryzowane dos¢
szczegdtowo. Rekonstrukcje jezykowo-kulturowego obrazu tych ludzi warto zaczaé od
przywotania fragmentow poswigconych opisowi wygladu. Ludzie biedni s3 zaniedbani,

maja na sobie brudne, podarte ubrania. Oto odpowiednie cytaty:

,»Pod zamknigtym jeszcze sklepem, oparty o metalowa rolete, lezy bezdomny. Czarny od brudu, z broda

siggajaca piersi i dlugimi wlosami posklejanymi w dredy. Bezwladny, zawieszony w letargu” [LwO: 8].

58



,Ledwie ulice dalej, pod wiaduktem, mieszka rodzina, ktéra nie myla si¢ od dawna. Dwojka maluchow
w lachmanach — dziewczynka i chtopiec — kreci si¢ wzdtuz ruchliwej jezdni [...]. Wszyscy maja bardzo
ciemna skore — co zwykle wskazuje na pochodzenie z najubozszych srodowisk — pokryta pylem i brudem.
Ich wlosy, skoltunione i suche, tworza sztywna skorupe. Nawet gdyby znalazta si¢ troskliwa dlon, by je
poglaskac, napotkataby opor. Taka bieda nie zna czuto$ci. Nie zna tez petnego brzucha ani zapachu dettolu”
[LwO: 28].

»Ona w poczernialej sukience z bufkami, ma na glowie dwa splatane kucyki. Oni w podartych

spodenkach i podziurawionych podkoszulkach, ze zmierzwionymi kottunami” [LwO: 132].

Opisani chlopcy, nie do$¢, ze biednie ubrani, maja na glowie nie wlosy, a koltuny.
Roéwniez stroj 1 fryzura dziewczynki §wiadcza o ubostwie dziecka. Ponadto dzieci sg
zaniedbane, brudne, w zwiazku z czym maja bardzo ciemng skore, czarng®®. Odnoszac si¢

do jezykowego obrazu §wiata w polszczyznie, A. Pajdzinska formutuje teze:

»Za przejaw antropocentryzmu mozna réwniez uzna¢ somatyczne, tzn. zrelatywizowane do ludzkiego
ciata 1 jego zmiennosci, warunkowanej stanami fizycznymi lub psychicznymi, postrzeganie niektorych barw
oraz obecno$¢ konotacji znaczeniowych, odpowiadajacych tej podstawie kategoryzacyjnej” [Pajdzinska

2001: 38].

Warto$ciowanie za pomocg barw jest wigc skutkiem antropocentryzmu, postrzegania
$wiata za pomoca ludzkich narzadow i zmystow. Barwy ciemne kojarzone sg stereotypowo
ze zlem, brzydota, smutkiem. R. Tokarski, charakteryzujac znaczenie barwy czarny,
stwierdza: ,,Stosunkowo tatwo dadza si¢ wydoby¢ najsilniej utrwalone w jezyku konotacje

negatywnie wartosciujace” [Tokarski 1995: 45]. Z kolei Jean Prieur uwaza:

,»Czern to negacja wszystkich kolorow [...]. Tradycyjnie czern wiaze si¢ z pojeciami chaosu, ciemnosci
i piekta [...]. W ptaszczyznie jezykowej kolor czarny wyraza uczucia smutku i ztosliwosci [...], jak rowniez

dziatalnos¢ $wigtokradczg [...] albo po prostu niedozwolong” [Prieur 1997?: 186-187].

Biedni konceptualizowani sa niekiedy jako OSOBY NIERUCHOME, ktore

wspolistnieja z naturg. Por.:

29 Analizujac symbolike koloréw, nalezy pamigta¢, ze Hindusi i same Indie sg charakteryzowane z punktu
widzenia Polski — osoby, pochodzgcej z kregu kulturowego, w ktorym czern stereotypowo zwigzana jest z tym,
co zte, niepokojace. Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa Doroty Gonigroszek: ,,Kazda kultura wypracowata
rowniez pewng symbolike kolorow. Ponadto, barwy moga mie¢ dla r6znych spotecznosci rézne konotacje —
dla naszej kultury kolor czarny jest barwa smutna, dlatego stal si¢ symbolem zatoby, w Indiach natomiast takg
funkcj¢ pelni wilasnie kolor biaty. W réznych spotecznosciach dany wyraz moze mie¢ wige odpowiednik
jezykowy, ale nie »mentalny«, symboliczny” [Gonigroszek 2008: 96].
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»Jemu nic do tego. On czeka.

Wyzglada, jakby tam siedzial od wiekow. Z siwa broda opadajaca ku ziemi i sklebionymi wlosami, ktére
rosna, jak chca. Poskrecaly sie. Robig wrazenie ruchomych, w przeciwienstwie do zastyglego ciala. Jedno
podciagnigte pod brod¢ chude kolano sterczy spod czarnej skory. Druga noga wcisni¢ta pod posladek,
wystaje tylko stopa — od spodu spekana i twarda, przypominajaca kawal wysuszonego drewna. Dionie
splecione na kolanie spinaja cialo klamra. Palce pasuja do siebie, odksztalcily si¢ juz dawno, znalazly
porozumienie [...].

Czas sprawil, ze jest go mniej. Chudnie, znika. Cialo ograniczylo si¢ do minimum. Juz teraz mozna go

z tatwos$cia wzia¢ na rece, jak dziecko” [LwO: 182-183].

Opisany w powyzszym fragmencie me¢zczyzna wlasciwie zostal pozbawiony cech
typowych dla zywego czlowieka — jego ciato jest zastygle, jedynymi ruchomymi (lub
robigcymi wrazenie ruchomych) czg¢$ciami sg wlosy. Pozostate narzady znalazly
porozumienie i odksztalcity sig, co sprawito, ze cztowiek ten zajmuje bardzo mato miejsca
(konceptualizacja CZAS TO ISTOTA, KTORA POMNIEJSZA CIALO), przypomina raczej
kawat wysuszonego drewna niz osobg.

Zreszta cecha charakteryzujaca wyglad hinduskich biedakéw sa ich zdeformowane

ciala. Por.:

,,Przy wejsciu na Main Bazaar [...] pojawiat si¢ co rano kaleka zdeformowany tak potwornie, ze trudno
byto okresli¢ jego wick. Poczerniala, wykrzywiona bélem twarz mogla naleze¢ do starca lub mlodzienca.
Nie mial rak ani nég. Promienie z kazdg godzing rozgrzewaly asfalt, zmuszajac go do makabrycznego tanca
[...]. Trzeba bylo zatrzymac wzrok, pokona¢ pierwszy szok, bezradno$¢ i odraze, zeby dostrzec najgorsze: ten
cztowiek nie mogt sam zebraé rozsypanych rupii, nie dostat si¢ tu o wtasnych sitach. Kto$ go przynidst i ktos
zabierze jego zarobek. Kaleka zostal wystawiony na ludzkie spojrzenia jako budzaca trwoge i lito$¢ cyrkowa
atrakcja — doznanie warte rupie lub dwie” [LwO: 134-135].

,Slepiec stara sie wykonaé swa prace do konca, choé¢ pogodna piosenka w jego wykonaniu zmienia sig
w zatosny lament. Puste oczodoly zabliznily si¢ i pociemnialy juz dawno, spalona i spekana skéra 1$ni
niczym rybie tuski. Wychudzone nogi szuraja ciezko, sme¢tnie akompaniujgc zebraczej piesni” [LwO: 135].

,»Glebokie i geste zmarszczKki szatkujg zwiotczala skoére, biegng wzdluz zapadnietych z glodu
policzkow. Mowia o zyciu petnym trudu, o pracy w polu, kilku porodach, chorobach, dzieciach, ktore odeszty,
i mgzu, ktory zmart” [LwO: 136].

,Ubdstwu towarzyszg wszelkie nieszcze$cia, odciskajace $lady na ludzkich cialach. Brud,
niedozywienie i brak opieki medycznej poteguja choroby. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wszystkie ciemne moce
sprzysiggty si¢, by w Indiach przybra¢ najpotworniejsze formy i wcieli¢ si¢ w ludzi pozbawionych konczyn,
skurczonych i splatanych, tracacych skore, oszpeconych” [LwO: 135].

~Bezzebne usta zapadly si¢ do wewnatrz, zmgczone powtarzaniem prosb [...]. Ruchliwe i czujne

pozostaja tylko oczy — I$Snia niczym ogniki. One jedne maja jeszcze sil¢, moga wyblaga¢ ratunek [...].
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Skulony kregostup dzwiga jaki$ niewidzialny ciezar, sprawiajac, ze kobieta maleje. Zycie uchodzi z niej

stopniowo, cielesne rusztowanie zaczyna si¢ wali¢. Kilka monet pomoze przetrwa¢ do jutra” [LwO: 136].

Biedni ludzie sa wigc dotknigci najrézniejszymi dolegliwosciami. Ich twarze sg niejako
mapami Zycia, na ktérych wydarzenia, szczegdlnie te bolesne, odcisnety swe pietno®.
Jedynie oczy, uwazane w kulturze za odbicie duszy, Swiadcza o czlowieczenstwie, o tym,
ze biedak jeszcze zyje. Niestety, niekiedy cierpienie ubogich jest wykorzystywane przez
innych, ktérzy — nie baczac na krzywde, jaka wyrzadzaja — wystawiajg niezdolnych do
samodzielnosci ludzi na widok publiczny niczym zwierzgta w cyrku.

Z powodu biedy cierpig nie tylko ludzie starzy, doswiadczajg jej nawet hinduskie dzieci.
Bieda sprawia jednak, ze przestaja one przypomina¢ swoich niedotknigtych nig

réwiesnikow. Wyrdznia je to, ze wygladaja jak dorosli. Por.:

»[---] to jeden z kalekich chtopcow, ktorzy juz wiedza, ze obcigta noga lub rgka nie wystarczy, aby
zapewni¢ przezycie [...]. Jak inne zmuszone do Zebraczej pracy dzieci ma twarz doroslego czlowieka.
Powaznego, zajetego przetrwaniem” [LwO: 136-137].

»Wszystko [dzieci robig — przyp. K.K.] z determinacjg i surowa ming ludzi do$wiadczonych. Ten
wyraz juz z nimi zostanie i zawsze bedzie ich odrdézniat od pryszczatych chlopakéw wracajacych ze szkoty
w mundurkach, rozchylajacych w usmiechu pulchne policzki [...]. W zamoznych indyjskich rodzinach syn

jest bogiem, w ubogich — jedyna nadziejg” [LwO: 137].

Ubodstwo odciska $lad na ciele, ale i na psychice. Dojrzata powaga malujaca si¢ na
twarzach dzieci §wiadczy o tym, ze zostaly one pozbawione charakterystycznej dla okresu
dziecinstwa naiwnosci, ufnos$ci. Od razu musialy zaczaé egzystowa¢ w okrutnym §wiecie
ludzi dorostych.

Fakt ten odzwierciedla si¢ na ich twarzach i w ich zachowaniu, przypominajacym raczej

zwierzeta lub przestepcow niz osoby dopiero zaczynajace zycie. Por.:

»Dzieci wyskakujg i pedzg gdzie$ ze swym tupem. Majg zacigte, mroczne twarze, skanujg wszystko
wokol. Sa uwazne, zawsze gotowe do ucieczki i obrony. Przypominaja kruki, ktore obsiadly podktady
kolejowe przy sasiednim peronie. Kazdy pilnuje swojej zdobyczy [...]. Dworcowe dzieci bywaja rownie

bezwzgledne. Gdy podbiegaja, aby prosi¢ o pienigdze, co§ w ich oczach i niepohamowanym $miechu mowi,

30 Warto w tym miejscu przytoczyé stowa Marty Wojcickiej: ,,Ciato jest [...] komunikatem bedacym wyrazem
tozsamos$ci jednostki. Stanowi swego rodzaju »zapis« przesztosci (choréb, gustow), z jego dzisiejszego
wygladu mozna wnioskowac o jego wygladzie w przysztosci. Jest to zapis, ktory nie przechowuje catej
przesztosci, a jedynie te aspekty, ktore jednostka chce utrwalic [...] Iub na ktore nie ma wptywu (blizny). Ciao
jest informacja o wartosciach jednostki” [W¢jcicka 2014: 83].
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ze nie boja si¢ niczego i przed niczym si¢ nie zawahaja. Ta samg reka, ktora wyciagaja po datek, potrafia
uderzy¢ lub pchnaé, gdy spotkajg si¢ z odmowa. To je indyjski $wiat potraktowal najokrutniej. Nie maja
domow ani rodzin, zadnego wczoraj i Zadnego jutra. Sa samotne, ale nie same — w petli zaleznoSci od

tych, ktorym oddadza zebrane butelki i gazety” [LwO: 122].

Zyjace na dworcach dzieci charakteryzuja sie zacietoscig, sa bezwzgledne, ich twarze s3
mroczne, wigc warto§ciowane negatywnie. Zresztg ujemne aksjologicznie sg tez konotacje
wynikajace z porownania ich do zwierzat — krukow pilnujacych zdobyczy. Dzieci nie maja
ani wiedzy, ani perspektyw (Zadnego wczoraj i zadnego jutra). Zyja w sytuacji bez wyjscia
(petla zaleznosci).

P. Wilk wyréznita wiec szczegdlng grupe biedakow — DWORCOWE DZIECI. Ich
wyglad opisata w nastepujacych stowach:

,Zanim jeszcze ostatni pasazerowie postawig stopy na peronie, do wagonow wskakuja dworcowe dzieci.
Kto pierwszy, ten lepszy. Male ciemne postaci pracuja szybko i zr¢cznie. Przez korytarze i przej$cia migdzy
wagonami przemykajg ich lachmany — krotkie bure nogawki, powyciagane koszulki, ktorymi wycieraja
podtogi, szczeliny i wneki. Czarne stopy wskakuja na siedzenie, zwinne ramiona podciagajg cialo, r¢ka sigga
po porzucong na gornej lezance plastikowa butelke. Zeskok i ciato przywiera do podlogi, lustrujac przestrzen
pod dolnymi kuszetkami [...]. Wszystko si¢ przyda, pdjdzie na sprzedaz. Znaleziska laduja w wystuzonych
plecionych workach, szybko peczniejacych. Umorusane glowy zagladaja jeszcze do pociagowych latryn i pod
umywalki w korytarzach” [LwO: 121-122].

Roéwniez w opisie zyjacych na dworcach dzieci dominujg barwy szare, ciemne. Taki
sposob opisu wigcza te grupe osob biednych do kregu ludzi wartosciowanych negatywnie.
R. Tokarski charakteryzuje konotacje szarosci (bury jest jednym z jej odcieni) w nast¢pujacy

sposob:

»»Najbardziej bezbarwna« wéréd barw achromatycznych jest szarosé. Traktowana zwykle jako fizyczny
melanz bieli i czerni, znaczeniowo jest blizsza nazwie czarny. Dlatego niemal wytacznym kierunkiem rozwoju
konotacji znaczeniowych sg negatywnie wartoSciowane cechy ‘smutku’, ‘braku nadziei’ itp., wywodzace si¢

z dominujacej w tej nazwie barwy konotacji ‘nijakosci’ czy ‘absolutnej przecigtnoséci’ [Tokarski 1995: 84].

Ponadto bieda jest konceptualizowana jako NIEZYCIE — stan niebedacy $miercia,
jednak bardzo do niej podobny, stanowigcy kontrast do zycia rozumianego jako zywiol, wiec

petlnego ruchu, wigoru, dzwigkéw. Po§wiadczeniem sg cytaty:
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»Bezdomni §pia, jak dtugo si¢ da. Niespieszno im do kolejnego dnia btagan i obojetnosci. Odwracaja si¢
do $cian, wsuwaja pod samochody. Czarne, wychudzone postaci leza nieruchomo, gdy wokoél rozsiada sie
zycie” [LwO: 247].

»Bezdomni [...] leza, chca przespaé poranny chtdéd. Im wigkszy upat, tym trudniej rozstaé si¢ ze snem.
Stonce pali bezlitosnie. Cigzko si¢ rusza¢, mysle¢, jes¢. Kazda minuta to zmaganie z ostabionym ciatem.

Kolo potudnia znuzeni goracem biedacy zndéw poskladaja si¢ na chodnikach. Teraz nieprzytomni,
powaleni i bezsilni. Zupelnie nieobecni, odeszli dokads$ — nie styszg warkotu silnikoéw, ciagtego trabienia,
walenia mtotami, krzyku handlarzy i policyjnych gwizdkéw. Zywiol ich omija: ludzie nie przeganiajg,
przechodza tylko obok, uwazajac, zeby nie kopnac. Jednocze$nie ignoruja $piacych i szanuja ich sen.

W skwarze dzieci, doro$li i starcy $pia inaczej niz noca. Na plecach, z rozrzuconymi nogami i twarzami
odwroconymi do stonca; otwarte dtonie trzymajg grzbietem do ziemi. Jakby oddawali si¢ promieniom, celowo
wystawiali na zar. Nawet nie probuja si¢ broni¢. Co$ ich przygwozdzito do rozgrzanego betonu i zmusito do
bezruchu. Nie $nig — twarze sg pozbawione wyrazu, a bezwstydnie odstonicte ciata nie skrywaja Zadnej
tajemnicy.

To sen z wycienczenia, nieludzki. Zbyt podobny do $mierci, zeby da¢ odpoczynek. Trudno z niego

wréci¢ do Zycia” [LwO: 248].

Bieda jest wigc stanem zawieszenia. Sytuuje si¢ miedzy zywiotem® — Zyciem —
a $miercig. Sg opisywani raczej jak przedmioty niz zywe istoty. To Zycie nabiera cech
ludzkich — rozsiada sie. W tym czasie biedacy lezg nieruchomo, ponadto sq nieobecni,
odeszli dokgds (we fragmencie tym jest mowa nie o ruchu w sensie fizycznym, raczej

o metaforycznej wedrowce mysli®?).

ZAJECIA STANOWIACE ZRODLO ZAROBKU

Nalezy opisa¢ takze zajecia charakterystyczne dla biednych. Ich podstawowa forma
aktywnosci jest zebranie. Czgsto przypomina ono walke, stad zastosowana metaforyka
wojenna, wprowadzajaca konkretyzacje ZEBRANIE TO WOINA lub SCENA DO
ODEGRANIA, BIEDA TO POLE BITEWNE, jak we fragmentach:

»Wielu zebrakow nauczyto si¢ uzywac swej niedoli jak broni — obracaja ostrze przeciw zamozniejszym
od siebie, wbijaja je gleboko i przytrzymuja, czekajac, az ofiara skapituluje” [LwO: 132].
»Kalectwo, uposledzenie, choroba — to przeklenstwa, ktore skazujg tysigce ludzi na zebraczg tulaczke,

a jednoczesnie stajg sie ich orezem w walce o wspotczucie i jatmuzne” [LwO: 135].

31 Por. konceptualizacje ZYCIE TO ZYWIQL, s.47.
32 A. Antas wyodrebnita metafore SMIERC TO WEDROWKA [Antas 2014: 39].
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Zycie ubogich jest, zdaje sic mowié autorka powiesci, walka o przetrwanie, a te
najdobitniej oddajg leksemy zwigzane z wojng. Jest to przyktad, korzystajac z terminologii
G. Lakoffa i M. Johnsona, metafory strukturalnej [por. Lakoff, Johnson 2010: 33-37].
Walka, wojna to pojecia zwigzane z mozliwoscig fizycznego zranienia, czyli z dotykiem.

J. Mackiewicz podkreslita:

»Dlaczego wihasnie dotyk [...]? Ze zmystem dotyku wiaze si¢ doznawanie fizycznego bolu i fizycznej
przyjemnosci, a oddzielenie zmystowej percepcji od emocji jest w tym wypadku wyjatkowo trudne. W zwigzku
z tym emocje réznych rodzajow moga by¢ opisywane za pomocg slownictwa nazywajacego doznania
dotykowe — nasze wewnetrzne, emotywne »ja« jest wtedy traktowane analogicznie do naszego »ja« cielesnego,

a oddziatywanie emocji przyrownywane do kontaktu fizycznego” [Mackiewicz 1999: 111-112].

Autorka analizowanych utworow podkresla jednak, ze zebranie nie zawsze jest walka.
Niekiedy zebrzacy celowo rezygnuja ze zdradzania emocji i szczegdtowego opisywania

tragizmu swego potozenia. Zamiast tego stosujg strategi¢ obietnic, jak w przyktadzie:

»tara si¢ by¢ pogodny. Juz si¢ nauczyl, ze biali wola pomaga¢ u§miechni¢tym. Lubia czu¢, ze dajac
pieniadze, naprawiajg §wiat. Nie wolno ujawniaé przed nimi beznadziei, bo si¢ zniechecg. Dlatego nie mowi,
ze sa glodni ani Ze mieszkajg za rogiem, pod plandeka, z pledem i dwoma garnkami. Zamiast tego przyktada
dton do czota i zapewnia:

— Bogowie ci to wynagrodza” [LwO: 72].

Trzeba zauwazy¢, ze w powyzszym fragmencie ujawnia si¢ subiektywizm autorki.
W wyniku interpretacji tych stbw mozna stwierdzi¢, iz P. Wilk nieco ironiczne odnosi si¢
do stereotypowego w naszej kulturze postrzegania Europejczykow (biatych) jako ,,lepszej”
kategorii ludzi®®. Stosujac mowe pozornie zalezna, dziennikarka i podrézniczka sprawia, ze
,,my” w tej czegéci tekstu to zebracy, ,,oni” — biali.

Niekiedy zebracze zycie wynika z wymuszenia. Taka sytuacje opisano w zdaniu:

»Zdarza sie, ze wdowy sa glodzone, zmuszane do spania na podtodze i zebrania, wreszcie wypedzane

z domow” [LwO: 17].

33 A. Pajdzinska zaznaczyla: ,,Jeszcze jednym czytelnym potwierdzeniem przekonania o wyzszoéci cywilizacji
europejskiej sg metaforyczne uzycia nazw geograficznych »Europa« i »Azja« (a takze jednostek od nich
pochodnych: »Europejczyk«, »europejski«, »europejskosé«, »Azjata, »azjatycki«, »azjatyckosé¢«). Wyrazy te
prymarnie funkcjonuja jako nazwy kontynentow, ktore nawet nie sg od siebie oddzielone i faktycznie stanowia
pewna catos¢ — Eurazje [...], jednak maja warto$¢ konotacyjna, co powoduje, ze s3a sobie wyraznie
przeciwstawiane, traktowane wrecz jako antonimy” [Pajdzinska 2001: 52].
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Zarobi¢ na zycie mozna, sprzatajac pociagi. Oto odpowiedni wyimek tekstu:

»Wybiegiem, na ktory muszg co dzien wychodzi¢, by pokazywaé swdj bol, sa nie tylko ulice.
Nieszczgs$nicy z matych miasteczek 1 wsi szukajg szansy w pociagach — przez wagony nieprzerwanie ciaggnie

korowdéd nedzarzy dotknietych wszystkimi znanymi plagami” [LwO: 135].

Do zobrazowania biednych zostalo uzyte okreslenie korowod nedzarzy. W Stowniku
Jjezyka polskiego PWN korowdd to ‘dlugi szereg ludzi posuwajacych sie jeden za drugim’
[Drabik i in. 2017: 357]. Wprowadzajac to metaforyczne okreslenie i dodajac do niego
okreslenie nieprzerwanie, autorka podkreslita ogrom biedy, wielkga liczebno$¢ osob
zyjacych z zebractwa lub zaje¢ pokrewnych do niego.

Z kursowaniem pociggdéw zwigzany jest takze inny sposob zarobku, réwniez wlasciwy
biednym, z jednej strony charakteryzowany przez pryzmat nieuchronnego przeznaczenia,
z drugiej — poczucia godnosci (sg biedni, ale pracuja, zarabiajg uczciwie). Zajeciem tym jest

noszenie bagazy. Dotycza go np. cytacje:

,,Cala t¢ sceng obserwuja, cmokajac z niezadowoleniem, kulisi, ktorzy przykucneli obok wagonu i zwiesili
nabrzmiate dlonie. Noszenie bagazy to ich robota, ich chleb” [LwO: 123-124].

»[--.] tym z dohu spotecznej drabiny, rodzacym si¢ po to, aby dzwiga¢ na glowach skrzynie i kosze. To
jedno potrafig. Wskakuja do pociggu, zanim wtoczy si¢ na dworzec, 1 wyszukujg podroznych, ktorzy bez ich
ustug sobie nie poradza.

Nie s3 namolnymi zebrakami, nie napraszaja sie. Wykonuja ciezki zawoéd, ale robia to
z godnoscia [...]. Nawet stary kulis potrafi dzwigna¢ trzy walizki, jednoczesnie trzymajac na ramionach dwie
torby. Unosi rece 1 ugina nogi — gdy sunie po peronie, wyglada jak bagazowa piramida plyngca w oceanie

ludzkich glow” [LwO: 124].

Osoby noszace bagaze sa w powyzszych cytacjach wartosciowane pozytywnie.
Zobrazowano je za pomocg metafory KULISI TO PIRAMIDY, przywodzacej na mysl to,
co w gorze, wiec co stereotypowo wigze si¢ z dobrem.

To jednak niejedyna konceptualizacja nosicieli bagazy. Por.:

»Kulisi zyja u zbiegu dwoch $wiatow, sa straznikami dawnego tadu, ktory — cho¢ spychatl ich nisko —
zapewniat zajecie. Krazac po peronach jak czerwone latarnie, budza melancholijne wspomnienia minionych
podrézy, gdy indyjskie koleje wozily czltonkdéw ksigzecych rodzin 1 urzgdniczg elite Kompanii
Wschodnioindyjskiej” [LwO: 124].

,»[-..] mijaja kulisdéw jak staromodne dekoracje” [LwO: 124].
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»---] Ztozyé na barkach spoconego mezczyzny ladunek pogardy, ktéra sami od kogo$ otrzymali”

[LwO: 124].

Z przywotanych fragmentdw wynika, ze tragarze nie zawsze i nie przez wszystkich sa
szanowani. O negatywnym nastawieniu do nich §wiadczy zastosowanie metafory ,,w dot”
(spychal ich nisko, ztozy¢ na barkach tadunek pogardy). Sa konceptualizowani jako
CZERWONE LATARNIE, STAROMODNE DEKORACJE - relikty, ktore przypominaja
o dawnych czasach, ale nie pasuja do nowoczesnego §wiata.

Zdarza sig, ze zebracy, proszac o pienigdze, dotykaja oséb, od ktorych cheg je otrzymac.

W ten sposdb wywierajg wigksza presje. Por.:

»Zjawili si¢ w ulamku sekundy i rownoczesnie rozpoczeli prosby. Zawodza, wyciagajac rece. Cheg
dotkngé i w ten sposéb odcisnaé pietno, ktore poruszy, urazi lub przestraszy — wszystko jedno, byle
zdoby¢ datek. Bedg poklepywac, glaskaé, $ciska¢ do skutku, wiedza, Ze najwazniejsza jest wytrwalo$¢”

[LwO: 132].

Innym =zajeciem najbiedniejszych, naznaczajacych ich, uwazanym =za prace
upokarzajaca, jest reczne czyszczenie toalet. Wykonujacy to zadanie ludzie sg przez
spoteczenstwo traktowani niemal jak zwierzeta, pozbawiani czlowieczenstwa. Oto

odpowiednie cytacje:

Jednak regula, ktora zdominowata ostatnie cztery tysigce lat indyjskiej defekacji, stato sie zatrudnianie
niedotykalnych do czyszczenia toalet. Sg oni nazywani »padlinozercami«, bo poza nimi tylko sepy i kruki
grzebig w nieczysto$ciach” [LwO: 52].

,Obejmujacy indyjskie spoteczenstwo skomplikowany uktad hierarchicznych zaleznosci, symbolicznie
wyrazanych przez podzial na czyste i nieczyste, spuszcza na glowy dalitow kubel pogardy. Wykonywane
przez nich zajecie jest najpodlejsze, dziedziczone, trwale wykluczajace ze $wiata. Skazuje na upokorzenie,

biede, odnawiajace si¢ zakazenia i zapalenia pluc, wczesng $mier¢” [LwO: 52].

W  powyzszych fragmentach znajduje si¢ metafora NIEDOTYKALNY TO
,PADLINOZERCA”, wiec czlowiek sprowadzony do roli zwierzecia, pordéwnany do
gatunkow, ktore stereotypowo sg uznawane za te najmniej godne szacunku, bo zywiace si¢
truchtami. Wykonywane przez omawiang grupe zajecia okreSla si¢ jako: najpodlejsze,

dziedziczone, trwale wykluczajgce. Przez zastosowanie metafory czlowieka jako zwierzgcia
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padlinozernego dokonuje si¢ nie tylko negatywnej warto$ciowania opisanej osoby, lecz

takze nadaje jej cechy typowe dla gatunkow ,,ztych”, najbardziej nieludzkich, obcych*.

CECHY
Charakterystyczne dla biedakow, o czym byta mowa w niniejszej pracy, sg nieustepliwosé
1 wytrwatos¢. Opisaniu tych cech ludzi biednych P. Wilk poswigcila m.in. nast¢pujace

fragmenty utworéw:

»— Siostro, pom6z mi dzi$, a jutro ci¢ nie zapomne. — Usmiecha si¢ blagalnie i czeka. Lekko pochylony,
ze skurczonymi ramionami, prosi calym cialem. Jest teraz jedyna nieruchomg postacig na zatloczonym
chodniku, wazy si¢ jego los [...]. Przestawiaja [dzieci — przyp. K.K.] bose stopy na chodniku za kazdym razem,
gdy ktos ich potraca. Niczym boja uporczywie wracaja na miejsce, z ktorego zostali zepchnieci. Zaciskaja
palce na torbie i wpatrujg sie w tat¢” [LwO: 71].

»Dalej trzy wagony najnizszej klasy bez rezerwacji, zwanej z angielska general, wiozace ludzi ubogich
i wytrwalych. Wsiedli pierwsi, z najmniejszymi tobotkami i najwigksza nadziejg, pchani jakim$ niezwyktym
powodem, ktory im — niemajgcym prawie nic — kazal ruszy¢ tak daleko. Czekali na pociag najdluzej, stojac
na peronie w réwnej linii, pilnowali przez znuzonych policjantéw [...]. Blokada drzwi zostaje wylaczona,
ruszaja do walki. Cisng si¢ do srodka bezwzglednie, nic zwazajac na kobiety i starcow [...]. A kiedy pociag
w koncu wtacza si¢ na stacj¢, w zakratowanych oknach najtanszych wagondéw, ukryte w mrocznym wngtrzu,
tkwig gesto $ci$nigte twarze. Widac tylko potyskujace oczy — cickawe tego, co na zewnatrz. Jednocze$nie

zmeczone i uwazne” [LwO: 118-119].

W poddanych analizie utworach pojawia si¢ wiec konkretyzacja BIEDNY TO
WYTRWALY. Mozna nawet stwierdzi¢: uparty, nieustepliwy. P. Wilk poréwnata ich do
boi — ‘ptywajacego znaku nawigacyjnego’ [Drabik i in. 2017: 63], ktory zawsze znajduje si¢
prawie w tym samym miejscu — fale, czyli otoczenie, minimalnie zmieniajg jego potozenie,
jednak on wraca.

Podobnie jest z osobami z najnizszych warstw spotecznych — ich pozycja
w spoteczenstwie jest wcigz taka sama. Taki wniosek mozna wyciggna¢ na przyktad,

analizujgc ponizsze zdania:

,»W nowoczesnym zamieszaniu wielu ubogich widzi dla siebie szans¢ — png si¢ po drabinie gospodarczego

sukcesu, zdobywaja pieniadze i stanowiska, przeprowadzajg si¢ do zamozniejszych dzielnic, jedza bardziej

3 A. Pajdzifiska podkre$la, ze przeciwstawienie ludzie — zwierzeta jest jedng z konkretyzacji 0pozycji
»SWO0]” — ,,obcy” [Pajdzinska 2001: 38].
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wyszukane positki. Ale w dawnej strukturze spolecznej stoja w miejscu. Obok nowych szans zyskuja
nowe frustracje” [LwO: 80].

,»Tam, gdzie bieda nie pozwala nawet wyobrazié¢ sobie zmiany tradycyjnych rél, co rano wida¢ slady
kokosowych witek na klepisku. Podworka i chaty wymiecione do czysta sg gotowe na jeszcze jeden

identyczny dzien” [LwO: 100].

Konceptualizacja biednego Zycia jest ponadto NIEZMIENNOSC SYTUACIJL Zostato

to opisane w ponizszych cytacjach:

»Wciagaja klej wprawnie, nie pierwszy raz. Objuczonych bagazami pasazeréw mijaja z obojetnoscig —
nie zadajg im pytan, nie sg ciekawi, skad przyjechali ani gdzie sie wybieraja. Zyjace wérod pociagdéw dzieci sg
najwierniejszymi obywatelami dworcowego $wiata. Jako jedyne donikad stad nie odjada” [LwO: 122-
123].

,»Dzieki Gandhiemu dzieci Boga formalnie od dwdch pokolen nie sa juz niedotykalne, ale przeciez nadal
pracuja na wysypiskach $mieci, sprzatajg ulice, cierpig bied¢ i wiedza, ze Zycie ich synéw i corek tez uplynie
w skleconej z byle czego chatynce” [WZbD*: A23].

»Ale wiekszo$¢ na zawsze utknie w niekonczacej sie tymczasowosci, za ktorg nie czeka zadna
poprawa. Marzycieli skazanych na rozczarowanie wcigz przybywa, dwudziestomilionowe miasto nadal
pecznieje. I whasnie godzine przed $witem, kiedy ulice sg catkiem puste, widaé, ilu ludzi jeszcze si¢ w tym

worku nadziei zmiesci” [BpS: A12].

Bieda jest wiec konceptualizowana jako NIEKONCZACA SIE TYMCZASOWOSC. Za
pomoca tego oksymoronu P. Wilk wskazala na brak nadziei na lepsza przysztos¢ dla
biednych ludzi. Nawet jesli marza oni o tym, Ze sytuacja, w ktorej si¢ znalezli, jest tylko
chwilowa, sg skazani na rozczarowanie. Spedzg zycie w skleconej z byle czego chatynce
(deminutivum stuzy w tym przypadku podkresleniu ubostwa miejsca) lub przyczynia si¢ do
pecznienia miasta — worka nadziei.

Kolejnymi cechami wlasciwymi osobom biednym sa determinacja, uwaznos$¢
i wynikajaca z nich bezwzglednos$¢. Bieda i brak perspektyw sprawity, ze ludzie zyjacy na
ulicy nie powstrzymajg si¢ nawet przed dziataniami niezgodnymi z normami spotecznymi.

Zostali scharakteryzowani m.in. w nastepujacych stowach:

,Prawdziwa trwalo$¢ tkwi nie w budulcu, ale w uporze [...]. Dzien po wizycie buldozeréw albo

niszczacej ulewie koczownicy skladaja swoj $wiat na nowo. Indyjskie wladze nie maja lekarstwa na

% WZzbD: P. Wilk, 2008b, Wielka ziemia bez ducha, ,,Rzeczpospolita”, nr 28 (7929), s. A22-A23.
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przeludnienie, a likwidacja slumséw jest niemozliwa. Mozna tylko ludzi przepedzi¢ na chwilg, zmusié, by
przesuneli si¢ o kilkadziesigt metréw, przenie$li na drugi koniec miasta” [LwO: 89-90].

»Nowe miejskie konstrukcje budzg ambicje ubogich i mobilizuja do rywalizacji [...]. Murowanie na
panstwowej ziemi to akt determinacji i by¢ moze znak rosnacej sily najbiedniejszych [...]. Natomiast
kamienny wychodek to juz niemal obronna twierdza — rzucone wyzwanie, glo$no wypowiedziane:

»Zostajemy«” [LwO: 89].

Osoby biedne sg wieCc takze ambitne. Mimo ze P. Wilk okreslita ich mianem
koczownikow (koczownik — ‘cztowiek prowadzacy wedrowny styl zycia’ [Drabik i in. 2017:
331], staraja si¢ zagospodarowac dla siebie kawatek przestrzeni. Ambicja, mobilizacja do
rywalizacji o jak najgodniejsze warunki zycia, sita — wszystkie te wlasciwosci shuza
pozytywnemu warto$ciowaniu biednych.

Podobnie charakteryzowani sg ludzie biedni, ale pragnacy osiagna¢ stabilizacje. P. Wilk

opisala:

»A w waskich przejsciach migdzy budynkami instaluja si¢ najbiedniejsi. Rozpinaja niebieska folie,
rozktadaja kilka garnkow, z dwoch potamanych cegiel robia palenisko. To juz dom. Czy trwaly? Nie, ale
nawet gdy sie go straci, w tej samej technologii mozna latwo zbudowaé nastepny” [BpS: A12].

»Ale 1 tu najbiedniejsi daza do stabilizacji — w budach z drewna i kawatkow blachy zyja latami cate
rodziny. Pod prowizorycznym sufitem kotysze si¢ gota zarowka, w glebi dudni telewizor” [BpS: A12].

,»,Sasiedzi zyja podobnie, wspéltworza dzika dzielnice. Od powstania pierwszej chatki minety lata, a czas
sttumit lgk przed wypedzeniem i wiar¢ w szybka zmiang — ludzie obrosli Zyciem, rozsiedli si¢ na dobre,

zainwestowali” [LwO: 90].

Biedni, zajmujac przestrzen, starajg si¢ uporzadkowac ja w taki sposob, aby ich zycie
jak najbardziej przypominato to domowe, i cho¢ toczone w prowizorycznych warunkach,
bylo jak najbardziej stabilne, charakteryzujace si¢ wykonywaniem rutynowych czynnosci.

Whioski z analizy powyzszych cytatow stanowig jednak wyjatek. W zdecydowanej
wickszosci przypadkéw cechy typowe dla biednych sg antywarto$ciami. Jedng z takich

wlasciwosci jest zobojetnienie. Por.:

»Okaleczeni pociagowi sprzatacze maja twarze pozbawione wyrazu. Nie wida¢ zniecierpliwienia,
checi ucieczki ani buntu. Odchodzg [...] zawsze z ta samg pustka w oczach” [LwO: 137-138].

,Zebraczych twarzy nie rozjasnia wdzieczno$¢, pozostaja zasnute beznadzieja i znuzonme [...].
Umeczonym pielgrzymom ubédstwa, przemierzajacym t¢ sama droge od zawsze i na zawsze, tylko czasem
wystarcza sit, by unie$¢ dlon do czota w gescie taczacym podziekowanie i btogostawienstwo — niech ci sami

bogowie, ktérzy mnie skazali na cierpienie, tobie sprzyjajg” [LwO: 138].
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,»Pod zamknigtym jeszcze sklepem, oparty o metalowg rolete, lezy bezdomny. Czarny od brudu, z broda

siggajaca piersi i dlugimi wlosami posklejanymi w dredy. Bezwladny, zawieszony w letargu” [LwO: §].

W jednym z przywotanych fragmentow Lalek w ogniu..., odnoszacym si¢ do wygladu,
ostatnig oznaka zycia, czlowieczenstwa byty btyszczace sic oczy>®. Jak widaé, niekiedy bol
zwiazany z ubostwem jest tak duzy, ze oczy stajg si¢ puste, pozbawione wyrazu, ostatecznie
podkres$lajg apatie, nieche¢ do zycia, pogodzenie si¢ z trudnym losem — czyli uczucia, jakie
ogarne¢ty opisanego zebraka.

Zdaje sie, ze niewiara w mozliwo$¢ zmian na lepsze poglebia si¢ tym bardziej, im dtuze;j

ktos cierpi bied¢. Takie cechy ubogich uwidocznione sg w nastepujacych zdaniach:

»Wykpiwa uczucia, jakie w niej juz umarly — zyta wsréd wyrzutkow dos¢ dhugo, aby si¢ ich wyzby¢.
Patrzy nienawistnie na dziecko, ktore jeszcze wierzy, ze ma prawo do okazywania bolu i wotania o pomoc. Jej

chichot jest bezduszng puenta: nie ma nadziei” [LwO: 133].

Wynikiem niewiary w mozliwo$¢ poprawy statusu spotecznego i materialnego jest

apatia, nieumieje¢tnos$¢ ukazywania uczuc (a by¢ moze takze odczuwania ich). Por.:

,Twarz pograzona w oczekiwaniu, bez wyrazu. Zadnego napiecia, nadziei, checi, cierpienia. Nie ma
w niej nic. Nawykta do niezmienno$ci juz nie umie odegra¢ sceny gniewu czy zdziwienia. Oczy gdzie$
patrza, ale nie widza. W stojacej obok blaszanej misce pusto. Od jak dawna? I czy dlugo jeszcze?

Wyglada na czterdziesci lat, ale moze mie¢ rowniez szes¢dziesiat. Przyszedt na dworzec zebra¢ dzi$ rano

lub od dawna mieszka na peronie. Mogt wysias¢ z pociagu przed chwilg lub przed rokiem” [LwO: 182-183].

Przyzwyczajony do niekonczacego si¢ oczekiwania na datki zebrak nie tylko nie
pokazuje emocji, lecz takze nie potrafi ich udawac (juz nie umie odegrac sceny — C0O 0znacza,
ze kiedy$ byt w stanie to zrobi¢). Zadane przez narratora pytania retoryczne dodatkowo
zwracajg uwagg na nieistnienie perspektyw dla niego i jemu podobnych.

Indyjscy zebracy sa ponadto zhierarchizowani, tworza strukture, w ktorej kazdy zajmuje

okreslony poziom. Odzwierciedla to przyktad:

»---] nad mala ofiarg miejskiej nedzy rozlega si¢ ztosliwy $miech, gltosny i nieludzki, przypominajacy
chichot hieny [...]. Korzysta z okazji, by upodli¢ plotke zebraczego biznesu, w ktorym ona i jej podobne

zajmujq duzo wyzszg pozycje” [LwO: 133].

3% Por. s. 61.
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Bieda niejednokrotnie zostata poddana personifikacji. Z kolei podczas opisu biedakow
w niektorych przypadkach zostat zastosowany zabieg odwrotny — zamiast opisu cztowieka
jako catosci opisane s3 poszczegdlne czesci ciata, przez co biedacy zostaja niejako

odcztowieczeni, jak we fragmentach:

»Pociag wjezdza na stacj¢, przez kraty do wagonéw wsuwaja si¢ chude dlonie. Korowod proszacych
przesuwa si¢ teraz i w srodku, i wzdluz wagonéw. Kolejne znuzone twarze, kolejne blagalne gesty, palce
przytykane do ust na znak glodu. Niekonczaca si¢ parada ludzkiej nedzy” [LwO: 139].

»Mimo to stycha¢ wyraznie, zZe si¢ zblizaja. Stwardniale stopy biegna po asfalcie” [LwO: 132].

Dziatalno$¢ ludzi i oni sami zostali w powyzszych zdaniach sprowadzeni do czgs$ci ciata,
jakie w danym czasie wykonuja jaka$ prace, zupetnie jakby ich czlowieczenstwo nie byto
istotne. Autorka wykorzystata zabieg metonimii. Jak podkreslaja G. Lakoff i M. Johnson, to

proces r6zny od metaforyzacji (jesli stosuje si¢ kognitywna definicje metafory):

»Metafora to zasadniczo pojmowanie jednej rzeczy w terminach innej, a jej podstawowa funkcja jest
zrozumienie. Metonimia natomiast pelni gtéwnie funkcje desygnacyjna, co pozwala nam uzywaé pewnego
pojecia tak, aby zastgpito [podkreslenie G.L., M.J. —przyp. K.K.] inne. Ale metonimia to nie tylko mechanizm
desygnujacy. Umozliwia ona takze lepsze porozumiewanie si¢. Na przyktad — dzieki metonimii CZESC ZA
CALOSC mozemy wyrdzni¢ wiele czesci, ktore mogg reprezentowaé cato$é. Wybér jednej z nich uzalezniony

jest od tego, na czym skupiamy szczegdlng uwage” [Lakoff, Johnson 2010: 68].

Opis biednych przypomina uwagi do filmowego scenariusza. Kazda z czgséci
przytoczonych zdan jest jakby wskazowkga dla realizatora. Pierwszy kadr: chude dlonie,
drugi: znuzone twarze, trzeci: blagalne gesty, nastepny: palce przytykane do ust. Ludzie
ukazani fragmentarycznie, przez pryzmat ich cial. Sprowadzenie postaci do stop — czesci
ciala majacych bezposredni kontakt z asfaltem, ziemia, podtoga itp., najtatwiej ulegajacych
zabrudzeniu, narazonych na niszczace oddziatywanie podtoza, jest znaczacy: to osoby
z najnizszych warstw spotecznych, traktowane niemal wyltacznie w kategoriach cielesnosci,
wiec tak naprawde zdehumanizowane.

Z kolei w innych fragmentach biednym zostaly nadane cechy wtasciwe zwierzetom —

psom. Pojawia si¢ konceptualizacja BIEDNY TO NIECZLOWIEK. Oto przyktady:

»Tak jak bezdomni [psy — przyp. K.K.] — przedtuzajg nocny sen” [LwO: 253].
~Klada sie [psy — przyp. K.K.] po kilka razem, czgsto przy bezdomnych. Wyczuly podobienstwo. One

tez zZyja na lasce innych, zywia sie lito$cia i resztkami cudzego zycia” [LwO: 254].
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Taki sposob opisu, zgodny z postrzeganiem biedakow z perspektywy osob bogatszych
od nich, wpisuje si¢ we wlasciwg jezykowemu obrazowi $wiata, a wynikajacg

Z antropocentryzmu, opozycje ludzie — nieludzie. A. Pajdzinska stwierdzita:

»Antropocentryzm [...] stanowi niejako naturalng konsekwencj¢ faktu, ze jezyk jest tworem ludzkim.
Skoro stworzyli go ludzie i stuzy ludziom, nic dziwnego, iz przedstawia §wiat widziany oczyma czlowieka,
zorientowany na czlowieka, §wiat, w ktorym najwazniejsze jest przeciwstawienie ludzie — nieludzie”

[Pajdzinska 2001: 35].

Sa jednak sytuacje, w ktorych biedacy moga poczu¢ si¢ wazni, a ich glos jest przez
pozostatyg czg$¢ spoteczenstwa styszany. Status zebrakéw zmienia si¢, gdy znajda si¢ oni

w miejscach uznawanych przez hinduséw za $wiete. Oto przyktad:

,Zebracy skryli sic w poblizu $wietego, szukajac boskiej ochrony i wspotczucia wiernych., ktorych
religijnym obowigzkiem jest dawanie jalmuzny. Tu, wséréd bogobojnych przybyszow, kalecy sa
wyslannikami Najwyzszego, czytelnym znakiem jego woli, ktéra moze zmieni¢ zycie w koszmar. Ich
cierpienia nabiera wyzszego duchowego wymiaru, staje si¢ przestroga i ofiara. Poki tu sa, nie groza im
bezduszne gesty. Nie bladzg sami po ulicach — tworza chor, ktérego przechodnie stuchaja z pochylonymi

glowami. Tylko tu, blizej Boga, moga liczy¢ na odrobing szacunku” [LwO: 140].

P. Wilk opisuje rowniez inne sytuacje, w ktérych biedni, nawet ci umierajacy, chorzy na
trad, mogli poczu¢ si¢ dowartoSciowani, otoczeni opieka i szacunkiem. Zdarzenia te s3

zwigzane z dziatalno$cig Matki Teresy z Kalkuty. Dziennikarka i podrozniczka zapisata:

»Stal si¢ schronieniem [przytutek Matki Teresy — przyp. K.K.] dla najbiedniejszych z biednych, tych,
ktérzy samotnie i bez pomocy umieraja na ulicach” [RSM?®": 8].

»W zawieszonej na $cianie instrukcji znajdujg si¢ przestrogi, by unikaé bezposredniego kontaktu
z chorymi, a do opatrywania ran zaktada¢ rekawiczki. Ale zmieniajgca si¢ z tygodnia na tydzien ekipa miodych,
rozeSmianych wolontariuszy nic sobie z tego nie robi. Przytulaja wymeczonych chorobg, wychudzonych
pacjentow. Masuja obolate ciata, oczyszczajg rany, karmig i rozmawiajg. W poréwnaniu z szalejacg tuz za
drzwiami, jakby niemozliwa do powstrzymania bieda, to miejsce przypomina raj. Wszystkie sprzety i positki
sa tu skromne, ale jest co$ wazniejszego — opieka i bezwzgledna zyczliwo$¢” [RSM: 8].

,Zadna, nawet najbardziej oddana armia ochotnikéw dobrej woli, nie rozwigze ekonomicznych

problemow, z jakimi borykaja si¢ Indie” [RSM: 8].

3T RSM: P. Wilk, 2006a, Rewolucyjny sen marksisty, ,,Rzeczpospolita”, nr 111 (7405), s. 8.
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Nie wolno zapomnie¢ o jeszcze jednej cesze biednych — ich szacunku do przedmiotow,

zwigzanym z checig uatrakcyjnienia znajdujacej si¢ wokot nich przestrzeni, jak w cytacie:

»Najbiedniejsi Hindusi chetnie otaczaja si¢ barwami, z wigksza troska traktuja przedmioty. Niczego
nie marnuja [...]. Dopisuja rzeczcom nowe znaczenia, przedluzajgq ich zycie, wzbogacajac wlasne.
Znajduja trwalo$¢ w tym, co wydaje si¢ jednorazowe. Im surowsza rzeczywisto$¢, tym bardziej ja

ozdabiaja” [LwO: 144].

Najczgs$ciej przedmioty, ktorymi otaczajg si¢ ludzie ubodzy, sg niedrogie, a wiec ich

jakos$¢ réwniez nie jest wysoka. Oto przyktad:

»Bo cho¢ Indie sa subkontynentem biedy, sa rownoczesnie przestrzenig obfitosci. | dla ubogich

wszystkiego jest duzo, najwiecej taniej tandety” [ZWO3®: A26].

OTOCZENIE
Hinduskich biedakéw — co wynika z tre$ci utworow Pauliny Wilk — mozna spotka¢ niemal
w calych Indiach. Warto jednak odnie$¢ si¢ do charakterystycznych cech zajmowanych
przez nich miejsc, do warunkéw bytowych.

BIEDA TO PRYMITYWNE WARUNKI, niemal PIEKLO — to jedna z konceptualizacji
otoczenia hinduskich ubogich. Co wigcej, warunki te niejednokrotnie przyczyniaja si¢ do

chorob, a nawet Smierci. Por.:

»Koto si¢ zamyka: im wiecej porodéw w prymitywnych warunkach i biedzie, tym wiecej
przedwczesnych Smierci” [LwO: 12].

»Ale to prawda, ze sa w Kalkucie dzielnice, ktore przypominajg pieklo. Na Kalighat wlasciwie nic si¢
nie zmienito. Przed Swiatynig, w ktorej do dzi§ sktadane sg krwawe ofiary z mtodych kéz, koczujg biedacy.
Zebrza o positek, wystawiajac w blagalnym gescie kikuty. Kobiety otulone w brudne, znoszone sari myja
naczynia przy pompie w rynsztoku, nagie dzieci bawig si¢ wprost na chodniku, razem z bezpanskimi psami.
Nawet zima, ktora szczgsliwie jest w Kalkucie tagodna, cate rodziny $pia na ulicy. Tutaj ubdstwo nie ma

granic” [RSM: 8].

Ponadto BIEDA bywa w analizowanych utworach charakteryzowana za pomocg

leksemoéw z pola znaczeniowego WODA. Poswiadcza to cytacja:

8 ZWO: P. Wilk, 2009b, Zycie wsréd olbrzyméw, ,,Rzeczpospolita”, nr 161 (8367), s. A26-A27.
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,,Prywatno$¢ rozlewa sie i zabiera przestrzen publiczng. Nie tylko wzdtuz ulic — wiele indyjskich parkow
nie jest juz miejscem relaksu; tawki zajmujg bezdomni, poktadaja si¢ w najlepszych, ocienionych miejscach,

spedzaja tam czas. Lawka staje si¢ 0zkiem, a fontanna — faznig” [LwO: 89].

W powyzszym cytacie biedzie zostaty nadane cechy wtasciwe dla wody — rozlewa sig,
zajmuje wigc jaki$ obszar. Bieda, przynalezna do sfery prywatnosci, zabiera miejsce bedace
dotad przestrzeniq publiczng. Z jednej wigc strony — goruje nad tym, co publicznie
usankcjonowane, okreslone. Z drugiej — zabiera, wiec pozbawia innych czegos, co jest im
nalezne (dodatkowo bieda jest tu ukazana jako istota zywa).

Co istotne, osoby biedne przedstawione sa jako kolonizatorzy, ktérzy zasiedlaja
nienalezacy do siebie obszar, po czym prowadza na nim niemal normalne zycie. Oto

odpowiednie fragmenty:

»Na wyplatanym t6zku pod plandeka lezy starzec, sadzac z nagromadzonych przedmiotow, mieszka tu
dos¢ dhugo. Teraz $pi” [LwO: 163].

»Z wiaduktu prowadzacego z bazaru Gariahat na rondo Golpark w poludniowej Kalkucie wida¢ kolonie
miejskiej biedoty. Wokét wysokie, porzadne bloki, a w dole chatynki ustawione wzdluz toréow
kolejowych. Sciana przy $cianie, dykta przy dykcie. Na zewnatrz duzy ruch, ludzie taza we wszystkie strony,
jakby pociagi nie jezdzily tedy od lat. Ale jezdza, bardzo czgsto. Postawny mezczyzna wraca z kapieli, jego
tors jeszcze 1$ni. Zona bierze kilka pustych baniakow i znika w przesmyku pod wiaduktem — gdzie$ w poblizu
musi by¢ staw i pompa. Wychudzona wdowa stuka kijem o kamienie, wedruje od domu do domu, czasem
zatrzyma si¢, porozmawia. Na nasypach matki rozktadaja pranie, bose dzieci biegaja w kotko [...]. Wszedzie

lezg $mieci, rozchodzi si¢ dlawigcy zapach” [LwO: 243-244].

W ostatniej z przywotanych cytacji bardzo wyrazne jest obrazowanie Indii za pomoca
metafory linii pionowej. Gora to bogactwo, porzgdne bloki; dot — chatynki, smieci, dtawigcy
zapach. Co prawda, mieszkancy kolonii miejskiej biedoty staraja si¢ prowadzi¢ normalne
zycie, jednak toczy si¢ ono wsrdod S$mieci, ktore wszedzie lezg (przystowek shuzy
podkresleniu wagi problemu).

Niestety, mimo staran osob ubogich jedng z faset biedy, zwigzang z tymczasowoscia,
brakiem miejsca i prowizorycznym wykonaniem okreslonych elementow, jest
NIESPOINOSC ARCHITEKTONICZNA. Egzemplifikacje mozna odnalez¢é w cytacjach:

»Duszacy odor zapowiada spotkanie z koszmarna hybryda, jaka jest kazde z indyjskich osiedli,
powstatych na granicy szansy i beznadziei. Tkwia w martwym punkcie, migdzy miejska a wiejska

strukturg. Pelne domoéw, rézniacych si¢ od chat tylko tym, ze sa zbudowane z cegly — proste kloce,
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niewykonczone i brzydkie. Posklejane napredce, przycisnigte jedne do drugich, nie s owocem urbanistyczne;j
koncepcji, tylko rozpaczy ludzi, ktorzy uciekli ze wsi przed ubdstwem i glodem” [LwO: 45].

» 1ok 1 bieda sprawiaja, ze zwykle nie ma na czym siedzie¢” [LwO: 40].

Miejsca zamieszkania o0sOb biednych przypominajg wigc koszmar, domy s3
niewykonczone i brzydkie, nie ma nawet miejsca, w ktorym mozna by usigs¢. Takie osiedle
jest konceptualizowane jako OBSZAR GRANICZACY Z SZANSA 1 BEZNADZIEJA
(rzeczowniki abstrakcyjne zyskaty cechy tych konkretnych).

Bieda jest w koncu ANTYTEZA ROZWIJAJACYCH SIE INDII, a jednocze$nie
zjawiskiem, ktore wystepuje w tych samych miejscach i tym samym czasie co wydarzenia
swiadczace o wzbogacaniu si¢ hinduskiego spoteczenstwa. Ten kontrastowy obraz zostat

zawarty w ponizszych fragmentach utworéw P. Wilk:

»Ro0znice dzielace bogatych i biednych zwiekszaja si¢ w Indiach w zastraszajacym tempie. Indyjska
gospodarka przypomina dzi$ smoka, ktory pozre wszystko, co mu si¢ rzuci” [WZbD: A22].

,»W cieniu gospodarczej ekstazy rozgrywa si¢ dramat Indii, o ktorym nie tyle §wiat, ile przede wszystkim
Hindusi z klasy $redniej chcg zapomnie¢. Bo w Kalkucie przybywa modnych kafejek, ale i zebrakéw”
[WzbD: A22].

,Gora [wiaduktow — przyp. KK] mkna samochody z klimatyzacja — w dole slumsy, beznadzieja
i upodlenie” [GR®: 22].

»W tym samym kraju, na ulicach jednego miasta, tocza si¢, obok siebie, zycia ludzi rozdzielonych
przepascia. Spelnia si¢ cud modernizacyjny — i koszmar poglebiajacej sie nedzy. SzczeScie i awans
sasiaduja z rozpacza i upadkiem. Liberalne, nowoczesne Indie trwaja w uscisku z Indiami tradycyjnymi,
konserwatywnymi. Ls$nigce »jutro« i mroczne »wczoraj« sktadajg sie¢ w jedno, pelne przeciwienstw
»dzisiaj«. Indie sg $wiatem ostrych tar¢, glebokich réznic, ktore — jesli dochodzi do ich bezpo$redniego
spotkania — konczg sie agresywnym, bezwzglednym konfliktem” [GR: 23].

,»Dzi$ Kalkuta niestusznie uznawana jest za Swiatowy symbol ubdstwa, kojarzony wytacznie z glodem,
epidemig tradu i thumami bezdomnych koczujacych na chodnikach. W Bombaju bieda przybiera bardziej
przerazajgce rozmiary, a jedne z najwigkszych slumséw na $wiecie znajduja si¢ nie tylko na obrzezach tego
nowoczesnego miasta. Wciskajq sie miedzy ekskluzywne osiedla i parkingi, na ktérych stoja srebrne
mercedesy” [RSM: 8].

,Indie to wszech§wiaty, ktore si¢ rozmijaja. Bosonogie sprzataczki z modnych apartamentowcow
odbywajg podréz w czasie” [LwO: 191].

,»Nad glowami niepi§miennych biedakéw przelatuja odrzutowce” [LwO: 192].

% GR: P. Wilk, 2013a, Gwafcona republika, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 2, s. 22-23.
75



W powyzszych fragmentach bieda zostata zobrazowana réznorodnie: na linii pionowej
(géra — szybkie 1 nowoczesne samochody, odrzutowce; dot — slumsy, beznadzieja
i upodlenie, niepismienni biedacy), poziomej (a raczej: liniach poziomych, biegnacych
rownolegle i rozdzielonych przepascig), na linii czasu (przyszios¢ jest ISnigca, przesziose,
utozsamiana z tradycyjnymi podziatami i biedg — mroczna, wspdlczesnos¢ taczy wszystkie
te przeciwienstwa), za pomoca metafory rozmijajacych si¢ wszech§wiatow — wigc
poteznych i trwatych bytéw, a takze przez metafore czasu (odwzorowania: przeszto$¢ —
bieda; przysztos¢ — nowoczesnos¢). Bieda jest wiec — w opozycji do nowoczesnosci —
konceptualizowana jako DOL, MROK, KOSZMAR, BRAK NADZIEI, PONIZENIE,
PRZESZEOSC (ktéra jednak weiaz oddziatuje na terazniejszos¢, powodujac konflikty).

2.4. Konceptualizacje biedy — podsumowanie

Hinduska bieda, ktora — niestety — stanowi jeden z aspektéw tamtejszej codziennosci jest —
jak wszystko w Indiach — petna sprzecznosci, paradoksalna. Z jednej strony — jest stanem,
ktory Hindusi probuja przezwyciezy¢, z drugiej — wynika z indyjskiego systemu kastowego
1 wierzen, jest wiec osadzona w tradycji, wynika z niej. Jest konceptualizowana jako
organizacja lub istota dzialajaca (czgsto kobieta lub zjawa). Ponadto okresla si¢ ja za pomoca
metafor odnoszacych si¢ do obszaru, stanu lub ptynnej substancji.

Bieda jest w Indiach zjawiskiem tak powszechnym, a jednocze$nie zréznicowanym, ze
do jej konceptualizacji zostaty uzyte leksemy m.in. z p6l semantycznych: oceanu, strachu,
bezsilno$ci, teatru, filmu, polowania, turystyki, wojny. Co wigcej, jest ona
charakteryzowana jako pozbawiony regut $wiat w $wiecie, powod popetniania zbrodni
1 dokonywania wymuszen. Jest rowniez antyteza rozwijajacych si¢ Indii, stanowi kontrast
do nowoczesnych i stale doskonalonych elementow hinduskiej rzeczywistosci.

Bycie biednym oznacza brak $rodkow do zycia doprowadzajacy do niemoznosci
zaspokojenia podstawowych potrzeb zyciowych. Jednak w Indiach biedzie towarzyszy
nadmiar. Ponadto bieda, ktora dla jednych jest przeklenstwem, dla innych stanowi okazje do
zarobku. Paradoks uwidacznia si¢ takze W sposobie opisu. Biedzie niejednokrotnie zostaja
nadane cechy ludzkie, za$ biedakom — odebrane. Skutkiem takiego charakteryzowania
biedakow jest wyposazenie zebrakow w cechy typowe dla zwierzat (np. krukoéw, psow),
niekiedy tym uwazanym za najmniej wartosciowe, pogardzane (niedotykalni sg okreslani

jako ,,padlinozercy”).
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Biednych latwo rozpoznaé. Maja zdeformowane ciala i twarze, sa brudni, zaniedbani.
W opisie tych ludzi dominujg leksemy z pola znaczeniowego koloréw ciemnych, najczesciej
barwy burej.

Zebraczy los jest konceptualizowany jako niezycie, stan bardziej przypominajacy $mieré
niz codzienne funkcjonowanie. Bieda jest jednak rowniez orgzem w walce o przetrwanie,
a zebractwo to niekiedy sposob na zarobek. Trzeba pamigtaé, ze tak jak zréznicowane jest
hinduskie spoteczenstwo, tak rozni sg rowniez biedni. Zasadniczo leksemy biedny, ubogi
| Zebrak sg stosowane zamiennie, jednak w analizowanych publikacjach mozna odnalez¢
fragmenty, z ktoérych wynika, ze zebrak to osoba znajdujgca si¢ najnizej w hierarchii,
natomiast jako ubogi jest okreslany ten, kto — co prawda — jest biedakiem (z jednej strony —
wyraz ogolnie okreslajacy grupe osob nieposiadajacych dostatecznej ilosci §rodkow
materialnych; z drugiej — biedny to kto$ o statusie posrednim migdzy zebrakiem a ubogim),
jednak jest w stanie zapewni¢ sobie godne zycie.

Osoby biedne podejmuja si¢ wykonywania réznych zaje¢, ktéore sa poddawane
spotecznemu wartosciowaniu. Najnizej znajdujacy si¢ w hierarchii spotecznej po prostu
zebrza, inni czyszcza toalety lub sprzataja pociagi. Osoby o nieco wyzszym w$rod biednych
statusie nosza bagaze (to zajecie uznawane za uczciwe, nichanbiace).

Biedni to osoby wytrwate, przyzwyczajone do czekania, niekiedy bezczynnosci. Sg to
rowniez ludzie dbajacy o przedmioty, ktore ich otaczaja, umiejacy stworzy¢ sobie substytut
domu nawet na ulicy, walczacy z przeciwno$ciami, w tym warunkami atmosferycznymi (co
istotne, ich troska o zapewnienie sobie godnych, cho¢ tymczasowych warunkow do zycia
jest jedynym powodem ich pozytywnego wartosciowania). Stanowig w Indiach tak duza
czg$¢ spoteczenstwa, ze kandydaci na politykow przygotowuja obietnice skierowane

specjalnie do nich podczas kampanii wyborczych.
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V. KONCEPTUALIZACJE INDYJSKICH KOBIET I MEZCZYZN

1. Jezykowo-kulturowy obraz kobiety
1.1. Kobieta w polszczyznie

Podstawa do$wiadczeniowa w jezykowym obrazie $wiata jest cztowiek. Ludzkie ciato
stanowi baze odbierania rzeczywisto$ci. Nie dziwi wiec, ze badacze rekonstruujg rowniez
jezykowy i kulturowy obraz cztowieka. W poddanych analizie publikacjach P. Wilk bardzo
duzo miejsca poswigcono kobietom. Warto wiec odwola¢ si¢ w tym miejscu do obrazu
kobiety w polszczyznie.

Roma Lobodzinska stwierdza, ze kobieta charakteryzowana jest przede wszystkim przez
pryzmat wygladu zewngtrznego, a cechg dominujaca w obrazie kobiet w polszczyznie jest
ich ,,uroda”. Z nig zwigzana jest ,,mtodos¢”, ,ktéora wynika ze znaczenia podstawowego
leksemu dziewczyna” [Lobodzinska 1994: 182]. Z kolei cechami kobiet moga by¢
»dojrzato$¢, duzo$¢, sita” [Lobodzinska 1994: 182], z ktéorymi moga by¢ powigzane
brzydota i staro$é¢® [por. Lobodzifiska 1994: 182]. Ponadto badaczka stwierdza, ze
w materiale jezykowym zostaly utrwalone cechy: ,,zdrowie”, ,,zmienno$¢ i niestalos¢”,
»ktotliwosé, dokuczliwosé, zlosliwose”, ,.ciekawosc”, ,upor”, ,.spryt”, ,,rozwigztosc,
rozpusta”, ,,gadulstwo” i ,,plotkarstwo” [Lobodzinska 1994: 182, 183].

Jezykoznawczyni wskazuje, ze cechami utrwalonymi stabiej sa ,,glupota” oraz cechy
pozytywne ,,dobro¢, opiekunczos¢, gospodarnos¢” [Lobodzinska 1994: 183]. Kobieta jest
konceptualizowana w polszczyznie w sposob kontrastowy. Niekiedy jej cechg jest ,,stabos¢”,
innym razem ,,energia, stanowczo$¢, despotyzm” [Lobodzinska 1994: 183]. Dodatkowo
Ewa Jedrzejko przypomina, ze kobietom stereotypowo przypisuje si¢ ,,wyzszos¢ w sferze

uczu¢, wrazliwosci oraz duzego wplywu na mezczyzn” oraz ,tagodzenie obyczajow”

40 Rekonstrukcji jezykowego wizerunku kobiety starej podjety sie Dorota Niewiedzial i Magdalena Steciag.
Stwierdzajg one, ze kobiety takie konceptualizowane sg jako postaci pochylone, ktorych sylwetki maja
niedookreslony ksztatt, ubrane w stroje ciemne, zwykle czarne, jednak z kolorowg chusta na glowie. Co wigcej:
»3pod chusty lub innego nakrycia gtowy wymykaja si¢ kosmyki wlosow: dhugich, siwych lub biatych [...].
Twarz starej kobiety jest pomarszczona, pobruzdzona (bez $ladoéw dbalosci o urodg), jej glos — watty, gderliwy,
drzacy, piskliwy; rece — pomarszczone, pogrubiate, ze starczymi plamami. Bije od niej nieprzyjemny zapach
[...]- Jesli chodzi o cechy przynalezne starej kobiecie, to powtarzaja si¢ takie atrybuty, jak: biedna, samotna,
zta [...]. Stara kobieta funkcjonuje zarowno w przestrzeni publicznej, jak i prywatnej” [Niewiedzal, Steciag
2016: 371].
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[Jedrzejko 1994: 167]. Podsumowujgc badania nad rekonstrukcja jezykowego obrazu
kobiety, R. L.obodzinska stwierdzita:

»Wydaje sie, ze u podstaw wypisanych wyzej a przypisywanych kobiecie cech — tak pozytywnych, jak
i negatywnych — tkwi przekonanie o »nieumiarkowaniu, niepohamowaniu« kobiety w podejmowanych przez
nig dziataniach [...]. Jezykowy obraz kobiety w polszczyznie jest wewnetrznie zréznicowany, a analiza
semantyczna pozwolita wydoby¢ wszystkie przypisywane jej cechy utrwalone w tym obrazie. Sktadajg si¢ nan
dwa stereotypy: jeden nacechowany pozytywnie zawiera takie cechy jak »uroda, mtodo$¢, opiekuniczo$ce,
dobro¢, gospodarno$¢, stabos¢, delikatno§é, krucho$é«. Centrum wypowiedzen czy zwigzkéw
frazeologicznych o tym znaczeniu stanowia leksemy dziewczyna, kobieta, rzadziej baba. Ten stereotyp jest
stabiej utrwalony w jezyku [...]. Drugi, negatywny opiera si¢ na nastgpujacych cechach: »dojrzatose, starose,
brzydota, chytro$¢, upor, ghupota, ktotliwosc, gadulstwo i plotkarstwo«. Znaczenia te sa przekazywane przez

wypowiedzenia z leksemem baba (przede wszystkim)” [Lobodzinska 1994: 184].

Zroédta dominacji  negatywnego obrazu kobiety badaczka upatruje w kulturze
europejskiej, ,,ktora byla i jest kulturg meska” [Lobodzinska 1994: 184]. Rekonstrukcji
jezykowego obrazu kobiety podjeta sie rowniez E. Jedrzejko, ktora podkreslita:

,,Obraz kobiety w §wiadomosci wspotczesnego Polaka oraz jej pozycje i rolg w naszej kulturze ksztattuje
dzi§ zarowno do$wiadczenie indywidualne, jak tez — i ten czynnik wydaje si¢ wazniejszy — wielowiekowe

doswiadczenie zbiorowe, utrwalane przez obyczaj, religie, prawo i sztuke” [Jedrzejko 1994: 159].

Badaczka stwierdza, ze na wizerunek kobiety w kulturze europejskiej wplynety: ,,sama
natura, $wiat wyobrazen antycznych i chrzescijanstwo” [Jedrzejko 1994: 160]. E. Jedrzejko

opisata:

»Najpierw bowiem natura, wyposazajac kobiete w zdolnos¢ rodzenia i opieki nad potomstwem, okreslita
niejako od poczatku jej podstawowa funkcje, a z czasem poddata dominacji mezczyzny, jako tego, kto
zdobywat pozywienie dla niej i dzieci, oraz zapewnial ochron¢ przed wrogiem [...]. Z tej zaleznoSci
»naturalnej« wynikaty tez — jak si¢ zdaje — niektore dalsze konsekwencje kulturowe [...], obyczajowe [...]

i spoteczne” [Jedrzejko 1994: 160].

Jezykoznawczyni podkreslita, Ze wlasnie na takiej podstawie ,,przez wieki ksztalttowat
si¢ [...] jezykowy obraz kobiety, w ktorym zawiera si¢ mieszanina podziwu 1 lekcewazenia”
[Jedrzejko 1994: 163].

Jezykowy obraz kobiety w polszczyznie zmienia sie. Swiadczy o tym chociazby

podej$cie do tworzenia zenskich nazw tytutow 1 zawodow. Zofia Kubiszyn-Medrala,
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analizujac te¢ problematyke, potwierdza istnienie dwoch stanowisk — zwolennicy pierwszego
z nich postuluja tworzenie zenskich form nazw tytutow i zawodow przez dodawanie do
podstawy stowotwoérczej formantu -ka lub -yni/-ini; przedstawiciele drugiej grupy
opowiadaja si¢ za uzywaniem mg¢skich nazw zawodow rowniez w odniesieniu do kobiet
[por. Kubiszyn-Medrala 2007: 32]. Zdaniem badaczki, taka dyskusja wynika ze zmian

w pelionych przez kobiety rolach:

»Zainteresowanie problematyka nazw zenskich na poczatku XX w. wynikato z tego, ze wtasciwa dawnej
polszczyznie tendencja do symetrycznego urabiania feminatiwow od odpowiednich nazw mgskich
w procesach derywacyjnych na przetomie XIX i XX w. ulegla zachwianiu wskutek masowej aktywnosci
zawodowej i spotecznej kobiet. Przejawem tego bylo coraz czestsze stosowanie nazw zawodow i tytutow
meskich w odniesieniu do kobiet i unieruchamianie fleksji jako wykladnika zenskosci. Zjawisko
maskulinizacji tytuldw i nazw zawoddw z czasem przybieralo na sile i trwa po dzien dzisiejszy, stajac si¢

zjawiskiem niemal masowym?” [Kubiszyn-Medrala 2007: 31-32].

Z. Kubiszyn-Medrala podkresla, ze obecnie o stosowaniu form zenskich w odniesieniu
do zawodow 1 godnosci pelnionych przez kobiety decyduja inne niz na poczatku XX w.

czynniki:

»We wspolczesnej polszczyznie tendencje podtrzymujace czy wrgcz przywracajace symetrycznose
stowotworcza w obrebie nazw zawodow i tytuldw, ujmowane na tle problematyki rodzajowo-plciowej
w jezyku, pojawiajg sie w lingwistyce feministycznej czy lingwistyce pftci [...]. W tym nurcie badawczym [ ...]
za jeden z przejawow androcentryzmu, czy nawet seksizmu w jezyku polskim, podobnie jak w innych
jezykach, wskazuje si¢ niesymetryczno$¢ rodzajowa i powstawanie luk leksykalnych w zakresie
stowotworstwa wielu nazw zawodow [...]. W opinii znacznej czg$ci przedstawicieli tego nurtu badawczego,
prezentujacych bardziej radykalne stanowisko, panuje przekonanie, ze zmieniajaca si¢ sytuacja zawodowa

i spoteczna kobiet znajduje stabe odbicie w strukturach jezyka” [Kubiszyn-Mgdrala 2007: 32].

Na rodzaj gramatyczny nazw zawodow zwrocit uwage rowniez Konrad Szcze$niak,
ktory jednak uwaza, ze zenskie formy nazw zawoddéw i1 godnoSci nie maja wysokiej

frekwencji w polszczyznie. Badacz przypomniat:

»Na razie wystarczy nadmieni¢, ze w odczuciu uzytkownikow forma me¢ska ma ogolnie bardziej
pozytywne konotacje. Niektore pary form rdznig si¢ migdzy soba pod wzgledem postrzeganego prestizu [...];

forma meska [...] korzystniej brzmi i kojarzy si¢ z bardziej prestizowa pozycja” [Szczesniak 2014: 133].
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Takie podejscie, zdaniem K. Szcze$niaka, moze wynika¢ z uwarunkowan
kulturowych*'. Badacz przypuszcza, ze zrodtem niepostugiwania sie zenskimi formami
nazw zawodow jest ,,przekonanie, ze ple¢ meska jest, stlusznie czy nie, plcig silniejsza,
dominujacg 1 uprzywilejowang” [Szczesniak 2014: 143]. Unikanie postugiwania si¢
zenskimi formami w opisanych przypadkach nie oznacza jednak wykluczenia z wypowiedzi

wyktadnikow zenskosci. Badacz stwierdzit:

»Unikanie form rodzaju zenskiego jest zjawiskiem czysto leksykalnym, nie gramatycznym, i odbywa si¢
w ramach rodzaju naturalnego. Formy meskie rzeczownikéw w odniesieniu do kobiet, od strony gramatycznej
pociagaja za sobg obowiagzek uzycia przymiotnikow i imiestowow w rodzaju zenskim [...]. Forma Zenska

inaczej si¢ tez odmienia” [Szczesniak 2014: 134].

Problematyka ,,asymetrii rodzajowo-ptciowych w jezyku” stanowi rowniez przedmiot
zainteresowania Matgorzaty Karwatowskiej 1 Jolanty Szpyry-Koztowskiej, ktore

zaakcentowaly, ze:

»--.] wszystkie zbadane dotad jezyki §wiata charakteryzujg si¢ zawartym w nich nierdwnym obrazem
obu plci, ze zdecydowanie gorszym, niekorzystnym wizerunkiem kobiet niz m¢zczyzn, zakodowanym na
roznych plaszczyznach jezyka, w jego leksyce, stowotworstwie, frazeologii i gramatyce [...], wszystkie
przebadane jezyki [...] majg charakter androcentryczny, z wpisanym w nie bardziej pozytywnym wizerunkiem

mezezyzn niz kobiet” [Karwatowska, Szpyra-Koztowska 2010: 13, 14].

Z nieco innej perspektywy obraz kobiet w polszczyznie analizowaty Patrycja Olko
i Grazyna Filip. Podstawg rekonstrukcji rol pelnionych przez kobiety staly si¢ dla badaczek
czasopisma kobiece. Opierajac si¢ na wyekscerpowanych materiatach, P. Olko 1 G. Filip

stwierdzity:

4 Zbigniew Kloch, odnoszgc si¢ do zagadnienia rodzaju gramatycznego, zauwaza: ,,Lingwistyka
feministyczna lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych formutowata do$¢ czgsto i chetnie oskarzenia pod
adresem systemu jezykowego. Argumentéw dostarczaty obserwacje kategorii rodzaju gramatycznego, tego
najbardziej rzucajacego si¢ w oczy wykladnika ptciowosci, istniejacego w wiekszosci jezykow, o ktérych mi
cokolwiek wiadomo. Mysle, iz dzialo si¢ tak m.in. dlatego, ze w jezykach, w ktorych rodzaj gramatyczny
pokrywa si¢ z rodzajem naturalnym, asymetria w traktowaniu pici otwiera mozliwo$¢ daleko idacych
spekulacji (interpretacji). Sadzono, ze jest ona jednym z wielu przejawow seksistowskiej postawy samego
jezyka, ktory zbyt dtugo pozostawat we wtadaniu mezczyzny, aby zgodzi¢ si¢ na piciowa neutralnos$¢, wyzby¢
si¢ checi posiadania wtadzy nad picia przeciwng. Jako jedna z wielu mozliwych do wyrazenia kategorii zaczg¢la
by¢ plciowos¢ traktowana jako whasciwos¢ systemu jezyka, panujacego nad mysla i §wiatem langue” [Kloch
2000: 143-144].
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,»Wspotczesna kobieta petni wiele rdl spotecznych, ktérych repertuar, hierarchi¢ oraz panujace w tym
wzgledzie preferencje spoleczne mozna zrekonstruowaé na podstawie adresowanych do dzisiejszych
czytelniczek czasopism. To wilasnie w takich pismach zachgca si¢ kobiet¢ do bycia zaradng na wielu
ptaszczyznach aktywnosci. Okazuje si¢, ze opisywane w prasie role spoteczne sg tradycyjne i stereotypowe,

jak réwniez zupelnie nowoczesne, niekonserwatywne i czgsto zaskakujace” [Olko, Filip 2016: 7].

W artykutach poddanych analizie przez P. Olko i G. Filip kobiety pelnig role tradycyjne:
kucharki, matki, zony i kochanki, perfekcyjnej pani domu, lecz takze te niestereotypowe:
kreatorki wnetrz, prawniczki, robotnika remontowo-budowlanego i ekonomistki [por. Olko,
Filip 2016: 8-22]. Badaczki zauwazyty:

»Na wizerunek nowoczesnej kobiety kreowany przez adresowane do niej czasopisma, a takze przez
spoteczenstwo sktada si¢ wiele 1ol spotecznych. Sg to zaréwno role tradycyjne — wychowywanie dzieci,
zajmowanie si¢ domem — jak i nowoczesniejsze — kreatorki wnetrz, prawniczki, specjalistki od prac
remontowo-budowlanych [...]. Z jednej strony czasopisma dla pan wzmacniajg stereotypowe postrzeganie
kobiety, poniewaz utwierdzaja ja w tym, ze powinna by¢ dobra matka i perfekcyjng pania domu. Z drugiej
jednak strony w prasie dla pan mozna zauwazy¢ przetamywanie tradycyjnego mys$lenia. Przekonuje si¢
kobiete, ze nie powinna zajmowaé si¢ tylko domem, i zach¢ca do podjecia kariery zawodowej [...].

Wspotczesnej kobiecie poszerza si¢ repertuar obowigzkéw” [Olko, Filip 2016: 22].

1.2.  Jezykowe i kulturowe konceptualizacje hinduskiej kobiety w utworach P. Wilk

Dziennikarka i podr6zniczka P. Wilk w publikacjach czesto pisze na temat kobiet, ich

sytuacji w hinduskim $wiecie. W jednym z wywiadoéw powiedziala:

»Sytuacja kobiet jest ztozona i bardzo rézni si¢ w zaleznosci od grupy spotecznej, regionu, kasty czy
rodziny, z ktorej dziewczyna pochodzi. Mowiac ogdlnie, pozycja kobiet jest rozdwojona — w domach
i rodzinach odgrywaja bardzo istotna role, ale tez ich zyciem kieruja w wielu aspektach mezczyzni lub starsi
krewni. Podobna dwoisto$¢ jest widoczna w zyciu publicznym — wiele Hindusek pracuje, wiele tez zajmuje
prestizowe stanowiska. Indira Gandhi byla premierem, a teraz Pratibha Patil jest prezydentem kraju. Ale
najczesciej kobietom powierza si¢ cigzkie, najnizej optacane zajg¢cia. Dziewczynki majg utrudniony dostep do
edukacji, opieki medycznej czy odpowiedniego zywienia. Ich status w rodzinie jest nizszy niz chtopcow.
Kobiety od lat 40. XX wieku daza do poprawy swojej sytuacji, uczestnicza w zyciu politycznym i ich potozenie
w niektorych regionach si¢ poprawia. Ale o szybkich zmianach nie ma mowy — indyjskie tradycje i zwyczaje
sa bardzo trwate” [http://www.empik.com/empikultura/wywiad-z-paulina-wilk,9621,a; data dostepu:
28.09.2015].
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Bohaterki reportazy, artykutow i wpisow na blogu P. Wilk wypetniaja najcze¢sciej (choé
nie zawsze, bo 0 wyjatkach autorka rowniez pisze) role corek, zon, matek, synowych,
tesciowych lub wdow. Tradycyjnie zajmujg si¢ opiekg nad dzie¢mi, sg gospodyniami,

ewentualnie akuszerkami.

IDEAL HINDUSKI
Analizujgc teksty autorstwa P. Wilk, mozna stwierdzi¢, ze konceptualizacjg kobiety idealnej
wedtug Hindusow jest MATKA 1 jednoczesnie KARMICIELKA. Taka kobieta, co zaznacza

autorka Lalek w ogniu..., jest niemal sakralizowana. Por.:

»ldeat indyjskiej kobiety to wyobrazenie matki i karmicielki. Gdy krazy wokot stotu w szemrzacym
cicho sari i dostawia kolejne potrawy, staje si¢ ucielesnieniem bogini domowego ogniska. Jest tylko jeden

sposob, by sprawic jej przyjemnos¢ i odwdzigezy¢ si¢ za opieke — zjes¢ wszystko, co poda” [LwO: 78].

Najwazniejszg funkcjg kobiety, czynigca z niej boginie domowego ogniska, jest
karmienie domownikéw. Co ciekawe, J. Bartminski przypomina, ze taczliwo$¢ bycia matka
1 karmienia sklada si¢ na wyodrgbniony przez G. Lakoffa ,,model Zywieniowo-
-wychowawczy” matki [Bartminski 2012b: 151].

Polska dziennikarka, odnoszac si¢ do hinduskiego ideatu kobiety, zauwaza, ze

deklaracje, zwtaszcza te zapisane w poezji, i realne zycie cz¢sto nie sg zbiezne:

»Na co dzieh wydaje si¢, ze hinduski ideal kobiety ma korzenie nie w filozoficznej czy religijnej
abstrakcji, ale fizjologicznej dostownosci. Chwalona w poetyckich strofach zmystowos¢ i cielesnosé jest
prozaicznym przeklenstwem — naraza na niebezpieczenstwo, zabiera wolnos¢. Kobiety duzo milczg i sporg
cze$¢ zycia spedzajg w UKryciu. Maja obowigzek pozostaé czyste, a swe potrzeby trzymaé — dostownie —
wewnatrz i umiejetnie je kontrolowac. To miewa ten przyziemny efekt, ze od $§witu do zmroku chodzg z pelnym
pecherzem” [LwO: 44].

,»Cialo kobiety stalo si¢ sanktuarium meskiego prestizu. Tak bardzo wiele: wymagaé od zwyklej

dziewczyny, by pozostata Swigta w kraju patajacych z pozadania mezczyzn” [LwO: 240].

Z powyzszych cytacji wynika, ze podejscie do kobiecej zmystowosci i kobiecego ciata
zalezy od tego, kto wypowiada osad. Z jednej strony — kobiety sa bohaterkami wierszy,
z drugiej — P. Wilk zauwaza, ze cielesno$¢ jest dla kobiet prozaicznym przeklenstwem.
Antytetyczne zestawienie zawartych w poezji wyobrazen o kobiecosci 1 realnego

traktowania kobiet prawdziwych, a nie wyobrazonych przez poetdw, w codziennym zyciu
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oddaje sytuacje Hindusek. Co wigcej, to wlasnie dramaty sg prozaiczne, a wigc ‘powszednie,
zwykte, pospolite’ [Drabik i in. 2017: 749], czego skutkiem jest konceptualizowanie kobiet
jako ISTOT MILCZACYCH I UKRYWAJACYCH SIE. Dodatkowo kobiece ciato zostato
okreslone jako sanktuarium meskiego prestizu — jest wigc zarowno sakralizowane, jak
1 traktowane jak rzecz, ktérg kto§ moze zarzadzac, szczycic sig.

W Stowniku jezyka polskiego PWN w odnoszacym si¢ do powyzszego fragmentu
znaczeniu sanktuarium jest definiowane jako ‘miejsce dla kogo$ swiete, do ktérego maja
dostep tylko wybrani; tez: miejsce, gdzie znajduje si¢ jakas cenna rzecz’ [Drabik 1 in. 2017:
893]. Warto dodac, ze wartos¢, do ktorej odsyta postuzenie si¢ leksemem sanktuarium, nie
stanowi o podmiotowosci kobiety; przeciwnie — to mezczyzna nim kieruje.

Na wyobrazenia dotyczace kobiety idealnej, zwlaszcza te powstajace w myslach
mtodych mezczyzn, maja wptyw filmy z Bollywood. Nie ma w tym niczego zaskakujacego.
Kultura popularna wywiera wptyw na sposéb myslenia jej odbiorcow, zwlaszcza tych
dopiero wchodzacych w dorostos¢. Ciekawe jest jednak to, o jakich kobietach marza

Hindusi. P. Wilk opisuje:

»Kazdy indyjski chtopak, ktory ma za sobg wiele seanséw bollywoodzkiego kina, tak wyobraza sobie
idealne zycie: duza, hatasliwa i szybka maszyna, a na siedzeniu z tytlu §liczna dziewczyna z rozwianymi

wlosami. Siedzaca po mesku, a nie bokiem, jak otyte ciotki i babki, i wtulona w jego plecy” [LwO: 177].

Po raz kolejny uwidacznia si¢ kontrast miedzy wyobrazeniami a rzeczywisto$cia.
Mtodzi Hindusi fantazjuja o kobietach niepodobnych do tych z otoczenia: zmystowych
(prezentowanie rozwianych wtosow jest niedopuszczalne w hinduskich realiach), silnych
1 wyzwolonych (siedzacych na motocyklu po mesku — wigc bez skrepowania
konwenansami), w koncu — okazujacych uczucia (dziewczyna z marzen jest wtulona
w ukochanego). To jednak tylko wymarzony ideal. Hindusi zawieraja matzenstwa
z kobietami charakteryzujacymi si¢ innymi przymiotami. Zresztg sg §wiadomi, ze w Indiach
mitos¢ nie konczy si¢ szczesliwie. W indyjskich powiesciach kobieta jest obrazowana jako

ISTOTA NIESZCZESLIWIE ZAKOCHANA. Por.:

»Najstynniejsze indyjskie powiesci przedstawiaja kobiety uwiktane w nieszcze¢sliwe mitosci. I nie oferuja

szczesliwego zakonczenia” [LwO: 240].
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Co ciekawe, stereotyp kobiety jako istoty skazanej na cierpienie nie jest
charakterystyczny jedynie dla Hinduséw. Rowniez w Stowniku symboli W. Kopalinski
zamie$cit wzmianke o tej cesze: ,,Pati natae tac. ‘zrodzone, aby cierpie¢’” — zapisal,
przypominajac stowa Seneki Mtodszego [Kopalinski 1990: 149].

Aby przyblizy¢, z jakimi kobietami Hindusi chcg zawieraé¢ zwigzki matzenskie, P. Wilk
cytuje zaczerpnigte z indyjskich gazet ogloszenia matrymonialne (zaré6wno te zamieszczane
przez panie, jak 1 mezczyzn). Wynika z nich, ze podstawowa cechg decydujaca
o atrakcyjnos$ci jest jasna cera. Dopiero na kolejnych miejscach znajdujg si¢ wzmianki

o wyksztatceniu i pochodzeniu:

,,Jasna*2, Magisterium, sztuki piekne, tekstylia” [LwO: 234].

»Szczupla, jasna, zatrudniona” [LwO: 234].

,Hinduska dziewczyna z szanowanej rodziny, dobrze wyksztatcona, b. pigkna i jasna” [LwO: 234].
»Szuka jasnej, picknej dziewczyny, rodzinnej, min. 5°3”” wzrostu, do 26 lat. Bez posagu” [LwO: 234].
»Poszukiwana jasna, dobrze wyksztalcona, z bogatej bengalskiej rodziny” [LwO: 234].

»[--] szuka pigknej domowej dziewczyny z MBA, z kulturalnej i zamoznej rodziny, ch¢tnie braminskiej”

[LwO: 235].

Na podstawie powyzszych wyimkow mozna wiec wysnu¢ wniosek, ze kobieta pickna to
w Indiach kobieta o jasnej, nieopalonej przez stonce skorze. Jasno$¢ cery jest jednoczesnie
wyznacznikiem pozycji spolecznej — kobiety pochodzace z biednych lub wiejskich rodzin
pracuja na zewnatrz, przez co ich skora nabiera ciemniejszego odcienia.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa Agnieszki Litwinczuk, ktora badala sposob

postrzegania ciata w polskiej kulturze ludowe;:

»Barwa ciata w kulturze ludowej jest przede wszystkim nacechowana semiotycznie [...]. W piesniach
cialo czlowieka ma glownie rézne odcienie bieli [...]. Przypisywane mu cechy: jasnos$¢ i czystosc,
charakteryzuja istoty stworzone przez Boga, np. anioty. Ciato cztowieka [...] ma charakter ambiwalentny,
moze »wybiele¢« lub »sczernie¢«. Zmianie barwy towarzyszy modyfikacja treSci polegajaca na utracie lub

odzyskaniu czystos$ci lub kontaktu z Bogiem” [Litwinczuk 2014: 62]

Wydaje si¢, ze pragnienie poslubienia Hinduski o jasnym ciele nie ma zwigzku z sacrum.
Wynika raczej z warto$ci estetycznej oraz oczekiwania zwigzania si¢ z osobg odpowiednio

sytuowana.

42 W Lalkach w ogniu... zapisano: ,,Jasna karnacja — marzenie wszystkich Hinduséw — zdradza szlachetne
urodzenie i troske: t¢ twarz chronit przed stoncem parasol” [LwO: 62].
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WYGLAD
Hinduskie kobiety szczyca si¢ swoimi wlosami. Zdaniem P. Wilk, ich najwigkszymi
ozdobami sg zadbane warkocze. Z kolei wlosy rozpuszczone, co wigcej — mokre majg

wyraznie erotyczne konotacje. Por.:

»Kobiety wmasowuja go [olejek — przyp. K.K.] tez w swoje warkocze, noszone niczym najcenniejsza
ozdoba. Hinduska z rozpuszczonymi wilgotnymi wilosami to widok zjawiskowy i rzadki — by si¢ nim
nacieszy¢, trzeba pojecha¢ na wie$. Wlosy niezaplecione, a do tego mokre, sg zbyt blisko erotycznych fantazji,
zeby je beztrosko obnosi¢ ulicami miast. Na prowincji moralne rygory czeSciej ustepuja prozaicznej
koniecznosci, a i hipokryzji jest mniej. Mozna wigc spotka¢ kobiete po$piesznie prowadzaca stado koz

i zobaczy¢, jak zwilzone pukle rozsypuja si¢ jej na plecach” [LwO: 29].

Wyrazem dbatosci Hindusek o urode jest wiec troska o wtosy, splatane w warkocze
i bedace najcenniejszg ozdobg (superlativus). P. Wilk zauwazyla, Zze rozpuszczone
i wilgotne wlosy sa z punktu widzenia Hinduséw konceptualizowane jako COS
ZIAWISKOWEGO, rzadkiego, bliskiego erotycznym fantazjom*®. Ujawnita wtasny punkt
widzenia — poswiadczyta hipokryzje Hindusow.

Co wigcej, wlosy zaplecione sa przez Hinduski noszone, natomiast wlosy rozpuszczone
Hinduska moglaby obnosi¢ (‘nie$¢ cos tak, zeby wszyscy mogli to obejrzec’; ‘okazywaé
demonstracyjnie swoje uczucia, afiszowac si¢ czyms’ [Drabik i in. 2017: 538]. Dodanie do
analizowanego czasownika formantu prefiksalnego ob- wptyn¢to na sposéb warto§ciowania
danej sytuacji — z zupelnie neutralnej na postrzegang negatywnie.

Nie tylko mokre wtosy sg postrzegane przez Hinduséw jako obraz erotyczny. Rowniez
mokre ciato (a raczej jego ksztalt widoczny przez mokre ubrania) jest przedmiotem fantaz;ji.

Por.:

»Wczesnym rankiem Hinduski biorg kapiel w rzekach albo matych stawach przed domami. Wchodza do
wody w ubraniu, a ponad powierzchni¢ wystaje jedynie glowa, udaje si¢ wiec oczysci¢ ciato i zachowac
dyskrecj¢. Obraz kapiacej sie kobiety to jeden z najwazniejszych romantycznych watkow poezji, mitologii
i zbiorowej wyobrazni Hinduséw. Kazda bollywoodzka bogini ma w filmowym dorobku sceng w mokrym
sari, kulminacyjna sekwencje, w ktorej luzno udrapowany materiat zostaje zamoczony — zwykle w rzece lub

deszczu — i ciasno opina jej cialo, ujawniajgc pelnie ksztaltow” [LwO: 29].

43'W. Kopalifiski przypomina, Ze wlosy ,,[...] uwazano za siedlisko zycia, sily, sit psychicznych, duszy, mocy
magicznych, a u kobiet — sit pociagu erotycznego, zniewalajacego mezczyzn w sposob magiczny” [Kopalinski
1990: 470].
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Warto doda¢, ze jest to motyw do$¢ znany w kulturze nie tylko azjatyckiej, lecz takze
basenu Morza Srodziemnego. W. Kopalinski stwierdza, ze kobieta ukazana jako przedmiot
pozadania mezczyzny, ktory ja podglada, to ,,alegoria Czystosci zagrozonej przez Zadze”
[Kopalinski 1990: 148].

Aspekt urody i podkreslania jej — co zauwaza P. Wilk — wzbudza w Indiach
kontrowersje. Polska podrdézniczka, cytujac porady majace pomdc kobietom ustrzec si¢ od

gwattu, komentuje je, po raz kolejny rezygnujac z dziennikarskiego obiektywizmu:

»Porada piata, ostatnia: ubierac si¢ odpowiednio. I tu, zdaje sig, lezy klucz do wszystkiego. Gazeta radzi
zakrywaé cialo. Czyli lansuje przekonanie, ze w gruncie rzeczy, kobieta sama prowokuje zlo. Jesli w ogole

jest widoczna, jesli pokaze choé element swej urody, $ciaga na siebie nieszczescie” [ET*].

Kobieta dbajaca o urode i eksponujaca chociazby fragment ciata jest okreslana za
pomoca leksemoéw z pola znaczeniowego PROWOKATORZY ZEA. Wcigz funkcjonuje
stereotyp kobiety, ktéra sScigga na siebie nieszczescie. Hinduski dbaja wigc o urodg

w ostonigtych od spojrzen obcych osob salonach. Por.:

»Kobiety maja salony pigknosci, ukryte za przyciemnianymi szybami, panom przystuguje kwadrans

proznosci przy strzyzeniu” [LwO: 69].

Hinduski sg wigc konceptualizowane jako ISTOTY UKRYWAIJACE SIE. Co wigcej,
ukrywaja si¢ nie dlatego, ze ma to zapewni¢ im komfort, np. podczas wizyty w salonie
pieknosci. Przyciemniane szyby sa synonimem nierdéwno$ci praw kobiet 1 mezczyzn
w Indiach, wynikiem uwarunkowan kulturowych i spotecznych.

Mtode kobiety wyrdznia kruchos¢ i1 delikatnos¢ sylwetki. P. Wilk, tworzac krotka
charakterystyke jednej z bohaterek, postuguje si¢ stownictwem z pola semantycznego

LALKA:

»Milczaca i filigranowa matka 0 dziewczecej twarzy zdaje si¢ niewiele starsza od dwoch corek” [LwO:
128].

Kobieta, niczym lalka, milczy, jest filigranowa, wigc ‘drobna, delikatna’ [Drabik i in.

2017: 207], wyglada bardzo mtodo. Zaré6wno sylwetka, jak i cicho$¢ tej kobiety stuza

4 ET. P. Wilk, 2012b, Eve teasing, czyli jak okielzna¢ napastnika, 6 stycznia, http://indie-
paulinawilk.blogspot.com/2012/01/eve-teasing-czyli-jak-okieznac.html [data dostepu: 2.11.2016].
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podkresleniu niemoznosci decydowania o jakichkolwiek sprawach przez Hinduski,
zwlaszcza mlode.
Kobiety nieco starsze majg obfitsze ksztatty, charakteryzujg je wspolne cechy. Tym, co

je odroznia, jest kolor noszonych przez nie strojow. Por.:

»Zebrane wokot kobiety sa do siebie podobne: w §rednim wieku, otyle, okryte sari, niecierpliwie
przebieraja nogami. W rekach $ciskaja niewielkie pudetka. Ich twarze rozjasniaja si¢ na widok pulchnego
staruszka, ktory ostroznie kroczac po stopniach, wychodzi na peron. Rusza ku niemu barwny korowéd.
Kobiety otwieraja pudetka, wyciagaja z nich biato-czerwone kwiatowe girlandy i przeciskajac si¢ blizej

wielmoznego goscia, sktadaja mu poktony” [LwO: 123].

Co istotne, kobiety w §rednim wieku nie sg juz opisywane jako marionetki, lalki. By¢
moze dlatego, ze ich ciata juz tak nie kuszg. Ich twarze wyrazaja emocje (rozjasniajg sig).
Wydaje si¢, ze wraz z nabraniem ciala, a wigc po tym, jak polepszyta si¢ ich pozycja
spoteczna i materialna, zyskaty tez pewnosc¢ siebie.

Kobiety w $rednim wieku s PULCHNE, a takze — co zwigzane z ta cechg — OCIEZALE
1 OSPALE. Autorka Lalek w ogniu... zauwazyta:

»Wstaje troche ospale, z ociezaloscig typowa dla niemtodych juz Hindusek — chodza, przenoszac cigzar
z jednej nogi na druga, kiwaja si¢, jakby chciaty ominac zebrany pod brzuchem zwoj sari. Przyspieszaja tylko
na spacerach, ktore nazywaja joggingiem. Rano maszeruja wzdtuz ruchliwej obwodnicy, wieczorami kilka
razy obchodza osiedlowy staw otoczony kamienng alejka i tawkami. To ich rozrywka przed kolacja
i modlitwa” [LwO: 196].

»Kamala, pulchna pani domu, przekroczyta czterdziestke. Wyprawita jedynego syna na zagraniczne

stypendium, wigc teraz spedza czas, zamartwiajac si¢ 0 niego i proszac bogdéw o opieke” [LwO: 198].

Zajeciem kobiet w $rednim wieku nie jest juz opieka nad dzie¢mi. Hinduski dojrzale,
ktore wychowaty dzieci, mogg znalez¢ nieco czasu na relaks, a takze myslenie o dorostych
juz  dzieciach. Dojrzata Hinduska jest konceptualizowana jako KOBIETA
ZAMARTWIAJACA SIE O DZIECI, wigc taka, ktéra martwi si¢ ciagle, nie przestaje
mysle¢ o dzieciach, mimo ze te nie potrzebuja juz jej opieki. Takie zachowanie jest zgodne
rowniez z polskim stereotypem matki. J. Bartminski, piszac o leksemach nazywajacych
,postawy matki wobec innych”, stwierdza, ze sg to: ,,mito$¢, dobro¢, opieka, troska,
niepokoj, uczucie” [Bartminski 2012b: 160].

Warto wspomnie¢ rowniez o wygladzie opisanych w poddanych analizie publikacjach

kobiet starszych. Sag one SKURCZONE. Ponadto wiek uwidacznia si¢ na ich dtoniach.
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P. Wilk, relacjonujac sceng opieki nad dzieckiem, pisze o ,,zylastych dloniach babki” [LwO:

7], w innym za$§ miejscu zaznacza:

»Z drzwi klasztoru wytania si¢ staruszka, skulona, jakby jej kosci z wiekiem coraz mocniej przytulaly

sie do siebie” [ZWO: A27].

Mozna wigc porownaé wyglad kobiet bedacych w roznym wieku do krzywej: w punkcie
poczatkowym, gdy kobieta jest mtoda, jest rowniez drobna, szczupta; nastepnie krzywa
wznosi si¢ — kobieta staje si¢ pulchna, wigksza (zarowno pod wzglgdem fizycznym, jak
1 mozliwosci ujawniania zdania i emocji; na koncu linia znéw opada — staruszka kurczy sie,
staje si¢ mniejsza). Co wigcej, w odniesieniu do wygladu osoby starszej zostata zastosowana
personifikacja — jej kosci przytulajg sie do siebie, Zajmuja wigc coraz mniej miejsca, CO
sprawia, ze rowniez ciato starej kobiety nie zajmuje duzo miejsca®®, jakby zostawiato je dla
mtodszych. Zreszta staruszka nie wychodzi, ona wyfania sie, co jeszcze bardziej podkresla
jej malg istotno$¢ w hinduskim spoteczenstwie.

Niekiedy z wygladu mozna wnioskowa¢ o rytuatach, ktéore wypetniata dana osoba.
Znakiem takiej religijnej czynno$ci mogg by¢ na przyktad krétko Scigte wlosy

u dziewczynki:

,,Dziewczynki siedza obok, jedna przy drugiej, i obserwuja zycie pociagu, przegryzajac kupiona na
peronie mieszanke orzeszkéw. Mlodsza ma Swiezo ogolona glowe. Rodzina wraca ze Swigtyni, w ktorej

ztozyta wlosy dziewczynki w ofierze” [LwO: 128].

Co istotne, rowniez w kulturze Zachodu czyniono ofiary z wloséw. W. Kopalinski pisze:

»Jako siedlisko sily i duszy wlosy sa cenng ofiara: u Grekdéw z okazji za$lubin i pogrzebow, przy
nadawaniu praw obywatelskich. Od $redniowiecza sktadano kosmyk wlosow niektorym $wietym jako wyraz
oddania lub zalu za grzechy [...]. Jako namiastk¢ ofiary z zycia zawieszano w starozytno$ci ucigte wtosy

w $wigtych gajach i na gateziach drzew nad grobami” [Kopalinski 1990: 471].

Ztozenie wloséw — kobiecej ozdoby — w $wiatyni stanowi wiec dla Hinduséw wyraz

religijnosci, znak wiary.

45 Zob. opis zebraka, ktorego cialo z biegiem czasu rOwniez zajmuje coraz mniejszg powierzchnig; s. 60.
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ZAJECIA
Podstawowym obowiazkiem hinduskich kobiet jest — wedtug P. Wilk — opieka nad dzie¢mi.
W publikacjach polskiej autorki wystepuje wiec konceptualizacja KOBIETA TO MATKA.

Potwierdzeniem sg cytacje:

Poranki wielu indyjskich dzieci pachng olejkiem kokosowym, ktorego krople [...] matki wcierajg im
w wilgotne wlosy” [LwO: 29].

»,Daje zonie znak, by zajela si¢ dzie¢mi” [LwO: 121].

»~VMloda mama wysiada pierwsza, wycigga ramiona i przenosi czekajace w drzwiach wagonu dzieci”

[LwO: 121].

Elementarnym zajeciem kobiet jest wiec ogoélnie wyrazone zajmowanie si¢ dzie¢mi
(zajac sig — w tym znaczeniu ‘otoczy¢ kogos, co$ opieka’ [Drabik i in. 2017: 1254]). Zakres
znaczeniowy tego pojecia obejmuje zaréwno dbatos¢ o wyglad dzieci, jak 1 o ich

bezpieczenstwo. Kobieta jest wigc tez OPIEKUNKA, por.:

»Irzymany za rece przez dwie kobiety krzyczy z przerazenia, gdy trzecia przechyla duza plastikowa
butelke — mokng jego brzuch i ramiona, a dtonie opiekunek kilkoma ruchami oczyszczaja mate ciato. Tym,
co zostato w butelce, kobiety wielokrotnie plucza usta i przecierajg twarze, na koniec przesuwajac od czota po

brode¢ kantem dtoni — rozciagnigty keiuk i1 palec wskazujacy zbierajg nadmiar wody” [LwO: 28].

Zdarza si¢, ze matki stajg si¢ oboj¢tne, zrezygnowane:

»,Matka stoi obok z opuszczonymi rekoma, patrzy obojetnym wzrokiem” [LwO: 28].

Wyrazem postawy rezygnacji jest spojrzenie — obojetny wzrok. J. Prieur zauwazyt:

,,Oko jest symbolem trzezwo$ci umystu, pozytywnego i zarazem mistycznego myslenia, nieuchronnosci
i o§wiecenia. Nalezy tu doda¢ pojecia opieki i czujnosci [...]. Oczy to najcenniejszy skarb osoby zaré6wno
zwierzecej, jak i ludzkiej [...]. Oczy to zwierciadto duszy; wszystko zawiera si¢ w spojrzeniu, ktdre jest niczym

ksiega zycia” [Prieur 1997?: 204, 205].

Co istotne, kobieta, by znalez¢ si¢ wyzej w hierarchii spotecznej, powinna by¢ MATKA
CHLOPCA. W jednym z poddanych analizie artykulow zapisano:
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»Najwazniejszym zadaniem kobiety nad Gangesem, a takze jej najlepsza polisa ubezpieczeniowsq jest
urodzenie syna. Tylko to sprawia, zZe jej notowania ida wysoko, wrecz dajg nietykalno$é [...]. Bez meza
status kobiety zostaje zniweczony i cho¢ golenie gtow wdowom czy zakazywanie im spozywania positkow
przy stole nie jest juz powszechne, to o stara samotna kobiete zadbaé¢ moze jedynie syn. Tym bardziej oplaca
sie go urodzi¢” [0S*9].

,»Poza liczbg 63 mln nieobecnych [czyli: takim, ktorym nie pozwolono si¢ urodzi¢ — przyp. K.K.] kobiet,
rzadowy raport podat takze liczbe 21 mln dziewczynek niechcianych. To cérki urodzone w oczekiwaniu na

syna. Jak posrednio wynika ze spisu ludnosci, kobiety rodza dzieci, dopéki nie powija syna” [OS].

Argumenty potwierdzajace to zdanie pochodza z pola semantycznego
MATERIALNOSC, a doktadniej ze swoistej GIELDY — notowania idg wysoko, oplaca sie.
Oznacza to, paradoksalnie, ze nie tylko kobiety zostaja pozbawione podmiotowosci
1 wartosci; rowniez chtopcy z punktu widzenia kobiet sg, co prawda wartosciowym, jednak
PRZEDMIOTEM (optaca si¢ ich urodzi¢).

Trzeba dodaé, ze rowniez w kulturze basenu Morza Srodziemnego urodzenie dziecka
dodawato kobiecie prestizu. Co jednak istotne, mimo ze meski potomek byt tym
wyczekiwanym, bowiem przedtuzajacym istnienie rodu, najwazniejszy byl sam fakt bycia
matka.

Grazyna Habrajska, ktora zrekonstruowata obraz kobiety w Biblii, opisata:

»Rodzenie nobilitowato kobiete. Kiedy nie miata dzieci, traktowana byla jak potepiona przez Boga,
niepetnowarto$ciowa. Stad tez kobieta za wszelka cene dazyta do urodzenia dziecka [...]. Kobieta, gdy urodzita
syna, stawata si¢ w domu drugg osobg po me¢zu. O wysokiej pozycji matki w izraelskiej rodzinie $§wiadczy
umieszczenie jej imienia przy rodowodach [...]. Do dzi§ Zydem jest ten, czyja matka jest Zydowka. Po matce

dziedziczyly dzieci takze wolno$¢ i opini¢” [Habrajska 1994: 52-53].

Ponadto kobieta to GOSPODYNI. Do jej obowiazkow nalezy wigc dbatos¢ o dom, m.in.

sprzatanie:

,»,Brudng wode po umyciu podlogi Hinduska wylewa tuz za prog wiejskiej chaty” [LwO: 37].
»Wymiotla wszystko do czysta. Na klepisku pozostaly jeszcze §lady kokosowych witek. W dwuizbowe;j

chacie czué troskliwa reke gospodyni, cho¢ powodéw do troski niewiele” [LwO: 87].

4% 0S: P. Wilk, 2018, Ofiary selekcji, https://archiwum.polityka.pl/art/ofiary-selekcji,385735.html [data
dostepu: 1 czerwca 2018].
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Warto doda¢, ze ta rola jest zgodna takze ze stereotypem kobiety Zachodu. Byta
podkreslana — co dostrzegla S. Skuza — w przystowiach zaréwno polskich, jak i wtoskich.

Badaczka zauwazyta:

,Paremie, oddajac kobiecie nalezny jej hold, odzwierciedlaja jednoczesnie dawny podziat rol: megzczyzny
zdobywajacego dobra poza domem i kobiety, ktora te dobra zachowuje i pomnaza w obrebie domu. Bardzo
wyraznie wida¢ podkreslenie, ze dom bez kobiety — Zony to tylko budynek o czterech $cianach, stad tez bardzo
czesto wystepujacy, szczegdlnie w polskich porzekadtach, wyraz gospodyni, ktory odnosi si¢ szczegolnie do
kobiety dbajacej o dom, pracowitej, gospodarnej i — co silnie podkreslaja z kolei paremie wtoskie — oszczednej”
[Skuza 2012: 72].

Jako gospodyni Hinduska ma pilnowa¢, by ogien w domowym ognisku nigdy nie zgast.

P. Wilk stwierdzita:

»Paliwa uzywa si¢ oszczednie: w Indiach jest wiecej ludzi niz zasobow naturalnych, dostawy sie¢

spozniaja, a dla Hinduski utrzymanie plomienia w domowym ognisku to sprawa honoru” [LwO: 93].

Kobieta o wysokiej wartosci jest wigc w Indiach ta, ktora dba, by ogien nie zgast. Warto
w tym miejscu przytoczy¢ stowa W. Kopalinskiego, ktéry w nastepujacy sposob pisze

0 symbolice ognia:

»Wygasniecie ognia bylo katastrofa dla czlowieka pierwotnego, od ktorej uratowaé go mogto tylko
wykradzenie ognia [...]; ta zalezno$¢ ludzi od ognia byta zapewne przyczyna powstania jego kultu [...]. Ogien
jako ognisko domowe (rodowe, plemienne) — rodzina, rod, plemie skupione przy jego blasku i cieple, ktore
grzeje takze bostwa, duchy i duszki domowe oraz gosci, i dlatego wigze si¢ z goscinnoscia [...]. Przez caty rok
[w starozytnych Grecji i Rzymie — przyp. K.K.] pilnowaty ognia westalki [...]. Do dzi§ w wielu kulturach
zachowal si¢ uroczysty charakter ogniska domowego; poprawianie ognia na kominku jest domeng pana domu”

[Kopalinski 1990: 266, 267].

Hinduski sa wigc konceptualizowane jako pilnujace ognia WESTALKI. Co ciekawe,
wspotczesnie — co mozna wywnioskowac ze stow W. Kopalinskiego — dbanie o site
ptomienia jest w kulturze zachodniej raczej domeng meska niz kobiecg. W Indiach jest

inaczej.
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Zadaniem Hindusek jest rowniez pranie dla domownikow:

»Na dach wiktorianskiej kamienicy w Bombaju wchodza dwie kobiety [...]. Zdejmujg pranie” [LwO:
255].

Ponadto hinduska kobieta jest KUCHARKA, ktora nie tylko gotuje dla rodziny i gosci,
lecz takze stuzy osobom spozywajacym positek, sama je na koncu, czgsto jedynie resztki.

Por.:

,»Hinduski, zwykle dyskretne i milczace, kraza wokol gosci, nieustannie im dogadzajac. UsSmiechaja
sie troskliwie. Jesli siadaja do stotu, to jako ostatnie. Cze$ciej jednak stoja w poblizu, obserwuja, gotowe
shuzy¢. Znaja te role znakomicie — co dzien podaja positki me¢zom, ojcom, braciom i synom. Jedzg dopiero,
gdy meskie béstwa skoncza. W biednych rodzinach oznacza to, ze zostaja im resztki: positki mniejsze
i ubozsze w sktadniki odzywcze. Dlatego dziewczynki gorzej si¢ rozwijaja i czesciej choruja” [LwO: 78].

,,Kuchnie majg dwa poziomy. Na podtodze kobiety — czesto stuzace — obierajg warzywa, oprawiaja
mieso i ryby, plucza naczynia. Pigtro wyzej, czyli na dlugim blacie z ciemnego kamienia, zaczyna si¢

gotowanie” [LwO: 93].

Hinduska jest wiec MILCZACA 1 TROSKLIWA SLUZACA, ktéra dyskretnie krgzy,
czyli wcigz ustuguje; nie narzucajac si¢, dogadza gosciom nieustannie. Sama zaczyna
spozywanie potraw, kiedy meskie bostwa skonczg. Wydaje sie, ze — z jednej strony — jest to
okreslenie ironiczne (P. Wilk ujawnita w ten sposob stosunek do opisywanego przez siebie
zjawiska), a z drugiej — to wyrazenie pozwalajace odda¢ peten pokory i szacunku stosunek
hinduskich kobiet do m¢zczyzn.

Kuchnia to nie tylko miejsce, w ktorym kobiety pracujg. W tekscie pojawia si¢ metafora
kuchni jako IMPERIUM, w ktorym kobiety sa jednoczesnie RYWALKAMI
i WSPOLPRACOWNICAMI, ale i KROLOWYMI (bo w niej rzadza). To rowniez
przestrzen, w ktorej nie musza kontrolowa¢ swoich stow i zachowania tak bardzo, jak wsréd

mezczyzn. Oto odpowiedni fragment:

,Kobiety, wydajac posilek dla przybyszow, przechodza test swych umiejetnos$ci, majg tez szanse
zablysna¢ [...]. Hinduski, karmiac, okazuja mito$¢ i szacunek, a poniewaz zycie wielu z nich ogranicza si¢
do prac domowych, kuchnia staje si¢ ich imperium. Tam moga decydowaé, sprawuja wladze, realizuja
ambicje, rywalizuja. W kuchni do$§wiadczaja samotno$ci i zenskiej wspolnoty, jednoczesnego uwiezienia
i uwolnienia, bo chociaz sa zamknigte w $wiecie kulinariow, to tam nie $ledza ich meskie oczy i glosy.

Wsrod garnkow i tyzek méwig glosniej i odwazniej sie $mieja” [LwWO: 78].
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Wydaje si¢ wige, ze kuchnia jest jedynym miejscem, w ktérym kobiety przestaja
milczec, a zaczynaja mowic, i to moéwic glosno, a ponadto §miac si¢. Powyzszy opis stanowi
réwniez kolejny przyktad dwoistosci hinduskiego zycia — kuchnia jest bowiem dla kobiet
miejscem uwiezienia i uwolnienia, jest wigc — paradoksalnie — wiezieniem, w ktorym panuje
wolnos¢.

Do zadan kobiet nalezy tez przenoszenie na gtowie ro6znych substancji — wody w dzbanie
lub kamieni na budowach. Pod tym wzgledem Hinduski sg rowne Hindusom. P. Wilk

odnotowata:

»Dzwigaja Kkobiety i mezczyzni. Na budowach to one sa od noszenia. Narzgdziem przypominajacym
skrzyzowanie lopaty z motyka wsypuja tlupany kamien na tace. Kto§ pomaga podrzuci¢ go do gory i ustawié
na glowie. Odchodza powoli. W ich ruchach jest doswiadczenie i pewnos$¢.

Nie ma tylko romantycznej aury, jaka taki widok roztacza na wsiach. Hinduska wedrujaca przez pola
ze srebrnym dzbanem na glowie to najpiekniejsza z indyjskich ikon. Przesuwajaca si¢ w oddali sylwetka,
smukla i dystyngowana, wyglada jak plongca $swieca. Ciato okryte jaskrawym sari fantastycznie odcina si¢
od pastelowego tta ziemi i p6l. Tuz nad glowa migocze jasny, niemal bialy plomien — odblask slonca
w brzuchu p¢katego naczynia.

Kobieta zbliza si¢, pobrzekuja bransolety. Ruchy sa wyrazniejsze i juz nie tak powabne. Wida¢é
ociezalo$é, zmeczenie. Wreszcie pomarszczona od slonca i wiatru twarz. Na szyjce dzbana zaciska si¢
koscista dlon. Ta sama, ktéra co rano zbiera drewno, pierze, poklepuje placzace dzieci po plecach,

zagniata maczne placki, przesiewa ryz i dorzuca do paleniska krowie lajno” [LwO: 168-169].

W powyzszym cytacie zostal zastosowany ciekawy zabieg. Najpierw na podstawie
skojarzenia kobiety przenoszace ciezkie przedmioty na budowach zostaly pordéwnane
z kobietami noszacymi wode na wsiach. Nastgpnie autorka postuzyla si¢ zabiegiem zmiany
perspektywy — niczym w filmowym kadrze poczatkowo wida¢ jedynie zarys kobiecej
sylwetki (duze zblizenie, detal*’), nastepnie stychaé brzek jej bizuterii, dopiero pézniej, gdy
kobieta zbliza si¢ do patrzacego, uwidaczniajg si¢ szczegoty jej wygladu (plan bliski).
Dopiero w tym momencie wida¢ zmg¢czenie i wysitek kobiety. P. Wilk wprowadzita rowniez
metafory CIALO KOBIETY TO PLONACA SWIECA, a DZBAN TO ISTOTA ZYWA
(w jego brzuchu odbija si¢ stonce). Do charakterystyki Hinduski zostato uzyte stownictwo
z pola semantycznego IKONA, wigc kobiety noszace wode sg w pewien sposob

sakralizowane. Z Kolei ostatnie zdanie przytoczonego fragmentu zawiera wyliczenia —

47 Por. J. Plazewski, 2008, Jezyk filmu, Warszawa, s. 41-42.
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wskazuje na wielo$¢ 1 r6znorodno$¢ zadan, ktérym na co dzien muszg sprosta¢ hinduskie

kobiety.

WLASCIWOSCI
Podczas lektury tekstow autorstwa P. Wilk nasuwa si¢ mysl, ze kobiety w Indiach sa
ISTOTAMI ZNIENAWIDZONYMI. Polska podrozniczka i dziennikarka zapisata:

»Czy te uwidoczniong w statystykach preferencje i ukryta pod nig kulturowa nienawi$¢ mozna
zmieni¢?” [OS].
»Nienawi$¢ wobec kobiet w Indiach siega tak gleboko, Ze uniemozliwia im przyjscie na §wiat. Teraz

Hinduskom przybyt jeszcze jeden $miertelny wrog — dobrobyt” [OS].

Nienawis¢ ta zyskata okreslenia — jest ukryta, ale i kulturowa, ponadto siega gleboko,
jest wige konceptualizowana jako tres¢, wypetienie pojemnika — indyjskiej kultury. Co
wigcej, ma moc sprawcza, jest bowiem powodem — eufemistycznie okreslonych
(uniemozliwia im przyjscie na swiat) — aborcji zenskich ptodow.

Warto w tym miejscu odwotac si¢ do stow M. Karwatowskiej 1 J. Szpyry-Kozlowskiej:

»lstotne pytanie, ktore teraz powstaje, dotyczy oceny i konsekwencji tego zjawiska [jezykowej
nieréwnorzednos$ci pici — przyp. K.K.]. chodzi tu mianowicie o to, czy omawiany aspekt jezyka posiada wptyw
na nasze mys$lenie i postgpowanie, na relacje miedzyludzkie, w szczegdlnosci miedzy kobietami
i m¢zezyznami czy tez nie ma znaczenia dla tego, co si¢ z nami i wokdt nas dzieje” [Karwatowska, Szpyra-

-Koztowska 2010: 230].

Odpowiadajac na zadane przez badaczki pytanie, trzeba — niestety — stwierdzi¢, ze
w Indiach utrwalone w jezyku i kulturze przekonania maja tragiczne konsekwencje dla
Hindusek — zagrazaja ich zyciu.

Bycie kobieta w Indiach oznacza wigc CIERPIENIE, m.in. z powodu straty noworodka.

Por.:

»Na wsiach kobiety rodza same, w towarzystwie krewnych lub akuszerek dziedziczacych zawdd po
matkach. Z pokolenia na pokolenie przenoszg nie tylko swoja misje, lecz takze zabobony i przekonania,
ktére uSmiercaja matki i dzieci” [LwO: 11].

»|---] kobiety rodzg czgsto, a dziecko moze nie przezy¢” [LwO: 12].

»Strata noworodka jest powszechnym cierpieniem, tragedig wspolna tak wielu kobietom, Ze niemal

pospolita” [LwO: 12].
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Cierpienie zostato okreslone jako POWSZECHNE, gdyz jest tragedig wspolng, niemal
pospolitg. Konsekwencja przekonan, niewyedukowania, strachu i kulturowego uzaleznienia

kobiet od mezczyzn sg w Indiach czeste zabdjstwa dziewczynek i kobiet. P. Wilk napisata:

,,Matki zabijaja, poniewaz nie majg za co wykarmi¢ i wyda¢ za maz kolejnej corki. Lub ze strachu, ze
jesli nie urodza syna, maz je porzuci i poszuka innej kobiety. Ale bywa i tak, ze gdy ojciec zabija dziecko,
kilku krewnych trzyma krzyczaca z rozpaczy matke. Kobiety znajduja swe corki martwe i w lodowatym
spojrzeniu tesciowych widzg ostrzezenie: jakakolwiek proba protestu lub walki moze i dla nich skonczy¢ si¢

tragicznie” [LwO: 14].

Kobiety konceptualizowane sg jako ISTOTY AMORFICZNE, bo znikajace,
NIEOBECNE. Zostalo to zobrazowane we fragmentach:

»W indyjskiej populacji jest wielka dziura — brakuje milionéw dziewczynek. Znikaja codziennie,
w tajemnicy, hipokryzji i ktamstwie. Na wsiach sg rdzne sposoby: podaje si¢ trujacy miazsz oleandrow, koktajl
z pestycydow, opium albo surowy ryz, ktory uszkadza delikatne narzady. Dziewczynki sa duszone,
zakopywane zywcem, wrzucane do studni. A czasem po prostu zostawiane samym sobie, by umarty z gtodu”
[LwO: 13].

»~Populacji, w ktorej »brakuje« milionow kobiet. Ich nieobecno$é jest dowodem gleboko zakorzenionej
nienawisci i skutkiem mechanizméw, ktdre eliminujg je z zycia” [GR: 23].

,»Co roku w Indiach znika okoto dwoch milionéw kobiet” [GR: 22].

»Indyjski rzad opublikowal wlasnie spis ludnosci, pierwszy od siedmiu lat. Wynika z niego, ze
spoteczenstwo Indii praktykuje eksterminacje zetiskich ptodow i noworodkow — w rezultacie wedhug statystyk

brakuje 63 min kobiet [...]. Wielka, liczona w milionach nieobecnosé¢, o ktorej nie da si¢ milcze¢” [OS:].

Przyczyna zniknigé jest wigc gleboko zakorzeniona nienawis¢. Wielu sposrod
hinduskich kobiet i dziewczat odebrano szanse na istnienie. Zabdjstwa dokonywane sg
w tajemnicy, niepostrzezenie — dlatego wydaje sig, ze Hinduski znikajq. Ich nieobecnosé nie
odnosi si¢ do niebycia w jakim$ miejscu, niewystepowania w okre§lonej roli, lecz do
nieistnienia spowodowanego zabdjstwem. Brak, nieobecnosé, znikniecie — to eufemistyczne
okreslenia odsytajace do zabojstw.

Do przestepstw tego typu dochodzi nie tylko na wsiach. Co wigcej, zabijaja nie tylko

niewyedukowani i biedni Hindusi, lecz takze osoby zamozne i wyksztatcone:

»Na wsiach do zab6jstw doprowadza makabryczna platanina tradycji, bezradnosci, ubéstwa i braku
edukacji. W miastach $rodki sa bardziej wyrafinowane, ale bezwzgledno§¢ ta sama. Technologia,

zaawansowana medycyna, wyksztatcenie i grube portfele rodzicow, zamiast gwarantowa¢ dziewczynkom
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bezpieczenstwo, poteguja zagrozenie. Pozwalaja eliminowa¢ Kobiety ze spoleczenstwa wczesniej, poprzez
selektywne aborcje. Hindusi przekupuja lekarzy, by jak najwcze$niej pozna¢ ple¢ ptodu, i — jesli to niechciana
dziewczynka — usung¢ cigze” [LwO: 14].

»Wielu z tych ginekologéw to kobiety” [LwO: 14].

»W $wiecie bogaczy o losie dziewczynek nie decyduje widmo finansowej zapasci, ale gleboko

zakorzenione przekonanie, Ze s mniej wartosciowymi ludzmi” [LwO: 14].

Gleboko zakorzeniona jest nie tylko nienawis¢, lecz takze przekonanie, ze kobieta to
ISTOTA MNIE] WARTOSCIOWA. Metafora glebokie zakorzenienie oznacza, ze
nienawis¢ jest konceptualizowana jako ROSLINA, CHWAST, ktéore bardzo trudno usunaé,
wypleni¢ [por. Kope¢ 2008: 193].

P. Wilk wielokrotnie podkresla, ze w Indiach cywilizacja nie zawsze prowadzi do
postepu. Czegsto wzmacnia tradycyjne uprzedzenia i przekonania. Dodatkowo cigza nie jest
dla Hindusek czasem radosnego oczekiwania na narodziny dziecka, ale okresem niepokoju

0 to, jakiej bedzie ono pici. Por.:

,»T0 paradoks: postep technologii i medycyny, coraz wigcej aparatdow do USG i coraz wigksza tatwosc¢
ustalenia pici dziecka, graja na niekorzy$¢ dziewczynek. Cywilizacja umacnia tradycj¢” [NCB*].

»Nie mogli tego zrobi¢, bo ujawnianie ptci ptodu przez lekarza jest w Indiach zakazane i dos¢ surowo
karane. W teorii. W praktyce ginekolodzy rutynowo informuja rodzicéw o pici dziecka i oferujg ushugi
w prywatnych gabinetach. A Hindusi bardzo chcg wiedzieé jak najpredzej — nie po to, by urzadzi¢ pokdj
na rézowo lub niebiesko, ale by w razie czego podja¢ decyzje o usunieciu cigzy” [NCB].

»-Vialym Hinduskom nie pomaga za to postep medycyny — im wiecej aparatow do badan USG, tym
wigksza szansa, ze rodzice wyciagng od ginekologa informacj¢ o ptci ptodu (prawo zobowigzuje lekarza do
zachowania tej wiedzy w tajemnicy) i usung cigz¢” [WZbD: A23].

,»Dzi$ wiemy, ze trzy dekady skoku ekonomicznego jeszcze bardziej nakrecily machine »usuwania«
kobiet ze spoleczenstwa. Wickszy dostep do diagnostyki i zabiegdw medycznych utatwia ustalanie plci ptodu
1 pozbywanie si¢ niechcianej cigzy. Nie ma w Indiach wiekszego wroga kobiet niz ultrasonograf [...].
Tygodnik »India Today« ustalil, ze szczegélnie wysoki odsetek selektywnych aborcji notuje si¢

w najbogatszych dzielnicach metropolii” [OS].

Zabijanie kobiet w najwczesniejszych fazach ich zycia jest wiec okreslane jako
MACHINA, ktéra jest nakrecana przez ekonomiczny postep. Z kolei postep i zwigzana

z nim cywilizacja, cho¢ kojarzace si¢ stereotypowo z ruchem do przodu i w gore,

% NCB: P. Wilk, Najwazniejsza cigza Bollywood, 27 czerwca, http://indie-paulinawilk.blogspot.com
/2011/06/indie-najwazniejsza-ciaza-bollywood.html [data dostgpu: 2.11.2016].
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w hinduskich realiach zostaja opisane jako czynniki zwigzane z tym, co z tylu, nawigzujace
do tradycji.
Co istotne, nawet kobiety, ktore opuszczajg biedne wioski 1 zaczynaja prace

W nowoczesnych miastach, s3 MENTALNIE ZAKORZENIONE W PRZESZE.OSCI. Por.:

»Stamtad kobiety trafiaja do roz§wietlonych metropolii, gdzie skrupulatnie odtwarzaja dawny styl
zycia. Gotuja na zywym ogniu, $pig na ziemi, rodzg bez opieki lekarskiej. Najmuja si¢ do pracy

w ekskluzywnych domach petnych tajemniczej elektroniki, ktérej boja sie dotkngé” [LwO: 191-192].

Nowoczesnos$¢, kojarzona z jasnoscia, a nawet rozswietleniem, symbolizowana przez
metropolie, jest skontrastowana z tradycyjnym sposobem zycia, konserwatywnymi
przekonaniami i obawami. Mozna wysnu¢ wniosek, ze zobrazowana przez P. Wilk sytuacja
Hindusek nie wynika z otoczenia, ale z ugruntowanych przekonan i obowigzujacych od lat
zasad.

Zgodnie z tymi przekonaniami, dziewczynka, ktora przychodzi na $wiat, jest dla
Hinduséw NIESZCZESCIEM, FINANSOWYM OBCIAZENIEM. Por.:

,»Lak rodzi si¢ my$l, ze narodziny dziewczynki sa nieszczesciem. Oznacza dla jej rodzicoéw finansowa

katastrofe i szantaz” [OS].

Narodziny zenskiego noworodka sg wigc dla wielu Hinduséw powodem finansowej
katastrofy zwigzanej z konieczno$cig przygotowania drogiego posagu i sprostania
wymaganiom przysztego meza dziewczynki i jego rodziny.

Taki sposob myslenia skutkuje czgsto zabojstwami kobiet. Nalezy podkresli¢, ze te
przestepstwa w Indiach s3 rozpowszechnione tak bardzo, iz istnieje zwigzana z nimi

terminologia:

,»W klasie $redniej [...] dochodzi rowniez do zabojstw z powodu posagu — to tak zwane dowry deaths. Ta
szczegOlna kategoria $mierci, podobnie jak female infanticide (zabéjstwo zenskiego noworodka) i female
foeticide (aborcja zenskiego plodu), ma wiasng terminologie i miejsce w kodeksie karnym [...]. Jest
wytworem indyjskiego spoteczenstwa, przekazywanym z pokolenia na pokolenie jak krwawe dziedzictwo”
[LwO: 14-15].

»O tajemniczych zgonach mtodych zon indyjskie gazety pisza niemal codziennie. Notki sa krotkie
i mdle — czytane regularnie zlewaja si¢ w opowies¢ o kraju, w ktérym bycie kobieta jest Smiertelnie

niebezpieczne” [LwO: 16].
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»W indyjskim kodeksie karnym tzw. posagowe $mierci doczekaly si¢ nawet odrebnego paragrafu”

[0S].

Trzeba pamigtaé, ze nadanie nazwy okreslonemu zjawisku zawsze jest dzialaniem
wtornym wobec zaistnienia tego zjawiska. Co wigcej, zapisanie jakiego$ sformutowania
nastepuje dopiero po wprowadzeniu go do jezyka codziennego, potocznego. Wyodrebnienie
tych przestepstw w kodeksie karnym musialo by¢ wigc wynikiem czestosci ich
wystepowania w spotecznos$ci. Niestety, nie spowodowato zaprzestania opisanych praktyk.
P. Wilk stwierdza, ze do zabdjstw kobiet wcigz dochodzi. Co wiecej, ich konceptualizacja
jest RYTUAL, w slowniku definiowany jako ‘zesp6l czynnosci stanowigcych forme

zewngtrzng obrzedu religijnego, uroczystosci, ceremonii’ [Drabik i in. 2017: 881]. Por.:

»Dochodzi do zabojstw kobiet, ktore albo nie spelniajg wymagan materialnych mezow i tesciow, albo juz
je spehily i staja si¢ niepotrzebne. Wiele takich zbrodni pozorowanych jest na wypadki lub samobojstwa. Maja
unikalny charakter — dokonywane sa w domach w schematyczny sposob, niczym zrodzony z pogardy rytual,

praktykowany uniwersalnie w skadinad gleboko zroznicowanym spoteczenstwie” [OS].

Jak wynika z powyzszej cytacji, Ow rytuat przebiega wedlug okreslonego schematu. Jest
tym, co taczy rozwarstwione hinduskie spoteczenstwo. Jego zrédtem jest pogarda wobec

kobiet, a miejscem wykonywania — dom. Por.:

»Przyzwolenie na zabdjstwo jest wszechobecne 1 rodzi si¢ w chwili, gdy dziewczynka przychodzi na
$wiat. Czai si¢ w milczgcej obojetnosci sgsiadek, w nieczutych spojrzeniach policjantdw, ktorych zony takze
wniosty posagi, w opieszato$ci sedziow wydajacych wyrok na swoje corki i corki ich corek. Dowry death to
zbrodnia uniwersalna i popularna [...]. Ging zony prawnikow, urzednikow, inzynierow i lekarzy. Zabija je
kulturowa nienawi$é¢ i chciwo$¢. Mord nie jest nawet wyprowadzany poza obszar zycia codziennego,

dokonuje si¢ w samym jego sercu, pozostawiajac ziejaca rane” [LwO: 15-16].

Metafora ziejgca rana oznacza, ze proceder si¢ nie konczy, wciaz dochodzi do kolejnych
morderstw, przez co cierpienie kobiet nie konczy sie. Ich zabojstwa sa w Indiach
codziennoscia. Ponadto sa dokonywane w miejscach, w ktorych kazdy cztowiek powinien
czu¢ si¢ bezpiecznie, okreslanych jako serce Zycia. Jak pisze W. Kopalinski, serce
symbolizuje ,,08rodek, najwazniejszy punkt, centrum” [Kopalinski 1990: 371].

Bycie kobieta jest wiec w Indiach zwigzane z NIEBEZPIECZENSTWEM,
ZAGROZENIEM. Niebezpieczenstwo to dotyczy nie tylko mtodych kobiet. Czgsto zabijane
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sa wdowy — za zycia pogardzane, po S$mierci niemal czczone. W analizowanych

wydawnictwach znalez¢ mozna takie oto fragmenty:

»~Plongce w domach kobiety sg wspotczesnym przetworzeniem sati — rytuatu palenia wdow na stosach
pogrzebowych mezow, zakazanego w XIX wieku [...]. Wdowa, ktora sptonie wraz ze zwtokami me¢za, zostanie
(zwyczaj wciaz jest praktykowany, cho¢ oficjalne przypadki sati rejestruje si¢ niezwykle rzadko) wyniesiona
do godnosci $wigtej, bedzie uosobieniem cnotliwos$ci i prawdy. Wypehi ideal malzenskiego oddania
niczym Sita, bohaterka Ramajany, ktéra rzucita si¢ w plomienie, by udowodni¢ bogom i swemu mezowi
Ramie, ze pozostata nieskalana, cho¢ dtugo przebywala w mocy demona Rawany” [LwO: 16].

»Umierajace na stosach kobiety, gdy staja si¢ sati, dostepuja chwaly, sa wielbione w budowanych na

ich czes$¢ $wiatyniach. Poprzez swoja $§mier¢ zapewniaja rodzinie status i szacunek” [LwO: 16].

Z zacytowanych powyzej fragmentéw wynika, ze status kobiety ro$nie po jej rytualnym
zabojstwie. W takiej sytuacji kobieta (a raczej wspomnienie o niej) staje si¢ uosobieniem
cnotliwosci i prawdy — podmiotem wartosciowym (zarowno pod wzgledem moralnym, jak
i zbudowania prestizu dla rodziny), Swigta. Dopiero wowczas kobiety sg uwielbiane niczym
boginie, powstaja po§wigcone im miejsca kultu.

Z poddanych badaniom tekstow mozna réwniez wyekscerpowaé zdania, w ktérych
polska pisarka i dziennikarka rezygnuje z obiektywnego opisywania rzeczywistosci
1 pozwala sobie na wtracenie zdan oceniajacych, niekiedy przepetnionych sarkazmem.
Zmienia punkt widzenia — méwi nie jako obiektywy obserwator, ale przedstawicielka
kultury Zachodu, europejskiego systemu wartosci. Dotyczy to zwlaszcza najbardziej

dramatycznych fragmentéw hinduskiego zycia:

»Kobiety nie zawsze wchodza na stos dobrowolnie, s zmuszane, odurzane narkotykami. Sati, poza
aspektem duchowym, ma tez prozaiczny wymiar — pozbycie si¢ wdowy umozliwia pozostawienie majgtku
w rekach rodziny meza i uwalnia krewnych od obowigzku utrzymywania osamotnionej kobiety, obcowania
z jej nieczystg postacia. W ostatniej chwili przed podpaleniem stosu krewni zachowuja zimng krew —

pamietaja, by zdjaé bizuterie z jej rak i nog” [LwO: 16].

Jak zauwazyta P. Wilk, w hinduskiej kulturze zycie kobiety ma sens jedynie

w odniesieniu do zwigzanych z nig me¢zczyzn — meza lub syna. Por.:

»Dla wielu wdow stanie sig¢ sati to nie tylko droga do $wietosci, lecz takze ucieczka przed okrutnym
losem, gdyz wraz ze $miercig m¢za unicestwieniu ulega sens zycia kobiety [...]. Po $mierci mg¢za wdowa

wyrzeka sie 0zddob, przede wszystkim tej najpigkniejszej i najbardziej cenionej — wlosow. Goli glowe
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i zdejmuje bizuteri¢ — odtad bedzie nosi¢ wyltacznie proste biale sari, zapomni o radosciach i rozrywkach,
o slodyczach i przyprawach, bedzie jes¢ mdle i skromne potrawy [...]. Zdarza si¢, ze wdowy sa glodzone,
zmuszane do spania na podtodze i Zebrania, wreszcie wypedzane z domoéw. Jedynym ratunkiem przed tak
strasznym losem jest troskliwy syn: on zapewni kobiecie powazanie. Dlatego jego wi¢z z matka jest silna
i szczegodlnie pielggnowana: narastajaca latami wdzigczno$¢ staje sie polisa. Rodzac corke, kobieta mysli

o dniu, w ktorym si¢ z nig rozstanie. Wydajac na §wiat syna, zapewnia sobie godne zycie i $mier¢” [LwO: 17].

Z powyzszych zdan wynika, ze zycie kobiety, ktora nie ma meskiego opiekuna, traci —
dostownie 1 w przeno$ni — smak. Taka Hinduska nie ma prawa do radosci ani wykwintnych
potraw. Wdowa zostaje ogotocona z tego, co pigkne, co zdobi kobiete. Na znak zaloby goli
wlosy. To powszechny w kulturze, nie tylko Wschodu, symbol. W. Kopalinski przypomina,
ze ogolenie wlosow moze oznacza¢ hanbe, a takze zatobe 1 narzekanie [Kopalinski 1990:
471]. Co wigcej, wdowa jest ponizana. Swiadczy o tym metafora ,,w dot” — $pi na podtodze,
bywa zmuszana do zebrania, co oznacza, ze zabiera si¢ jej resztki godnosci. Przed tak
okrutnym losem moze ustrzec jedynie syn, ktorego wdzigcznos¢ wobec matki zostata
metaforycznie okreslona jako polisa.

Niestety, uzaleznienie swojego losu od silniejszych oséb niekiedy prowadzi do
dramatéw. Zdarza sie, ze kobiety nie otrzymuja opieki. Przeciwnie — s3 oskarzane

0 wyimaginowane przestgpstwa i zabijane:

,Polowania na czarownice nie sag w Indiach rzadkoscia, nic tez nie wskazuje, by zjawisko miato zaniknac.
Gdy kto$ we wsi zachoruje, umrze dziecko, wyschnie studnia lub zdarza si¢ marne plony, wing ponosi
wiedzma. Najczesciej zke moce rezydujg w cialach i umystach kobiet starszych i bezbronnych, szczegdlnie
wdéw, za ktorymi nikt sie nie wstawi” [LwO: 224-225].

,»Za polowaniem na czarownice stoi takze inny spolteczny problem: nienawis¢ do kobiet. Oskarzenie
o szkodliwe czary to dobry sposdb na pozbycie si¢ staruszki i przejecie jej praw do ziemi czy domu. Tortury,
publiczne obnazenia, bicie, golenie gtéw, zmuszanie do jedzenia fekaliow, a wreszcie — zabodjstwa: wszystko

to z powodu chciwosci” [LwO: 225].
Do zabdjstw i przemocy wobec kobiet doprowadza tez zgdza wzbogacenia si¢. Por.:

,,Ofiary zadzy posagu to czesto zywe pochodnie, konajace w mekach, na oczach bliskich: mtode kobiety
oblane nafta i podpalane, miotajace si¢ w zamknigtych domach albo na podworkach” [LwO: 15].
»Kobieta za kazdym razem, gdy wysytano ja do domu rodzicoéw [po pienigdze itp. — przyp. K.K.], miata

na ciele nowe siniaki, §lady razenia pradem i duszenia” [LwO: 15].
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Kobiety doswiadczajg przemocy psychicznej i fizycznej — sg bite, poddawane torturom.
Hinduski, ktére sa spalane, sa zobrazowane jako ZzZywe pochodnie*®. W opinii
W. Kopalinskiego pochodnia moze mie¢ konotacje pozytywne (symbolizowaé uczucie,
zycie, potomstwo), jednak najczesciej jest kojarzona negatywnie, oznacza bowiem m.in.:
anarchig, gniew, zdrade, zemste, Smier¢ [Kopalinski 1990: 329].

Posag, ktory — co podkresla P. Wilk — mial dawa¢ miodym mezatkom poczucie
bezpieczenstwa i1 godnosci w domu meza, czgsto staje si¢ przyczyng zabojstw dziewczynek

i kobiet:

,,R0Zw0j ekonomiczny okazal si¢ tez wrogiem kobiet. Posag, ktory przed wiekami otrzymywaly od
swych rodzin jako zabezpieczenie finansowe, dzis jest cena, ktéra muszg zaplacié¢, by w ogole wyjs¢ za maz”
[WZbD: A23].

,»Obys byla matka tysigca synow« — zycza sobie kobiety w dniu $lubu [...]. O dziewczynkach méwi sie,
ze sg jak rosliny, ktéore zakwitna w cudzym ogrodzie. Ich wychowanie to bezzwrotna inwestycja, bo
zamazpdjscie oznacza zerwanie wiezéw z wlasng rodzing i odejscie do domu meza. To przeniesienie jest
sprawa konieczna, bo honorows, ale takze niezwykle kosztowng. Rodzice panny mtodej musza przygotowa¢
posag [...], co zwykle oznacza dla niej zadluzenie na lata. Jesli maja kilka coérek, chca wydaé je za maz jak
najpredzej — mlodsza dziewczynka kosztuje mniej. Dlatego aranzuje si¢ matzenstwa kilkuletnich dzieci,
a nawet noworodkow. Instytucja posagu ulegta w XX wieku przerazajacej deformacji. Sam pomyst byl
szlachetny: zabezpieczy¢ los mlodej dziewczyny. Kilka bransoletek, para kolczykow i1 naszyjnik miaty jej
zapewni¢ odrobing godnosci i niezaleznosci w surowym i obcym $wiecie przysztych krewnych. Poczatkowo
posag mial wymiar symboliczny. Z czasem stal si¢ przeklenstwem o zabodjczych konsekwencjach: jego

zniwo to miliony kobiecych istnien” [LwO: 13].

Z powyzszych cytacji wynika, Ze znaczenie posagu zmienilo si¢. Dawniej —
zabezpieczenie corki, zapewnienie mtodej kobiecie poczucia bezpieczenstwa (pomyst byt
szlachetny); obecnie — posag staf si¢ przeklenstwem (czas dokonany, za pomoca ktorego
podkreslono istotno$¢ problemu). Kobiety sg wigc traktowane niemal jak rzeczy, ktorych
warto$¢ mozna latwo wyceni¢ (mfodsza dziewczynka kosztuje mniej), ale nie da si¢ na niej
zarobi¢ (bezzwrotna inwestycja), sa uwazane za ozdobe nieprzynoszacg rodzinie korzysci
(rosliny, ktore zakwitng w cudzym ogrodzie). W ostatnim fragmencie dowodzi si¢, ze kobieta
to ROSLINA, ktora zakwitnie, czyli da z siebie to, co najpickniejsze, jednak dopiero
w cudzym ogrodzie [por. Nowakowska 2001: 20]. Przywotane zdania pozwalajg tez na
stwierdzenie, ze kobieta zamegzna to CIALO W POJEMNIKU [por. Libura 2000: 46].

49 Zob. porownanie kobiety do $wiecy, s. 94.
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Zamazpojscie oznacza bowiem zerwanie wiezi z wlasng rodzing i odejscie do domu meza.

Ponadto:

»~Zamazpdjscie to natychmiastowa eksmisja do obcego domu, ktérego trybom nalezy si¢ oddac.
Mtoda synowa wie, co ja czeka: duzo obowigzkdéw, niewiele zyczliwosci, surowos$¢ nowych domownikow.
czesto strach. Ale Faiza, gdy pig¢ lat temu wydawano jg za maz, nie miata w sobie niepokoju. Stata na dachu,
miedzy suszacymi si¢ przescieradtami, usmiechajac si¢ wstydliwie. Lada dzien miata pozna¢ przysztego meza”
[LwO: 95-96].

Dziewczynki sg konceptualizowane jako CIEZAR, KOSZTOWNY WYDATEK, ktéry

nigdy si¢ nie zwréci, a spowoduje koniecznos¢ zaciggniecia dtugdéw. Por.:

,»Chlopcy sa dzie¢mi oczekiwanymi i pozadanymi: szybko zaczynaja pracowaé, zarabiaja, utrzymuja
rodzicow. Natomiast dziewczynka, to raczej ciezar dla rodziny — sporo kosztuje. Trudniej postac ja do pracy
(mtoda dziewczyna zatatwiajaca sprawy poza domem naraza swoja cnote, a wielu zajg¢ nie wykonuje, bo jej
nie wypada), a wydanie corki za maz to powazny wydatek — posag, ktory rodzice panny mtodej czgsto musza
sprezentowa¢ me¢zowi, oznacza dla nich dozywotnie dlugi. Posag jest zreszta rowniez nielegalny, od pot
wieku” [NCB].

»Prawde wszyscy znaja. Jest stara jak §wiat i glosi, ze cérka to nieszczeScie i finansowy ciezar” [OS].

,»Wsrod Hindusow [...] od lat nasila si¢ zwyczaj posagu, zgodnie z ktérym wraz z panng mloda nalezy
przekaza¢ podarunki. Wreczanie i przyjmowanie posagu jest nielegalne od 1971 r., podlega karze grzywny
i wigzienia. Ale wraz z nastaniem kapitalizmu w latach 90. zaczelo si¢ umacnia¢, szczegdlnie w klasie §rednie;j.
Posag obciaza rodzicow panny mlodej, staje si¢ przedmiotem wymuszen i wpedza w dlugi — kawalerowie

zgdajg krow, ziemi, sprzetow AGD, samochodow, gotowki...” [OS].

Dziewczynki i kobiety sa obrazowane za pomoca leksemow z pola semantycznego
FINANSE, z tym ze sg okreslane jako finansowe obcigzenie, ci¢zar, wydatek, co implikuje
wartosciowanie negatywnie — ich rodzina musi na nie wiele wydac; z kolei rodzina me¢za,
by je przyja¢, zada zaptaty lub przedmiotéw (to one decyduja o warto$ci kobiety, nie to,
jakim jest cztowiekiem). O negatywnym warto$ciowaniu dziewczynek i mtodych kobiet
swiadcza chociazby nastepujace zwigzki syntagmatyczne: dziewczynka to ciezar dla
rodziny, corka to nieszczescie. Z kolei o pozytywnym warto$ciowaniu chtopcow — zwigzki:
dzieci oczekiwane i pozgdane, szybko zarabiajq.

Co wigcej, kobieta jest TOWAREM, przedmiotem rywalizacji potaczonej z handlem.

Oto odpowiednie cytacje:
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»Niedobor kobiet wzmaga rywalizacje mezczyzn i duzo kosztuje. W Indiach dziala juz w zasadzie
rynek Zon, bo mezczyzni sg sklonni za nie ptaci¢. To zadziwiajace, bo tradycja tzw. ceny za zon¢ jest
wyznawcom hinduizmu obca, stosuje si¢ ja wsrod muzulmanow i w niektorych spotecznosciach
matrylinearnych” [OS].

»Teraz sytuacja kobiet jako deficytowego towaru na rynku matrymonialnym komplikuje si¢
dodatkowo. Staja si¢ obiektem rywalizacji, i cho¢ w zwigzku z niedoborem ich warto$¢ rosnie, w praktyce

sa jeszcze bardziej narazone na przemoc” [OS].

Hinduski sg wigc obrazowane za pomoca reifikacji. Sg wartosciowe gtownie pod
wzgledem materialnym. Jest mowa o ich niedoborze, tak jakby byly jaka$ substancja, a nie
ludzmi. Co wigcej, wzrost wartosci materialnej nie oznacza wigkszego bezpieczenstwa.
Przeciwnie, kobiety jeszcze czg$ciej padaja ofiarg przemocy.

Dziewczynki sg Uwazana za ISTOTY GORSZE (od megzczyzn). Por.:

»Te dziewczynki, ktore przetrwaja, spedzaja zycie w zagrozeniu zycia i zdrowia. Szybko ucza sie
poczucia gorszosci: wstaja wcezesSniej niz bracia i wykonujg ciezsze, bardziej niewdzieczne prace. Jedzg
W drugiej kolejnosci, gdy mezczyzni skoncza. Czesciej sa wiec niedozywione, chodza glodne, choruja.
Szybciej niz chlopcy sa wycofywane ze szko6l i mozliwie szybko wydawane za maz. A trzeba jeszcze doptaci¢
sowity posag, okreslajacy wartos¢ dziewczyny [...]. Podlegaja rowniez surowej rodzinnej hierarchii, ktora nie
dopuszcza samostanowienia [...]. Maja za to kontakt z obojetno$cig i przemoca” [GR: 23].

»Pojawiajace si¢ »po drodze« [zanim urodzi si¢ chtopiec — przyp. K.K.] corki sg traktowane gorzej niz
chlopey. Otrzymuja gorsze pozywienie (jedza dopiero, gdy mezczyzni skoncza, czesto mniejsze i mniej
odzywcze porcje), wezeSniej wstaja i pracujg od najmlodszych lat, szybko przerywaja edukacje i sg

wczesniej wydawane za maz. Mtodziutka zona to mniejszy posag” [OS].

Z przywotanych fragmentow wynika, ze dziewczynki to istoty gorsze, dlatego wykonuja
ciezsze niz chtopcy prace; krocej odpoczywaja; jedza to, co zostaje, sg wiec niedozywione;
sg mniej wyksztatcone; nie mogg o sobie decydowac; doswiadczaja obojetnosci 1 przemocy.
Dziewczynka, by si¢ narodzi¢, musi przetrwaé, czyli ‘przetrzymac jaki§ trudny okres,
utrzymacé si¢ przy zyciu, nie ulec zniszczeniu’ [Drabik i in. 2017: 781]. Po narodzinach
czekaja je jednak kolejne zagrozenia, zar6wno zdrowia, jak 1 zycia. Czgsto sg one bowiem
tymi, ktore pojawiajq sie, rodzag si¢ po drodze — sg wigc dzietem przypadku, a nie
wyczekiwania i mitosci. Wynikiem takiej postawy jest traktowanie ich gorzej niz chtopcow,
brak dbatosci o nie.

Jak wczeéniej zaznaczono, Hinduski zyja w ciaglym niebezpieczenstwie. Zrodtem

poczucia zagrozenia sg m.in. gwaltty i molestowanie:
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»Ale nigdzie, naprawde nigdzie Hinduska nie moze czué si¢ bezpiecznie. A autobusowy $cisk, to
wspaniala okazja dla obtapiaczy” [ET].

,»Gwalt to pospolity koszmar, przed ktorym mieszkanki indyjskich miast probuja chroni¢ si¢ codziennie.
Gwalt zbiorowy jest najwyzsza kategoria wsréd niebezpieczenstw wyliczanych przez opiekunicze matki,
siostry i przyjaciotki” [GR: 22].

»~Hinduski Zyja z nieustajacym poczuciem zagrozenia. Post¢puja wedtug kodu [zachowania — przyp.

K.K.], ktéry ma im wykroi¢ bezpieczng $ciezke w okrutnej rzeczywistosci” [GR: 22].

Tak jak czeste sa zabojstwa popelniane na kobietach, tak powszechne sa rowniez gwatty.
P. Wilk okresla je jako pospolity koszmar, ktory rozgrywa si¢ w okrutnej rzeczywistosci.
Owa rzeczywistos¢ jest konceptualizowana jako substancja — ma strukture, w ktorej mozna
wyciagé okreslony ksztalt (wykroic¢ bezpieczng sciezke). Z kolei metaforycznym narzgdziem
do wykrawania jest kod (‘umowny system znakow umozliwiajacy przetworzeni informacji;
tez: informacja zapisana w tym systemie’ [Drabik i in. 2017: 331], ktory kobiety przekazuja
sobie z pokolenia na pokolenie.

Autorka Lalek w ogniu... dostrzegla pewien paradoks — gwalty i inne rodzaje przemocy
sa powszechne w panstwie, w ktorym kobiety sprawuja wiadz¢ 1 w ktérym sg niemal

sakralizowane, czczone jak boginie. P. Wilk napisata:

»Wszystko to dzieje si¢ w panstwie gwarantujacym kobietom réwne prawa, a nawet przywileje. W kraju,
gdzie rosnie liczba kobiet wyksztatconych, zdolnych i chetnych zajmowaé coraz wazniejsze pozycje w zyciu
spotecznym i ekonomicznym. W demokracji, ktéra z kobiet uczynila swe ikony, zagwarantowata im
parytety w lokalnych wiladzach i wyksztalcila wielki ruch feministyczny [...]. W spoteczenstwie
zdominowanym przez wyznawcow hinduizmu, wielbigcych wspaniate i mocarne boginie. W kraju setek
milionéw ludzi wierzacych w istnienie Sakti — poteznego pierwiastka zenskiego. Wsrod milionow domow,
w ktorych to matka ma ostatnie zdanie i jest boginia codzienna, odbierajaca dowody szacunku przy porannej
modlitwie czy w chwili, gdy krewni symbolicznie ktaniaja si¢, zdejmujac pyt z jej stop. W cywilizacji kultury
i sztuki, ktorej celebrowanymi gwiazdami sg wybitne piesniarki, aktorki i tancerki. Wreszcie: wszystko to

wydarza si¢ w panstwie, w ktorym kobiety zajmujg najwyzsze stanowiska publiczne” [GR: 23].

Hinduskie kobiety, sposrod ktorych wiele jest szykanowanych jedynie ze wzgledu na
pte¢, w wyobrazeniach Hindusow sg postrzegane zupeinie inaczej — jako osoby okreslane za
pomoca lekseméw z pola semantycznego SACRUM. Kobiety sg bowiem ikonami,
boginiami codziennymi. Jak zauwaza jednak P. Wilk, deklaracje i rzeczywisto$¢ nie sa

tozsame, mimo ze kobiety sprawuja w Indiach bardzo wazne funkcje polityczne.
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P. Wilk dostrzegta, ze w indyjskiej kulturze kobiety bedace ofiarami przestgpstw
(zwlaszcza seksualnych) s3 czesto postrzegane jako ich winowajczynie. KOBIETA

ZGWALCONA jest wigc konceptualizowana jako POZBAWIONA CZCI. Por.:

,» 10 takze doskonaly pomyst, ale trudny do zastosowania w kulturze, ktora za przewinienia mezczyzn
zwykle [wini — przyp. K.K] kobiety. Robigc raban molestowana pani ma ogromne szanse wkrotce staé si¢
winowajczynia calego zaj$cia w oczach obserwatorow, grupy odniesienia, spoleczenstwa. Alarm bywa
wiekszym ryzykiem dla czci niz milczaca zgoda na jej naruszenie” [ET].

»Klopot polega na tym wiasnie, ze dopoki Hinduski bgda obarczone mitem bogini i dziwki, dopoty
Hindusi beda na nich bezkarnie wyladowywaé swoje frustracje. Nie sposob pozostaé Swieta w kraju

milionow rozpalonych zadzg i hipokryzja ludzi” [ET].

Indie widziane oczyma P. Wilk wydaja si¢ wiec krajem, w ktorym nalezy zachowywac
pozory. Kobiety, ze wzglgedu na swa seksualnos$¢ postrzegane nie jak ludzie, lecz jako §wigte
lub grzesznice (obarczone mitem bogini i dziwki), nie moéwig gtosno o krzywdach, ktore im
wyrzadzono. Polska podrozniczka wyraza wtasny punkt widzenia, piszac o hipokryzji, ktora
rozpala Hindusé6w na rowni z pozadaniem.

Ponadto polska dziennikarka zwraca uwagg, ze w hinduskiej kulturze KOBIETA
ZGWALCONA jest konceptualizowana jako POZBAWIONA HONORU. Z tego wzgledu

ofiary przestepstw czesto nie zglaszaja si¢ na policje. Por.:

,»Ale w indyjskiej kulturze, ktora uznaje gwalt za co$ bezpowrotnie kalajacego czesé¢ kobiety i honor jej
rodziny, perspektywa skladania zeznan w obecno$ci mezczyzn [...] jest wystarczajgco frustrujgca, by
zniecheci¢ ofiar¢ do zgloszenia przestgpstwa” [GR: 23].

,,Do tego dochodzi sankcja spoleczna i przekonanie, Ze lepiej zachowa¢é gwalt w tajemnicy” [GR: 23].

Co istotne, piszac o gwattach, P. Wilk po raz kolejny rezygnuje z roli nieoceniajacego
obserwatora 1 wypowiada si¢ z punktu widzenia Europejki, Polki wyznajacej zachodni

system warto$ci®®. Z ironig podsumowuje jedng z porad dla mtodych kobiet:

»Porada trzecia: odstrasza¢ mowa ciata — i$¢ dziarsko naprzdd i patrze¢ przeciwnikowi w oczy. Bomba!
Z pewnoscia wlasnie w tym specjalizuja si¢ dziewczyny wychowywane do skromnosci, uleglosci

i wstydliwego patrzenia w podloge w obecnos$ci mezczyzn” [ET].

% G. Habrajska zauwazyla, ze juz w Starym Testamencie Biblii zaznacza sig, ze kobieta zgwalcona ,,nie
podlegata karze, a los sprawcy tego czynu byt w r¢kach jej rodziny” [Habrajska 1994: 60].
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Innym razem o jej stosunku do opisywanej rzeczywistosci §wiadczy wtracenie — pytanie

retoryczne:

»Zjawila si¢ w Indiach jako §liczna absolwentka brytyjskiej uczelni, gdzie miala szcze¢scie (czyzby?)

poznaé charyzmatycznego Rajiva” [SG5Y].

Z analizy tekstow autorki Lalek w ogniu... mozna wysnu¢ wniosek, iz kobieta to
w Indiach ISTOTA NIZSZA®, ktérej szykanowanie jest usankcjonowanie prawnie.

W publikacjach P. Wilk znajduja si¢ nast¢pujace fragmenty:

»Takze w sadach kobiety spotykaja si¢ z szowinizmem i mizoginig. Przekonanie o nizszosci kobiet
przenika wszystkie przestrzenie indyjskiej rzeczywistosci. W tym takie, ktore maja gwarantowac
demokratyczne prawa, wpisane do najdtuzszej konstytucji $wiata rowniez dzigki masowemu zaangazowaniu
kobiet w walke o niepodlegla Republike Indii” [GR: 23].

»le zdarzenia wpisujga si¢ w rutyng zycia i relacji spolecznych w Indiach. A takze w Kkulture,

sankcjonujaca ponizanie kobiet” [GR: 22].

W opinii P. Wilk to kultura indyjska sankcjonuje ponizanie kobiet. Hinduski spotykaja
si¢ z mizoginig (gr. misos — ‘nienawis$¢’, gyne — ‘kobieta’) nawet w sadach. Przekonaniu
o tym, ze kobiety sg gorsze od mezczyzn, nadano cechy substancji, ktora ma zdolno$¢
przenikania przez kazda inng substancje. Zastosowane metafory PRZEKONANIE TO
SUBSTANCJA i PRZESTRZEN TO SUBSTANCIJA pozwolily pisarce na zobrazowanie
wystepujacego w sferze mentalnej problemu.

Ponadto cialo kobiety jest konceptualizowane jako przestrzen, TERYTORIUM
DOMINACII, nad ktérym wiadzg sprawuja me¢zczyzni:

,»,Wszystko wskazuje na to, ze wyrastala ona w poczuciu réwnouprawnienia, troski i swobody
decydowania o sobie. Ale w autobusie czekal na nig inny, réwnolegle obowiazujacy w Indiach system
warto$ci. W nim kobieta jest istota podlegla, czyms na ksztalt terytorium dominacji i wladzy mezczyzn,

a przemoc seksualna shuzy jako narzedzie jej egzekwowania” [GR: 23].

51 SG: P. Wilk, 2011f, Sonia Gandhi: gorgczka zelaznej lwicy, 4 sierpnia, http://indie-paulinawilk.blogspot.
com/2011/08/sonia-gandhi-goraczka-zelaznej-lwicy.html [data dostepu: 2.11.2016].

52 Maria Peisert uwaza: ,,Podrzedny status kobiety jest uniwersalnym faktem kulturowym nie tylko w kregu
kultury $roédziemnomorskiej. Nadrzedna rola mezczyzny w mysleniu potocznym ma wynika¢ nie tylko
z wzoroéw patriarchalnej religii, ale tez przekonania o biologicznej dominacji ptci meskiej” [Peisert 1994: 98].
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Byla juz w tym rozdziale mowa o nieprzystawalno$ci deklaracji dotyczacych
rownouprawnienia kobiet do hinduskiej rzeczywistosci. Podobne wnioski mozna wysnué
z powyzszej cytacji. Z tym ze deklaracje na temat kobiet i ich traktowanie w realnym zyciu
byly przedstawiane jako byty kontrastowe, znajdujace si¢ po dwoch stronach. Z kolei
z przywolanego fragmentu wynika, ze nie ma mowy o kontrascie, a o bytach rownolegtych,
czyli niemajacych zadnego punktu wspdlnego, systemach wartosci. W systemie
rownoleglym kobieta jest wartoSciowana jako istota podlegla, o ktorej ciele decyduja
mezcezyzni.

Najbardziej zagrozone sg kobiety nalezace do najnizszych klas spotecznych. Im tez

najtrudniej uzyska¢ sprawiedliwos¢. P. Wilk pisze:

»Sytuacje kobiet dodatkowo komplikuje ich pochodzenie, przynalezno$é do nizszych kast czy klas
spotecznych. Raporty organizacji kobiecych pokazuja, Ze najbardziej bezbronne i najslabiej chronione
przez panstwo sg Hinduski ze spotecznosci plemiennych i nalezace do dalitéw (dawniej: niedotykalnych).
Im gorsze urodzenie i sytuacja ekonomiczna [kobiet — przyp. K.K.], tym wigksza bezkarno$¢ oprawcow”
[GR: 23].

Tym, co charakteryzuje wigkszo§¢ kobiet, ktore opisuje P. Wilk, jest
NIEWYKSZTALCENIE spowodowane szybkim przerwaniem edukacji. Najczestszymi
powodami takiej sytuacji sg bieda i przekonanie, ze nalezy chroni¢ corki przed utrata czci.

W zwigzku z tym rodzice nastoletnich dziewczat przestaja posytac je do szkot. Por.:

»Hinduski na wsiach zaczynajg rodzi¢ wcze$nie, zwykle jako nastolatki. Sg pospiesznie wydawane za
maz, muszg porzuci¢ szkole juz po kilku klasach, a brak podstawowej edukacji, w tym nieznajomos$¢
wlasnego ciala i higieny, sprawia, ze nie potrafia zapewni¢ dzieciom odpowiedniej opieki, pokarmu
i czystosci” [LwO: 12].

»Pewnie nigdy nie byla w szkole, a jesli — rodzice zabrali ja stamtad, gdy zaczela miesigczkowaé. Nic
nie wie o higienie, odzywianiu, wlasnym organizmie czy biologicznych potrzebach dziecka. Nie mogta si¢
tego dowiedzie¢ od niewyksztalconej matki. Ani cho¢by podpatrze¢ w publicznej toalecie, bo zadna nie

dziata” [LwO: 50].

Co ciekawe, z analizy przystow funkcjonujacych w jezykach polskim i wloskim wynika,

ze kobieta dobra nie moze by¢ wyksztatcona. S. Skuza zauwazyta:
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»W jezykowym obrazie $wiata dobra kobieta to kobieta niewyksztatlcona. Powinna umie¢ czytac i pisac,
ale na tym jej umiej¢tnosci maja si¢ konczy¢, kobieta uczona, jak przekonuja paremie, nie moze by¢ ani dobra

zona, ani dobrg matka” [Skuza 2012: 199].

W odmienny od powyzej opisanego sposob kobiete madrg i/lub wyksztatcong opisano

w Biblii. G. Habrajska stwierdzita:

,»Kobieta madra byta wybrana przez Boga, by z Jego woli rozsadkiem i wiedza, géorowa¢ nad me¢zczyzna.
Moc taka posiadaty prorokinie [...]. Ewangelia data takze kobiecie mozliwo$¢ wyboru miedzy §lubowaniem
mezezyznie a Slubowaniem Bogu [...]. I to przyznane prawo kobieta wykorzystuje maksymalnie. Wybierajac
klasztor, wybiera ide¢ zdobywania wiedzy.

Kobieta w Biblii przeszta ewolucje od przedmiotu, czgéci sktadowej majatku meza, catkowicie
ubezwlasnowolnionej, do podmiotu, osoby wolnej, w wielu dziedzinach zycia rownej mezczyznie, wreszcie

czesto bardziej od mezczyzny wyksztatconej” [Habrajska 1994: 62, 70].

P. Wilk, polska dziennikarka i podrézniczka, odwiedzajac wielokrotnie Indie,
zauwazyla, ze o nierownosciach spoltecznych migdzy kobietami a m¢zczyznami mozna
moéwi¢ nie tylko w odniesieniu do pracy czy zajmowanych stanowisk, lecz takze do
mozliwosci zaspokajania potrzeb fizjologicznych. Zdaniem autorki Lalek w ogniu..., jedna
z cech kobiet hinduskich jest UKRYWANIE SWOICH POTRZEB. Por.:

,Jesli Hindus niespiesznym krokiem zmierza, by dopelni¢ porannego zwyczaju, znaczy, ze jego Zona
dawno juz to zrobila. Nie bylo jej dane podziwiaé¢ kropel rosy schnacych na kolbach kukurydzy ani
rozbryzgujacych si¢ w drobna mgietke morskich fal. Nie miala tez okazji zobaczy¢ pociagu w pelnej
krasie, co najwyzej — oslepiajace $wiatta lokomotywy” [LwO: 43—44].

,Hinduska zalatwia swe potrzeby noca. Kobiety budza si¢ pierwsze i wedruja w odlegle, ustronne
miejsca, gdzie nie dosiegng ich meskie oczy. Rzadko chodzg same, bo ryzykowalyby nie tylko utrate czci,
ale 1 zycia — zmrok to czas dzikich zwierzat. Z reguty matka zabiera corki i teSciows, zdarza si¢, ze po drodze
spotykaja sasiadki i wedruja razem. Przy okazji zbierajg drewno na opal i czerpig wode. Kiedy ojciec i maz

wroca z plenerowej toalety, positek bedzie gotowy” [LwO: 44].

P. Wilk w celu zobrazowania réznic migedzy mozliwoscig realizacji potrzeb przez
kobiety i m¢zczyzn postuzyla si¢ anaforyczng konstrukcja wypowiedzen — zapisata, czego
kobiety nie mogty przezy¢ ani dostrzec z powodu konieczno$ci ukrywania sie (Nie byto jej

dane... Nie miala tez okazji...). Ponadto stwierdzita:

109



,Brak kobiet w porannym pejzazu defekowania jest metaforycznym, ale tez konkretnym znakiem —
Hinduski i ich potrzeby pozostajg niewidoczne. Kobiety niczego nie robia z taka swoboda, jaka ciesza
sie mezczyzni. Ich zycie biegnie bocznymi i waskimi $ciezkami, wytyczonymi nieodwotalnie i z surowoscia,
ktorej trudno si¢ przeciwstawi¢. Ich ruchy krepuje kokon obowiazkéw i przeciwwskazan. Z ta sama
ostroznoscia, z jaka nosza wode w cigzkich dzbanach, dzwigajg tez honor rodziny. Jeden krok w niewtasciwym

kierunku, a cnota zostanie zbrukana” [LwO: 44].

W zdaniu: Kobiety niczego nie robiq z takg swobodg, jakq cieszq si¢ mezczyzni, istotne
tresci zostaty przekazane za pomocg negacji i porownania. Z kolei wykorzystujac metafore
ich ruchy krepuje kokon obowigzkow (kokon — ‘o czyms, co stanowi dla kogo$ ochrong przed
zagrozeniami z zewnatrz’ [S]p.pwn.pl/szukaj/kokon.html; data dostgpu: 10.05.2018]),
P. Wilk odwotata si¢ przede wszystkim do budowy kokonu. W poddanym analizie
przypadku ten kokon nie tylko chroni cze$¢ kobiet, lecz takze ogranicza je, narzuca im wiele
zakazoéw wynikajacych jedynie z ich pici.

Kobiety cechuje szczegdlny rodzaj RELIGIINOSCI. Do jej opisu P. Wilk uzyta
leksemow zaczerpnigtych zarowno z pola semantycznego RELACJE RODZINNE czy
PRZYJACIELSKIE, jak i SACRUM. Bogowie sg bowiem dla Hindusek niczym przyjaciele,

ktoérym nalezy si¢ uwielbienie, mito$¢ i szacunek:

,Dobiega dziesiata, kolacja prawie gotowa. Tuz po zmroku siostry odprawily wieczorng pudze. W matym
pokoju posrodku domu, gdzie rezyduja figury bogéw: Durgi, Ganesi i Lakszmi. Tam si¢ modla i wielbig
swoich opiekundéw, ale boskie znaki sg wszedzie, strzega kazdego pomieszczenia” [LwO: 195].

»Tlak jak Binodini i Amita Kamala Zyje wsréd podobizn bogéw, otoczona kochanymi postaciami,
ktérym okazuje milos¢ i wdzieczno$¢. Dni uplywaja w boskim towarzystwie i poczuciu bliskosci tego, co
swiete. Kobiety obchodzg si¢ z bogami jak z przyjaciolmi, ale czcza ich jak istoty wyzsze. Taki zwigzek
przyjezdnym czgsto wydaje si¢ prymitywnym i powierzchownym hotdem dla idoli, ale jest w rzeczywisto$ci
glebokq i trwalg relacjq z Bogiem — wszechmocnym, wszechobecnym i wszechwiedzacym. Jedynym.

Hinduizm wymaga wyobrazni. Troskliwe Hinduski nie czcza przeciez Durgi, wierzac, ze grozna bogini

naprawde ujezdza w niebie tygrysy i morduje demony” [LwO: 199].

Religijnos¢ Hindusek jest wiec konceptualizowana jako PRZYJAZN polaczona
z SZACUNKIEM. Co wigcej, jest ona relacjg, a ta wymaga wzajemnos$ci, zaangazowania
obu stron. Relacja ta zyskata okreSlenia gleboka | trwala, potaczona z mitoscia
i wdziecznoscig (okazuje mitos¢é i wdziecznos¢). Bogowie sg przez indyjskie kobiety

wlaczani do zycia codziennego, sg ich towarzyszami.
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Co wigcej, z kultu religijnego wynikaja swobodniejsze niz na co dzien zachowania
Hindusek. W obliczu bostwa kobiety moga na chwile zapomnie¢ o konwenansach.

Religijnos¢ jest wiec PRZESTRZENIA WOLNOSCL. Por.:

,.Klaskaja coraz gloéniej, $piewaja, muzyczna modlitwa nabiera sily. Wstaje kobieta w jasnozielonym
sari, trzymajaca w dloni rézowy kwiat. Zaczyna si¢ obraca¢, unosi ramiona. Wiruje powoli, z lekkoScia.
Pomarszczong twarz roz§wietla uSmiech. Ma przymknigte powieki, patrzy skromnie na posadzke. Sari zsungto
si¢, odkrywajac siwe wlosy. Moze w innej chwili takie obnazenie byloby nie na miejscu, ale teraz piekna

kobieta tanczy dla Boga” [LwO: 246].

Religijnos¢ jest tez dla wielu kobiet zrédtem nadziei, np. w sytuacji, gdy nie moga zaj$¢

W upragniona, a ponadto oczekiwang przez rodzing cigzg:

»Abia tez szuka pociechy w Bogu. Dwa lata temu u$miechala si¢ jeszcze i méwita: — Mddl si¢ za mnie.
Wiesz o co.

Teraz wspomina tylko o chorobie i milknie. Byta nawet w Mekce, krazyta wokoét Czarnego Kamienia
dniem i nocg, w jednej jedynej intencji. Schudta od tego chodzenia, a dziecka wcigz nie ma. Zapisala si¢ na

specjalne kursy, chce si¢ dowiedzie¢ wigcej o Bogu” [LwO: 97].

Kobiety uciekaja od okrutnej rzeczywistosci w RZECZYWISTOSC WIRTUALNA,.

W Lalkach w ogniu... mozna odnalez¢ fragment:

»Takze pojedyncze zycie toczy sie w kilku wymiarach. Hinduskie kobiety spedzaja popoludnia
z mitycznymi bohaterami, ktorzy dokonuja niesamowitych wyczynéw i pokonujg demonéw. Walka dobra

ze ztem toczy si¢ teraz na ekranach ptaskoekranowych telewizorow, ale tres¢ si¢ nie zmienita” [LwO: 191].

Z powyzszych cytacji wynika wiec, Ze religijno$¢ i wyobrazenia o bohaterach mogacych
dokonywaé rzeczy wielkich stanowig dla indyjskich kobiet przestrzen zapomnienia

o codziennosci petnej niebezpieczenstw 1 ograniczen.

HIERARCHIA

W hinduskim spoleczenstwie kazdy czlowiek zajmuje §cisle okreslone miejsce. Zalezy ono
od rodziny, w ktorej przyszedt na $wiat, pici, posiadanych dobr materialnych, miejsca
zamieszkania itp. Oznacza to, ze kazdy Hindus ma inne prawa 1 obowigzki. Roznice te sa
widoczne nie tylko w przestrzeni publicznej, lecz takze w rodzinach. Co ciekawe, w tytule

reportazu poswieconego zaleznosciom wewnatrz hinduskich rodzin P. Wilk wprowadzita
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metafore ZYCIE W RODZINIE TO SZACHOWA ROZGRYWKA. Odsytajac do pola
semantycznego tej gry, autorka zwrocila uwage czytelnikow na skomplikowany uktad
zaleznosci miedzy czlonkami poszczego6lnych rodzin, ale 1 na rywalizacje, walke o prymat.

Oto odpowiednie cytacje:

,,O ukladzie sil wsréd kobiet decyduje zawsze matka pana domu. Podlegaja jej synowie, a 0 ich relacjach
decyduje wiek mezczyzn, ktorych poslubily. Zjawiaja si¢ w domu kolejno, bo najpierw zeni si¢ najstarszy syn,
dopiero po nim mtlodsi. Ta sama reguta obowigzuje przy wydawaniu za maz dziewczat — jesli najstarsza
zostanie starg panng, mtodszych nikt nie zechce” [LwO: 96].

»Relacje miedzy kobietami mogg si¢ zmienic¢, jesli mtodsza synowa wczesniej urodzi syna. Wtedy jej
wplywy szybko rosna — jako matka przysztego spadkobiercy i kontynuatora rodu przechodzi na pozycje
wladcza. Zdarza sig, ze od tej chwili dominuje nad wszystkimi kobietami w rodzinie, z teSciows wiacznie.
Z Faiza bylo nieco inaczej — mimo zamazpdjscia utrzymata bliska wi¢z z matka i regularnie bywa w rodzinnym
domu. Co wigcej, ona pierwsza data rodzinie potomka. Tym samym przeScignela Abi¢ — najstarszg synowa,
ktéra jak dotad nie urodzita dziecka. Z prestizowej pozycji spadia w dél i to ona pracuje najci¢zej: gotuje,
nakrywa do stotu, zmywa po positkach. Posmutniala, juz nie dowcipkuje i nie przebiega przed domem
pelna werwy. Jesli na chwile si¢ rozbudzi, cho¢by na wspomnienie kursu projektowania ubran, ktory
skonczyta w renomowanym college’u, iskra szybko gasnie. Od lat niczego nie uszyta. Kiedy$s marzyta, zeby
pracowac, ale nawet nie sprobowata. — Tesciowa nigdy by si¢ nie zgodzita. No i co by powiedziat ojciec?”

[LwO: 96-97].

Relacje miedzy cztonkami rodzin zobrazowane sa wigc za pomocg leksemow z pola
znaczeniowego RYWALIZACJA i MONARCHIA. O wtladze, tozsamg z dominacjg
1 prestizem, warto§ciowang pozytywnie (wladza to gora — z prestizowej pozycji spadia;
wladza to szczeScie — posmutniata, juz nie dowcipkuje; wtadza to energia — nie przebiega
przed domem petna werwy), nalezy sie¢ $ciga¢ (przescignela Abig).

Mimo Ze hinduski $§wiat jest nieprzychylny, wrecz wrogi kobietom, w domach rzadza

z reguly tesciowe. Nie mogg si¢ im sprzeciwi¢ Synowe, a nawet synowie. Por.:

LHInteresy od lat idg dobrze, ale na razie zostang tu — w starej rodzinnej kamienicy. Tego, Ze chciatby si¢
wynie$¢, gtosno nie mowi. Matka nie zgodzi si¢ na przeprowadzke z domu swego meza” [LwO: 98].
,»Do salonu weszlta wowczas jej teSciowa i jednym zdecydowanym zdaniem skarcila mloda mame:

— W swoim domu wolno ci wszystko, ale tu nie masz prawa bi¢ mojego wnuka” [LwO: 99].

Do zadan hinduskich rodzin nalezy aranzowanie S$lubow. P. Wilk podkresla, zZe

w niektorych sytuacjach nie jest to proste:
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,,Oni uradzili [starszy brat i wujowie — przyp. K.K.], jak doprowadzi¢ do $lubu z Nirmalg, dziewczyng
z drugiego konca Indii. Nie takie to proste — ozeni¢ Bengalczyka z panng Marwari, wegetarianka. Negocjacje
trwaly miesigcami, ale Subhash i Nirmala pokochali si¢, rodziny musialy wypracowaé porozumienie”
[LwO: 98].

Zdarza si¢ rowniez, ze kobietom udaje si¢ zachowa¢ niezalezno$¢ mimo kulturowych
1 spotecznych uwarunkowan. P. Wilk opisuje jedng z takich Hindusek, podkreslajac, ze taki
styl zycia to SZTUKA:

»Ma w swym rodzinnym domu wyjatkowa pozycje, zwazywszy na to, ze jest zam¢zna i formalnie silniej
zwigzana z rodzing meza. Udata jej si¢ nielatwa sztuka — pozostata blisko swej owdowiatej matki. Czgsto
okazujg sobie uczucia: obejmujg si¢, klepig po plecach, przytulaja policzkami. Taka czutos¢ dla wigkszosSci
mezatek, niewazne jak mtodych, bywa juz tylko wspomnieniem” [LwO: 95].

,,DWOm osobom zawdzigcza swoj niezwykly status — matce i dwuletniej coreczce o imieniu Zarin. Matka,
Naaz, mtodo owdowiala [...]. Z racji wieku do niej nalezy ostatnie zdanie. Wcigz ma gtadka, mlodziencza
twarz, pogodne oczy i glos, ktory — gdy okrywa si¢ hidzabem — sprawia, ze tatwo pomyli¢ ja z nastolatka. Ale
ta krucha powierzchownos$¢ jest mylgca, Naaz nie potrzebuje eksponowaé¢ swojej wladzy. Sprawuje ja

W milczeniu, w czterech $cianach” [LwO: 96].

Niektorym kobietom udaje si¢ wigc zy¢ zgodnie z wlasnymi zasadami 1 przekonaniami.
Co ciekawe, takie zycie jest zwigzane z mozliwos$cig okazywania uczu¢ takze corce, ktéra
formalnie nie nalezy juz do matki. Podobne cechy (pozytywne) przypisywane s3

stereotypowej polskiej kobiecie. M. Peisert napisata bowiem:

»Mozna przyja¢, ze w potocznej opinii kobiety majg nastepujace cechy pozytywne: uczuciowosc,
spostrzegawczos$¢, osobiste zaangazowanie, lagodno§¢. Cechy negatywne kobiety to: irracjonalnosc,

nielogicznos¢, niestatos$é, niezdolnos¢ do obiektywnego widzenia sprawy” [Peisert 1994: 99].

KOBIETY WYJATKOWE

Autorka Lalek w ogniu... opisuje roéwniez kobiety, ktére w zmaskulinizowanym
spoteczenstwie petnig eksponowane funkcje. Jedng z nich jest Indira Gandhi — premier Indii
w latach 1966-1977 i 1980-1984°3, P. Wilk, charakteryzujac te posta¢, korzysta z leksemow
z pola leksykalnego BUNTOWNIK, OUTSIDER, WOJOWIK. Pisarka podkreslita:

%3 Indira Gandhi, jak pisze W. Kopalifiski, zyta w latach 1917-1984. Studiowata w Bengalu i Oxfordzie. Bedgc
premierem Indii, w 1975 roku wskutek zagrozen ze strony opozycji i strajkow wprowadzita stan wyjatkowy
i cenzurg, nakazata aresztowania wsérod opozycjonistow. Z tego powodu przegrata wybory w 1977 roku.
Ponownie zostala premierem w 1980 roku. Zamordowali ja czlonkowie strazy osobistej [Kopalinski 1995: 82].
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»Kilkuletnia Indira znalazla si¢ w pierwszym szeregu bojownikéw: odtad przy wegeterianskich
kolacjach rozmawiata z rodzicami wytacznie w hindi, nie jak wczesniej — po angielsku, a w szkole nosita proste
ubrania z khadi. Inne dziewczynki wytykaty ja palcami. Coraz rzadziej widywata ojca i dziadka, bo byli
w areszcie” [LwO: 57].

»Indira, dorastajaca pod wptywem jego [Mahatmy Gandhiego — przyp. K.K.] nauk, byta rozdarta miedzy
milo$cia do angielskiej lalki a obowiazkiem wobec ojczyzny. Ktoregos dnia wyniosta ukochang zabawke na
dach i podpalita ja” [LwO: 58].

,»Opiekuncze ramiona pani premier wkrotce zacisnely si¢ w Zelaznym uscisku — ustata walka z nedza,

zaczela si¢ bitwa z opozycja” [LwO: 143].

Indira Gandhi zostata wigc przedstawiona jako kobieta, dla ktorej obowigzek byt
wazniejszy od uczué, bojownik niekryjacy si¢ za innymi walczacymi, ale stajacy
w pierwszej linii. Dodatkowo wprowadzono metaforg zelaznego uscisku, ktory nie stanowi
juz zrédla bezpieczenstwa i1 pociechy dla najbiedniejszych, ale jest zagrozeniem dla

politycznych przeciwnikow. Jak stwierdzit W. Kopalinski:

,Zelazo symbolizuje niezmienno$é, niezawodno$é, twardoéé, spoistosé, odpornosé, trwatoéé; krzepkosé,
nieustepliwos¢, nieugigtose, site; upor, cierpliwosé; okrucienstwo; kare, niewole; bron” [Kopalinski 1990:
504].

Z kolei zelazna reka to: ,,rzady energiczne, despotyczne, w karnos$ci i dyscyplinie”
[Kopalinski 1990: 505].

Ponadto Indira Gandhi jest przedstawiana jako osoba wyjatkowa, wyrdzniajgca si¢ juz
jako pigciolatka. Jest konceptualizowana jako CUDOWNE DZIECKO, OSOBA
MYSLACA, rozwazajgca wazkie dla narodu sprawy. Por.:

»Piecioletnia Indira, przyszta premier niepodlegtych Indii, wyszla w pewien upalny dzien na dach
rodzinnego domu w Allahabadzie i w piekacym stoncu rozwazala powazny dylemat — wyrzucié t¢ lalke czy
nie wyrzuci¢? Lalka byta pigkna, klopot w tym, Ze pochodzita z Anglii. A wszyscy wokot niej — mama, tata,
babka i ciotki — ustuchali wezwania ukochanego Bapu — Ojca, i pozbywali si¢ tego co brytyjskie. Tak jak on
nosili stroje z miejscowych tkanin i jedli wegetarianskie potrawy — otaczajacy ja Swiat rzucat kolonizatorowi
wyzwanie. Indira zeszta w dot i wrzucila lalke do ognia” [WZbD: A22].

»~indira zamienila angielska lalke na kolowrotek — zabawke o doniostym politycznym znaczeniu.
Przgdla ni¢, ktora miala stanowi¢ zalazek niezaleznego narodu [...]. Osloniety kawatkiem prostego,
niefarbowanego materialu Gandhi juz samym wygladem mowit: nie potrzebujemy niczego, czego nasza ziemia

nie moze nam da¢” [WZbD: A22].
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Nalezy zaznaczy¢, ze Indira Gandhi jest charakteryzowana jako MATKA NARODU.
P. Wilk opisata:

»~Rozumieli [najbiedniejsi — przyp. K.K.], gdy w latach siedemdziesiatych XX wieku Indira Gandhi
obiecata im, ze »usunie bied¢«. Dwa stowa w hindi — Garibi Hatao! [‘zlikwidujcie bied¢” — przyp. K.K.] —
wyniosty ja na szczyt wladzy. Uwielbiona i czczona jako uciele$nienie Matki Indii miata roztoczy¢ opieke

nad masami, ktore cierpiaty nedze i gtdd bardziej dotkliwy i rozpowszechniony niz wspotczesnie” [LwO: 143].

Co istotne, do konceptualizacji Indiry Gandhi zostaly uzyte leksemy z pola

semantycznego cech typowych dla m¢zczyzn, co miato warto$ciowac ja pozytywnie. Por.:

»[Indire Gandhi — przyp. KK] nazywano [...] jedynym prawdziwym mezczyzna w indyjskiej polityce”
[GR: 237%.

Warto w tym miejscu przywota¢ wyniki dotyczacych stereotypowego pojmowania

kobieco$ci i mgsko$ci badan naukowych R. Tokarskiego. Lubelski jezykoznawca stwierdzit:

,Uboga liczebnie, lecz wyraznie zopozycjonowana jest klasa »zenski« — »meski«, w ktorej nazwy kobiet
konotuja cechg »delikatnos$ci, gnusnosci, stabosci« [...], natomiast mgz konotuje »odwage, dzielnosé« (por.
frazeologizm mgqz zaufania, w ktéorym wlaénie te cechy sg eksponowane, a neutralizowana nawet cecha pici,

czy niemeski ‘niegodny mezczyzny, staby tchorzliwy’, mezny ‘odwazny, dzielny”)” [Tokarski 1999: 78].

Inng kobieta wyjatkowa, ktéra miata wptyw na hinduskie spoleczenstwo, byta Matka
Teresa z Kalkuty, postaé konceptualizowana jako OPIEKUNCZA SLUZACA. Por.:

»---] albanska zakonnica opatrywata rany trgdowatym i trzymata ich za rek¢ w chwili §mierci. Nie
probowata odwroci¢ boskich wyrokow, pomagala je przyjaé. Tej zgarbionej staruszki, stluzacej

najbiedniejszym z biednych, juz nie ma” [LwO: 18].

Matka Teresa z Kalkuty zostala wigc zobrazowana jako pokorna staruszka, ktora
pomaga ci¢zko chorym pogodzi¢ si¢ z tym, co nieodwracalne — ze $miercig. Za pomoca
prostego gestu — trzymania za rek¢ — dodawata im otuchy. W. Kopalinski akcentuje, ze

podanie reki, uscisk dtoni symbolizuja:

% 7 kolei w kampanii przeciwko gwattom gwalciciele charakteryzowani sa jako NIEMESCY, por.: ,[...]
billboardy z gwiazdorami Bollywood, oskarzajacymi gwalcicieli o niemeskos¢” [GR: 23].
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»[..] zgode, harmoni¢, jednomyslno$¢, przyjazn, mito$¢, malzenstwo [...], mistyczne zaSlubiny,
przebaczenie, otwarto$¢, zawarcie pokoju lub zawieszenie broni, meskie braterstwo, solidarno$é w obliczu

niebezpieczenstwa” [Kopalinski 1990: 351].

Ten zwyczajny gest jest wigc niezwykle symboliczny. Z jednej strony — wskazuje na
kojarzong z kobiecoscig uczuciowos$¢; z drugiej — jest wyrazem wsparcia w obliczu
niebezpieczenstwa, a wigc meskosci.

Ponadto polska dziennikarka i pisarka opisata kobiety, ktore odgrywajg istotng role

w indyjskim zyciu politycznym. Oto odpowiednie cytacje:

»Ostatnie lata, to fenomenalna kariera polityczna kilku Hindusek. Szczegélnie cieckawa, jesli
przesledzi¢ ich pochodzenie, srodowiska, ktore reprezentuja, ale i kontekst kulturowy, w ktérym dochodza do
wiadzy” [KwIP%].

,,P0 pierwsze szczegdlny przypadek Sonii Ghandi [...]. Wdowa po zamordowanym Rajivie Gandhim, c6z
z tego, ze Whoszka i katoliczka, przejmuje de facto korone politycznej dynastii, od 2005 r. rzadzi Indiami
z tylnego fotela, jako szefowa najwickszej partii, sterujaca premierem. Mowiono, ze bedzie papierows

lalka, dzi§ mowi sig, ze jest kobietg ze stali” [KwIP].

W powyzszym fragmencie zostaly zastosowane dwie kontrastowe metafory —
PAPIEROWA LALKA i KOBIETA ZE STALLI. Sonia Gandhi jest (dzi§) zobrazawana jako
osoba silna, niezalezna, ktora nietatwo manipulowac i wplywac na jej sposdb myslenia,
a nie, jak sadzono dawniej, bezwolna lalka, marionetka. Dodatkowo podkresla to opozycja
papier — stal; materiat tatwo ulegajacy zniszczeniu, podatny na odksztalcenia — materiat
trwaty, niemal niezniszczalny.

Kobiety w hinduskiej polityce sa przez P. Wilk konceptualizowane jako GRACZE. Por.:

»Mayawati przez lata bojkotowata media, ttumaczac, ze jej wyborcy nie maja telewizorow, wigc i ona nie
musi pokazywac si¢ na wizji. Butna, ale charyzmatyczna, wolata stawia¢ pomniki dalitom i skfadac
populistyczne obietnice. Niedoceniana przez Indyjski Kongres Narodowy jako rywalka w wyborach
stanowych, wygrata i wtedy zaczeta swa wielka przemiang. Z roku na rok jest coraz bardziej wyrafinowanym
graczem, pozuje do zdje¢ na oktadkach tygodnikoéw, a przed dwoma laty byta wymieniana wsrod kandydatow

na premiera” [KwlIP].

%  KwlP: P. Wilk, 201lb, Kobiety w indyjskiej polityce, 30 pazdziernika, http://indie-
paulinawilk.blogspot.com/2011/10/kobiety-w-indyjskiej-polityce.html [data dostgpu: 2.11.2016].
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Warto wspomnie¢, ze sg to gracze wyrafinowani, czyli cechujacy si¢ tym, ze stosuja
metody ‘wyszukane, wymys$lne’ [Drabik i in. 2017: 1213].

Kobiety sprawujace wiadze¢ w Indiach s3 WYJATKOWE, niekiedy opisywane za
pomoca stéw z pola semantycznego DZIKIE ZWIERZETA — s bowiem DRAPIEZNE. Do

ich opisu postuzyty rowniez leksemy wiasciwe stylowi potocznemu:

»Tylko pozbycie si¢ tej Iwicy z politycznego boiska dawatoby szansg¢ na zmiang ekipy rzadzacej. Dopoki
Sonia ma si¢ dobrze, a jej tygrysiatko Rahul bezpiecznie dojrzewa do roli nastepnego premiera, prawicowi
radykatowie beda zmarginalizowani” [SG].

»Wreszcie drapiezna Mamata, zwana Didi — siostra. Przywodczyni wiejskiej biedoty i robotnikow
z Bengalu Zachodniego (ze stolica w Kalkucie). Indyjski odpowiednik polskiego Andrzeja Leppera, tyle
Ze w sari. Zboza na tory nie wyrzucata, ale szefowata strajkom, blokadom, nie pozwolita odebra¢ rolnikom
ziemi pod fabryke samochodowa koncertu TATA. Pognata wiclkich kapitalistow, pognata i rzadzacych
w Kalkucie przez 35 lat (bez przerwy!) marksistow. Teraz Kalkuta jest w jej rekach. Pyskata, twarda
populistka wcigz obiecuje ubogim cuda. Ile z tych cudéw zobacza? Na razie nie widza podwyzek cen biletow

kolejowych, a to juz wiele. Przynajmniej w sferze retoryki” [KwliP].

Oprocz wlasciwych stylowi potocznemu metafor nadajacych ludziom cechy zwierzece
(lwica i tygrysigtko W odréznieniu od wigkszos$ci innych zwierzat sa warto$ciowane
pozytywnie®®) P. Wilk poshuzyla si¢ aluzja do polskiej sytuacji politycznej sprzed kilku
lat — jedna z kobiet zostata porownana do Andrzeja Leppera.

Co istotne, Hinduski wybrane na eksponowane funkcje sa czczone jak boginie,

poddawane sakralizacji. P. Wilk zauwazyla:

,Jedno wiadomo. W Indiach duzo, coraz wigcej, do powiedzenia majg ubodzy. Zawiedzeni rzadami
Kongresu, ktory w gruncie rzeczy sprzyja klasie $redniej, chcag mie¢ wlasne, lokalne boginie. Im ufaja, je
beda uwielbia¢ i nosi¢ na rekach” [KwlP].

,»Bogini matka ma wiele twarzy” [KwIP].

»To fascynujaca postaé, kobieta zelazna, bardzo podobna do Indiry. Z ignorowanej przez starych
politykow »papierowej laleczki« zmienita si¢ w matke narodu. Jej polityczna sita wynika z uwielbienia, jakim

Hindusi darza dynasti¢ Nehru-Gandhi, ale i z mitosci, jaka zywia wobec bogin. Takze tych zywych” [SG].

% R. Tokarski zauwazyl: ,,Charakteryzowanie czlowieka za pomoca nazw zwierzat jest zjawiskiem bardzo
regularnym i wyrazistym [...]. Przede wszystkim negatywne konotacje ma hiperonim dla calej klasy tych stow,
a wiec zwierze (t0 zwierze, a nie czlowiek ‘o kim§$ ztym, okrutnym, niemoralnym’)” [Tokarski 1999: 74].
Badacz dodat jednak, ze niektore zwierzeta zyskuja w polszczyznie pozytywne konotacje. Nalezy do nich m.in.
»lew ‘odwazny, mezny’ [Tokarski 1999: 75]. Z kolei tygrys jest, m.in. w Indiach, ,,symbolem mocy, energii,
dzikosci, a jednocze$nie ochrony”, jest uwazany za krola zwierzat (podobnie jak lew w naszym kregu
kulturowym) [http://bafka.ovh/index.php/2016/05/05/zwierzeta-mocy-tygrys/; data dostgpu: 20.06.2018].
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Inng wyjatkowa na tle innych Hindusek kobieta, ktora opisata P. Wilk, jest tenisistka
Sania Mirza, konceptualizowana jako KOBIETA POKONUJACA BARIERY. Por.:

,»Gdy w 1996 r. w Wimbledonie Martina [Hingis — przyp. K.K.] zdobyta pierwszy tytut wielkoszlemowy,
Sania marzyta o pierwszym mig¢dzynarodowym turnieju. Poza Indiami zagrata dopiero trzy lata pozniej,
w Dzakarcie. Aby si¢ znalez¢ w $wiatowej elicie, pokonala wiecej barier niz Graf i Hingis [wybitne

tenisistki — przyp. K.K.] razem wziete” [ND: 42].

P. Wilk zaznaczyta jednak, ze nawet znanej sportsmenki dotkne¢ta presja kulturowych

1 spotecznych oczekiwan i stereotypow. Por.:

»Na §wiecie jej notowania wzrosty, wystepowata w reklamach, Sciagata sponsoréw. Ale nie zdolala sie
uwolni¢ od stereotypéw. [ wlasnie teraz, gdy ma 29 lat i osiaggneta szczyt, rozleglo si¢ wolanie, by zakonczyla
kariere i zostala mamg” [ND: 42].

»Kariera Sanii Mirzy odzwierciedla zycie jej rownolatkéw z klasy sredniej [...]. Ta grupa dyktuje puls
wspotczesnosci, ksztalci si¢, wyjezdza za granice i ma coraz wigkszy apetyt na luksus. Ale ta sama grupa —
poza imitowaniem liberalnego i konsumpcyjnego stylu zycia — jest przywigzana do tradycji i konwenansow.
Mtodym, ambitnym Hindusom wolno realizowa¢ marzenia mniej wiecej do trzydziestki. Potem poswiecaja
sie rodzinom” [ND: 42].

»Napiecie religijne roénie, a Mirza znalazla si¢ w Srodku konfliktu jako muzulmanka i jako kobieta.

Jedni oskarzaja ja o nieprzyzwoitos¢, drudzy — o brak patriotyzmu” [ND: 42].

Nawet na — wydawatoby si¢ — wyzwolonych od wplywow tradycyjnego srodowiska
kobietach cigzy wiec presja oczekiwan i powinnosci. Kariera zawodowa kobiet nie stanowi
dla przestrzegajacych tradycji Hindusow wartosci, jest raczej traktowana jako zachcianka,
marzenie typowe dla osob miodych, ktérego dojrzaly cztowiek wyrzeka sie.

Co istotne, analizujac publikacje P. Wilk, mozna stwierdzié, ze kobiety niezalezne, silne,
decydujace o losie swoim 1 innych osob, s3 w Indiach jedynie wyjatkiem, swiadczacym
0 dysfunkcji machiny panstwowej, gdyz nie przyczyniaja si¢ do prawdziwej emancypacji.

Por.:

,»Dzi$ kobiety robia znaczace kariery partyjne i biurokratyczne, ale nie przyczyniaja si¢ do zbiorowego
awansu ani faktycznej emancypacji Hindusek. Ich sukcesy sa raczej potwierdzeniem dysfunkcji machiny

panstwowej” [GR: 23].
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STEREOTYPY
Polska pisarka zauwaza, ze tym, co wptywa na sposob postrzegania kobiet i traktowania ich
przez me¢zczyzn, ale i inne kobiety, sg utrwalone w spolecznej §wiadomosci Hindusow

przekonania. P. Wilk wprowadzita metafore MURU KULTUROWEGQO. Por.:

»Poza odlegloscig jest tez mur Kulturowy — kobiety z ubogich plemion i malych wiosek boja si¢
dyskryminacji w miejskim $wiecie, a m¢zowie nie dopuszczajg do siebie mysli o tym, ze ich zonami beda si¢

zajmowac lekarze mezczyzni” [LwO: 12].

Warto doda¢, ze z utwordw P. Wilk wytania si¢ obraz kobiet jako tych, ktore — by zy¢
bezpiecznie - POTRZEBUJA OPIEKI MEZCZYZN>":

»Owarancjg wzglednego komfortu i bezpieczenstwa Hindusek sa mescy opiekunowie: ojcowie, mgzowie,

bracia. Ale takze oni stajg si¢ ich przesladowcami — albo nie sg w stanie zapewni¢ im opieki” [GR: 23].

W powyzszej cytacji mezczyzni zostaja okresleni za pomoca oksymoronu. Z jednej
strony — sg opickunami; z drugiej — przesladowcami. Co wigcej, obie te role pelnig
w stosunku do tych samych kobiet.

Niekiedy granicg, poza ktorg kobiety czuja si¢ pozbawione opieki, jest prog ich domu.
Polska podrozniczka zdaje si¢ stwierdzaé, iz niezalezno$¢, a wigc 1 wolnosé, dla Hindusek

jest jednoznaczna z utratg ochrony. Por.:

»Mezczyzni idg w pole, kobiety zostaja na progu. Ani kroku dalej. Stojg tak w kazdej wolnej chwili,
z sari zaciggnietym na wlosy, przygryzanymi z¢bami. Stoja — jaskrawe, nieruchome. Pilnuja niewidzialnej

granicy domu, poza ktérym staja si¢ niczyje i bezbronne” [LwO: 100].

Kolejnym dostrzezonym przez P. Wilk hinduskim stereotypem jest przekonanie
0 $cistym podziale na zajecia wtasciwe chtopcom i dziewczynkom. Dziewczynki (a takze
doroste kobiety) to osoby, ktorym NIE PRZYSTOI wykonywac¢ niektérych zajec. Przyktad

stanowi cho¢by codzienna dziecigca zabawa:

57 S. Skuza, ktorej badania dotyczyly stereotypu kobiety w polskich i wloskich przystowiach, zauwazyta, ze
rowniez w kulturze europejskiej misja kobiety byto zamazpojscie: ,,Przeznaczeniem kobiety byto wyjscie za
maz i realizowanie si¢ w zZyciu jako zona, matka i gospodyni. Nieuchronnym losem kobiety, mowia przystowia,
jest opuszczenie rodzinnego domu i zamieszkanie w domu me¢za. Paremie czgsto wskazywaly tez na znacznie
gorszy status spoteczny kobiety niezameznej” [Skuza 2012: 102].
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,»Do dzi§ w niedzielne popotudnia w indyjskich wioskach i na opustoszatych od§wigtnie ulicach mali
chlopcy, zwykle bez butow, rozgrywaja mecze, posylajac pitki wysoko pod balkoniki, z ktérych uwaznie
obserwuja ich babcie i wujowie. A dziewczynki? Przygladaja sie albo gonia w berka” [ND: 42].

Stereotypowa Hinduska jest wiec kobieta pozbawiong mozliwosci decydowania o sobie,

uzalezniong od me¢zczyzn i niemogaca przekroczy¢ niewidzialnej granicy konwenansow.

NIEZWYKLOSC

Autorka Lalek w ogniu..., opisujagc hinduskie kobiety, a zwtaszcza ich wyglad, wielokrotnie
podkreslata niezwyklo$¢ bohaterek swoich publikacji. Do takich konkluzji prowadzi analiza
sposobu charakteryzowania przez P. Wilk Hindusek. Reportazystka postuzyta si¢
metaforami, licznymi epitetami, ktore wprowadzaja czytelnikow w odpowiedni nastroj.

P. Wilk napisata:

»~Mruzyla ogromne, pigkne oczy, patrzac na minaret sasiadujacego z domem meczetu. Ostre lekkie
slonice wpadalo w jej Zrenice, rozswietlalo je od Srodka, az z6lkly i nabieraly tygrysiego blasku. Teraz te
drapieznos¢ czué w glosie. Mowi glo$no, jakby kazde zdanie oznaczalo jaka$ decyzje. Oczy jej pociemnialy,
spowaznialy. Lagodnos¢ i skromno$¢, pasujace niezameznej nastoletniej muzulmance, ustapily miejsca
pewnosci siebie. Tamta dziewczynka stata si¢ wptywowa kobieta, zong i matkg. Opanowala specyficzne
gesty — gdy méwi, wywraca dlon, jakby z kazdym zdaniem rzucala przed siebie jakg$ karte, juz zapisana,

pewna” [LwO: 96].

W powyzszej cytacji mozna odnalez¢ metaforg z pola KARTA. Tym razem Karta jest
zapisana, a nie czysta, 1 pewna. Oznacza to, ze tylko kobieta pewna siebie, znajaca swojg
warto$¢ moze mie¢ wplyw na innych.

Niemal poetycki sposoéb opisu zostat wykorzystany rowniez do opisu btahych,

codziennych zajec:

»Kobiety stangty naprzeciwko siebie, $ciskaja w dioniach konce materiatu sari. Wyciagaja wzdhuz i na
skos, potem podchodza kilka krokéw, tacza rogi, sktadaja. Jaskolki obnizyly lot, kraza nad ich glowami.
Z kazdg chwilg robi si¢ ciemniej. Sasiadka wyszta na wieczorny spacer [...]. Kobieta cofa si¢ i zaczyna
kolejng rundg.

Pranie juz wyciagnigte, stara bierze stos na rece i schodzi do domu. Dziewczyna zostaje. Zrzuca spinacze
do glinianej miski, ptucze wiadro. Rozglada si¢ i rusza w kierunku schodow. Ale nagle przystaje” [LwO: 256].

»Sari nasiaknelo slonecznym $wiatlem i teraz, na minut¢ przez zmrokiem, Zarzy si¢ jak rozpalony
wegiel. Dziewczyna sigga za kark, wyciaga spink¢ — wlosy rozsypuja si¢ na ramiona. I juz, koniec. Zapadla

ciemnos$é, rozowy plomien zgast” [LwO: 256].
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Z powyzszych cytacji wylania si¢ obraz kobiet jako ISTOT NIEZWYKLYCH,
wpisanych w pigkny krajobraz, wspotdziatajagcych z naturg. Ich opis jest peten metafor: sari
nasigkneto stonecznym swiatlem, Zarzy sie jak rozpalony wegiel. Oczy Hindusek sa
konceptualizowane jako POJEMNIK NA SEONCE (sforice wpadalo w jej Zrenice), ktory
zmienia si¢ pod jego wplywem (rozswietlato je od srodka, az Zotkly). Ponadto oczy sg
drapiezne (nabieraly tygrysiego blasku) 1 zmieniajg si¢ wraz ze zmiang nastroju ich

posiadaczki (pociemniaty, spowazniaty).

1.3.  Bohaterki publikacji P. Wilk — wnioski

Jaki obraz hinduskiej kobiety wytania si¢ z tworczosci P. Wilk? W stereotypowym obrazie
Hinduski akcentuje si¢ dbalo$¢ o wyglad (zwlaszcza wlosy). Jednak czynno$ci z tym
zwigzane wykonywane sg w ukryciu, poniewaz istnieje przekonanie, ze podkreslenie urody,
zwlaszcza ksztaltow ciala, moze by¢ powodem gwattu. Zreszta cialo kobiece jest
postrzegane jako przestrzen, nad ktora wiladz¢ sprawuja mezczyzni. Jest ono chwalone
w poezji, jednak uprzedmiotawiane w codziennym zyciu.

Hinduska, podobnie zreszta jak Polka, jest konceptualizowana jako matka, ktorej
zadaniem jest karmienie dzieci i dbanie o nie. Jest takze gospodynig, ktora w cichosci
(milczenie jest jednym z wyr6znikow hinduskich kobiet) stuzy mezczyznom, sama
dojadajac resztki. Do zadan kobiet nalezy ponadto m.in.: gotowanie, dbanie o dom
i domownikow, noszenie dzbanow z woda, pranie dla cztonkow rodziny. Zresztg jedynie
podczas wykonywania codziennych zaje¢ kobiety moga poczu¢ si¢ wazne, wtedy tez
przestajg milcze¢ — zaczynajg mowié, a nawet $miac¢ sie. W innych sytuacjach nie tylko nie
méwia o swoich potrzebach, lecz takze ukrywaja je, a nawet czasowo rezygnuja z ich
realizacji.

Co wigcej, kobiety uwazane sg za gorsze od mezczyzn, nie tylko uzaleznione od nich
materialnie, lecz takze pozbawiane sensu zycia bez meskiego opiekuna. Przez wzglad na to,
a takze inne uwarunkowania (np. ochrone dojrzewajacych dziewczat przed gwaltem) sg
czesto niewyksztalcone i1 przekonane, ze tylko meski potomek moze zapewni¢ im godne
zycie. Trzeba dodaé, ze sg takze znienawidzone, a ich zabdjstwa (konceptualiowane
niekiedy jako rytualy) sa tak czeste, ze w hinduskim kodeksie karnym majg odrgbng
terminologig.

Spojrzenie na kobiety rozni si¢ w zalezno$ci od ich wieku. Kobiety miode sg opisywane

za pomocg slow z pola leksykalnego lalki — sg nie tylko filigranowe, lecz takze milczace;
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kobiety w $rednim wieku charakteryzuje nadwaga i ocigzalo$¢; kobiety stare sg z kolei na
powrdt mniejsze, jakby skurczone.

Jest istotne, ze Indie s3 w tworczosci P. Wilk konceptualizowane jako kraj pelen
paradoksow. Zasada ta odnosi si¢ takze do Hindusek — z jednej strony ich uroda jest
opiewana w poezji, podkreslana takze w poddanych analizie tekstach, z drugiej —
powszechnie nie okazuje si¢ im szacunku, a wrogo$¢. Kobiety sa niekiedy
konceptualizowane jako boginie, innym razem — ich ciata traktowane jako przedmioty,
ktorymi dowolnie moga rozporzadza¢ me¢zczyzni.

Kobiety moga poczu¢ si¢ wolne i niezagrozone w dwoch sytuacjach — podczas
wypeliania domowych obowigzkéw i religijnych rytualow. Wtedy sa podmiotami,
osobami, a ich seksualno$¢ przestaje by¢ aspektem, przez ktorego pryzmat si¢ na nie patrzy.

Obraz Hinduski jako kobiety jedynie zniewolonej, Zyjacej w ciaglym poczuciu
zagrozenia bylby jednak niepelny. Rowniez w Indiach zyly badz zyja kobiety przekonane
o swojej podmiotowosci i sprawczosci. Dostrzegta to P. Wilk. Scharakteryzowata wigc takze
kobiety silne, nawet te dziatajace w polityce, ktdre nie sg bezwolnymi lalkami, lecz osobami
obdarzonymi cechami stereotypowo typowymi dla mezczyzn. Sa wiec niezalezne,
wyksztalcone, nie boja si¢ gtosno wypowiada¢ wilasnego zdania. Stanowig mniejszosc,
jednak pokazuja, ze — cho¢ to nietatwe — mozna zy¢ godnie nawet w rzeczywistosci petne;j
uprzedzen i krzywdzacych kobiety przekonan.

Trzeba wspomnie¢ jeszcze o jednej cesze odnoszacej si¢ do obrazu kobiet w twdrczosci
P. Wilk. Mianowicie: pisarka i dziennikarka, opisujac Hinduski, wielokrotnie ujawnita swoj
punkt widzenia. Nie ukrywata, ze nie zgadza si¢ na gwalcenie praw kobiet i nieuznawanie
ich godnosci. We wspomnianych czg$ciach poddanych analizie publikacji — zaréwno Lalek
w ogniu..., artykulow drukowanych w prasie, jak i wpisow na blogu — pisata niekiedy

z perspektywy osoby wyznajacej zachodnie, oparte na rOwnos$ci, wartosci.

2. Jezykowo-kulturowy obraz hinduskiego mezczyzny

2.1.  Stereotyp mezczyzny w polszczyZnie

Przed przejsciem do rekonstrukcji obrazu Hindusa warto przypomnieé, jaki stereotyp
mezczyzny funkcjonuje w jezyku polskim. Piotr Garncarek, badajac jezykowo-kulturowe
zmiany W postrzeganiu me¢zczyzn, wskazal, ze megzczyzne postrzega si¢ w aspektach:

fizycznym, mentalnym, spotecznym i mitycznym [Garncarek 2016: 26]. Badacz zauwazyt,
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ze wspoOlczesni mezczyzni nie majg zbyt wielu okazji do wykazania si¢ meznosciq.

Stwierdzit:

»Nie wymaga si¢ od niego [me¢zezyzny — przyp. K.K.] — w rozumieniu systemowym — by chodzit na
wojne, wyprawe, polowanie, by walczyl, zabijat, bronil, stat na strazy... A przeciez wyksztatcony przez kolejne
generacje nawyk kulturowy oraz nasza ptciowo$¢ i pamigé genetyczna (jesli zgodzimy sig, ze takowa istnieje)
kaza matym chtopcom bawic¢ ci¢ w rycerzy, zotierzy, strazakoéw, policjantow, Supermana, Batmana, Zorro...
Przy tych zabawowych realizacjach chetnie i zapamigtale walcza, strzelaja, machaja mieczami, zbroja si¢”
[Garncarek 2016: 26].

Wzigwszy pod uwage aspekt fizyczny, P. Garncarek podkreslil, ze w stereotypowym
obrazie m¢zczyzny wazna jest budowa ciata i muskulatura, ale i seksualnos$¢. Istotny jest tez

ubioér. Naukowiec napisat:

»Wspodlczesny megzezyzna podaza chetniej niz jego poprzednicy za modg. Stara si¢ na rdzne sposoby by¢
dobrze ubrany, ufryzowany, doposazony w tadne, mniej lub bardziej uzyteczne, przedmioty. Mnogosc

stylizacji, gustow i doznan estetycznych to takze mnogos$¢ leksykalna” [Garncarek 2016: 29].

Jesli chodzi o aspekt mentalny, P. Garncarek zwrécit uwage na okreslenia m¢zczyzny,
ktore stanowig wyktadnik jego zdolnosci umystowych, np. duren i glupiec, formy, od
ktorych nie tworzy si¢ rzeczownikowych form zenskich [por. Garncarek 2016: 30].
Wynikiem odniesienia si¢ do aspektu spotecznego jest dostrzezenie zmian w petnionych

przez mezczyzng rolach. Badacz uwaza:

»Mezczyzna od pokolen postrzegany jako gtowa rodziny, zyciowy partner kobiety, maz i ojciec wspolnie
wychowywanych dzieci, ale rowniez gwarant bezpieczenstwa, dostatku i zyciowej stabilizacji — odchodzi

z wolna w spoleczny niebyt” [Garncarek 2016: 30].

Co wigcej, wspotczesny mezczyzna czgsto jest konceptualizowany jako uzalezniony od
réznych substancji badz dziatan. Do aspektu spolecznego naleza takze role pelnione przez
mezczyzn w rodzinie. P. Garncarek zwrdcit uwage na kryzys rodziny i1 coraz
powszechniejszg samotnos$¢ (wynikajgcg m.in. z samowystarczalnosci) [por. Garncarek
2016: 32-33]. Co istotne, mimo niezakladania rodziny mezczyzni czujg potrzebe

przynalezno$ci. Badacz zaznaczyt:
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»Wspoblczesny mezczyzna, mimo ze w prywatnym zyciu chetnie decyduje si¢ na samotng droge, to
W przestrzeni spolecznej czuje rosnacg potrzebe przynalezenia i zrzeszania si¢. Lubi by¢ rozpoznawany

i identyfikowany jako cztonek jakiej$ formacji, grupy fanowskiej, partii czy subkultury” [Garncarek 2016: 33].

Ostatni z wyodrebnionych przez P. Garncarka aspektow — mityczny — dotyczy
wyobrazen o prawdziwym mezczyznie. Badacz stwierdzit, ze stereotyp ten ulega zmianom.

Mimo tego:

,Tzw. silny mezczyzna jest oczywiscie ciagle w cenie. Swiadczy o tym komercyjna produkcja filmowa,
rosngce rzesze klientow sitowni i sal treningowych, popularno$¢ sportow walki czy sportow ekstremalnych.
Oczywiscie nalezatoby zastanowic¢ si¢ nad tym, kto oczekuje dzisiaj od me¢zczyzn, by ciagle byli wlasnie tacy.
Czy to oczekiwania kobiet (samic), innych mgzczyzn, z ktorymi si¢ rywalizuje, nas samych — a moze to tylko

moda, model Zycia, spoteczna presja, coraz bardziej wymagany dodatek do CVV”’ [Garncarek 2016: 33].

Warto za badaczem przypomnie¢, ze jednym ze sposobOéw nazywania mezczyzn jest
stosowanie nazw zwierzat. To sposdb zar6wno na zdeprecjonowanie, jak
i dowartosciowanie drugiego czlowieka (zaleznie od kulturowej konceptualizacji gatunku,
do ktorego porownuje si¢ danego mezczyzne) [por. Garncarek 2016: 33—-34].

Z kolei w Stowniku symboli zostat opisany taki oto obraz me¢zczyzny:

»Mezczyzna jest weieleniem zasady pozytywnej, czynnej w przyrodzie, symbolizuje rozum, madros¢,
wiedze, tworczos¢, wynalazczo$é, ptodnos¢, ludzkosé, site, Stonce, Mikrokosmos, porzadek, majestat,
tajemnicg.

Megzczyzng symbolizujg przedmioty czerwone i ogniste [...]; przedmioty, proste, dlugie, sterczace,
przeszywajace, spiczaste, twarde [...]; zwierzeta ptodne albo potgzne [...]; bogowie-stworcy, bogowie

ptodnosci, olbrzymy, bohaterowie mitow” [Kopalinski 1990: 221-222].

Juz na wstgpie mozna wigc stwierdzi¢, ze stereotypowy obraz mezczyzny jest
zdecydowanie bardziej pozytywny niz obraz kobiety. Pierwiastkowi meskiemu przypisuje
si¢ rowniez wigksza warto$¢ niz kobiecemu. Co istotne, analiza publikacji P. Wilk pozwala
sadzi¢, ze w Indiach dysproporcje w wartosciowaniu kobiecos$ci 1 meskosci sg jeszcze
wieksze. Teza ta znajduje potwierdzenie w czesci dysertacji dotyczacej kobiet oraz ponizszej

rekonstrukcji jezykowo-kulturowego obrazu Hindusa.
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2.2, Mezczyzni w publikacjach P. Wilk

W poswigconym Indiom utworach P. Wilk wiekszo$¢ opisow ludzi dotyczy kobiet.
W patriarchalnym spoteczenstwie to mezczyzni sg jednak grupg aktywniejsza w przestrzeni

publicznej. Z tego wzgledu warto podjaé probe rekonstrukcji jezykowego obrazu Hindusa.

CZLONEK PRZESTRZENI PUBLICZNEJ
Analizujac teksty autorstwa P. Wilk, mozna wywnioskowac, ze osobami zachowujacymi si¢
w miejscach publicznych swobodnie i naturalnie sg wtasnie m¢zczyzni. Oto potwierdzajace

te teze cytacje:

,»W kantorku telefonicznym trzy kroki dalej gruby bramin [...] wrzeszezy do stuchawki — probuje si¢
dodzwoni¢ do innego miasta, ale ciggle zrywa mu potaczenie” [LwO: 8].
,»Po przeciwnej stronie ulicy w zottej taksowce siedzi znudzony kierowca” [LwO: 8].

»Megzczyzna, choc siedzi na ulicy, nie dotyka niczego nieczystego” [LwO: 25].

Mgzczyzni moga wiec nie tylko przebywaé w przestrzeni publicznej nawet bez
wyraznego powodu, lecz takze zachowywacé si¢ w niej glo$no (wrzeszczy), okazywaé
znudzenie, prawdziwe uczucia (siedzi znudzony).

Przestrzen publiczna jest rowniez obszarem, w ktérym me¢zczyzni wykonuja okreslone
zadania, zarabiajg pieniagdze. P. Wilk tak opisuje przygotowywanie przez me¢zczyzn swoich

miejsc pracy:

»Kierowcy ciezarowek wyznaja milo§¢ swoim rydwanom — mokrymi szmatami czyszcza kazda $rube
przy kole, pucujg szyby do sucha, $cieraja smolisty brud z malowidet, ktérymi ozdobili nadwozia 1 maski”
[LwO: 27].

»Sklepikarze wylewaja wode na chodnik przed drzwiami, a na mokrych jeszcze ptytach swoje zaktady

ustugowe otwierajg pucybuci i golarze” [LwO: 27].

Mgzczyzni okazuja uczucia przedmiotom pomagajagcym im w pracy. P. Wilk na
okreslenie samochodu ciezarowego uzyta stowa rydwan (‘w starozytnosci: dwukotowy woz
otwarty z tytlu, uzywany na wojnie, w czasie igrzysk itp.” [Drabik i in. 2017: 879]). W ten
humorystyczny sposob okreslita funkcje pojazdu — praca w nim przypomina rywalizacje,

niemal bitwg.
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Co wigcej, ulica jest dla niektorych z hinduskich me¢zczyzn miejscem odbywania kapieli,

codziennej toalety. Por.:

~Pochlonigty szorowaniem, skupiony i powazny — przypomina chlopca zajetego zabawg tak bardzo,
ze poza nig nie widzi §wiata. A jest dorostym mezczyzna, oddajacym si¢ najwazniejszej czynnosci dnia.
Oddaje si¢ — to wlasciwe stowo, bo kapiel jest wysitkiem, poranng pracg, droga do czystosci. Powinnoscia,
$wigtosScig 1 sprawa wielkiej wagi” [LwO: 25].

,»Ulica jest jeszcze prawie pusta, tlok tylko wokél pomp. Przy tej zebralo si¢ dziesigciu mezczyzn,
a miejsce umytego rikszarza szybko zajal nastepny [...]. Raz po raz me¢zczyzni glo$no i ostentacyjnie
wypluwaja tykowate nitki. Wychudzony staruszek nie zadaje sobie tyle trudu [...]. Pluje z mtodzienczym

wigorem” [LwO: 26].

Odbywana publicznie przez me¢zczyzn kapiel jest wiec zajeciem wielkiej wagi, ktore
jednoczesnie stuzy jako rozrywka — odnosi si¢ do dziecigcych zabaw, pozwala na chwile
wytchnienia i zapomnienia o codzienno$ci, przywraca mtodzienczg energie.

Polska podrézniczka i dziennikarka opisata nie tylko publiczne ablucje, lecz takze
wspélne defekowanie hinduskich mezczyzn. Oto odnoszace si¢ do tego zagadnienia

fragmenty Lalek w ogniu...:

»Punktualno$é, z jaka Hindusi zjawiaja si¢ co rano przy torach kolejowych, by si¢ wyproznié, przeczy
powszechnemu mniemaniu, ze indyjska rzeczywistos$¢ jest pograzona w chaosie” [LwO: 39].

»Mezczyzni przychodza pojedynczo, ale jest ich tylu, Ze tworza zbiorowa choreografi¢, masowe
widowisko, ztozone co rano z tych samych gestow i péz, prezentowane jednoczesnie we wszystkich zakatkach
kraju. To rzadki przyklad spojnosci i jednosci w gleboko podzielonym spoleczenstwie” [LwO: 40].

»Mezczyzni, jak mewy czekajace na to, co wyrzuci przyplyw, obsiadaja plaze o Swicie. Moga liczy¢ na

towarzystwo psow. W Indiach nikt nie lubi robi¢ niczego sam” [LwO: 42].

W powyzszych cytacjach zaspokajaniu podstawowej potrzeby fizjologicznej zostaty
nadane cechy typowe dla SPEKTAKLU/PRZEDSTAWIENIA (masowe widowisko),
w dodatku zawierajacego elementy tanca (tworzq zbiorowq choreografi¢). Co wigcej, to
szczegdlne widowisko odbywa si¢ punktualnie, w wielu miejscach kraju, jest przyktadem
spojnosci i jednosci. Aktorami sg jedynie mezczyzni, przyrownani do mew (obsiadajg
plaze).

W publikacjach P. Wilk Hindusi sg konceptualizowani jako WELADCY TERYTORIUM,
ktorzy idealnie wpasowuja si¢ w otaczajaca ich przestrzen, sg jej nieodtagcznym elementem.

Pisarka stwierdzila:
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,Defekujacy o poranku Hindusi nie przypominajg czujnie skulonych polnych myszy — blizej im do
majestatycznych bawolow, ktore wystajg na lakach godzinami, a jesli juz si¢ ruszaja, to z flegmatyczna
gracja, jakby wiedzialy, Ze s juz do tego miejsca przypisane” [LwO: 40].

»Ludzie tez tkwig nieruchomo, przekonani — nie bez racji — ze si¢ z rolniczym pejzazem doskonale
komponujg. To ich ziemia, ich los. Sa z nig zwiazani, takze dostownie, w biologicznym cyklu” [LwO: 40].

»Z daleka wyglada to sielankowo: rozsiani wzdluz pol mezczyzni sa niczym straznicy naturalnego

biegu spraw. Musza tu by¢, podobnie jak musi wzej$¢ stonce” [LwO: 41].

Hindusom zostaja nadane cechy wlasciwe zwierzetom wielkim, majestatycznym,
cechujacych si¢ powolnoscig, ale 1 zdecydowaniem, wzbudzajacych respekt. Sg oni
obdarzeni flegmatyczng gracjq, wiec zarazem wdzigkiem, jak i powolnoscig. Stanowig
réwniez nieodlaczng czgs¢ natury, sg rozsiani niczym ziarna. Ponadto mezczyzn okreslono
jako straznikow naturalnego biegu spraw i stwierdzono, ze sg tak nicodtagcznym elementem
indyjskiego $wiata, jak stonce. Wszystkie te zabiegi stylistyczno-jezykowe wartosciujg ich

pozytywnie.

CECHY
Megzczyzni sa konceptualizowani z reguty jako GRUPA REALIZUJACA POTRZEBY

i czerpigca z tego przyjemno$c¢, bawigca sie tym. P. Wilk opisata:

,Jak we wszystkich przejawach zycia publicznego w Indiach, grupa najwidoczniejsza i najbardziej
demonstracyjnie realizujaca swe potrzeby sa mezczyzni. Chlopcy tez zalatwiaja sprawe $miato, zwykle
w gromadach, traktujac poranng wyprawe jak okazje do zabawy” [LwO: 43].

,»Cze$¢ kucajacych rankiem przy torach mezczyzn umila sobie czas pogawedkami z krewnymi”
[LwO: 50].

Co jednak istotne, zasada ta nie odnosi si¢ niekiedy do potrzeb seksualnych. Por.:

,,0 ile chlopcy latami thumig pozadanie albo rozladowujg je na wiele nieromantycznych sposobow,
o tyle dziewczynki sa pozbawiane ztudzen do$¢ szybko i brutalnie. Wydawane za maz wczesnie, zwykle za
starszych — nierzadko starych — mezczyzn, zaczynaja zycie erotyczne, zanim fizycznie do niego dojrzeja”
[LwO: 245].

»[...] niespelniony seksualnie Hindus zyjacy wérdd przepigknych, nieosiagalnych kobiet” [ET].

MgzczyZzni mogg jednak publicznie okazywaé przyjazh innym mezczyznom. Oto

przyktad:
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,»Co innego blisko§¢ mezczyzn, im wolno demonstracyjnie wyrazaé sympatie. Dwoch chlopakéw
uwieszonych sobie wzajemnie na ramieniu, zgodnie szurajacych klapkami po asfalcie i wybuchajacych
gto$nym $miechem — oto ilustracja dosti, indyjskiej przyjazni. Dorosli m¢zezyzni trzymajacy si¢ za kolana
iuda, klepiagcy po plecach i Sciskajacy za rece to rzecz powszechna i uznawana za naturalng. Natomiast kontakt

z kobietg jest dozwolony jedynie w matzenskiej sypialni” [LwO: 228].

Co wigcej, moga nawet okazywac¢ sympati¢ dla przyjaciecla w sposoéb demonstracyjny.
Dozwolone jest wigc im to, czego nie robi wigkszo$¢ hinduskich kobiet — wyrazanie uczuc.
Nalezy podkreslié, ze noworodek plci meskiej jest w Indiach postrzegany jako BOG,
WYBAWICIEL, ktory zapewni rodzicom dobra przysziosé, dlatego w dziecinstwie

otrzymuje to, co najlepsze. Por.:

,»Chtopiec, ktory dorosnie i pomoze wyzywié rodzine, a p6zniej zaopiekuje si¢ starymi rodzicami, zjawia
sic w domu jak mlody bég. Rozpieszczany i holubiony moze liczy¢ na pierwszenstwo we wszystkim:

dtuzszy sen, 1zejsze obowiazki, lepsze jedzenie, szkote” [LwO: 13].
W podobny sposéb Hindusi postrzegaja i traktuja Rahula Gandhiego. P. Wilk opisata:

»Wiadomo tylko, ze Rahul ma by¢ lekiem na cale zlo. Dlatego jest traktowany jak pétbég, obrzucany
kwiatami i pochwalami. A Gandhi wie, ze blyskawicznie zmieniajacym si¢ Indiom trzeba fachowca, nie za$

bohatera przypominajacego cudowne wcielenie nieustraszonego Boga Ramy” [SnW: AS].

Nie mozna zapomnieé o cesze Hindusow, jaka jest SPRAWCZOSC - od ich

postepowania czgsto zalezg losy nie tylko rodziny, lecz takze wigkszej spotecznosci. Por.:

,»T0 on [Bhattacharjee — przyp. K.K.] sprawil, ze utozsamiane z bieda, tradem i walacymi si¢ kamienicami

miasto znow ozylo. W zawrotnym tempie dogania inne indyjskie metropolie” [RSM: 8].

Cechg charakteryzujaca hinduskich mezczyzn, nawet tych najblizszych, jest
WROGOSC — sg oni zagrozeniem dla Hindusek. Por.:

»Zagrozeniem, znacznie czesciej niz obcy, sg wujowie, sasiedzi, bracia, koledzy i me¢zowie” [GR: 22].

ZAJECIA
Najbardziej widoczng dziatalno$cig mezczyzn jest ich praca zarobkowa. Mezczyzni

wykonujg m.in. zawody: sprzedawcy, $mieciarza, rikszarza, kierowcy autorikszy,
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roznosiciela gazet, taksowkarza, kucharza. Sa wigc, o czym byta juz mowa w tym rozdziale,
widoczni w przestrzeni publicznej, uwidacznia si¢ ich AKTYWNOSC, ENERGIA.
Trzeba zaznaczy¢, ze mtodzi mezczyzni sg konceptualizowani jako NIEUSTEPLIWI.

Nieustepliwos$¢ 1 rywalizacja dotyczg pracy zarobkowej. P. Wilk zauwazyta:

,,D0 najbardziej nieustepliwych naleza mlodzi chlopcy — na oko nastoletni. Podlegaja najsilniejszej
presji, bo oprécz zobowigzan maja tez ambicje. Sq pelni energii i checi rywalizacji, a to zmienia ulice
w wielkie licytacje. Sposobow jest wiele, cel ten sam — sprzeda¢ jak najwigcej i jak najszybciej. Pusci¢ towar

w ruch, bo liczy si¢ obrot” [LwO: 105].

Mgzczyzni, mimo ze wolno im wigcej niz kobietom, rowniez muszg wywigzac si¢
z narzuconych im przez spoleczenstwo zobowigzan. Stad cigzaca na nich, zwlaszcza
najmlodszych, presja wywotujaca nieustepliwos$¢ 1 zaciekla rywalizacje.

Z niektoérymi funkcjami petnionymi przez mezczyzn sa jednak zwigzane ZNUDZENIE
i BIERNOSC. To cechy typowe dla hinduskich urzednikéw. Por.:

,»Przy biurkach, na byle jakich krzestach, siedzi trzech mg¢zczyzn. Dwéch $pi. Jeden z glowa na blacie,
ciezko, nieprzytomnie. Jego przepocona kurta pociemniata pod pachami i na plecach.

Drugi, gruby, miarowo dyszy. Brzuch w zapigetej ciasno koszuli rozdyma si¢ i opada, odrzucona w tyt
glowa dotyka brudnej $ciany. Chrapie, wyrzucajac powietrze przez opuchniete, spekane usta. Trzeci
urzednik, wychudzony i zupelnie siwy, siedzi wpatrzony w lezacy przed nim dokument [...]. Ale nie

czyta — jest otepialy jak owad zanurzony w zywicy. Usnal, nie zamkngwszy powiek” [LwO: 187].

Megzczyzni zobrazowani w przywotanych cytacjach sa warto$ciowani zdecydowanie
negatywnie (opuchniete, spekane usta, przepocona kurtka). Przypominajg raczej owady niz
ludzi (otepiaty jak owad), w dodatku takie, ktore nie mogg wykonaé¢ zadnego ruchu
(zanurzony w Zywicy).

Do zadan me¢zezyzn nalezy tez czyszczenie ubran w publicznych pralniach (w domach,
co zostalo juz wspomniane w czgsci pracy dotyczacej obrazu Hindusek, piorg kobiety).

P. Wilk opisata:

»VleZczyZni przy baliach piora w palacym stoncu, ostaniajac glowy biatymi szmatami” [LwO: 70].
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Niekiedy hinduscy mezczyzni pelnig funkcje, ktore — wydawatoby si¢ — sa sobie
przeciwstawne. Jedng z postaci opisanych w Lalkach w ogniu... jest bowiem naukowiec,

ktory po wypetnieniu obowigzkéw zawodowych zajmuje si¢ astrologia. Por.:

»,Dziekan Singh jest zajetym czlowiekiem. Prowadzi prestizowg prywatna uczelni¢ w Kalkucie, stynaca
z nowoczesnego podejscia do edukacji” [LwO: 214].

»Singh dba o dyskrecj¢, nie interesuje go kariera uzdrowiciela. Pomaga w wyjatkowych sytuacjach,
glownie znajomym [...]. Zaczal badaé stare astrologiczne ksiegi z ciekawosci, cho¢ poczatki, jeszcze

w szkole podstawowe;j, byty zupetnie pragmatyczne” [LwO: 215].

Hindusi, ktorzy niekiedy pracuja jako kucharze, w domu nie zajmujg si¢

przygotowywaniem positkow ani sprzgtaniem po nich. Por.:

,»Godzing pézniej mezezyzni wracaja przed telewizory, sluzaca sklada brudne naczynia do miski,

a resztki jedzenia zrzuca do garnuszkow” [LwO: 197].

Warto wspomnie¢, ze czynno$cig konceptualizowang w poddanych analizie tekstach
jako typowo meska jest CZYTANIE. Potwierdzeniem tego spostrzezenia sg chociazby

nastepujace fragmenty:

,»Cisze przerywa od czasu do czasu szelest gazety, odglos niespiesznego przekladania stron. Czterech
staruszkow usadowito si¢ wygodnie — dwoch na kamiennym podescie, z nogami spuszczonymi na ulice, dwoch
nieco wyzej, we wnece budynku, dosé giebokiej, by pomiesci¢ biurko i potki.

Tkwia bez ruchu, kazdy zwieszony nad plachta zadrukowanego papieru, jak kukly w muzeum
lektur. Nie rozmawiajg ze sobg, nie odwracajg wzroku od stron zapisanych kragtym i ozdobnym malajalam.
Uzbrojeni w okulary z grubymi oprawkami — znak rozpoznawczy starej indyjskiej inteligencji — niemal
niezauwazalnie przesuwajq spojrzenie w dot ptachty. Czytajg naboznie i cierpliwie, jak mnisi studiujacy
swiete teksty. Bez wybrzydzania, wszystko po kolei. | bez nonszalancji, z jaka gazety przeglada sie
w Europie — tam wzrok niedbale ogarnia strone, zniechecony przechodzi na nastepna i nastepna, az zatrzyma
si¢ na dhuzej. Potem zndéw obiegnie nagtowki i tytuly, tu i d6wdzie musnie odrobine tekstu, pomknie dalej,
pospiesznie i beztrosko” [LwO: 149].

»W sennej uliczce na potudniu Indii staruszkowie przekladaja strony ostroznie, bo trzymaja
w dloniach drogocenng wiedze, ktéra objawia sie nie wiecej niz raz dziennie i nie jest ich wlasnoscia.
Wszyscy czterej sg go$émi publicznej czytelni” [LwO: 149].

,,Przypominaja sikhijskich duchownych, od $witu zmieniajgcych sie przy $wigctej ksiedze Guru Granth

Sahib — sumie madrosci dziesigciu guru — czczonej i nieustannie czytanej” [LwO: 150].
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Czytajacy, starsi mezczyzni sa wige konceptualizowani w zréznicowany sposob.
Przypominajg zaréwno kukty (ze wzglgdu na bezruch), jak i duchownych (cierpliwos¢,
nabozno$¢). Ich bronig w walce o wiedze, w dodatku okre$long jako drogocenna,
objawiajgca sie (wigc uwidaczniajaca si¢ w danym miejscu i czasie), sg okulary z grubymi
oprawkami. Czytanie to czynno$¢ wykonywana z naboznosciq i cierpliwosciq. Jest rodzajem
medytacji.

Rowniez pelienie funkcji religijnych lub po prostu pasjonowanie si¢ religig jest domeng

mezcezyzn. Oto przyktady:

»Mieszka na tej samej ulicy, a cala dzielnica ma w nim duchowego opiekuna. Nie pelni zadnej oficjalne;j
funkgji, ale uchodzi za znawce islamu. Religia to jego pasja” [LwO: 97].

»Podest nie tylko oddziela guru i jego $wite od thumu, jest tez scena. Na srodku wystepuja hipnotyzujacy
$piewacy — baulowie®. Wystep kazdego trwa godzine, dwie, z czasem staje sie bardziej intensywny,
wprowadza w trans. Przerwy sg krotkie, zaraz zjawiajg si¢ nastepni” [LwO: 204].

,,Glos muezina®® rozprasza mrok. Zaczyna jeden, inni dotgczajg — stycha¢ trzech, a moze sze$ciu. Wersy

zachodza na siebie jak echo, splatajq sie, nabieraja sity” [LwO: 258].

Megzczyzni pelniacy funkcje religijne sa wigc obdarzeni szczegdlng moca oddziatywania
na otoczenie — hipnotyzujg, rozpraszajg mrok. S3 wyjatkowi, o czym $wiadczy
metaforyczny jezyk, ktory postuzyt do ich opisu.

Baulowie sa konceptualizowani jako MEZCZYZNI WOLNI, POZBAWIENI
ZOBOWIAZAN, opisywani za pomoca lekseméw nalezacych do pola semantycznego
WIATR:

»Baulowie sa wolni jak wiatr, zawsze w ruchu. Odrzucaja wiezy, umieraja dla $wiata, by zyskaé
swobode za zycia; tylko nieliczni zaktadaja rodziny. Nie przywiazuja si¢ do rzeczywistosci, ignoruja
powszechne obyczaje i nakazy, tworza wlasne. Nie uznajg kast, nie maja bostw ani Swigtyn, cenia
prostote. Pochodza z niskich warstw spotecznych, wedruja w »poszukiwaniu Pana swego serca«. Cieszg
si¢ istnieniem — robig to przez taniec i poruszajacy Spiew. Do milo$ci boskiej zblizaja si¢ poprzez ziemska,
nie zyja w ascezie. Szukaja harmonii mi¢dzy pragnieniami materialnymi i duchowymi. Nie spisuja
historii — jej przekazywaniem zajmuja si¢ guru. Pochodzacy z Bengalu baulowie sa jednym z najwiekszych

fenomenow hinduizmu: odrzucajac tradycje, pozostaja jego czescia” [LwO: 205].

58 Baulowie — ‘wspdlnota rel. w Bengalu skupiajaca reprezentantow réznych grup spoleczenstwa (hindusow,
muzulmanoéw)’ [https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Baulowie;3875147.html; data dostepu: 24.05.2018].

% Muezin — ‘duchowny muzulmanski, wzywajacy z galeryjki minaretu wiernych do modlitwy’ [Drabik i in.
2017: 464].

131



Wspolnota religijna (baulowie) zostata w powyzszej cytacji scharakteryzowana przez
podkreslenie pewnych cech i negacje innych. Por.: zawsze w ruchu, odrzucajg wiezy,
ignorujq obyczaje, cieszq si¢ istnieniem, nie Zyjq w ascezie, nie uznajq kast, nie majq
swigtyn.

Opisujac jednego z hinduskich guru, P. Wilk postuzyla si¢ zartem i ironia:

»Duzo pozniej, gdy czegs¢ ludzi znow zapadta w sen, na kolanach guru stangta duza taca. Posrodku gora
biatego ryzu, wokoét sosy i warzywa. By¢ moze ma sto lat, nigdy nie $pi i czerpie sily z haszyszu, ale lubi

jesé” [LwO: 206].

WZOR
Megzczyzna, ktory stat si¢ wzorem postgpowania dla wielu Hindusow, byt Mahatma Gandhi.

Dotycza go nastepujace wyimki publikacji:

»Gandhi, surowy wegetarianin, jadl rekami, siedzac na podlodze. Korzystal tez z toalet dla
shuzacych — latryn, ktoére w przeciwienstwie do europejskich klozetow sprowadzanych do Indii nie wymagaty
recznego czyszcezenia przez niedotykalnych” [LwO: 56].

,»Gdy w potowie lat czterdziestych Gandhi wdrapywal si¢ po schodach na spotkanie z Winstonem
Churchillem w Londynie, premier Wielkiej Brytanii obserwowal go zniesmaczony i skonfundowany”
[LwO: 56].

»Sam Gandhi, czesto przebywajac w wiezieniach, opracowal kilkadziesiat réznych modeli
kolowrotkéw — mozna je oglada¢ w delhijskim muzeum Mahatmy. Lezg niczym us$pione rekwizyty
z rewolucyjnego spektaklu — wspomnienie utopijnej wizji subkontynentu, ktory wykarmi i odzieje si¢
sam. Gandhi chcial da¢ Hindusom wolnos¢, ale takze cofnaé czas — odwroci¢ bieg gospodarczych zmian”

[LwO: 58].

Gandhi zostat zobrazowany jako mezczyzna celowo przebywajacy z osobami biednymi,
zblizajacy si¢ do najnizej urodzonych. To przywddca, ktory swiadomie wyrzekt si¢ wielu
przyjemnosci, m.in. niektorych potraw. Co wigcej, jest przedstawiony jako kto§ z dotu
drabiny spotecznej — ukazanie go przez P. Wilk w chwili wdrapywania si¢ na spotkanie
z Churchillem mozna uzna¢ za metafor¢ oddalenia od zachodnich elit politycznych.
Zwlaszcza ze symbolem sprzeciwu wobec dominacji Zachodu byt réwniez kolowrotek,
wspolczesnie okreslony jako rekwizyt z rewolucyjnego spektaklu przejaw dazenia do
niepodlegtosci 1 petlnej niezalezno$ci, Co — jak zaznaczyla P. Wilk — bylo utopijna wizja
Gandhiego i jemu podobnych. Dodatkowo podrézniczka podkreslita wiasny punkt widzenia,

uzywajac stowa spektakl.
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OCZEKIWANIA SPOLECZENSTWA
Mezczyzni, cho¢ jako dzieci traktowani jak bogowie, réwniez czuja presj¢ spoleczenstwa.
Najblizsi majg co do nich oczekiwania. W tym aspekcie los hinduskich mezczyzn

przypomina los Hindusek. Por.:

»Nowoczesne panie domu zyskaly sprzymierzencow w postaci malakseréw, odplamiaczy,
klimatyzatorow oraz wlasnych samochodéw, ale zaden z tych wynalazkow nie oddala ich od przeznaczenia.
Tak jak kontrakt menedzerski i plynna angielszczyzna nie uwalniaja mezczyzny od synowskich
obowigzkow” [LwO: 191].

,»Chlopcy nie traca kontaktu z bliskimi, za to muszg sprostaé¢ ich oczekiwaniom. Jak najszybciej
splodzi¢ potomka. Zbudowa¢ wiez z obca osoba. Dorosna¢ do roli me¢za. Wezesniej rozpieszczani przez
matki, teraz dostaja wymagania, ale niewiele wskazowek. Radza sobie, jak potrafig: czasem tylko

nieczulo$cia, a czasem agresjg” [LwO: 232].

Polska dziennikarka zauwazyta, ze nawet indyjscy mezczyzni, majacy o wiele wiecej
swobody niz kobiety, nie sg w zupelnosci wolni. Muszg sprosta¢ stereotypowym
wymaganiom: splodzi¢ potomka, zbudowaé¢ wiez z obcg osobg, dorosngé do roli meza.
P. Wilk zaakcentowata jednak, ze nikt nie nauczyt ich, jak radzi¢ sobie z trudami dorostego

zycia, tym bardziej ze w dziecinstwie byli oni rozpieszczani przez matki.

ROLA W RODZINIE

W czesci dotyczacej jezykowo-kulturowego obrazu kobiet w Indiach napisano, ze
mezcezyzna jest uwazany za kogo$ lepszego niz kobieta, a takze Ze stanowi poswiadczenie
istotnosci kobiecego istnienia. Z tego migdzy innymi powodu mezczyzna jest

konceptualizowany jako GLOWA RODZINY. P. Wilk opisata:

»Najstarszy wuj, Ghalib, od $mierci swego ojca glowa rodziny, robi eksperyment” [LwO: 95].

,»Ghalib byt dwudziestolatkiem, kiedy wszystko spadlo na jego glowe. Wydoroslal szybko, a dzi$
prowadzi powazne przedsiebiorstwo — wielopokoleniowa rodzine i dwie firmy: sprzedaje agregaty
pradotwoércze i organizuje hadzdz — pielgrzymki do Mekki. Trzeci interes — sklep okulistyczny — powierzyt
miodszemu bratu. Nadir najpierw nauczyl si¢ dbaé o biznes, a wkrotce potem znalazlt Zone. Wybor rodziny
padl na daleka krewng — Barkhe [...]. Najmtodszy z braci, Rishan, dopiero skonczyt studia i prébuje swoich
sit w projektowaniu wnetrz. Ghalib daje mu jeszcze sporo wolnosci, a z6ttym sportowym motorem, ktory nie
przypadt chtopakowi do gustu, musi teraz jezdzi¢ sam, cho¢ naprawde dumny jest z minivana mieszczacego
cala rodzing. Mimo natloku spraw pozostaty mu jeszcze dryg do btyskotliwych zartow, mlodzienczy pociag
do wyzwan i marzenia o dalekich podrézach. Nigdy nie mowi o obowigzkach wobec rodziny — wypelnia je,

jakby sie urodzil z talentem do bezkonfliktowego zarzadzania ta zlozona wspolnota. Raz tylko,
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w niedzielne popoludnie, gdy wszyscy zostali na dole, dlugo stal na dachu, obserwujac chlopcow
puszczajacych latawce. Wspomnial, ze cigzko byto pokonaé finansowe klopoty. Ale potem mowit juz tylko
o specjalnych cienkich zytkach, ktorymi odcina si¢ latawce przeciwnikéow. I o tym, jak w dziecinstwie
wydawaty si¢ najcenniejsza rzecza na §wiecie [...].

Na razie Ghalib kupil mieszkanie, na skraju miasta. Tam, gdzie nie ma dachéw, na ktorych puszcza si¢

latawce” [LwO: 98].

Konceptualizacja hinduskiej rodziny jest wiec PRZEDSIEBIORSTWO, ZLOZONA
WSPOLNOTA. Nalezy wiec nig zarzadzaé — to obowiazek najstarszego w rodzie
mezezyzny, ktory przejmuje go bez sprzeciwdw, zgodnie z tradycja. Do zobrazowania
momentu przejecia przez jedng z postaci obowigzkow gtowy rodziny P. Wilk postuzyla si¢
frazeologizmem wszystko spadlo na jego glowe. Musial wyrzec si¢ dziecigcych fantazji
(metafora latawca — w tym przypadku symbolu dziecinstwa, ale i wolno$ci, mozliwosci
decydowania o sobie). Hinduski m¢zczyzna musi mie¢ zgode nawet na przeprowadzke do

nowego domu:

»Subhash opowiada o wyprowadzce jak o pracy sapera, ktory w skupieniu rozlacza kolejne
przewody, by unikna¢ Smiertelnej detonacji. Brat zaakceptowal jego decyzj¢, cho¢ jako najstarszy syn czut
sic w obowigzku sprawowa¢ opiek¢ nad rodzenstwem. Budowany najpierw sekretnie dom stoi na

przedmiesciach, w cichej willowej dzielnicy” [LwO: 99].

Zadaniem m¢zczyzn jest troska o rodzing, zwlaszcza w aspekcie materialnym. Z tego

wzgledu niektdrzy nie dajg rady podota¢ cigzacej na nich presji. Por.:

»Raz po raz przez indyjskie wsie przetacza si¢ fala samobdjstw. Ojcowie wplatani w sie¢ pozyczek
wieszaja si¢ albo pija koktajl z pestycydow. Maja nadzieje, ze rzadowe odszkodowanie pozwoli przetrwac ich

zonom i dzieciom” [LwO: 72].

Wymagania spoteczne, zwlaszcza te odnoszace si¢ do dobr materialnych, wplgtujg
(w tym znaczeniu: ‘wciggna¢ kogos wbrew jego woli do udziatu w czyms$’ [Drabik 1 in.
2017: 1165]) mezczyzn w sie¢ pozyczek. Skutki sg czgsto tragiczne, o czym $wiadczg stowa:
raz po raz [...] przetacza sie fala samobdjstw.

Podczas gdy kobiety troszcza si¢ o dzieci, mg¢zczyzni zajmujg si¢ przedmiotami

codziennego uzytku:

»-Maz ani drgnal, z obrzydzeniem splunat tylko na plame¢ wymiocin” [LwO: 46].

134



»0jciec wychodzi z wagonu ostatni, taszczac torbe. Podciaga spodnie, czysci gardlo, wydajac przeciagle

charczenie, i chwyta bagaze” [LwO: 121].

Status matzonkdow nie jest rowny. Z tego powodu hinduscy m¢zczyzni nie noszg Symboli
$wiadczacych o tym, ze sa zonaci. Podczas Slubu nie podejmujg takze wzajemnego

zobowigzania. Por.:

»Me¢zczyzni nie nosza zadnych malzenskich symboli. Hindusi nie wymieniajg przy $lubie obraczek —

nie podejmuja wzajemnego, rownego zobowiazania” [LwO: 63-64].

WYGLAD
W poddanych analizie ksigzce i artykutach prasowych Hinduséw charakteryzuje si¢ jako
MEZCZYZN DBAJACYCH O FRYZURY. W publikacjach znajduja si¢ nastepujace

fragmenty dotyczace tego zagadnienia:

»Mezczyzni w Indiach maja wspélna stabosé: wlesy. W tylnej kieszeni spodni nosza plastikowy grzebyk,
ktérym raz po raz poprawiaja fryzure. Czeszg si¢ réznorodnie, nablyszczaja wlosy, modeluja fale i grzywki;
siwiejacy farbuja si¢ na czarno lub rudo. Podczas gdy ubrania maja zwykle poplamione, przepocone
i poszarzale — w Indiach, nawet przy najlepszych checiach, trudno zachowa¢ czystos¢ — to wlosy pielegnuja
nienagannie” [LwO: 68—69].

»Postrzyzyny chlopca sg w hinduskich rodzinach hucznym wydarzeniem i jednym z najwazniejszych

rytuatéw” [LwO: 69].

Wilosy poddawane sa nienagannej pielegnacji zarowno przez mezczyzn, jak i kobiety
(o czym juz wielokrotnie wspomniano). Ci pierwsi robig to jednak publicznie, eksponujac

fale i grzywki, farbujac siwiejagce kosmyki.

ATRYBUTY MESKOSCI

Postrzeganie okreslonych przedmiotow jako meskich zmienia si¢ wraz z wiekiem danego
mezczyzny. ChltopcoOw pasjonujg motocykle. Znakiem wejscia przez mezczyzne w dorostosé
1 wzigcia odpowiedzialnosci za rodzing jest zamiana $rodka lokomocji na samochod lub

skuter; jak w przyktadzie:

»Vlodzi mezczyzni zadowalaja sie motorami pozwalajacymi szybciej przebi¢ si¢ przez korki [...].
Rozstanie z przejazdzkami motorem to pozegnanie z miodoscig. Po Slubie mezczyzne czeka przesiadka do

rodzinnego samochodu lub na skuter” [LwO: 177].
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Meskim atrybutem, $wiadczacym o prestizu i wyjatkowosci, jest gazeta. Umiejetnosé

czytania wcigz jest w Indiach powodem do dumy. W analizowanych publikacjach zapisano:

»~Me¢zczyzna z dziennikiem — Do gazeta jest tu atrybutem meskim — ma powody, by czué si¢
wyjatkowo” [LwO: 151].
»Moze si¢ nawet zdarzy¢, ze pokona cala droge, trzymajac gazete do gory nogami, bo jako pragnacy

zaimponowa¢ otoczeniu analfabeta, pozostanie tego nie§wiadomy” [LwO: 151].

2.3.  Jezykowo-kulturowy obraz hinduskiego mezczyzny — konkluzje

Z obserwacji 1 zapiskow dokonanych przez P. Wilk wytania si¢ obraz Hindusa, ktéry moze
znacznie wigcej niz zyjace w Indiach kobiety. Mezczyzn réwniez obowigzujg jednak reguty
odnoszace si¢ do zycia w indyjskim spoleczenstwie, bliscy maja co do nich oczekiwania\
1 wymagania. Mimo tego hinduscy me¢zczyzni s3 konceptualizowani jako osoby
zachowujace pewng swobode i mogace zaspokajaé potrzeby (z wyjatkiem tych seksualnych,
zwigzanych z kulturowym 1 spotecznym tabu).

Hinduskich mezczyzn cechuje swoboda zachowania w miejscach publicznych. Zreszta
ich zycie ma zwiazek ze sferg publiczng — w niej pracuja zawodowo, dbaja o wyglad, a nawet
dokonuja ablucji. Sg charakteryzowani jako wiadcy terytorium, ktorzy idealnie spajaja si¢
z otoczeniem, stanowigc czg$¢ natury. To oni sprawujg réwniez najwazniejsze funkcje
religijne.

Hinduscy mezczyZzni sa konceptualizowani jako istoty spotecznie uwazane za
wartosciowsze od kobiet (cho¢ postugiwanie si¢ przez P. Wilk ironig podczas opisu ich
zachowania pozwala na stwierdzenie, ze autorka nie podziela tej opinii). Co wigcej, Hindusi
oczekujg narodzin meskiego potomka, a kiedy chtopiec pojawia si¢ na swiecie, hotubig go
1 traktujg jak bostwo. Kiedy chlopiec dorosnie, staje si¢ glowa rodziny, odwdzigczajac si¢
niejako za rozpieszczanie. Dopiero wowczas przestaje cieszy¢ si¢ petng swoboda: musi
zarzadzac rodzing, a mimo to najwazniejsze decyzje musi konsultowac z matka, ktora dzigki
urodzeniu chtopca stata si¢ najwazniejsza osobg w rodzinie.

Hindusi sg charakteryzowani jako mezczyzni nieustepliwi, przekonani o swojej
sprawczosci. Cechujg ich aktywno$¢ i1 energia (cho¢ P. Wilk opisuje réwniez mezczyzn
znudzonych i biernych). Pracujg zarobkowo, sa lepiej od kobiet wyksztatceni. Z tego
powodu ich atrybutem jest gazeta. Czytanie jest bowiem w Indiach — co podkreslita autorka

analizowanych publikacji — domeng meska.
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W ksiazce i artykutach P. Wilk Hindusi sg opisywani w sposob kontrastowy — zaréwno
jako opiekunowie kobiet, jak i ich oprawcy; jako osoby uzaleznione od konwenansow, ale

1 odrzucajace je, wigc wolne.
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VI. JEZYKOWY OBRAZ POJEC WAZNYCH DLA HINDUSOW

1. Woda
1.1. Woda w jezykowym obrazie §wiata polszczyzny

Woda jest niezwykle waznym elementem $wiata, niezaleznie od jego czgsci,
obowigzujacych na danym obszarze kultury czy wyznania. Jest niezb¢dna nie tylko do
codziennych czynnos$ci, lecz takze do odprawiania rytualdéw zwigzanych z kultem,
wierzeniami.

Odnoszac si¢ do jezykowego obrazu wody w polszczyznie, J. Bartminski zauwaza, ze
nalezy ona do czterech ,,podstawowych sktadnikow §wiata” (obok ognia, ziemi i powietrza).
Jej przeciwienstwami, w zaleznosci od perspektywy, sa ziemia i powietrze badz ogien, krew,
wodka [Bartminski 2000: 44—45].

Cechg wody jest ciggly ruch (zwigzany zaréwno z jej obiegiem w przyrodzie, jak
1 poruszaniem si¢ wody w naturalnych zbiornikach i instalacjach) i wynikajaca z niego

zmiennos$¢, niestatos¢. W Stowniku symboli W. Kopalinski stwierdzil:

»Woda jest symbolem chaosu, niestatosci, zmienno$ci, przeobrazenia, rozpuszczania si¢; bezmiaru
mozliwo$ci; uzdrowienia; zroédlem zycia, odrodzenia ducha i ciata; zmartwychwstania; potegi, ptodnosci;
niebezpieczenstwa, $mierci; oczyszczenia, chrztu; wiedzy i pamigci utajonych w podswiadomosci;
zwierciadla; prawdy, madrosci; dobra i zta; taski i cnoty; duszy ludzkiej; umystu kosmicznego; zapomnienia;

zasady zenskiej; magii [Kopalinski 1990: 475].

W Stowniku stereotypow i symboli ludowych pod red. J. Bartminskiego woda jest

charakteryzowana nastepujaco:

»Wedle najstarszych mitow z niej wylonit si¢ Swiat i na niej spoczywa ziemia [...]. Jest sitg zardwno
dobroczynna, jak i niszczacg; podtrzymuje zycie, oczyszcza, uswieca, leczy, pracuje na cztowieka, ale tez topi,
przenosi zta moc na ludzi” [Bartminski, Mackiewicz, Majer-Baranowska, Mastowska, Niebrzegowska

1999: 154].

Jesli chodzi o wtasciwosci wody, J. Bartminski zauwazyt, ze jest ona wykorzystywana

podczas praktyk magicznych i leczniczych. Ponadto:
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»Woda jest w cigglym ruchu; zachowuje sig¢ jak istota zywa; wspotpracuje z ludzmi lub obraza si¢ na nich;
niekiedy zada ofiar. Otaczana jest czcig i kultem. Wladz¢ nad niag ma Bog, Pan Jezus, Matka Boska, §wieci

[...], w pewnych sytuacjach takze istoty nieczyste” [Bartminski i in. 1999: 154].

Co wigcej, woda ma niejednorodng naturg, jest zwigzana zarowno z dobrem, jak i1 ztem;
rado$cig plynaca z narodzin, jak i bolem zwigzanym ze $miercig. Jak zauwaza lubelski

jezykoznawca:

»Bywa siedliskiem ztej mocy, demondw wodnych i diabta. Jest miejscem narodzin, mitosci, pracy, a takze
$mierci i pokuty. Czysta woda symbolizuje zycie, ptodno$¢, czystos¢ moralng; woda w ruchu — przemijanie;

metna, brudna, gtgboka woda — nieszczgécie, niebezpieczenstwo, Smier¢” [Bartminski i in. 1999: 154].

Na ten aspekt zwrdcita uwage rowniez E. Mastowska, podkreslajac, ze w potocznym
obrazie $wiata wody rzeki stanowig kres. Z tego wzgledu sktadnikiem ludowego stereotypu

rzeki jest motyw $mierci. Badaczka zauwazyla:

»W wierzeniach ludowych zwigzanych z motywem $mierci rzeka jawi si¢ jako siedlisko demonow

czyhajgcych na zycie ludzkie, zagrazajacych dobytkowi” [Mastowska 2013: 44].

Nalezy réwniez wspomniec, ze w polskim jezykowym obrazie §wiata sg zawarte takze

konceptualizacje okreslonych miejsc wystgpowania wody. J. Bartminski stwierdzit:

»Ale woda wystepuje nie tylko w formie amorficznego, bezwonnego, bezbarwnego, beztresciowego
ptynu, lecz takze w postaci okreslonych skupisk, czy »zbiorowisk« tej cieczy: zrodel, studni, rzek, stawow,
jezior, morz itp. Zbiorowiska te sktadaja si¢ na naturalne srodowisko cztowieka, jego bliski §wiat i uzyskuja
wyraziste, do pewnego stopnia zmitologizowane (zwtaszcza w wyobrazeniach ludowych i potocznych)
charakterystyki” [Bartminski 2000: 45].

Co istotne, jezykoznawca akcentuje, ze w odniesieniu do wody jako ‘zbiornika cieczy’

uzywa si¢ nie tylko liczny pojedynczej, lecz takze mnogiej [Bartminski 2000: 45]:

»W potocznym jezykowym obrazie $wiata mamy wigc do caly, bogaty zespdt wyobrazen »wod,
z ktorych kazde zawiera jakie$ elementy specyficzne, naktadajace si¢ na zbidér ogdlnych cech wody [...].
Zroznicowanie znaczeniowe stowa woda na ‘ciecz’ i ‘zbiornik cieczy’ ma konsekwencje formalnojezykowe
w zréznicowaniu odmiany przez liczby: o wodzie, jako cieczy, mowi si¢, uzywajac liczby pojedynczej [...]

(w mnogiej tylko przy swoistym jej potraktowaniu np. gatunkowym: wody mineralne), podczas gdy dla
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znaczenia drugiego charakterystyczna jest liczba mnoga: wody stojgce, wody ptyngce, torr wod” [Bartminski
2000: 45].

W taki sposob woda funkcjonuje w §wiadomosci Polakow. Warto zbada¢ teraz, jaki jej
obraz wytania si¢ z napisanego przez Polke (co istotne, bo pomimo checi zachowania
obiektywizmu pewne symbole, znaczenia istnieja w zbiorowym umysle®®) reportazu

odnoszacego sie do wody i jej zastosowania w Indiach.

1.2.  Obraz wody w utworach P. Wilk

MIEJSCE WYSTEPOWANIA
W poddanych analizie tekstach wodg, ze wzgledu na miejsce wystgpowania, mozna
podzieli¢ na: t¢ z rzeki (Indusu), potokow zasilajagcych Indus, strumieni, wody oceanu
(@ nawet siedmiu oceandw; oto odpowiedni cytat: ,,Wedtug hinduskiej kosmografii swiat
ziemski sktada si¢ z siedmiu wysp otoczonych siedmioma oceanami®’: stonej wody, syropu
trzcinowego, wina, topionego masta, zsiadlego mleka, Swiezego mleka i czystej wody”
[LwO: 34]). Obecnos¢ wody, jako ze w Indiach czgsto jej brakuje, jest zauwazalna rOwniez
w matych zbiornikach (,,Kurczg si¢ blotniste kaluze” [LwO: 41]).

W koncu wyrézni¢ nalezy wodg, jaka Hindusi pobieraja z pomp i uzywaja do

codziennych czynnos$ci, w ktorych wyniku ciecz trafia do rynsztoka.

ZRODLO
Zrédtem wody sa rowniez opady atmosferyczne: $nieg, ktory — topniejac na wiosne — zasila
wodg rzeki 1 potoki, oraz deszcz, dajacy rolnikom nadziejg na obfite plony, ale takze ten
ulewny, sprowadzajacy na Indie niszczace powodzie.

Monsunowe opady sg przez Hinduséw wyczekiwane, stanowig bowiem o przetrwaniu

wielu z nich. Z tego powodu zostaty szczegdtowo opisane w analizowanych utworach:

,»Ciezkie, gorace krople wody wpadaja nagle do pokoju, zalewajac kamienng posadzke [...]. Deszcz

przerwal senna cisz¢ [...]. Niebo poczernialo.

80 Kazimierz Oz6g uwaza: ,,Z jednej strony jezyk stanowi fundament kazdej kultury i jej podstawowe dobro,
jest gtdbwnym kodem ekspresji kazdej kultury, z drugiej za$ kazda kultura przez swoje tendencje, proponowany
system wartosci, aktualne mody mocno wptywa na jezyk™ [0z6g 2008: 59].
61 J. Bartminski, odnoszac si¢ do obrazu zbiornikéw wody w polszczyznie, zauwaza: ,,Wody [...] podlegaja
animizacji, a w wierzeniach ludowych tez mitologizacji. Jej narzg¢dziem jest charakterystyka liczbowa, ktora
operuje w przewadze liczbami magicznymi, 3, 7, 9” [Bartminski 2000: 47].
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Deszcz wali w okiennice, chce przebié¢ $ciany. Juz nie stycha¢ pojedynczych kropli, tylko ogluszajacy
lomot. Jesli wystawi¢ za okno reke, cala zanurzy si¢ w wodzie. WYyj$¢ na monsunowa ulewe to tonaé
w cieplych strugach, brna¢ przez nie z trudem, ale i przyjemnoscia, bo w calkowitej samotnosci.

W czasie deszczu Indie pustoszeja. Mija godzina, a na ulicach woda po uda, wybijaja Scieki,
z rynsztokow wyplywaja $mieci. Wysokie wiadukty zmieniaja si¢ w grozne wodospady, na potozone nizej
jezdnie leca hektolitry wody. Do samochod6w i rikszy wdziera si¢ ulewa. Spacerujace ulicami Krowy teraz
ani drgna wystraszone wzbierajacg fala. Wszystko zwalnia i przystaje.

Monotonia ulewy rozwleka czas — $wiat szarzeje, powieki ciezko opadaja, przychodzi zobojetnienie.
Domy zmieniajg kolory, brunatne cegly czernieja. Deszcze nie maja konca. Monsun to pora cierpliwosci
i pokory. Czas nostalgii i tesknoty przegryzionej zapachem plesni. Dni pochmurnego nieba,
zawilgotnialych herbatnikéw i umazanych szarym blotem éappali. Czas niestrawnoSci i zatrué.

Deszcz paralizuje miasta, odcina od $wiata wioski. Zalane gliniaste szosy sg nieprzejezdne, blotne
lawiny zamykaja gorskie drogi, a wioski otoczone woda przeistaczaja si¢ w wyspy. Wymodlony monsun
przychodzi regularnie, ale pozostaje zagadka — jednym przynosi Zycie, innym zniszczenie. Wszystkim,

sprawiedliwie, kaze czekaé¢” [LwO: 192-193].

Opis monsunu zaczyna si¢ od kropel — wecigz goracych, nagrzanych upalnym
powietrzem. Krople te sg jednak silne — wpadajg nagle, czego skutkiem jest zalana podtoga.
Padajacy deszcz jest glo$ny (glosno$¢ narasta — najpierw to jedynie odgtos kropel wyrazny
W Ciszy nocy, potem Zomot), zmienia wyglad otoczenia (niebo staje si¢ czarne, inny niz
zwykle kolor maja nawet nasigkniete wilgocig mury). Ulewa narasta — zaczeta sie od kropli,
nastepnie zmienita w cieple strugi, w koncu — w hektolitry wody zalewajace Indie.
Deszczowa woda ma dwoistg nature — jest wymodlonym wybawieniem, ale i zagrozeniem;
zyciem 1 zniszczeniem; stanowi zrodlo przyjemnosci (daje wytchnienie), lecz takze
wymusza cierpliwo$¢; poczatkowo jest tagodna, nastgpnie wywotuje zagrozenie, wdziera
sig, powoduje choroby, odcina poszczegdlne miejsca od innych. Woda jest personifikowana:
kaze czekaé, wali w okiennice, chce przebi¢ sciany. Jest konceptualizowana jako ZY WIOL
DAJACY ZYCIE (wymodlony monsun, przynosi zycie), ale i ZYWIOL NIOSACY
ZNISZCZENIE®? (deszcz paralizuje, deszcz wali, woda wpada nagle).

Co wigcej, w ostatniej z przytoczonych cytacji woda deszczowa zostata
scharakteryzowana jako ta, ktéra zamienia miasta w wyspy (wioski otoczone wodg
przeistaczajg sie w wyspy). Warto przytoczy¢ stowa J. Mackiewicz, ktéra dokonata

rekonstrukcji jezykowego obrazu wyspy:

62 W. Kopalinski, odnoszac sie do symboliki deszczu, zauwazyl jej zroznicowanie: ,,Deszcz symbolizuje
btogostawienstwo, opieke boska, wptyw nieba na ziemi¢, wptyw duchowy bostwa na ludzi, faske, mitosierdzie;
zycie, wodg, ptodnos¢, sperme; zniszczenie, chorobg, smutek; prawde, madros¢, oczyszczenie” [Kopalinski
1990: 66].

141



,Od wymienionych cech istotnych (pochodzenie, wystepowanie roslinnos$ci, potozenie) nalezy przejs¢ do
cech asocjacyjnych wigzanych z wyspa. Wynikaja one w pewien sposob z samej definicji tego pojecia [...]:
‘cze$¢ 1adu catkowicie otoczona woda’. Pojawiajg sie tutaj dwa istotne elementy: po pierwsze — wizja obszaru
zamknigtego, ograniczonej przestrzeni ladowej wyrdzniajacej si¢ z wodnego otoczenia, po drugie — kontrast
miedzy relatywnie matymi rozmiarami cz¢s$ci ladowej (otoczonej) a relatywnym ogromem czes$ci wodnej
(otaczajacej). Jesli uzupelnimy to druga definicja: ‘cz¢$¢ ladu wystajaca ponad powierzchni¢ otaczajacej
wody’, dojdzie element dodatkowy — element wznoszenia si¢ ponad otaczajacy obszar” [Mackiewicz
1999h: 203].

Co wazne i1 czesto podkreslane w poddanych analizie utworach, dostep do wody

w Indiach jest niekiedy utrudniony. Por.:

»Nosiciele wody przywiazuja do pomp skorzane wory — ciemne cielska napelniaja sie, a potem
roznoszone do okolicznych doméw, zostawiajg mokre $lady” [LwO: 248].

,,P0 wodg nie trzeba chodzié¢ daleko, bo tylko na skraj wioski” [LwO: 87].

,»Czy jego rownolatka ze wsi, co dzien pokonujaca pietnascie kilometrow z dziesieciolitrowym

dzbanem wody?” [LwO: 145].

Woda jest wigc sktadnikiem niezbednym do Zycia, jednak nie zawsze tatwo dostgpnym.
Niekiedy trzeba pokonac trase¢ okoto pigtnastu kilometréw w jedna strong, aby dostarczy¢
wodg. Okreslenie skorzanego worka na t¢ ciecz jako cielska (potocznie: ‘cialo duzego,
ciezkiego  czlowieka lub  zwierzecia”, ,,0 czym§  wielkim 1 cigzkim’
[https://sjp.pwn.pl/szukaj/ cielsko.html; data dostepu: 10.03.2018]), ktére si¢ napetnia,
przywotuje skojarzenia z pola semantycznego ISTOTA OZY WIONA.

WYGLAD

Jesli chodzi o aspekt wygladu, najwiecej miejsca poswiecono w reportazowej powiesci
wodzie rzecznej, a $ci§lej — wodzie Indusu 1 Gangesu. Wyglad wptywajacego do oceanu
Gangesu zostal porownany do ,,szerokiego wachlarza” [LwO: 37]. Aby odda¢ rozmach
taczacych si¢ z sobg wod strumieni, zostaje wprowadzona metafora: ,,JJeden po drugim
wpadaja do wielkiej wodnej autostrady — teraz juz nic ich nie powstrzyma” [LwO: 24],

ktora obrazuje nie tylko wyglad, ale i szybko$é, z jaka poruszaja sie potaczone wody®®.

83 Metafora autostrady nawiazuje do tatwosci, z jaka ptyna wody Gangesu (autostrada — ‘droga przystosowana
do szybkiego ruchu samochodowego, z bezkolizyjnymi skrzyzowaniami’ [Drabik i in. 2017: 32]. Podobnie jak
w definicji drogi szerokiej: ,,DROGA SZEROKA to wygodny szlak komunikacyjny, gwarantujacy bezpieczna
podréz i umozliwiajacy mozliwie szybki przejazd” [Terminska, Szarlej 2015: 272].
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Z kolei Indus rézni si¢ w zaleznosci od pory roku. Zimowe ,,suche, matowe I$nienie”
[LwO: 23] wiosng zastepuje ,,migotliwa wilgo¢” [LwO: 23]. Indus jest wowczas
,,rozlozysty na kilkadziesigt metrow, majestatycznie wzburzony” [LwQO: 24], a gdy wptyna
do niego wody z innych rzek (z daleka przypominajace pajgczyne oplatajacag gory), staje sie
,Wwzmocniony, jeszcze dostojniejszy” [LwO: 24]. Warto zauwazy¢, ze epitety okreslajace
wyglad Indusu przywoluja cechy wlasciwe wiladcom, dostojnikom, dzigki ich
wprowadzeniu rzece zostaly nadane cechy ludzkie.

Wspomnianego dostojenstwa pozbawiona jest woda uzytkowa. Woda, ktéra zostata
wykorzystana przez cztowieka, jest ,,brudna” [LwO: 37], a wiadra stuzace do mycia naczyn
pelne sa ,,metnej wody, przypominajacej zupe z resztek” [LwO: 37]. Metny 0znacza bowiem
‘zawierajacy mety, zawiesiny; tez nieprzejrzysty’, a metaforycznie ‘niejasny,
nieuzasadniony’, ‘podejrzany, niepewny pod wzgledem etycznym, prawnym itp.” [Drabik
i in. 2017: 440].

Autorka, obrazujac rzeki, wykorzystata w uzasadnionych przypadkach takze

animalizacje:

»Indus i Ganges, zaskoczone nadmiarem wody, tracag majestatyczng aur¢ i przeistaczajg si¢ w pedzace

bestie” [LwO: 36].

Rowniez do konceptualizacji morza, ktdre jest charakteryzowane jako pigkne i peine

sity, zostata zastosowana animalizacja. Por.:

,Hindusi z Gudzaratu, Maharasztry, Goa, Orisy, Kerali czy Tamilnadu mogg defekowa¢ ekskluzywnie —

na plazach, z widokiem na polyskujace fale i pieniste grzywy uderzajace o piasek” [LwO: 42].

Woda jest wiec ukazana jako PIEKNY ZYWIOL (potyskuje, a wigc 1$ni, jest niemal jak
bizuteria, zwlaszcza w zestawieniu z suchym, matowym piaskiem, o ktory uderza).

Woda konceptualizowana jest rowniez jako POJEMNIK:
,Ludzie w ciszy, i teraz juz w ciemnosci, wskakujg do wody i wdrapujg sie na brzeg” [LwO: 121].

Scianami tego swoistego pojemnika sa brzegi, wypetlia go woda. G. Lakoff
i M. Johnson, opisujagc metafory pojemnika, podkreslaja, ze ich stosowanie wynika

z antropocentryzmu — kazdy czlowiek postrzega swiat jako przestrzen zewnetrzng, przenosi
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wigc ten sposob konceptualizacji na przedmioty fizyczne i1 elementy $rodowiska

naturalnego. Jezykoznawcy stwierdzaja:

»1¢ samg orientacj¢ [w—poza — przyp. K.K.] nadajemy tez $rodowisku naturalnemu [...]. Poczucie
terytorium to jeden z najbardziej podstawowych instynktow cztowieka, a tego rodzaju okreslenie terytorium,
nadanie mu otaczajacej granicy, jest czynnos$cig kwantyfikujaca [...]. ROwniez substancje same w sobie mozna

postrzega¢ jako pojemniki” [Lakoff, Johnson 2010: 60-61].

Z kolei do opisu padajagcego ulewnego deszczu w analizowanych tekstach zostaly
zaczerpnicte leksemy z pola semantycznego metafory ontologicznej WODA TO
PRZEDMIOT (,,P¢dza [pociagi — przyp. K.K.] w mroku i stoficu, rozbijajac swym czotem
monsunowe ulewy i pustynne trgby powietrzne” [LwO: 130]), co oznacza, ze mozna ja

rozbi¢, zniszczyc.

ZACHOWANIE
Wystepujaca w naturalnych zbiornikach woda zostata scharakteryzowana za pomoca

licznych czasownikow odnoszacych si¢ do ruchu. Por.:

,»Odmarzaja zatrzymane na wiele miesigcy potoki — zaraz znow ruszg ostro w dot” [LwO: 23].

,Krople osuwaja si¢ niepostrzezenie” [LwO: 23].

,»[-..] daja zna¢, ze si¢ do siebie zblizaja. Wplywaja do szerzej rozszerzajacych si¢ koryt, jeszcze niemal
pionowych, pedza w dél coraz $mielej, az nagle najbardziej zawily i niebezpieczny etap wedrdéwki sie konczy.
Jeden po drugim spadaja do wielkiej wodnej autostrady — teraz juz nic ich nie powstrzyma” [LwO: 24].

»Indus [...] zwalnia [...], spienione fale przeskakuja jedna druga. Kto wie, dokad by pobiegly, gdyby
nie potezne skalne bloki” [LwO: 24].

»Ganges, gdy juz przeplynie tysigce kilometrow indyjskiej ziemi, rozlewa si¢ w szeroki wachlarz [...].

Poprzez niezliczone kanaty wplywa do przedsionka Oceanu Indyjskiego” [LwO: 37].

Na podstawie analizy czasownikéw wystepujacych w powyzszych cytatach nalezy
stwierdzi¢, ze woda niemal zawsze porusza si¢ od gory ku dotowi (rusza w dot, osuwa sie,
spada). Jednak w nielicznych przypadkach jest mowa takze o ruchu poziomym, mozliwym
dzigki sile rozpedu, ktéra niekiedy jest tak duza, ze pozwala nawet na trwajacy krotka chwile
ruch w gore (spienione fale przeskakujg jedna drugg).

J. Bartminski, odnoszgc si¢ do obrazu wody w polskiej swiadomos$ci, wyodrebnit

zachowania wody zwigzane z poruszaniem si¢ [Bartminski 1999b: 162]. Rowniez w Lalkach
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W ogniu... odnalez¢ mozna czasowniki (lub imiestlowy przystowkowe wspolczesne)

okreslajace taki stan, na przyktad:

»Krople osuwaja si¢ niepostrzezenie. Dopiero potem, gdy juz przybiora posta¢ strumienia, zaczynajg
halasowaé niczym tlum w pospiechu udajacy si¢ na doroczne zgromadzenie. Szumia coraz glosniej,
nawolujac si¢ wzajemnie — dajg zna¢, ze si¢ do siebie zblizaja” [LwO: 23].

»L-..] majestatycznie wzburzony Indus [...] na chwilg zwalnia, aby lagodnie przyjaé¢ pedzace od potnocy
wody Zanskaru. Maja duzo miejsca — gory rozstapily sig, otwierajac przed nimi trojkatng doling. Na zakrecie
wody kotluja si¢ i rycza, spienione fale przeskakuja jedna druga [...]. [Indus — przyp. K.K.] wchlania zielone
wody z potnocy i roztapia je w sobie” [LwO: 24].

»Odmarzaja zatrzymane na wiele miesi¢cy potoki — zaraz zndw rusza ostro w dot, tnac gorskie Sciany.
Beda si¢ wrzyna¢é jeszcze mocniej, rysujac na zboczach glebokie zmarszezki [ ...]. Z daleka ztobiny wygladaja
jak pajeczyna, subtelnie oplatajaca uspionego giganta. W rzeczywisto$ci kazda z tych nitek niesie miliony

litrow wody, lodowatej i krystalicznej” [LwO: 23].

Trzeba podkresli¢, ze i w tych fragmentach daje si¢ zauwazy¢ personifikacje wody (co
jest zgodne roéwniez z polskim jej obrazem [por. Bartminski 1999b: 154]). Indus zostat
przedstawiony jako gospodarz przyjmujacy wody z okolicznych potokow i rzek. Przyjecie
to konczy si¢ jednak pozbawieniem owych wod jednostkowego charakteru i wlaczeniem ich
do jednego — nalezacego do Indusu — nurtu. Pietrzace si¢ wody zostaty za$§ porownane do
glo$nego thumu, ktory jest tym lepiej styszalny, im bardziej si¢ zbliza.

Woda personifikowana jest takze we fragmentach poswigconych opisowi rzeki Zanskar:

,»Tylko z pozoru Zanskar doréwnuje Indusowi — popisuje sie¢ sitg i predkoscig, ktorej nabrat na ostatniej
prostej. Ale Indus udowadnia swa wyzszo$¢ [...]. Nim si¢ Zanskar spostrzeze, jest juz jego czescig.
Wzmocniona, jeszcze dostojniejsza rzeka ptynie dalej” [LwO: 24].

»Tu wyptywajaca z Himalajow rzeka znajduje swodj koniec i spetnienie, ale zanim rozptynie si¢ w stonym

ogromie, raz jeszcze prezentuje potege, na zmiane ukazujac i przestaniajac swiat” [LwO: 38].

Z odczytanych cytatéw wytania si¢ jedna z wlasciwosci wody — jej potega, niemal
ludzka che¢ goérowania i udowodnienia swojej wladzy. Sposob przedstawiania materii
nieozywionej za pomoca leksemow z kregu semantycznego wlasciwego ludziom jest
charakterystyczny dla jezykowego obraz §wiata.

J. Bartminski stwierdzit:

»W szczegdlnosci JOS nie jest tozsamy z obrazem S$wiata przekazywanym przez nauke [...].

Przekazywany, wraz z jezykiem, jest tradycyjny, jest zarazem praktyczny, wystarczajacy na co dzien. Przy
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tym jest to czesto obraz poetycki, obraz $wiata jakby ozywionego, wrazliwego, czujacego, pozostajacego

w nieustannym dialogu z cztowiekiem” [Bartminski 2000: 41-42].

P. Wilk, opisujac zbiorniki wodne, zastosowata cickawy zabieg — zmiang¢ punktu

widzenia, co wplywa na zréznicowany obraz wody:

,»Gdy si¢ patrzy na Himalaje z samolotu, strumienie wygladaja jak cienkie nitki. Z bliska przerazaja.
Hektolitry wody zeslizguja si¢ z ogromng sila po powierzchni gor. Zatrzyma¢ je moze tylko mréz [...]. Do
konca kwietnia w wyztobionych rynnach zalegaja cigzkie lodowe sople. Potem, gdy topnieja $niegowe czapy,
woda mknie ze zdwojong mocg i wpada do rwacych rzek [...]. Na pooranych skatach wida¢, jak woda toruje
sobie droge [...]. Trzydziesci kilometréw nizej [...] turkusowy Zanskar wypadnie zza zakr¢tu na szeroka
piaszczysta pota¢. Dogoni ptyngcy od wschodu zielony Indus, wody sie skotluja, przez kilkaset metrow
walczac o dominacje. Ale Zanskar szybko sie podda. 1 juz lagodnie poplyna dalej razem, bez cienia turkusu.
Ten fenomenalny spektakl najlepiej wida¢ z wysokosci kilkuset metrow” [ZWO: A27].

Ta chwilowa zmiana perspektywy stuzy temu, co G. Lakoff i M. Johnson nazywaja
uwypuklaniem i ukrywaniem [por. Lakoff, Johnson 2010: 38-40]. Dzi¢ki takiemu
zabiegowi zostaje podkre§lone zroznicowanie rzeki, jej nieokre§lonos¢. Z jednej strony,
rzeczne wody sg tagodne, przypominaja nitki. Z drugiej — przerazaja, sa niezwykle silne,
zachowuja si¢ jak walczacy o prymat ludzie (RZEKA TO ISTOTA WALCZACA),
a zarazem aktorzy fenomenalnego spektaklu (RZEKA TO AKTORKA). Wiasciwosci te
wynikaja z faktu ciaglego poruszania si¢ rzecznych wod.

A. Niewiara wyodrebnita konceptualizacig RZEKA TO WODA W RUCHU,
podkreslajac, ze to ruch niemozliwy do zatrzymania, a dodatkowo RZEKA TO WODA
W RUCHU UKIERUNKOWANYM [Niewiara 2013: 32]. Ponadto RZEKA TO
SUBSTANCJA NIEJEDNORODNA, mieszajg si¢ w niej bowiem wody z wielu zrodet®,

Z tekstow P. Wilk wynika, Ze porusza si¢ rdwniez woda uzywana do kapieli,

przechowywana w naczyniach lub wypltywajaca z kranu:

,»Z tazienek dochodzi chlupot — wylewana z porecznego kubetka woda rozpryskuje sie¢ na kamiennej
posadzce. Nie ma wanien ani brodzikow — podloga lekko opada w stron¢ odplywu, a cokolwiek si¢ na nia

wylewa, samo wedruje w dot. Woda leci z przytwierdzonego do $ciany prysznica albo z kranu wprost do

64 A. Niewiara charakteryzuje to zjawisko nastepujaco: ,,RZEKA JEST CALOSCIA TWORZONA
STOPNIOWO I SKEADAJACA SIE Z POLACZONYCH ELEMENTOW. Polaczone, a nawet tozsame s3:
rzeka i jej zrodha [...]. RZEKA JEST CICHA LUB GLOSNA; GLEBOKA BADZ PLYTKA. Sa to fakty
powiazane, co wynika z obserwacji natury i co wykorzystuje si¢ w metaforycznych obrazach porownujacych
rzeki i ludzi: glebokich i cichych/spokojnych oraz ptytkich a hatasliwych” [Niewiara 2013: 33].
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wiadra. W dzielnicach, w ktorych jej dostawy sa nieregularne, wypelnione po brzegi baniaki stoja w rogu
lazienek i czekaja na czarng godzing. Sa zbawienne w upalne dni, gdy ciecz splywajaca ze zbiornikow na
dachach pali zamiast przynosi¢ ulgg. Zima ciepta woda to luksus, trzeba ja zagotowac albo przyzwyczaic si¢

do lodowatych kapieli” [LwO: 94].

Woda jest przedstawiana przez autorke¢ jako materia wydajgca odglosy o réznym
natezeniu, podobne do ludzkich rozmoéw (np. ,,Cichng strumienie wody i sasiedzkie

rozmowy” [LwO: 251]).

WLASCIWOSCI I ZASTOSOWANIE
Woda jest substancja, bez ktorej zycie na ziemi nie byloby mozliwe. Po§wiadczeniem sg

nastepujace wyimki reportazowej powiesci:

»Indus onie$miela — jest panem zycia, od niego zalezy los niezliczonych istnien” [LwO: 24].

»Znaczenia deszczu w zyciu Indii nie sposob przeceni¢ — nie doréwnuje mu zadne z naturalnych zjawisk.
Z koncem wiosny [...] zrosngcym niepokojem oczekuja go rolnicy —ich zycie zalezy od monsunu. Wigkszos¢
pol uprawnych jest nawadniana deszczem, opady decydujg o przetrwaniu i §mierci, dostatku i glodzie [...].
Napigcie rosnie z kazdym dniem, bo tylko deszcze moga wydoby¢ kraj z odretwienia i marazmu”

[LwO: 35].

W poddanych analizie artykutach i Lalkach w ogniu... podstawowym sposobem
obrazowania wody jest metafora strukturalna WODA TO ZYCIE. To jej wystarczajaca iloéé
sprawia, ze Hindusi nie gloduja, z kolei jej niedobor jest powodem niedostatecznie duzych

zbiorow i gtodu. Por.:

»Ludzie, ktoérzy pracuja na polach, po kolana w wodzie, przesadzajac zielone peczki, nie maja co jes¢
[...]. Dobry monsun oznacza, ze nie beda glodowa¢. Slabe deszcze i susza sa Smiertelnym zagrozeniem”
[LwO: 72].

»Zanurzaja w wiadrach dtonie i rozchlapuja wode na zemdlone upalem $licznosci” [LwO: 167].

Woda jest jednak nie tylko zyciodajng sila. Zarowno w polskim obrazie $wiata [por.
Bartminski 1999b: 154], jak i w poddanym analizie tekscie charakteryzowana jest ona

w sposob kontrastowy — jako to, co buduje, ale i jako to, co niszczy. Na przyktad:

»Woda jest zywiotem zyciodajnym, decydujacym, ale takze niebezpiecznym” [LwO: 33].
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»Bywa, ze bogowie nie znaja umiaru, a niepowstrzymane w por¢ ulewy zagrazaja zyciu [...]. Rzeki
wystepuja z brzegéw, marnujac uprawy [...]. Woda co roku przypomina Hindusom o swej sile — daje
i odbiera, odnawia szanse i grozbe potopu, jest nagroda i upomnieniem. Nieprzewidywalna
i nieprzeblagalna rzadzi §wiatem wedlug wlasnej woli” [LwO: 36].

»Tych, ktorzy si¢ przed jej moca nie ukorza, spotyka kara. Anitav Ghosh [...] przytacza losy butnego
lorda Canninga. Postanowitl on wybudowaé w delcie port przewyzszajacy $wietnoscig Kalkute, ale nie
postuchat Bengalczykow przestrzegajacych, ze wielka rzeka z nikim nie podzieli si¢ wladza, zesle cyklon
i powddz, wszystko pochlonie [...]. Ale wydarzylo si¢ nieuniknione — przyszty cyklony i powodzie, rzeka
wystgpila z brzegow i pozarla ludzkie sny o potedze. Ocalita jedynie tory kolejowe” [LwO: 38].

»[-..] skapanych w wodzie upraw ryzu i umeczonych suszg kukurydzianych pol” [LwO: 117-118].

,,Od dwoch tygodni opady sg tak silne w niektorych stanach, ze zycie dwoch milionéw ludzi znalazto si¢
pod woda. 80 0sob zgingto — utoneli, zmarli od ukaszenia wezy, przygniotly ich rozpadajace si¢ domy.

Zapadaja si¢ $ciany, domy sklecone z byle czego dostownie si¢ rozptywaja” [IpW®].

Monsun jest NAGRODA i1 KARA. Powoduje wezbranie rzek. Wowczas ujawnia si¢
niszczaca sita zardwno obfitych opadéw atmosferycznych, jak i wezbranych zbiornikow
wodnych. Rzeka jest konceptualizowana jako TYRAN — wladca, ktory z nikim nie podzieli
sie wladzq, rzqdzi swiatem wedtug wlasnej woli, NIEBEZPIECZNA KOBIETA, ktora
pozarta ludzkie sny o potedze (aluzja do tytutu tomiku Leopolda Staffa). Taki jej obraz jest
zreszta zgodny z opisang przez W. Kopalinskiego symbolika rzeki. Por.:

»Rzeka symbolizuje przeszkode, bariere, powodz, niebezpieczenstwo, wtargniccie, najazd, strach,
potwora, przewrotno$¢; niebianskiego wystannika, taske boza, zejscie do piekiet, wyrocznig¢; pomoc, obrong;
wschad Stonca, zyciodajne Stonce, urodzaj (z nawadniania gruntéw), przemozng potege, site; ruchoma droge;
tworcze moce Natury, zycie i $mieré, zasade zenska, ptodnos¢, odrodzenie, zmartwychwstanie; wytchnienie,
rados$¢, pokoj, bezpieczenstwo, bogactwo; czas, nieubtagany uptyw czasu, zapomnienie [Kopalinski 1990:

365-366].

Z jednej strony, rzeka to NATURA niszczaca twory cztowieka, ktory nie
podporzadkowat si¢ jej mocy. Z drugiej — ulewne deszcze wywotuja poczucie zagrozenia,

przed ktorym chroni wtasnie to, co stworzyt cztowiek. Por.:

,Dzien po wizycie buldozerow albo niszczacej ulewie [...]” [LwO: 89].
W monsunie zadna ptachta nie da tego, co kawal betonu — niewzruszonego poczucia bezpieczenstwa”

[LwO: 89].

8 1pW: P. Wilk, 2011a, Indie pod wodg, 26 wrze$nia, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/2011/09/indie-
pod-woda.html?m=0 [data dostepu: 2.11.2016].
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Skutki ulewnych deszczow sa wigc tozsame z wynikami niszczacej dziatalno$ci

cztowieka. Mimo zagrozen, jakie niesie deszcz, jest on jednak wyczekiwany, nawet przez

przyrode:

»Niespodziewanie wyrastajace z rownin gorskie $ciany, wielkie koryta rzek, pokonywane po stalowych
wiaduktach — raz zalane po brzegi, innym razem obnazone w oczekiwaniu na deszcz” [LwO: 118].
»Ale w monsunie latwiej oddychac¢ i latwiej kocha¢, chodniki myja si¢ same, zyje si¢ czySciej i l1zej.

I mozna patrze¢, jak deszcz pada z biekitnego nieba” [MwDS9].

Deszcz utatwia i uprzyjemnia egzystencje. Oczyszcza powietrze i otoczenie. Ponadto
woda jest UBRANIEM (zakrywa obnazone koryta rzek).
Ludzki punkt widzenia opadow jest wigc bardzo roézny. Jedni cieszg si¢, spodziewajac

si¢ obfitych plonoéw, inni narzekaja. Oto przyktady:

»Rolnicy sie ciesza, mieszczuchy — mniej” [MwD].
,Pierwszego dnia wszyscy maja dobre humory — wychodzg na ulice, zeby $wietowa¢” [MwD].
»Ale monsun bywa nie tylko romantyczny. Delhi bedzie grzezto w korkach do jesieni, a ci, ktorzy

mieszkaja przy brzegach Jamuny najpewniej beda musieli si¢ sezonowo przeprowadzi¢” [MwD].

Woda, zwlaszcza ta pochodzaca z ulewnych monsunow, jest takze sita wptywajaca na

plany mieszkancéw Indii. Por.:

,»Tylko ulewne deszcze, ktére w monsunie zalewajg $ciezki i zmieniajg pola w wielkie rozlewiska, moga

sprawic, ze nie pofatyguja si¢ tak daleko” [LwO: 41-42].

Woda jest wigc konceptualizowana jako SIEA SPRAWCZA, ktéra wspiera ludzi, ale
powoduje tez, ze musza ONi zrezygnowac z zaplanowanych czynnosci.
Konceptualizacja wody jest GRANICA®' — rzeka to obszar rozdzielajacy lady, lecz takze

symboliczna przestrzen oddzielajaca zycie od $mierci®®. Por.:

6 MwD: P. Wilk, 2011d, Monsun w Delhi, 27 czerwca, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/
2011/06/monsun-w-delhi.html [data dostepu: 2.11.2016].

67 Badajac wplyw rzek na tozsamo$¢ kulturowa, A. Posern-Zielinski stwierdzit: ,,W kulturowym obrazie, rzeki
wystepuja nie tylko jako elementy laczace, jednoczace grupe lokalng, regionalng czy narodows, wokot
wspolnie podzielanych warto$ci historycznych, czy symbolicznych, ale czgsto funkcjonujg takze jako granice.
Trudno si¢ zreszta temu dziwi¢, bowiem zardéwno w mitologicznych opowiesciach rzeki czesto oddzielaty od
siebie obce sobie $wiaty, jak i w rzeczywistos$ci geopolitycznej petily i nadal pelnig takowe role” [Posern-
-Zielinski 2000: 28].

88  Archetyp rzeki-granicy zyje ponadto w wierzeniach o przeprawianiu si¢ dusz zmartych przez rzeke” —
zauwazyla E. Mastowska [2013: 44].
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,£.0dZ niespiesznie przesuwa si¢ wzdtuz brzegu, oddalona o kilkadziesigt metréw. Stad dobrze wida¢
i Zycie, i $mieré. Wiosta opadaja ciezko w ciemng wode, zmgtnialg i gesta. Nagle, tuz pod powierzchnia,
pojawia si¢ niemowleca twarz — opuchnigta, z lekko wydetymi ustami. Posiniata juz, rozmywa si¢ w wodzie

niebieskawym refleksem. Ganges unosi malenkie ciato. Jest jego grobem i oswobodzeniem” [LwO: 21].

,JLatwiej przedosta¢ si¢ przez rzeke pieszo” [LwO: 167].
»[--.] przekroczenie wielkiej wody byto dla hinduséw jednoznaczne z utratg kasty” [LwO: 83].

,»Wie$ cichnie i gasnie, $ci$ni¢ta przez napierajaca od strony rzeki ciemno$¢” [LwO: 88].

Odnoszac si¢ do wody konceptualizowanej w ten sposob, J. Bartminski zauwazyl, ze
granic¢ mozna rozpatrywaé w obszarach: fizjograficznym (,,oddziela fizykalnie dwie cze¢$ci
terytorium”), administracyjnym (liczne umowne podzialy sg zgodne z biegiem rzek),
etnicznym i kulturowym [Bartminski 2000: 49]. Z powyzszych cytacji wylania si¢
konceptualizacja wody (rzeki) jako ZAGROZENIA (to od strony rzeki napiera ciemno$¢).

Woda jako granica moze by¢ jednak nie tylko zagrozeniem, lecz takze poczatkiem

czegos. Por.:

~-Bombaj, najwspanialszy port brytyjskich Indii, morska brama subkontynentu i stolica show-biznesu”
[LwO: 46].
»Ale uda sie jeszcze zobaczy¢ najpiekniejsze rozlewiska Kerali stodkowodne backwaters i domki

budowane na waskich nasypach, ze §cianami niemal wyrastajacymi z wody” [LwO: 182].

Zbiorniki wodne to nie tylko granice, lecz takze DROGA, ktorg nalezy przeby¢, by

dotrze¢ do celu podrézy. Co istotne, to droga, na ktérej podrézni moga ucierpiet:

Burty ledwie wystaja ponad tafle wody. Drewniane cielsko sunie ociczale, ale pewnie — nieraz juz

pokonato te trase i nieraz jeszcze, wbrew wszystkiemu, doplynie bezpiecznie do brzegu” [LwO: 120].

Jest to droga pelna niebezpieczenstw, ktore jednak (cho¢ z trudem — sunie ociezale)
mozna pokona¢ dzigki doswiadczeniu.

Obok rzeki toczy si¢ ozywione zZycie, nabrzeza sa konceptualizowane jako MIEJSCA
ZALATWIANIA CODZIENNYCH SPRAW (,,Jest wczesnie, nad rzekg ruch” [LwO: 166]).

Podstawowym zastosowaniem wody jest uzycie jej do kapieli. Hinduska kapiel jest
jednak nie tylko codzienng czynno$cia higieniczng. Jest rytualem zwigzanym

z przekonaniami®. P. Wilk odnotowata:

89 Zdaniem E. Mastowskiej: ,,Jedng z naczelnych cech konotacyjnych rzeki, zwigzanych z zyciem, jest czystos$¢
wody oraz jej moc uzdrawiajaca” [Mastowska 2013: 47].
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,Poranna kapiel jest brama Zycia — dopiero po umyciu calego ciata hindus moze odda¢ cze$¢ bogom
i zjes¢ pierwszy positek. Wyznawcy hinduizmu réznig si¢ migdzy soba, ale taczy ich dazenie do czystosci
i unikanie zabrudzenia. Podziat na to, co czyste — godne szacunku, dobre, szlachetne, pochwalne — oraz
to, co nieczyste, czyli niskie, pogardzane, pozbawione warto$ci, jest gldéwna osig, ktora wyznacza kurs zycia
religijnego i codziennego. Mycie si¢ to takze oczyszczenie duchowe, pozostawanie po jasnej stronie §wiata,
przyblizanie do idealu [...]. Kapiel opisana jest jako $wieta czynno$é, ktorej towarzysza medytacja
i modlitwa. Obmywanie ciala jest zachwalane jako pobudzajace zmysty i zapewniajace dlugowiecznos¢. Poza

tym ma walory, jak méwimy dzi$, psychoterapeutyczne: zabiera zte mysli i daje spokdj” [LwO: 30].

Dzigki wodzie Hindus moze wigc sta¢ si¢ kim$ lepszym, przekracza bowiem brame
Zycia, ktéra umozliwia mu kontakt z bogami. Owa jasna strona swiata zwigzana jest z tym,
co dobre, szlachetne, w odroznieniu od strony ciemnej — W jezykowym obrazie $wiata
odnoszacej si¢ do tego, co zte, brudne, niegodne szacunku. Jednak nie wszystkim jest dane
przyblizanie (si¢) do ideatu. Ci, ktoérzy pochodza z nizin spotecznych, ,,[...] maja bardzo
ciemng skorg — co zwykle wskazuje na pochodzenie z najubozszych srodowisk — pokryta
pytem i brudem” [LwO: 28]. Kontakt z takimi osobami jest dla pozostatej czesci
spoteczenstwa aktem niemal obrzydliwym, powodujacym natychmiastowg potrzebe

oczyszczenia. Por.:

»lch dotyk, a nawet cien padajacy na wyzej urodzonych powodowat tak silne skalanie, ze usunaé je

mogla jedynie pelna kapiel” [LwO: 80].

Symbolika wody, ktora nie tylko czysci ciato, lecz takze oczyszcza ducha czlowieka,
zostata odnotowana rowniez przez W. Kopalinskiego, ktory napisat, ze ,,Ablucje maja
Znaczenie rytuale 1 duchowe” [Kopalinski 1990: 475], po czym przypomnial biblijne

1 wlasciwe starozytnym Grekom 1 Rzymianom rytualne kgpiele. Rowniez J. Prieur zauwazyt:

»Ablucje w czystej wodzie praktykowane byly przez wszystkie narody. Pierwowzorem prawa boskiego
w kazdym jego szczegole byto zycie, totez nie wiadomo, gdzie konczy si¢ obrzed religijny, a zaczyna dbatosé¢
o higieng. I tak np. Ksigga Kaptanska nakazuje caty rytuat oczyszczenia dla kogos, kto zetknat si¢ z tredowatym
badz z cztowiekiem chorym na chorobe skory. Ogolnie rzecz biorac, Stary Testament przewiduje oczyszczenie,
majace by¢ symbolem przejscia od nieczysto$ci poganskiej do §wigtosci narodu, ktory zawart przymierze”

[Prieur 19977: 220].
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Niekiedy wody uzywa si¢ nie do petnej kapieli, lecz do od§wiezenia:

»Moczy dlon w kubku z wodg i przeciera poczerwieniatg gtowke” [LwO: 71].

»Dorosli wstaja przed wschodem stonica, obmywaja twarze woda i zaczynajg dzien” [LwO: 253].

Woda jest wiec POCZATKIEM. Stosuje si¢ nig na poczatku zycia, obmywajac
noworodka, i na poczatku kazdego dnia.

Woda, zaréwno ta przechowywana w odpowiednich pojemnikach, jak i morska, stuzy
rowniez do oczyszczania otoczenia (niekiedy zastepuje ja piasek, ktory jednak niekiedy nie

czysci, lecz zakrywa brud), jest SRODKIEM CZYSZCZACYM. Por.:

»Liczy sie praktyczno$¢ — na plazg nie trzeba przynosi¢ garnuszka, morze samo obmyje cialo. Zabierze
takze odchody, co umniejszatoby wyrzuty sumienia i poczucie nieprzyzwoitosci, gdyby kto$ je mial”
[LwO: 42].

»Tam, gdzie wody brakuje, a stonce wysusza wszystko na proch, najrozsadniej zostawi¢ nieczystosci jego
niszczycielskiej sile [...]. Wychodza wiec [Hindusi — przyp. K.K.] na brzegi rzek, na himalajskie zbocza,
oczyszczane przez wiatry i topniejace $niegi. Na radzasthanskie wydmy, gdzie piasek zastepuje wode — shuzy
do mycia naczyn i zakrywania brudu. W Sundarbanach moga mie¢ pewno$¢, ze poranny lub wieczorny
odplyw zatrze wszystkie Slady” [LwO: 43].

,»Z jednego straganu zyje zwykle kilku ludzi i czesto tylu przy nim $pi: co najmniej jeden na drewnianym

blacie, ktory rano oblewa woda, szoruje, po czym traktuje jak deske do walkowania ciasta” [LwO: 253].

Oczyszczanie to ma rowniez zwigzek z usuwaniem z przestrzeni zycia cial osob
zmartych. Por.: ,,Bywa, ze Ganges zabiera ledwie nadpalone zwloki” [LwO: 20]. Warto

przywotac¢ stowa E. Mastowskiej, ktora zauwazyta:

»Dwa przeciwstawne pojecia: »zycie« i »émier¢«, w niektorych typach konotacji naktadaja si¢ na siebie,
oddajgc tym samym archetyp wizji rzeki jako granicy miedzy doczesno$cig a wieczno$cig” [Mastowska
2013: 49].

W niniejszej rozprawie zostato juz wspomniane, ze podstawowa wiasciwosciag wody jest
jej czystos¢. Hindusi doktadajg staran, aby woda byla czysta. Jej zabrudzenie jest bowiem

najpowazniejszym Wykroczeniem:

»Wyjatkowe znaczenie ma czystos¢ wody — w przesztosci hindusi separowali studnie, a niedotykalni nie

mogli czerpa¢ z wody z tych samych zrodet co cztonkowie wyzszych kast. Zabrudzenie wody bylo
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najpowazniejszym wykroczeniem. Do dzi$ tak zwane mokre potrawy, przygotowane z uzyciem wody, niosa
ze sobg szczegblne zagrozenie” [LwO: 79].

»Tutaj [w restauracjach typu fast food — przyp. K.K.] tatwiej dzieli¢ si¢ positkiem — neutralnym,
produkowanym tasmowo. I napojami na bazie wody mineralnej, bo za jej jako$¢ i czysto$¢ reczy znana

firma” [LwO: 81].

Indie to jednak — co wielokrotnie akcentuje autorka Lalek w ogniu... — kraj paradoksow.

Zdarza si¢ wigc, ze nawet woda uzyta do mycia nie spetnia swojej funkcji. Oto przyktady:

,,Nabrana do kubetka staje si¢ jednak nieocenionym narzgdziem w codziennym odpedzaniu brudu, a takze
Swiadkiem wielu paradokséw. Bo podzial na strefy czyste i nieczyste jest w indyjskim zyciu tylez
rygorystyczny, ile nieustannie naruszany” [LwO: 36].

»Brudna wode po umyciu podtogi Hinduska wylewa tuz za prog wiejskiej chaty [...]. Maloletni
pomocnicy w ulicznych jadtodajniach myja aluminiowe naczynia pieczotowicie, tyle Ze w wiadrach pelnych

metnej wody, przypominajacej zupe z resztek” [LwO: 37].

Zanieczyszczenie wody (ale nie tylko jej, rowniez brud w ogole) jest zresztg wedlug
P. Wilk jednym z najwigkszych problemow Indii. W Lalkach w ogniu... wielokrotnie

wystepuja fragmenty, w ktérych mowa jest o niesprawnej kanalizacji:

»Najbogatsi kupujg mieszkania i apartamenty w ekskluzywnych osiedlach, wyposazonych w osobny
system kanalizacji i wodociagéw. Ale wszyscy oni — biedacy i milionerzy — zasilajg gigantyczne szambo”
[LwO: 46].

»otara kanalizacja nie nadaza” [LwO: 46].

,»Brudy rzadko trafiaja do oczyszczalni, cze$ciej wprost do ziemi i rzek. Tylko mieszkancy
najdrozszych dzielnic, lezacych nad morzem, mogg si¢ cieszy¢ bryzg i zapomniec, ze bajeczny Bombaj jest

peczniejaca beczka fekaliow” [LwO: 47].

Brudna woda staje si¢ gigantycznym szambem, zamienia pigkne miasta w peczniejgce
beczki fekaliow. Warto podkresli¢, ze rowniez w polskim obrazie $wiata woda ptynaca
(a wigc czysta) 1 stojaca (zabrudzona) sg uyymowane w sposob kontrastowy. E. Mastowska
podkreslita: ,,Czystos¢ wody w rzece potwierdzaja ponadto powtarzajace si¢ w rdéznych

wariantach pies$ni. Przeciwstawia si¢ ja wodzie ze stawu, uwazanej za brudng” [Mastowska

2013: 47].
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Wiasciwoscig brudnej wody jest jej nieprzyjemny zapach:

,Przy $mierdzacym rynsztoku swoj rowerowy wozek zaparkowat stary kulis” [LwO: 81].

»Pedza przez kilka minut, pod wiatr, niosacy nieSwiezy zapach wody” [LwO: 167].

»Ale gwar i tlok szybko przypomniaty mi, ze w Bombaju od ataku klaustrofobicznej paniki ratuje tylko
morze — swiadomo$¢, ze ta sie¢ oblepionych ludzmi ulic gdzies si¢ konczy, ze od przykrego zapachu bijacego
z zapchanych rur i studzienek mozna uciec nad wodg. Tyle ze odpoczynek jest krotkotrwaly, a uczucie
ulgi — ztudne” [BpS: A12].

Co wigcej, P. Wilk charakteryzuje proces pozbawiania wody jej podstawowej
wlasciwosci — czystosci. Bagno (lub bajoro) konceptualizowane jest jako rzeka, ktorg

zanieczyscili nielegalni mieszkancy miast. Por.:

,Na przeciwlegtym krancu Indii, w Cennaju, nawet ocean nie daje odetchnaé. Centrum cuchnie — woda
stoi w metnych, pozielenialych bajorach, ktére kiedy$ byly miejskimi rzekami. Kiedys, czyli zanim dzicy
lokatorzy zaanektowali je wraz z chodnikami, trawnikami, kawatkami parkow. Poczatkowo uzywali kanaléw

do kapieli, potem zamienili je w toalete. Szybko staly si¢ bagnem” [LwO: 47].

Skutkiem zanieczyszczen s3 choroby. Woda, ktéra ma za zadanie oczyszczanie, wigc

przeciwdziatanie rozprzestrzenianiu si¢ niektorych bakterii, staje si¢ ich zrodiem:

»Plesniejace bajora wystepuja z brzegéw — brud zaraza okolice” [LwO: 47].
»Ofiarami fekaliéw sa Indiach miliony ludzi, takze lepiej urodzonych. Odchody zakazaja wode,
wracajg jak zle duchy, poteguja czerwonke, tyfus, malari¢, cholere, polio. Najwieksze zniwo zbiera

pospolita biegunka, ktora zabija bezobjawowym odwodnieniem — po cichu, z latwoscia” [LwO: 52].

W okreslonych sytuacjach woda moze przenosi¢ §miertelne zakazenie, metaforycznie
okreslone mianem zfych duchow. Z kolei choroby okreslane sg za pomocg lekseméw z pola
semantycznego ZNIWA, co odsyta z kolei do wyobrazen $mierci jako zniwiarza z kosa°.

Co wigcej, woda jest konceptualizowana jako substancja przejmujaca wihasciwosci
materii, z ktorg ma stycznos$¢ — jesli wiec znajduje si¢ w brudnym naczyniu, zabrudzi sig;

gdy sptynie po zanieczyszczonej powierzchni, sama bedzie zanieczyszczac, np.:

0 W. Kopalifiski przypomniat, ze $mier¢ moze symbolizowa¢ zniwiarza, a w $redniowieczu wyobrazano ja
jako ,.kosciotrupa z kosa i klepsydra [...]; kiedy indziej znéw przedstawiano ja na koniu, w poscigu za
uciekajacymi ludzmi, ktérych siecze kosa” [Kopalinski 1990: 411, 413].
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,,Na podtodze brudny dzbanek na wode do podmywania, a w nim pozétkla ciecz” [LwO: 49].

»Chlopiec wyje, lzy zalewaja brudne policzki, 1$nig przez chwilg i szybko zasychaja, zostawiajac
brudne §lady” [LwO: 133].

»Wasacz przeptukuje dtonie w wiadrze pelnym krwawej wody i chwyta kolejng rybg” [LwO: 112].

Warto wspomnie¢, ze J. Prieur, ktory odtworzyt symbolike wody, zwrdcit uwage na
powigzanie podatno$ci wody na czynniki zewnetrzne z jej zenskimi konotacjami. Stwierdzik:
»Woda to takze podatnos¢ i wrazliwo$¢, a przede wszystkim zywiol macierzynski: wielkie
bostwa zenskie, boginie-macierze s3 jednocze$nie boginiami morskimi” [Prieur
19977?: 221].

Ponadto woda jest zrédlem wilgoci’®, przenoszac te ostatnia zwlaszcza na obszary

zajmowane przez ludzi ubogich:

»okurczone od wilgoci i zakurzone obrazki zawisty w wiejskiej chacie, gdzie $pi si¢ i je na gotej ziemi”
[LwO: 87].

,»Ogromne $ciany i wysokie sufity trzeba czgsto malowaé, bo monsunowy deszcz wsigka i pojawia sie
grzyb” [LwO: 93].

»Ta [plesn — przyp. K.K.] zakrada si¢ szczegélnie latem, gdy monsunowe deszcze poteguja wilgo¢ —
wystarczy kilka godzin, by okladka pokryla si¢ bialym nalotem, z poczatku niepozornym, ale zabéjczym”

[LwO: 157].

Woda utatwia wigc rozprzestrzenianie si¢ animizowanym zagrozeniom. Plesn zakrada
sig | —mimo ze poczatkowo niepozorna — staje si¢ zabdjcza whasnie dzigki whasciwosciom
wody.

Z analizowanych tekstow wylania si¢ jednak takze inna konceptualizacja — woda to

LEKARSTWO:

,»Kazal podawa¢ miedz. A dokladniej, popijaé wode — bo jak inaczej destarczy¢ organizmowi

minimalng dawke¢ miedzi, jesli nie zalewajac w dzbanku kilka §lub i monet?” [LwO: 215].

L Co ciekawe, w publikacjach P. Wilk wtasciwo$é wody polegajaca na przenoszeniu wilgoci przewaznie jest
warto§ciowana negatywnie. Inaczej jest w Stowniku symboli, w ktorym zapisano: ,,Woda jest tez materia
pierwotna, poczatkiem przyrody dlatego, ze wszystko, co zywe, zyje wilgocia, a martwe wysycha, ze zarodki
wszystkiego sa mokre, a pokarm — soczysty” [Kopalinski 1990: 475].
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Na takg symbolike wody zwrdcit zreszta uwage rowniez W. Kopalinski, przypominajac:

,,Od najdawniejszych czaséw leczenie i kulty lecznicze wigzaly si¢ ze zrodtami, strumieniami, studniami
itd. Woda, jako zrodto zycia w wielu mitach, jest najpowszechniejszym lekiem, zar6wno we wspotczesnych,

jak i przedhistorycznych kapieliskach i uzdrowiskach” [Kopalinski 1990: 477].

Woda traktowana jest w Indiach jako co$ drogocennego, dobro luksusowe, ktorym

nalezy si¢ chwali¢, ktére daje szczescie. Por.:

,Uliczne pompy to oSrodki Zycia i luksus. Chwali si¢ nim co kilkaset krokoéw centrum Kalkuty, tgsknia
za nim zakurzone Delhi i tysigce poszarzatych od brudu miast. Ludzi majacych dostep do wody jest znacznie
mniej niz tych, ktorzy co dzien musza jej szukac. Dla nich kazda kropla sie liczy, a gar$¢ czesto wystarcza do
calej toalety. Dlatego ptaczacy przerazliwie malec, oblewany strumieniami od glowki po niecierpliwie
tupigce po chodniku stopy — choé tego nie wie — jest szczesliwym dzieckiem [...]. Tym, co zostalo w butelce,
kobiety wielokrotnie ptucza usta i przecieraja twarze, na koniec przesuwajac od czola po brode kantem
dtoni — rozciagniety kciuk i palec wskazujacy zbierajg nadmiar wody. Przez ich rece nie przelewa si¢ beztrosko,
gestnieje jak oliwa. Wody w Indiach jest malo, zawsze za malo. Méc si¢ umy¢ to przywilej” [LwO: 28].

»Maja wystarczajace warunki, by podja¢ prace i posta¢ dzieci do szkotly, ale nie sta¢ ich na

przeprowadzke do mieszkania z lazienka, w ktorym za prad i wode musieliby zaptaci¢” [LwO: 90].

Zdaje si¢, ze fakt ten potwierdza nawet zachowanie zwierzat, ktdre w ponizszym

fragmencie zyskaty cechy ludzkie:

,.Ludziom wtéruja zwierzeta — gesi gromadza si¢ nad katuzami, aby czysci¢ piora [...]. Swiezo wymyte

ciala, cho¢by kapiel dokonywata sie w trudnych warunkach, sa zawsze powodem do dumy” [LwO: 29].

Jako Ze czysta woda jest w Indiach towarem deficytowym, a posiadanie toalety §wiadczy
0o wysokim statusie spotecznym (,,Toalety sg potrzebne najbiedniejszym — to oni
w kampaniach wyborczych sa najpigkniej 1 najbardziej bezwzglednie mamieni obietnicami
lepszej przysztosci, z woda w kranie i wlasng tazienkg” [LwO: 50]), Hindusi z sentymentem

wspominajg publiczne toalety:

»Mieszkancy Mohendzo Daro mieli tez do dyspozycji potg¢zna publiczna wanng peilng deszczowki. W tym
samym czasie ich sasiedzi z osady Lothal [...] korzystali z toalet splukiwanych woda i wyposazonych
w ceglane kanaly odptywowe [...]. Ale jeszcze tysiac lat pozniej bogacze [...] budowali domy w poblizu

zbiornikow wodnych — nieczysto$ci z ich toalet sptywaty prosto do wody” [LwO: 51].
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Woda jest wigc dobrem, do ktorego dostgp podnosi status mieszkancow danego miejsca:

»~Rozrastajaca si¢ szybko klasa $rednia jest agresywna i niepohamowana w swych zZadaniach —
potrzebuje wig¢cej przestrzeni, elektrycznosci, wody, szerszych drog i wiekszych lotnisk” [LwO: 142].

»Anektuja [biedni — przyp. K.K.] publiczne budowle, a do nowych siedlisk podciagaja prad i wode”
[LwO: 143].

Staty dostep do czystej wody jest jednym z zadan agresywnej i niepohamowanej klasy
sredniej. Wode wymienia si¢ w reportazowej powiesci w jednym szeregu z przestrzenia,
elektrycznoscia i infrastrukturg. W hinduskiej rzeczywistosci nadal jest wiec ona substancja,
ktorej bez przeszkdd i ograniczen uzywac¢ mogg nieliczni.

Niemoznos$¢ dostgpu do wody jest zresztg jedng z bolaczek wielu Hinduséw. Por.:

,Czy mieszkanie w murowanym domku przy torach, bez pradu i wody, gdzie dzieci biegaja nago,
a kobiety wzajemnie iskajg sobie wszy, to najgorsze, co moze si¢ zdarzy¢?” [LwO: 145].

,,Ciagna tu [do Bombaju — przyp. K.K.] tysiace ludzi, ktorych tkanka miejska nie moze wchtonaé. Zyja
sttamszeni w przeludnionych budynkach, na kupie, bez intymnosci, nieraz bez pradu i wody, bo elektrownie

i system kanalizacyjny nie sa w stanie zaspokoi¢ potrzeb tej masy” [BpS: A12].

Co oczywiste, woda stuzy nie tylko do kapieli, lecz takze do picia. Nalezy jednak
pamig¢tac, ze cztowiek to nie tylko ciato, ale i dusza. Dlatego nawet tak zwyczajna czynnos¢,
jak picie wody, moze stanowi¢ pomost migdzy tym, co ziemskie, a tym, co zwigzane

z rzeczywistoscig pozaziemskg. Oto cytat wyekscerpowany z powiesci:

,Miedzy narodzinami a $miercig, na kazdym kroku, woda jest hindusowi niezbedna do zycia zgodnego

z wierzeniami [...]. Nawet picie wody ma wymiar duchowy — jest kapiela wewnetrzna” [LwO: 31].

Mozna stwierdzié, ze kapiel jest dla mieszkancow Indii rytuatem. Nalezy wigc zwrocié
uwage na symbolike takiego rodzaju oczyszczenia. W. Kopalinski zapisat, ze kapiel rytualna
to kapiel ,,zmywajaca wszelkie grzechy, oczyszczajaca 1 uswigcajaca cialo 1 dusze,
stosowana w wielu religiach Wschodu” [Kopalinski 1990: 143-144].

W upalnym klimacie picie wody jest przyjemnoscia, ukojeniem:

»Wiatrak przyjaciel robi, co moze — czasem czyni cuda, czasem toczy beznadziejna walke. Gdy
stabnie — a nie on decyduje o natezeniu pradu w rozgrzanych, takze zmeczonych przewodach — do skory

docieraja ledwie wyczuwalne podmuchy. To przypomina niewielki lyk wody, gdy si¢ ma od wielu dni

157



spierzchniete usta. Chwila rozpieszczenia, po ktérej trzeba sie znéow godzi¢ z dlugim umeczeniem”
[MU™].
,»Chlodna woda, zaczerpnigta z glinianego dzbanka przykrytego aluminiowym talerzykiem. Wypijana

zachlannie, pyszna. Bedzie si¢ czym pocié do rana” [MU].

Woda, substancja czesto okreslana jako pozbawiona smaku, staje si¢ wowczas pyszna,
jest wypijana zachtannie. Moment jej picia jest chwilg rozpieszczenia, bardzo krotka
w stosunku do dfugiego umeczenia z powodu jej niedostatku.

Niekiedy woda nie spetnia swojej funkcji — nie gasi pragnienia, jej picie nie jest chwilg

ukojenia:

»Najwieksze poranne rozczarowanie: nalana do kubta woda, ktora ma przynies¢ ulge, okazuje si¢ ciepla.
Parzy. Splyngta z czarnego zbiornika trzymanego na dachu. Stala tam godzinami, wchianiajgc stopnie

Celsjusza. Patrzg na kotyszacg si¢ tafle — zlosliwie wykrzywione odbicie chichocze: nie dam Ci ulgi” [MU].

W powyzszej cytacji woda zostata ukazana jako ISTOTA ZLOSLIWA, ktéra ma
wykrzywiong twarz i naigrawa si¢ ze spragnionego czlowieka. Zostal tu zastosowany
cickawy zabieg: osoba wpatrujaca si¢ w tafle wody, widzi — co prawda — wtasne
wykrzywione z powodu ruchu wody odbicie, jednak chichoczacy ztosliwie glos pochodzi
od samej wody.

Woda stuzy takze do prania — w publicznych pralniach zajecia wykonywanego przez

mezczyzn. P. Wilk opisata ten proces w nastepujacy sposob:

,.Z6lte i cytrynowe bluzeczki sari jeszcze ociekaja z wody, nieruchome, skoszarowane” [LwO: 69].

»Wewnatrz ciggng si¢ rzedy murowanych balii, kwadratow wypelmionych woda z mydlinami,
w ktorych mocza sie ubrania: posegregowane, dobrane nie tylko kolorami, ale i odcieniami. W kazdym
boksie, zanurzony po kolana, stoi mezczyzna i ttucze” [LwO: 69].

,»Peki koszul i salwaréw wiruja, rozpryskujg krople i spadaja na twarde blaty z pluskiem. Podtuznymi

kanalami Scieka brudna woda, a uprane ubrania plucze si¢ w zbiornikach obok” [LwO: 70].

Woda uzytkowa jest substancja, ktora ma wlasciwos$¢ wypetniania réznego rodzaju
pojemnikow. Jesli jednak istnieje mozliwos¢, nie stoi w miejscu, a ocieka, rozpryskuje sig,

Scieka™. Moze by¢ przenoszona lub podawana w odpowiednich naczyniach. Por.:

2 MU: P. Wilk, 2012g, Memorabilium upalne, 8 marca, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/2012/03/?m=0
[data dostgpu: 2.11.2016].

8 'W. Kopalifiski zauwazyt: ,,Woda wyobraza niestato$¢, chwiejno$¢, a przy tym inercje: przybiera ksztatt
naczynia, do ktorego si¢ ja wlewa” [Kopalinski 1990: 475].
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A wiec kazdy przychodzi sam, niosagc wode w aluminiowym garnuszku lub plastikowej butelce”
[LwO: 40].

»[-..] nosza wode w ciezkich dzbanach” [LwO: 44].

»Przyjecie filizanki herbaty, kawy czy choc¢by szklanki wody stanowi minimalne zado$¢uczynienie
i ratuje gospodarza przed upokorzeniem” [LwO: 77—78].

»Woda do picia stoi w rogu, w glinianym dzbanku przykrytym aluminiowym talerzykiem” [LwO: 94].

»Szumiag naftowe palniki, zaraz woda w osmolonych rondlach zacznie wrzeé. Po przebudzeniu

najwazniejsza jest herbata, bilet na drogg ze snu do rzeczywistosci” [LwO: 248].

Niektore rodzaje pojemnikow sg uznawane za nowoczesne:

»Pochodza z wiosek pozbawionych pradu i biezacej wody, zyjacych zgodnie z rytmem dnia i nocy.
Nowoczesno$¢ zjawia si¢ tam jedynie w postaci plastikowego dzbana na wode, tanich ubran z poliestru

i butelek coca-coli” [LwO: 191].

Z analizowanych tekstow wylania si¢ rdwniez obraz wody jako substancji, ktorej

wlasciwoscig jest upiekszanie otoczenia. Por.:

»>Afganski mistyk Haji Ali zostal pochowany w Morzu Arabskim. Muzulmanie z Bombaju wybudowali
mu okazaty grobowiec na wodzie [...]. W czasie silnych przyplywéw Haji Ali jest sam, otoczony przez fale,
odciety od ladu i niedostepny [...]. W czarnej wodzie odbijaja si¢ Swiatla jednego z najwspanialszych
indyjskich miast, pyszniacego si¢ swym szykiem i picknem.

Muzutmanska budowla majaczy w morzu jak cudowne przywidzenie. Ale kiedy woda si¢ cofa i opada,
odslania szpetne dno oraz poczerniale nabrzeze. Grobowiec juz nie hipnotyzuje — wyglada jak okret

wyrzucony na brzeg” [LwO: 139].

Woda, dzigki temu, Ze odbijajq si¢ w niej poszczegdlne przedmioty, a takze ze wzgledu
na zdolno$¢ do zakrywania tego, co brzydkie, pozwala znajdujacym si¢ w jej poblizu
obiektom wyglada¢ pieknie, okazale, hipnotyzujaco. Ponadto woda, ktora przejmuje
wlasciwosci otoczenia, w tym przypadku nadaje cechy temu otoczeniu — dzigki jej sile
grobowiec wydaje si¢ niedostepny, a miasto moze niczym czlowiek pyszni¢ si¢ swym
szykiem i pieknem. Bez wody grobowiec traci swg istote — jest jak okret wyrzucony na brzeg.

Co wigcej, woda wplywa na czyszczong powierzchnig, nadajac jej potysk:

,Podloga I$ni od wody, kawatkéw lodu i lepkich tusek” [LwO: 111].
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Woda jest rowniez substancja, ktora — zajmujac okreslone miejsce — moze zostaé niczym

przez magnes przesuni¢ta w inne miejsce:

»Skoro Ksiezyc ma dos¢ sily, by przyciaga¢ wody oceanu i wywolywa¢ potezny przyplyw, jak moze

nie oddzialywaé na nas?” [LwO: 216].

Niekiedy woda stosowana jest w sposob rzadko spotykany, wynikajacy z pomystowosci

ludzi. Por.:

»O wzgledy przechodniow konkuruja z nimi poztacane zegarki przeréznych ksztaltow, zanurzone
w nadmuchanym i wypelnionym woda baseniku. Ich publiczne zatopienie handlarz uznal za

najskuteczniejsza metodg udowodnienia klientom, ze nabywaja produkt wodoodporny” [LwO: 103].

Woda jest wigc w Lalkach w ogniu... nie tylko substancjg umozliwiajgca zycie na ziemi,
ale i ptynem pozwalajacym na zewngtrzne (dostowne) i wewnegtrzne (metaforyczne)

oczyszczenie. Druga z wymienionych wiasciwos$ci zwigzana jest z hinduskimi wierzeniami.

WEASCIWOSCI WYNIKAJACE Z WIERZEN
O zwiazku wody z kultem i sferg sacrum pisat J. Bartminski [por. 1999b: 154]. Nie tylko
w naszym kregu kulturowym 1 religijnym woda wykorzystywana jest do rytuatow

zwigzanych z religig. Por.:

»Graficznym znakiem wody jest w hinduizmie okrag, symbol peini [...]. W hinduizmie jest petno
wody — jako jeden z elementoéw stwarzajacych swiat ma ona decydujace znaczenie dla niemal wszystkich
obrzedow, rytualow i modlitw. Obmywa, zachowuje zycie, ochrania, niszczy zlo. Gdy rodzi si¢ dziecko,
kto$ z najblizszych krewnych powinien je nig skropi¢, nadajac mu cechy swego charakteru. Woda
towarzyszy takze Smierci — krople z Gangesu podaje si¢ do wypicia umierajacym, a stosy pogrzebowe sg
uktadane na brzegach rzek. Bliski krewny [...] okraza stos z garnuszkiem, skrapiajac ziemi¢ wokot. Tworzy
bariere, przez ktora dusza nie moze wréci¢ do $wiata rzeczywistego jako duch” [LwO: 31].

,... Clala ascetow, juz wezesniej poddanych symbolicznej kremacji, sa wrzucane do rzeki” [LwO: 19].

»... ciata hindusow jada do ghatéow nad rzeka i tam sa palone” [LwO: 18].

»Procesje z ciatami kraza w labiryncie starych domow, by z imieniem boga na ustach dotrzeé¢ nad rzeke”
[LwO: 20].

»Przypuszcza sig, ze czgs¢ wierzen i praktyk z tamtego okresu — cho¢by $wiete kapiele — przetrwata po
dzi$ dzien” [LwO: 200].
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Woda jest wigc w hinduizmie tacznikiem mi¢dzy sferg sakralng a Zyciem codziennym.
Ma zwigzek zarowno z obrzedami po narodzinach, jak i z rytuatami odprawianymi po
czyjejs $mierci. Woda ma ponadto dwoistg nature. Z jednej strony — pomaga duszom
zmarlych dosta¢ sie¢ do zaswiatow, z drugiej — chroni zywych przed powrotem dusz na
ziemie. W. Kopalinski podkreslit, ze woda jest ukazywana jako ,,zywiot posredni miedzy
zywiotami eterycznymi, jak powietrze i ogien, a elementem statym — ziemig, mi¢dzy zyciem
a $miercig [...], miedzy tworzeniem i niszczeniem” [Kopalinski 1990: 477].

Co wiecej, woda (a doktadniej méwigc — rzeka Ganges) jest wedtug hinduskich wierzen

OSTATECZNYM WYZWOLENIEM:

»Pogrzeb nad woda utatwia plynne przejscie z zZycia do Smierci, bo rzeki leza na ich pograniczu.
Przeptywaja caty mityczny $wiat, faczac rzeczywistos¢ ludzka i boska. Ich ruch symbolizuje wedrowke dusz.
Ganges, jako najswigtsza z rzek, ma szczegdlng moc: podanie jej wod umierajagcemu i kremacja na jej brzegu
mogg wyzwoli¢ z kota wcielen Ganges spadt na ziemi¢ z ogromna sita; nie zniszczyt jej tylko dzieki interwencji
Siwy, ktory przyjat wodg na swoja glowg — splatana w jego wlosach krazyta przez dwanas$cie lat, wreszcie
zstgpita na ziemi¢ i poptyncta do oceanu W cudowny sposob obmyla prochy sze$cdziesieciu tysiecy

spopielonych synéw krola Sagary, zapewniajac im zbawienie” [LwO: 19].

Warto przytoczy¢ w tym miejscu odnoszace si¢ do zwigzku wody i1 $mierci stowa

E. Mastowskie;j:

,Utrwalony w zbiorowej wyobrazni obraz §wiata, ktorego kres wyznaczajg rzeki, wptynat na rozwoj jej
stereotypu. Ma ona wyraznie dwudzielny charakter, oscyluje wokdl pojeé »zycie« i »$mieré«, niekiedy
wzajemnie si¢ przenikajacych [...]. Stereotypowe cechy rzeki reprezentujace symbolike zycia, odrodzenia

zwigzane sg glownie ze sferg wierzeniowg i obyczajowa” [Mastowska 2013: 44, 47].

Roéwniez wszechs$wiat sklada sie wedtug Hinduséw z wody’:

,Wedtug mitologii ludzki $wiat moze istnie¢ tylko wtedy, gdy $pi Wisznu?™ [...]. Plynie przez wody
kosmicznych oceanéw, wygodnie ulozony na grzbiecie weza Seszy, przenoszacego go przez wielkie fale”

[LwO: 258].

4 ). Prieur, odnoszac sie do tego, ze woda symbolizuje stworzenie, zauwazyl: ,.,Z podobng koncepcja
spotykamy si¢ w Indiach: Narajana, czyli ten, ktéry porusza wody pierwotne, to jedno z imion Brahmy,
stworcy, objawiajacego si¢ na pierwszym miejscu w Oceanie uniwersalnym. Tradycja i nauka sg zgodne
w tym wzgledzie: zycie narodzilo si¢ w oceanie” [Prieur 19977?: 217].

™ Wisznu to bog hinduizmu. ,Z jego imieniem wigze si¢ idea opieki (protekcji), wigzany tez ze
wszechprzenikajacym $wiattem, ogniem i stoncem”, przemierza siedem sfer wszech§wiata [RS: 829-830].
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Hindusi wierza w boska moc wody; jak we fragmencie:

»Kapiel wzorowa, o najwigkszej wartosci duchowe;j, dokonuje si¢ w jednej z siedmiu §wietych rzek Indii
[...]. Ale kazda rzeka ma szczegdlne znaczenie, dlatego wielu bogobojnych hinduséw udaje si¢ rankiem na
brzeg i tam, przelewajac wode z ulozonych w naczynie dloni, recytuje mantry. Dobrze odrobing wody
poswigci¢ pamigci zmartych przodkéw [...]. NajSwietsze indyjskie miejsca leza zwykle nad rzekami, a jesli
dwie rzeki si¢ lacza — tym lepiej. Tam kumuluje si¢ boska moc, woda obmywa skuteczniej i doglebniej —

siega dalej wstecz, zabiera grzechy doczesne i te z minionych zywotow” [LwO: 30-31].

Z hinduska obrzedowoscig jest rowniez zwigzane rytualne obmycie — musza go dokonaé

wszyscy, ktorzy mieli kontakt z ciatem zmartego:

»Spopielenie zmartych umozliwia dalszg podroz duszy, ale pozwala tez rodzinie dokonaé¢ symbolicznego
obmycia — $§mier¢ zanieczyszcza wszystkich, ktérzy znajdujg si¢ w jej poblizu; dopoki dusza nie odejdzie
W zaswiaty, nie mogg dokonac¢ rytualnej kapieli i w petni uczestniczyé w zyciu [...]. Umyte ciato zmartego jest

okrywane biatym catunem i na drewnianych noszach transportowane na stos” [LwO: 19].

Co istotne, woda ma boskie pochodzenie. Tak jak w chrzeScijanstwie uwaza sig, ze
wladz¢ nad wodg ma Bog i $wigci [por. Bartminski 1999b: 154], tak w hinduizmie woda
rzadza indyjscy bogowie. Por.:

»Wszelkie postaci wody sa zwiazane z dzialaniem sit wyzszych, a jednym z najefektowniejszych
i pracujacych z rozmachem boskich dystrybutoréw jest Pardzanja, odpowiadajacy za deszcz i burze.
Zapewnia zyciodajne wody i wpedza w przerazenie wszelkie sily zla [...]. Pardzanja przynosi §wiatu

odrodzenie — wysuszona ziemia dzi¢ki deszczom rozkwita na nowo” [LwO: 34-35].

W zwigzku z tym wodzie oddawana jest czesc:

»Asceci zeszli na ghaty w ciemnosci, by oddaé czes¢ wodom bogini Gangi — wielbi¢ jej zZyciodajna

moc. Nucg mantry, przelewajac wode przez splecione dtonie” [LwO: 20].

Dostarczana przez hinduskich bogoéw woda jest wigc nie tylko ciecza zapewniajaca zycie
ro$linom 1 ludziom, lecz takze orezem w walce ze ztem. Ta ostatnia jej wlasciwosc
doprowadzita w przesztosci do zagtady ludzkosci. Hinduski §wiat zostal zalany przez potop

na miar¢ tego biblijnego; taki sam byt rowniez cel tego kataklizmu — ,,zatopienie grzesznego
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swiata” [34]. Potop pochtonat calg ludzkos$¢, jedyna osoba, jaka przetrwata, byt ,,Manu,
praojciec ludzkosci” [34].

Z hinduskimi wierzeniami zwigzane jest ponadto czyszczenie posazkow bogow. Nie jest
to jednak zwyczajne mycie przedmiotow, ale rytuat; figurki sg traktowane jak ludzie, i to

ludzie godni szacunku. Por.:

»Irwa poranna kapiel bogow, ktorych figury usadowity si¢ wokot drzewa [...]. Na kazdy z posazkow
[oramin — przyp. K.K.] leje potezna porcje wody ze srebrnego garnuszka [...] Hanuman szczerzy ze¢by —
cieszy si¢ na poranng toalete [...]. Orzezwiony kapiela nabral mocy [...]. Kgpiel bogow dobiega konca.
Teraz polewane woda dlonie przecieraja caly cokol, gladza kor¢ drzewa, wreszcie przywieraja do siebie,

ztozone w znak czci” [LwO: 32-33].

Wida¢ wigc, ze w hinduskich wierzeniach kapiel dziata na posazki tak samo jak na ludzi.
Personifikowane figury, w co wierzg hindusi, sg dzigki uwaznemu obmyciu ich przez
bramina zdolne do codziennego dziatania. Jest istotne, ze powyzszy fragment pomaga
w zinterpretowaniu tytutu rozdziatu, z ktérego zostaty zaczerpnigte niektore przedstawione
W niniejszej rozprawie cytaty. Poranna kgpiel bogéow odnosi si¢ bezposrednio do faktu
mycia przez bramina posaggéw hinduskich bostw. Nie wolno jednak zapomina¢, ze woda
pomaga takze zwyklym ludziom zblizy¢ si¢ do sacrum, wiec w znaczeniu przeno$nym
mozna tytul ten odnie$¢ rowniez do Hindusow, ktorzy zgodnie z wierzeniami dokonuja

ablacji.

1.3.  Konceptualizacje wody — podsumowanie

Analizujac zebrany material przyktadowy, mozna stwierdzi¢, ze jezykowy obraz wody
odtworzony na podstawie reportazowej powiesci o Indiach i innych publikacji P. Wilk —
pomimo drobnych r6znic — jest niemal taki sam jak obraz wody, o ktorym J. Bartminski pisat
W Stowniku stereotypow i symboli ludowych. Jako ze woda jest substancja niezbedna do
zycia, a w Indiach niekiedy trudno dostepna, P. Wilk poswigcila jej sporo miejsca w swoich
publikacjach.

Woda jest zywiotem pozostajacym w ruchu, ktoremu towarzysza okreslone odgtosy.
Ruch ten niemal zawsze odbywa si¢ od gory na dol, niekiedy jest poziomy. Do ruchu
odnoszg si¢ liczne czasowniki, charakteryzujace jego intensywnos¢, kierunek, predkos¢.

Wodzie zostaly rowniez nadane cechy ludzkie lub zwierzece. Jest ona konceptualizowana
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jako wiladca zycia i $mierci, Zywiol niebezpieczny, potezniejszy niz cztowiek. Niekiedy jest
opisywana za pomocg leksemow z pola znaczeniowego kobiety niebezpiecznej, innym
razem — istoty walczacej lub aktorki. Skutkiem tych zabiegow leksykalnych jest ukazanie
zréznicowania, nieokreslonosci wody, jej niejednorodnosci.

Warto przypomnie¢, ze w celu oddania jej zroznicowanych wiasciwosci postuzono si¢
licznymi metaforami, m.in.: wachlarza, autostrady, pojemnika, przedmiotu kruchego,
gospodarza i thumu. Jest istotne, ze metafory te odnosza si¢ nie do wody pojmowane;j
ogoblnie, ale do jej poszczegdlnych rodzajow. 1 tak: z polem znaczeniowym wachlarza
1 autostrady taczy si¢ woda rzeczna; jako przedmiot kruchy konceptualizowana jest woda
z opadow atmosferycznych; z kolei gospodarzem jest Indus, ktéry wchiania swoje
doptywy — thum.

Woda stanowi tez ubranie dla nagich koryt rzecznych. Ponadto jest granicag — zaré6wno
w sensie fizycznym, jak i metaforycznym (jest zwigzana z poczatkiem i1 koncem zycia,
obmywa noworodka i cialo zmartego). Jest rowniez lacznikiem miedzy sferami sacrum
a profanum. Jest obdarzona boska moca. Wode wykorzystuje si¢ podczas obrzgdow
religijnych, ma wigc zwigzek z wierzeniami. Wiadz¢ nad nig maja bogowie (tu pojawia si¢
wynikajaca z odmiennosci wierzen rdéznica — w naszym kregu kulturowym wiadze nad woda
sprawuje Bog, Maryja lub §wigci, a w Indiach — bogowie zwigzani z hinduizmem).

Podstawowa wlasciwoscig wody jest jej czysto§¢ — woda bowiem stuzy do zaspokajania
pragnienia i oczyszczania zarowno ciata, jak i przestrzeni oraz przedmiotow. Woda czysta
jest tez konceptualizowana jako lekarstwo, co$ drogocennego, luksusowego. Inaczej jest
w przypadku wody zanieczyszczonej. Taka ciecz ma nieprzyjemny zapach, jest Zrodtem
chorob. Nie stuzy wigc do gaszenia pragnienia ani nie zmywa brudu. Przeciwnie —
zanieczyszcza 1 sprowadza $mier¢.

Woda jest konceptualizowana jako nagroda i kara, substancja wywierajaca wptyw na
jakos¢ zycia — zapewnia zycie roslinom, zapobiegajac glodowi; powoduje wilgo¢, ktora
z kolei utatwia rozwijanie si¢ bakteriom i plesni. Woda upigksza §wiat, ale i niszczy; utatwia
funkcjonowanie, ale i uniemozliwia przemieszczanie si¢ z jednego miejsca w drugie. Jest
konceptualizowana jako wyzwolenie, ale i jako zywiol niosgcy $mier¢ (co istotne,
niebezpieczenstwo wida¢ dopiero z bliska, z oddali woda, zwtaszcza rzeczna, przypomina
nitki urozmaicajace rzezbe terenu). Wielokrotnie w poddanych analizie testach zostata
zreszta podkreslona potgga wody oraz jej niemal ludzka che¢é géorowania nad §wiatem.

W indyjskim obrazie §wiata, co wynika z warunkoéw geograficznych i ekonomicznych,

woda traktowana jest jako szczegdlne dobro (Wydaje sie, ze w $wiecie zachodnim ten aspekt
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jest pomijany). Woda jest w Indiach substancja deficytowa, o ktora trzeba sig staraé, chodzac
po nig i przynoszac ja do domu w przeznaczonych do tego pojemnikach. Uwidacznia si¢
wowczas kolejna wlasciwos¢ wody — jej ksztatt dostosowuje si¢ do naczynia lub przestrzeni,
w ktorych si¢ znajduje.

2. Pozywienie’®

2.1.  Jedzenie w aspekcie kulturowym

Przyjmowanie substancji odzywczych jest podstawowg potrzeba nie tylko czlowieka, lecz
takze wszystkich organizmoéw zywych. Co oczywiste, odnosi si¢ do sfery fizjologicznej,
biologicznej. Petni jednak rowniez funkcje spoteczne. Zwrdcit na to uwagg chociazby Pawet

Nowak:

»Poza ta witalistyczng i energetyczng funkcja jedzenia autorzy wielu prac antropologicznych,
kulturoznawczych, socjologicznych i filozoficznych [...] od lat zwracaja uwage takze na jego sakralny,
ludyczny i1 obyczajowy wymiar. Ta wieloptaszczyznowos¢ i wielowariantywnos$¢ oraz powszechnosé
pozywienia i pozywiania si¢ powoduje, ze w systemie pojeciowym czlowieka spozywanie pokarmow znajduje
si¢ wérod najwazniejszych i najbardziej podstawowych zjawisk tworzacych kognitywng baze/domene
doswiadczeniowq [...]. Bez watpienia ciggla obecnos¢ spozywania positkow, jednoznacznos$¢ takich sytuacji

czyni dodatkowo z tego schematu interpretacyjnego jedna z ram pierwotnych [...]” [Nowak 2007: 47-48]"".

76 Krétki artykut na temat jezykowego obrazu pozywienia w Lalkach w ogniu... ukazat sie w tomie Miedzy
Wschodem a Zachodem. W poszukiwaniu Zrédet i inspiracji [por. Krzyszton 2016].

7 Podobnie na temat kulturowych uwarunkowan spozywania pokarméw sadzg Rafat Borystawski, Katarzyna
Lenska-Bgk i Adriana Celinska. Ten pierwszy stwierdzit: ,,Nie ma chyba czynnoS$ci bardziej taczacej nas ze
$wiatem natury, a jednoczes$nie bardziej nas od niego oddalajacej, niz jedzenie, tak bardzo podstawoweyj,
a jednoczesnie tak bardzo spotecznie i kulturowo skomplikowanej. Z jednej strony cztowiek je po to, aby, tak
jak inne organizmy, méc kontynuowac swe biologiczne istnienie, z drugiej strony spozywanie pokarmu ubrane
zostalo w niezliczone kulturowe uwarunkowania. Te same aspekty, ktore sprawiaja, ze nasze obyczaje
kulinarne sg i byly waznymi wyrdéznikami cztowieczenstwa, sa jednoczesnie znaczacymi podstawami naszej
kulturowosci [...]. Obyczaje kulinarne i praktyki zwigzane z jedzeniem okreslaja nas bowiem bardziej, niz
mozemy sobie z tego zdawac sprawe” [Borystawski 2002: 139]. Z kolei K. Lenska-Bak uwaza: ,,Choc¢by
pobiezny przeglad zachowan zwigzanych z jedzeniem w réznych kulturach i w réznym czasie historycznym
dostarcza oczywistych wnioskow: funkcja jedzenia nie jest i nigdy nie bylto jedynie zaspokojenie glodu; to
wazna cze$¢ ludzkiego zycia i kultury, uzalezniona od wielorakich czynnikéw — klimatu, religii, przemian
cywilizacyjnych, panujacych i przemijajacych mdd, przynaleznos$ci stanowej, narodowej itp. To, co
sprowadzane bywa do rangi niezbednego do przetrwania odzywiania, zawiera niezwykle bogactwo
semiotyczne” [Lenska-Bak 2007b: 8]. Z kolei A. Celinska napisata: ,,JJedzenie przede wszystkim odzywia
i pozwala zy¢ — to jego funkcja najistotniejsza. Nastepnie moze wywolywaé przyjemnos¢ lub wstret. Moze
laczy¢ ludzi [...], moze tez ich dzieli¢. Jedzenie moze zawiera¢ w sobie rdzne znaczenia, jest zatem czyms$
wiecej niz prosta »odzywka«, suma protein i witamin, bo jego wytwarzanie, przygotowywanie i konsumowanie
stwarzaja rytualy i zachowania magiczne. Czynnos¢ jedzenia [...] staje si¢ rytuatem i aktem irracjonalnym,
przez co wkracza na nowy poziom abstrakcji — nie tylko podtrzymuje zycie, ale tez czasami je uwznio$la badz
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Bogustaw Skowronek uwaza jedzenie za tekst kultury. Badacz stwierdzit: ,,Jedzenie
nigdy nie jest bowiem semiotycznie obojetne, funkcjonuje zawsze jako element, ktory co$

»komunikuje«” [Skowronek 2012: 281]. Naukowiec podkreslit:

,Okreslone pokarmy i zwigzane z nimi modele Zzywieniowe dobrze odzwierciedlaja »§wiat symboliczny«
poszczegdlnych kultur i przyjmowane przez nie ideologie (czyli zbiory przeswiadczen i wyobrazen na temat
rzeczywistoéci, nadajace jednostce spoteczng tozsamos$é) [...]. W interpretacji jedzenia jako tekstu kultury,
nalezy zawsze rozpozna¢ okreslone ideologiczne porzadki, ktore stoja za kazdym wytwarzanym, kupowanym
lub spozywanym daniem; trzeba u$wiadamia¢, iz jedzenie i akty konsumpcji sa nie tylko przejawem
jednostkowej biologicznej potrzeby, ale rdéwniez skutkiem uwiklania w okreslone dyskursy: antropologiczne,
spoteczne, czy polityczne. W takiej krytycznej analizie zwyczajow zywieniowych idzie o to, aby pozbawiaé
positki ich »oczywistosci«, demaskowaé uwiktanie w mechanizmy kreowania znaczen i pokazywac ich glebsze

sensy” [Skowronek 2012: 281-282].

Co wiecej, B. Skowronek zauwaza, ze przez pryzmat spozywanych pokarméw mozna

przyporzadkowaé dang osobg do okreslonej grupy spoteczne;j:

»Jedzenie stoi rowniez u podstaw zasadniczej dla antropologii kulturowej kategoryzacji grup ludzkich.
Klasyczne dychotomie rozréznienia stuzace identyfikacji grupowej i okresleniu wiasnej tozsamosci (»my —
oni«, »swojskie — obce«, »cywilizowany — dziki«, »rodzime-normalne — inne-wynaturzone«) budowano,
opisujac charakterystyczne dla okres§lonej grupy spolecznej pokarmy oraz zwyczaje zywieniowe. W naszym
kregu kulturowym najmocniejszym argumentem na rzecz dziko$ci innych, bylo posadzenie danej grupy
o antropofagig¢ (praktyki kanibalistyczne). Uznanie, ze kto$ (sam lub ze swoja grupa) zywi si¢ ludzkim migsem
ciggle jest traktowane jako zanegowanie jego przynaleznosci do $§wiata norm czlowieczych” [Skowronek

2012: 283].

Ponadto badacz zaakcentowal, Zze jedzenie petni funkcje kulturotworcza, jest ,,wazng
czeScig tzw. rytow wigzacych”, dzigki ktorym spotecznosci egzystuja w pokoju [por.
Skowronek 2012: 283]. Wspolne spozywanie positkow oraz dzielenie si¢ nimi stuzyly do

zakonczenia konfliktu:

»Inna wazng kulturowa praktyka wsrod wezesnych (ale i dzisiejszych) spoleczenstw bylo (jest) dzielenie
si¢ zywnoscig. Hojnos$¢ stanowita zrodlo prestizu, oznaczata bliskos¢ lub stuzyla zakonczeniu konfliktu.
Wiazaca funkcja prezentu takze obecnie jest rOwnoznaczna z funkcja daru jedzeniowego [...]. Nie trzeba

dodawad, iz odrzucenie zaproszenia na wspolne jedzenie i picie moze by¢ przyczyna $miertelnej obrazy. Stot

degraduje. Moze zmieni¢ jedzacego na gorsze i na lepsze. Wywiera duchowy i metafizyczny, moralny
i przerazajacy wptyw” [Celinska 2007: 263].
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zatem od wiekow traktowany byt jako symboliczne centrum wspolnoty — nie tylko rodzinnej” [Skowronek
2012: 283].

Pokarmy sg zwigzane nie tylko ze sfera profanum, ale i sacrum. Czas spozywania
okreslonych pokarmow i ich rodzaj maja niekiedy zwigzek z ideologia religijng.

B. Skowronek zaznaczyt:

,»Praktycznie wszystkie religie posiadaja rytualne potrawy oraz okre§lone wierzeniami sposoby
przyrzadzania i spozywania pokarmow [...]. Niektore pokarmy w wielu kulturach funkcjonuja w sakralnej
dychotomii: rytualnej czystosci i rytualnego skalania. Przykladami moga tu by¢ kategorie koszernosci
w judaizmie, rytualne uboje oraz tabuizacja wieprzowiny i alkoholu w islamie lub zakaz jedzenia migsa (innego
niz rybie) w tradycji katolickiej Wigilii. Ucztami o charakterze rytualnym wita si¢ wejscie do wspolnoty
religijnej (biesiady po chrzcie i pierwszej komunii) oraz jej opuszczenie (stypa po pogrzebie)” [Skowronek
2012: 287, 288].

Odnoszac si¢ do obrazu pozywienia w polszczyznie, nalezy wspomnieé o jeszcze
jednym sposobie kanceptualizowania jedzenia — B. Skowronek podkreslit zwigzek
spozywania pokarméw 1 seksualnos$ci, wskazuje, ze pojgcia te czgsto sa sytuowane

w obrebie tego samego pola semantycznego. Badacz stwierdzit:

»rermin »konsumpcja« (od tacinskiego consumptio) oznaczajacy »jedzenie«, »spozycie« swg semantyka
jednoznacznie kieruje nas w strong kolejnego obszaru refleksji — pola seksualnoéci. Spozywanie jest czesto
metaforg seksu, przy czym aktywna rol¢ odgrywaja tu usta. Konstrukcje jezykowe: »jestes stodki/stodka,
»mie¢ na kogos$ ochote«, »schrupac kogos«, »skonsumowac zwigzek«, »pozera¢ kogos«, czy w tagodnej wersji
»przez zotadek do serca« wyraznie zaswiadczaja o znaczeniowym podobienstwie jedzenia i seksu”

[Skowronek 2012: 284].

Wedtug eksperta w dziedzinie lingwistyki kulturowej, erotyczne konotacje moze
nasuwacé rowniez sposob przygotowywania positkow. Pieczenie ma zwigzek z zyciem
wedrownym, odsyla wigc do pierwiastka ,,meskiego”; z kolei gotowanie — wyraz zycia

osiadtego — wskazuje na to, co ,,zefiskie” [por. Skowronek 2012: 284]. Co wigcej:

»Gotuje si¢ wewnatrz naczynia, ktore jest wklgste — czyli zarowno wnetrze, jak i wklestos¢ nasuwaja
skojarzenia kobiece, waginalne; §wieze migso zas, zanim zostanie upieczone i skonsumowane, nabija si¢ na
ostro zakonczony szpikulec, symbol falliczny, przez co pieczenie jednoznacznie ewokuje meskosé [...]. Nie

przypadkiem w naszej kulturze, grillowaniem lub pieczeniem na ruszcie zajmuja si¢ przede wszystkim
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mezezyzni; podczas gdy kobiety najczesciej nakrywaja wtedy do stotu lub przygotowuja napoje i satatki”
[Skowronek 2012: 284-285].

B. Skowronek podkresla, ze jedzenie jest réwniez kategoryzowane w odniesieniu do
wladzy 1 ideologii, np.: ,,Urzadzanie wystawnych uczt (wesel, imienin, wielkich
uroczystosci) ma odpowiednio sytuowac gospodarza w hierarchii spotecznej, sankcjonowac
jego pozycje” [Skowronek 2012: 285]. Warto tez doda¢, ze — zdaniem badacza —
wspoélczesnie zwracanie uwagi na cialo jest zwigzane z dyskursem $wiatopogladowym
dotyczacym, ogdlnie stwierdzajac, zdrowego zycia. Podejscie to wplyneto na rowniez na

sposOb wartosciowania osob o okreslonej sylwetce. Por.:

»Szczuplos¢ (zwlaszcza) kobiecej figury stata si¢ dla cywilizacji zachodniej indeksem sukcesu,
samokontroli i nowoczesnosci, zas otyto$¢ interpretuje si¢ jako stygmat choroby, pospolitosci lub niskiej klasy
spotecznej. A przeciez przed nastaniem wspolczesnosci otylo$é byta oznakg sytosci, zdrowia i wysokiej
pozycji spolecznej. Dzisiaj moze by¢ natomiast przyczyng spolecznego wykluczenia. Widok kobiety jedzacej
obfity positek prowokuje opinie o braku kobiecosci i niewielkiej atrakcyjnosci. W odniesieniu do mgzczyzn
dobry apetyt konotowany jest pozytywnie, podkresla zywotno$¢ i zdrowie danego osobnika oraz sugeruje jego

duzy potencjat seksualny” [Skowronek 2012: 285-286].

Naukowiec podkreslil, ze zmiana wartoSciowania dotyczy takze innych aspektow
jedzenia. Ilo$¢ zostata zastgpiona przez jakos$¢. Medialnie modne staty sie¢ umiejetnosci
kulinarne. Przej$cie od natury (jedzenie jako czynno$¢ fizjologiczna) do kultury (np. zasady
savoir-vivre’u przy stole) wyraza si¢ w ,,semiotycznej autonomizacji” spozywania positkow
[por. Skowronek 2012: 286-287].

Jedzenie jest rOwniez zwigzane z polityka. B. Skowronek przypomniat:

»Nierowna stratyfikacja spoteczna, podziat na kasty i klasy wraz z odpowiadajagcymi im mozliwo$ciami
zywieniowymi wielokrotnie decydowaly o zmianach rzadow i rewolucjach [...]. Zarzadzanie glodem —
a w najlepszym wypadku dostepem do zywnosci — jest ciaggle bardzo skutecznym (bo $mierciono$nym)

narzgdziem sprawowania wtadzy” [Skowronek 2012: 287].

Badajac tematyke jedzenia w kulturze, nie sposdb pomina¢ kulturowych konotacji
celowego niespozywania pokarmow, zwlaszcza w odniesieniu do sfery sacrum.
B. Skowronek stwierdzil, ze post, asceza sa praktykami powszechnymi, spotykanymi

zarowno w religiach monoteistycznych, jak i politeistycznych. Badacz podkreslit:
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,»Post jako forma pobozno$ci i zewnetrzny znak wskazujacy na oczyszczenie ze ztych sklonnosci
i opanowanie popeddéw odstania restrykcyjne determinanty ideologiczne. W dyskursie wigkszosci religii ciato
i jego rozkosze — takze kulinarne — sg grzeszne, stad tez nalezy je opanowywac i dyscyplinowa¢” [Skowronek

2012: 288]"8.

Spozywanie pokarmdéw stanowi wigc zrodlo badan wieloptaszczyznowych,
prowadzonych przez naukowcow, ktorzy zglebiaja odmienne dziedziny wiedzy.
W kolejnym podrozdziale zostal zrekonstruowany jezykowo-kulturowy obraz pozywienia

na podstawie tworczosci P. Wilk.

2.2, Jezykowo-kulturowy obraz pozywienia w utworach P. Wilk

Potrawy i miejsca ich przygotowywania

P. Wilk, opisujac hinduskie dania, zwrocita uwage na ich wielos¢ i réznorodnosé.
Wymienita rodzaje spozywanych potraw, podkreslita, ze Indie sg krajem zréznicowanym
nie tylko spotecznie, lecz takze ze wzgledu na przygotowywane i jedzone w poszczegdlnych

czesciach kraju positki. Por.:

»Biegnace ku Zatoce Bengalskiej rzeki nawadniajg pola i zapewniaja pozywienie. Bengalczycy
uwielbiajg ryby stodkowodne, przyznaja im wyzszo$¢ nad morskimi stworzeniami, ktorymi zachwycajg sie
mieszkancy potudniowych wybrzezy. W Bengalu jada si¢ zdrowo i lekko. Rybom towarzyszg warzywa,

aromatyczne dodatki i niezrownane stodycze. Ale nie wszystko naraz” [LwO: 75].

Bengalczycy, reprezentanci kuchni wschodnich Indii, spozywaja duzo ryb
stodkowodnych (przyrzadzanych na ostro [por. Schwob 2015: 83]). Co wigcej, P. Wilk
uzywa metafory BENGALSKI POSILEK TO SPOZYWCZY MARATON (maraton —
‘najdluzszy bieg lekkoatletyczny [...]°, ‘najdtuzszy dystans w danej dyscyplinie sportu’,
‘impreza trwajaca bardzo dtugo’ [Drabik i1 in. 2017: 427]), wlaczajac uczt¢ do pola
semantycznego SPORTOWA RYWALIZACIJA, ktorej cecha wyrdzniajaca jest dtugi czas

trwania (,,Bengalski stot zapowiada spozywezy maraton” [LwO: 74]). Ponadto:

8 Réwniez Mirostaw Lenart, ktorego badania dotyczyly zwiazkéow miedzy jedzeniem a cialem kobiety
w odniesieniu do mistycyzmu, wnioskowat: ,,Ciato jako narzedzie komunikacji z Bogiem zmienia optyke
patrzenia na nie same, nabiera bowiem szczegdlnego wymiaru symbolicznego. Kobiety w $redniowieczu nie
tylko odmawialy przyjmowania pozywienia — one same stawaly sie pozywieniem — pokarmem dla Boga.
Transformacja ta nastgpowata w oczach wlasnych, jak rowniez catego ich otoczenia. Z jednej strony mistyczki
spozywaly Boga w postaciach eucharystycznych, z drugiej strony upodabniaty swoje ciato do cierpiacego
Chrystusa, ktory uobecniony jest w eucharystycznych znakach chleba i wina” [Lenart 2007: 166].

169



»W hinduskiej karcie zawsze znajdzie si¢ dlugi spis dan wegetarianskich: duszonych warzyw
w intensywnych sosach, jadanych z ryzem lub plackami. Mozna liczy¢ na kalafior z groszkiem, ziemniaki
w pomidorach lub smazone z kminkiem, pokrojony w kostke ser panir zanurzony w kremie ze szpinaku
albo thustym, maslano-pomidorowym sosie. Popularno$cia ciesza si¢ zapiekany baklazan i podluzne
gorzkawe bhindi, ktorym Anglicy nadali nazwe »damskie paluszki«. Jest tez zawsze w jadlospisie obecny, ale
mato atrakcyjny ryZz podsmazany z warzywami, mi¢sem albo krewetkami. Dalej potrawy miesne,

podzielone na gatunki: osobno ryby, kurczak, kozlina, owoce morza” [LwO: 84].

W Indiach spozywa si¢ nie tylko rézne rodzaje migsa, lecz takze potrawy
wegetarianskie. Jest ich wiele (dfugi spis) Julie Schwob zwrocita uwage na ,,zalety
[hinduskiej — przyp. K.K.] kuchni wegetarianskiej charakteryzujacej si¢ subtelnym
faczeniem warzyw i owocdéw gotowanych w curry oraz przeré6znymi satatkami” [Schwob
2015: 83].

Z kolei P. Wilk wielokrotnie podkreslita, ze Indie sg krajem wielokulturowym
1 rozlegtym, co ma wptyw miedzy innymi na diet¢ mieszkancow poszczegdlnych czgsci tego

kraju — reprezentantow odmiennych $rodowisk:

»~Najwiekszymi purystami sa hindusi z potudnia. Tamtejsi bramini slyng z rygorystycznego
wegetarianizmu, ale kuchnia tamilska i keralska niestusznie uchodzi za mdlg i mniej bogata niz potnocny
jadtospis. Poludniowcy jadaja ciekawie, a ze wzgledu na goracy klimat — takze duzo ostrzej. Gotowane na
parze ryzowe racuchy idli, podawane z ostrym sosem i lagodnym kokosowym przecierem, to firmowe
$niadanie potudnia. Dwie flagowe potrawy to masala dosa — wielki chrupiacy placek nadziewany
mieszanka gotowanych warzyw — oraz thali — okragla taca, na ktorej brzegu w miseczkach stoja gotowane

lub smazone warzywa, pikle, sosy i maslanka [...]. Mozna je$¢ bez ograniczen” [LwO: 84].

Na rodzaj spozywanych positkow wptywa wigc nie tylko miejsca zamieszkania, lecz
takze klimat (im wyzsza temperatura, tym ostrzejsze jedzenie) i wyznawana religia (np.
bramin, czyli ‘kaptan hinduski’ [Drabik 1 in. 2017: 69], nie spozywa pokarmdw migsnych).

W analizowanych publikacjach mozna rowniez odnalez¢ fragmenty odnoszace si¢ do
przygotowywania positkow przez gospodynie domowe i charakterystycznej dla Hindusow

goscinnosci:

»Wilasnie szykuje $niadanie — wlewa biale ciasto do metalowych foremek ustawionych na garnku
z gotujaca si¢ wodg. Zanim zaparzg si¢ idli, zdazy odwréci¢ przysmazong na ztoto dose, krucha i cienka jak
kartka papieru” [LwO: 198].

»Kazda pochwata dla domowych potraw sprawia, ze na talerzu pojawia si¢ doktadka. Nie pomagaja

protesty i podzigkowania — go$cinno$¢ nie ma granic” [LwO: 78].
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Do scharakteryzowania opisywanego pojecia zostala wigc zastosowana metafora
pojemnika, z tym ze GOSCINNOSC TO OBSZAR BEZ GRANIC.
W poddanych analizie utworach dziennikarka i podrézniczka opisata rowniez hinduskie

potrawy, ktore sg znane poza granicami tego kraju:

,Jedyna regionalna kuchnia, ktora zblizyta si¢ do statusu ogélnopanstwowej, a na §wiecie zostata uznana
za typowo indyjska’®, pochodzi z Pendzabu, co zresztg jest symboliczne — to region na granicy Indii i Pakistanu,
zdominowany przez sikhow, wyznawcow religii taczacej elementy islamu i hinduizmu. Tam narodzil si¢
stynny kurczak tandoori, nacierany przyprawami do czerwonosci, pieczony w specjalnym piecu razem
z chrupigcym, stodkawym nanem — wigkszym i szlachetniejszym bratem éapati®®. Z Pendzabu pochodza

rozne potrawy migsne serwowane w cigzkich sosach” [LwO: 85-86].

Co ciekawe, potrawy konceptualizowane s3 za pomocg pola semantycznego
RODZINA — pisarka dostrzegta metaforyczne pokrewienstwo miedzy poszczegdlnymi
daniami. Ponadto charakteryzujac hinduskie produkty spozywcze, P. Wilk niejednokrotnie

postuguje si¢ metaforami personifikujacymi przedmioty opisu. Por.:

»Zapach $mierci thumig intensywne aromaty osnuwajace uliczke z herbatami i przyprawami. Wydostaja
si¢ ze stojow i z puszek wypetionych ziarnami kardamonu, kminku, herbacianymi 1li§¢mi, mieszankami
wysuszonych korzeni i ziol. To pierwszy urok, ktéry bazar rzuca na przybylych, drugim jest warzywno-
-owocowa fosa, gdzie ciggng si¢ stragany z symetrycznymi kopczykami jaskrawozielonych guaw, zoitych
mango 1 ciemnopomaranczowych papai. Mate limonki bijg cytrynowym §$wiatlem, Kkonkurujac
z pozielenialymi kuzynkami. Ciemne arbuzy trzymaja sie blisko pgkatych melonow. Czerwone §liwki
towarzysza cetkowanym jabtkom i jasnym gruszom, z ktorymi wspoélnie przebyly diuga i kreta droge z Doliny
Kaszmiru” [LwO: 114].

»Oranaty czekaja ustawione w piramidg, kotysza si¢ nad nimi kiscie zoltych, zielonych
i poczerwieniatych bananow. Naprzeciwko 1$nig glebokim fioletem baktazany, utozone koncentrycznie
w kosmiczny dysk. Wspierajg je swa zielenig ogorki i pomaranczowe u nasady pomidory, purpurowe glowki
kapusty oraz dlugie na trzydziesci centymetrow straki fasoli. Jest wreszcie unikatowa reprezentacja lokalnych
warzyw w najbardziej fantazyjnych ksztattach — rozcapierzonych i pomarszczonych, zrogowaciatych
i gladkich jak jedwab. Cata ta barwna armia strzeze wej$cia do pepka bazarowego $wiata, jest zaledwie

uwerturg do czekajacej wewnatrz oszalamiajacej symfonii” [LwO: 114].

7 J. Schwob zapisata: ,,Na poocy Indii znajduje si¢ Pendzab, znany z kuchni, ktéra dzigki stynnym przepisom
na potrawy pieczone w tandoor w znaczny sposob przyczynita si¢ do rozstawienia kuchni indyjskiej w §wiecie.
Tandoor to r6znej wielkoSci gliniane piece, najczgséciej w potowie zanurzone w ziemi i intensywnie ogrzewane
rozzarzonymi weglami. Migso piecze si¢ w nich nadziane na szpikulcach” [Schwob 2015: 37].

80 Ksenia Matgorzata Olkowska przypomina, ze nazwy hinduskich potraw zostaty wtaczone do polszczyzny
nie bezposrednio z hindi, ale za posrednictwem je¢zyka angielskiego: ,,capati kulin. ‘ptaski placek zwykle
pszenny, pieczony na blasze z ciasta bez zaczynu drozdzowego, jedzony jako chleb w Indiach’ <ang. chapatti,
z childi capati>” [Olkowska 2010: 165].
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Przyprawy, herbaty, suszone korzenie i ziota petnig takze funkcje magiczng (bazar rzuca
urok). Warto podkresli¢, ze w przytoczonych powyzej czgéciach Lalek w ogniu... znalazty
si¢ nie tylko metafory nadajgce przedmiotom opisu cechy ludzkie, lecz takze odniesienia do
pol semantycznych MUZYKA i WOJSKOWOSC. Produkty spozywcze sa
konceptualizowane jako BARWNA ARMIA, ktorej zadaniem jest pilnowanie centrum
targu, przedstawionego jako $wiat. Dodatkowym nawigzaniem do tematyki wojennej jest
nazwanie alejki z owocami i warzywami warzywno-owocowq fosq (fosa — ‘gleboki row,
zwykle napelniony woda, majgcy charakter obronny’ [Drabik i in. 2017: 214]). Jednoczes$nie
konceptualizacja tych doébr jest UWERTURA, czyli ‘muzyczny wstep do opery, baletu,
zawierajacy w skrocie gtowne ich motywy’ [Drabik i in. 2017: 1109]. To, co znajduje si¢
wewnatrz hiperbolizowanego $wiata, zostalo oOkreslone jako SYMFONIA (‘orkiestrowy
utwor muzyczny ztozony z czterech oddzielnych cze$ci, ktore rdznig si¢ miedzy sobag
charakterem i tempem’, metaforycznie: “harmonijne zespolenie dzwigkdéw, barw, czynnosci,
uczu¢ itp.” [Drabik i in. 2017: 982]).

Autorka Lalek w ogniu... opisata rowniez miejsca przygotowywania positkow, czyli
kuchnie, zarowno domowa, jak i restauracyjna. R6znig si¢ one przede wszystkim panujaca
w nich atmosferg. Co wigcej, w domach gotuja kobiety, w lokalach gastronomicznych —

mezezyzni. Por.:

»Kuchnia jest najbardziej zywotna i nieprzewidywalna sfera domu: niemal bez przerwy co$ si¢ tu
zmienia, a produkcja $wiezych positkow wymaga calodniowej pracy. To kobiecy rewir, urzadzony prosto,
nawet surowo, ale co dzien rozjasniany paplaning, sprzeczkami, §miechem. Usypia p6Zna nocg, po ostatnim
positku i doktadnych porzadkach — nawet kilka okruchéw moze przyciagna¢ armi¢ mrowek” [LwO: 94].

,»W restauracjach i barach $wiatla sg jeszcze zgaszone, ale uchylone rolety $wiadcza o tym, Ze interes juz
ruszyl. Mezczyzni, usadowieni w kole, obieraja ziemniaki, czosnek i cebule. Na straganach parujg misy
z olejem, skwierczag smazone placki. Palacze wymachuja nad rusztem — rozgrzewaja si¢ wegle. Szumig naftowe

palniki, zaraz woda w osmolonych rondlach zacznie wrze¢” [LwO: 248].

Kuchnia domowa  jest wigc konceptualizowana  jako MIEJSCE
NIEPRZEWIDYWALNE, ZYWOTNE. Co wiecej, jest KOBIECYM REWIREM (rewir,
W znaczeniu najblizszym temu uzyciu, to ‘cze$¢ miasta lub jakiego$ terenu podlegta

okreslonym stuzbom’ [Drabik i in. 2017: 833]), czyli miejscem, w ktorym wtadze sprawuja
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kobiety. W domowych kuchniach panuje przyjazna atmosfera!. Leksemy ja okreslajace
naleza do pola semantycznego JASNOSC. Nieco inaczej jest w kuchniach profesjonalnych.
Kobiecy pierwiastek nieprzewidywalnosci, serdecznos$ci 1 dzialania bez z gory
przygotowanego planu jest w kuchniach restauracyjnych zastepowany przez kojarzone
z zawodowymi kucharzami cechy, takie jak: uporzadkowanie, przewidywalnos¢,
planowos¢. Co ciekawe, jest to zgodne réwniez z polskim stereotypem kobieco$ci

1 meskosci. M. Peisert zauwazyla:

»QGradacja kulturowa kaze laczy¢ »kobiecosé« z tym, co jest ekspresywne i prywatne, zas »mgsko$c«

z tym, co intelektualne i publiczne” [Peisert 1994: 98].

Co ciekawe, aby przyblizy¢ czytelnikowi specyfike zarowno kuchni domowej, jak
i restauracyjnej, P. Wilk stala si¢ obserwatorem nieuczestniczacym. Uzyla czasu
terazniejszego: obierajq, skwierczq, rozgrzewajq, szumiq.

Typowym miejscem spozywania positkow w Indiach, zwlaszcza przez mezczyzn, sg

tanie przydrozne jadtodajnie:

»Wyglodniali m¢zezyzni, spedzajacy diugie godziny w trasie, dali poczatek przydroznym dhabom —

tanim jadtodajniom, ktérych legenda zawedrowata takze do miast” [LwO: 86].

Osoby zywiace si¢ w tych miejscach sa wyglodniate (to derywat od wyglodzi¢ — ‘nie
da¢ komu$ pozywienia lub dawaé zbyt malg ilo$¢ przez dtuzszy czas’ i1 wyglodzic¢ si¢ —
‘wytrzymacé, nie jedzac przez dhuzszy czas lub jedzac mato’ [Drabik i in. 2017: 1191]).
Wydaje si¢ wigc, ze jedzenie w przydroznych jadlodajniach, inaczej niz jedzenie
w domowym zaciszu czy w eleganckich restauracjach, spelnia glownie funkcje

fizjologiczng — pozwala dostarczy¢ organizmowi niezbednych sktadnikow odzywczych.

Konceptualizacje pozywienia

NIEDOZYWIENIE
Podstawowym aspektem, jaki nalezy wzia¢ pod uwage, rekonstruujac jezykowy obraz

pozywienia, jest ten, ze jedzenie jest sktadnikiem niezbednym do zycia. Jednak — co

81 Joanna Smol, odnoszac si¢ do wartoéci spolecznej kulinariow, stwierdzita: ,,prawdziwa rado$¢ gotowanie
daje wtedy, gdy mozna przygotowane positki konsumowac wspolnie, dzieli¢ si¢ wrazeniami, spostrzezeniami
na temat przygotowywanych potraw” [Smol 2016: 78].
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zauwazyta autorka poddanego analizie reportazu — Indie sg krajem, w ktorym wciaz istnieje
problem niedozywienia. W zwigzku z tym w Lalkach w ogniu... zawarty zostal obraz
pokarmu jako KARTY PRZETARGOWEJ, na przyklad podczas wyborow. Oto
odpowiednie przyktady:

»Nawet najpotezniejsza indyjska partia, Zeby wygraé wybory, musi obiecywa¢ rolnikom darmowe
dostawy ryzu [...]. Uprawiaja cudzg ziemi¢, zapozyczaja sie, zeby kupi¢ nasiona i nawozy, a plony ledwo
wystarczaja na to, by przezy¢” [LwO: 72].

,Worek ryzu to jeden z najmocniejszych motywéw kampanii wyborezych w Indiach” [RPB®%: 22].

Pozywienie moze wigc by¢ W Indiach niejako WALUTA, za ktora politycy moga kupié¢
sukces w wyborach. Wydaje sig, ze ryz jest w Indiach potrawg tak podstawows, jak chleb
w kulturze polskiej®, a ogélniej ujmujac — w Kulturze basenu Morza Srédziemnego.

Franciszek M. Rosinski przypomniat:

,Na podstawie Pisma Swictego stosunkowo nietrudno mozna odtworzy¢ sposob odzywiania si¢ Zydow
za czasOw Chrystusa. Na ogoét podstawowym pokarmem prostych ludzi byt chleb, prawie rownoznaczny ze

stowem »positek«, bo w jezyku hebrajskim »jes¢ chleb« znaczy »posili¢ sig«” [Rosinski 2007: 60].

Dla Hinduséw ryz jest wigc podstawowym produktem spozywczym, zasadniczym
elementem positkéw, elementarnym zrodtem substancji odzywczych, w koncu — symbolem
pozywienia.

W Indiach — jak uwaza P. Wilk — poradzono sobie z gtodem bezposrednio prowadzacym
do $mierci. Wcigz jednak wielu ludzi jest niedozywionych, brakuje podstawowych

produktéw spozywczych, a zywnos$¢ jest droga. Por.:

,»,Dzi$ juz nie mowi si¢ w Indiach o wielkim glodzie ani $mierci glodowej jako problemie spotecznym”
[LwO: 72].

,»Cho¢ glod i niedozywienie dotykajq jedna trzecig spoleczenstwa, indyjskie rzady nie muszg thumié
zamieszek ani wybuchow spolecznego buntu” [LwO: 141].

— Zdobytem ryz, ale potrzebujemy warzyw. Oni od dawna jedzg tylko dal [potrawa z soczewicy — przyp.
K.K.]” [LwO: 71].

82 RPB: P. Wilk, 2013b, Republika pustych brzuchéw, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 31, s. 22.

8 E. Jedrzejko, ktéra zbadala odnoszace si¢ do kulinariéw przystowia, zauwazyta: ,W centrum pola
POKARMY-NAPOJE mieszcza si¢ przede wszystkim nazwy podstawowe dla ludzkiej egzystencji: chleb,
woda, sol [...]. Ich [przystow i frazeologizmow — przyp. K.K.] mnogo$¢ poswiadcza, ze na czele tej listy
[dan — przyp. K.K.] byt (nadal jest) chleb, czgsto wraz z sola i woda” [Jedrzejko 2007: 17, 19].
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»Anachroniczne wsi nie nadgzaty za industrializacja, ceny zywnosci rosty, wielki rolniczy subkontynent

musial sprowadza¢ ziarna ze Stanow Zjednoczonych” [LwO: 72].

Nieodpowiednio duza ilo$¢ jedzenia i brak warto§ciowych, odzywczych pokarmow
wplywaja na jakos¢ i dtugo$¢ zycia najbiedniejszych Hindusow. P. Wilk napisata:

,,Dzi$ zamiast glodu Indie maja inny problem — niedozywienie. Pojawila si¢ tagodniejsza kategoria, tym
trwalsza, ze nie wszczyna alarmu. Wielu Hindusoéw je akurat tyle, by przetrwaé. Ale nie do$é, aby uchronié
sie przed infekcjami i chorobami, ktore skracaja zycie. Glod oszukiwany malo warto$ciowymi positkami
zabija z op6znieniem” [LwO: 73].

,Zywno$¢ niszczy ten sam splot czynnikow, ktory uniemozliwia skuteczng redukcje biedy [...].

Wszystkie te zjawiska laduja na talerzach dokarmianych, ale wciaz niedozywionych dzieci” [RPB: 22].

Jedzenie jest wiec konceptualizowane jako ANTIDOTUM NA CHOROBY?®, z kolei
niedozywienie — jako LAGODNIEJSZA KATEGORIA GLODU, ktéra — cho¢ po cichu (nie
wszczyna alarmu) — nie chroni przez zachorowaniem, przez co skraca zycie. Jest ZABOJCA,
z tym ze dziata powoli 1 systematycznie, nie od razu. Co wigcej, destrukcyjnemu dzialaniu
nie zapobiegaja rzadowe akcje — mimo ze dzieci sg dokarmiane, nie otrzymuja odpowiednie;j
dawki substancji odzywczych.

Kolejng konsekwencja niedozywienia, zwlaszcza tego w pierwszych miesigcach zycia,

jest ograniczenie mozliwosci intelektualnych dotknietej nim osoby:

»Puste brzuchy przez pierwsze tysigc dni zycia oznaczaja, ze zadna pozniejsza edukacja nie pozwoli

dzieciom uzyska¢ pelni mozliwosci umystowych i zawodowych” [RPB: 22].

Z jezykowego punktu widzenia leksem niedozywienie jest eufemizmem od stowa gfod.
Gltod w Stowniku jezyka polskiego PWN jest bowiem definiowany jako ‘stan organizmu
zwigzany z niedoborem lub brakiem pozywienia’ oraz ‘brak Zzywno$ci spowodowany
nieurodzajem, wojng, powodzig itp.” [Drabik i1 in. 2017: 234], z kolei niedozywienie to
‘niedostateczne odzywienie’ [Drabik i in. 2017: 503]. Temu eufemistycznemu okres$leniu
zostaly w powyzej przytoczonym fragmencie nadane cechy ludzkie — nie wszczyna alarmu,

z kolei gtod jest oszukiwany.

8 J. Smol, analizujgc wartoéci w poradach kulinarnych PRL-u, zwrdcita uwage na oddzialywanie jedzenia na
zdrowie. Podkredlita, ze produkty spozywcze zazwyczaj ocenia si¢ ,,pod wzgledem ich wplywu na zdrowie
cztowieka” [Smol 2016: 75]. Co istotne, z badan przeprowadzonych na materiale z okresu PRL-u i czasu po
1989 roku przez J. Smoél wynika, ze zwracanie przez konsumentdéw uwagi na prozdrowotne wlasciwosci
produktow spozywczych jest zwigzane ze wzrostem ,,poziomu zycia i $wiadomosci spoteczefstwa” [Smol
2016: 77].
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Z gltodem cze$ciowo poradzono sobie w Indiach podczas tzw. zielonej rewolucji®®.
Pisarka, odnoszac si¢ do tych wydarzen, ktore byly zwigzane z procesem przemian
w rolnictwie, uzyta leksemu cud:

,,Hindusi importowali dziesi¢¢ milionéw ton nasion. Dwie wojny — z Pakistanem i Chinami — dodatkowo

pogorszyly sytuacje. Panstwo znalazto si¢ na krawedzi kleski gtodowej. I wtedy wydarzyt si¢ cud zielonej
rewolucji” [LwO: 73].

Warto doda¢, ze P. Wilk, oceniajac indyjskie proby walki z gtodem, zwrécita uwage na

przekonanie Hindusow o samowystarczalnosci, mocarstwowosci. Por.:

»Niewatpliwie jest sporo racji w argumentacji, mowiacej, ze Indie nigdy nie byly zainteresowane
budowaniem dobrej wymiany handlowej z sasiadami. Po pierwsze Indie sa zbyt zapatrzone we wlasne sprawy,
pokutuje tu nie tylko myslenie mocarstwowe, ale tez marzenie o samowystarczalnosci, kompleks
wyzszosci — skadinad zrozumiaty jako efekt kolonizacji — i echa socjalistycznych hasel o tym, ze Indie
wykarmia i odziejg swoich obywateli bez niczyjej pomocy. W latach 60., gdy gtod zagladat w oczy setkom
milionéw ludzi, Indira Gandhi nie byla skora przyjmowa¢é zagranicznej pomocy. Z perspektywy lat mozna
powiedzie¢ — i stlusznie, wybrala trudniejsze wyjscie — reformy, zielona rewolucje, ktora przyniosta
dhugoterminowe rozwigzania. Ale tamta odmowa byta takze przejawem indyjskiej dumy, przejawem postawy

wielkosciowej” [ISWDS®9].

Analizujac powyzszy fragment, warto zatrzymac si¢ przy zestawieniu kompleks
wyzszosci. W Stowniku jezyka polskiego PWN kompleks w ujgciu psychologicznym
definiowany jest jako °‘silnie zabarwiony uczuciowo zespdl skojarzen, wystepujacy
w podswiadomosci cztowieka przez dluzszy czas, zwlaszcza w nastepstwie doznanego

nieszcze$cia, zawodu, rozczarowania itp.” [Drabik i1 in. 2017: 342]. Leksem ten najczgs$ciej

8 Zielona rewolucja — ,,niezwykle szybki przyrost plonéw pszenicy w latach 60. XX w., ktéry w decydujacym
stopniu ograniczyl grozbe glodu na subkontynencie indyjskim oraz w migdzyzwrotnikowych
i podzwrotnikowych regionach Azji, Afryki i Ameryki Poludniowej; zielona rewolucja polegata na
upowszechnieniu w uprawie nowych wysokoplennych odmian pszenicy, ryzu, kukurydzy oraz zastosowaniu
zmienionych technologii upraw (zwigkszenie zuzycia nawozdéw sztucznych, pestycydéw, nawadnianie
gruntéw, intensywna agrotechnika); za tworce zielonej rewolucji uwaza si¢ amerykanskiego hodowce roslin
N.E. Borlauga, ktory za osiaggni¢cia w dziedzinie hodowli, badan i upowszechniania wysokoplennych odmian
pszenicy [...] otrzymal Pokojowa Nagrode Nobla. Pierwsze wysokoplenne odmiany pszenicy i ryzu
wyhodowano w Meksyku w koncu lat 40., natomiast ich zastosowanie na szeroka skalg w Azji Poludniowej
i Poludniowo-Wschodniej (zwtaszcza w Indiach, Bangladeszu i na Filipinach) nastgpito dopiero w potowie lat
60. XX w.; gwattownemu zwigkszeniu si¢ produkcji zbdz w tych regionach $wiata towarzyszyty niekorzystne
zmiany ekologiczne iekonomiczne, jak nadmierna chemizacja siedliska rolniczego potgczona z bardzo
intensywna uprawg uzytkéw rolnych, takze niekorzystne zjawiska spoteczne i ekonomiczne (m.in. nasilenie
zroznicowania dochodow rolniczych, zaostrzenie Konfliktow o ziemie, rugowanie z ziemi dzierzawcow);
nadzieje zwigzane z zielong rewolucjg spehnily si¢ tylko w niewielkim stopniu” [encyklopedia.pwn.pl/
haslo/zielona-rewolucja;4001415.html; data dostepu: 27.04.2018].

8 P, Wilk, 2012d, Indie: storn w dyplomatycznym salonie, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/
2012/02/indie-son-w-dyplomatycznym-salonie.html [data dostepu: 2.11.2016].
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ma wiec negatywne konotacje. W tym przypadku autorka postuzyta si¢ zaskakujagcym
w pierwszej chwili okresleniem (czytelnik spodziewa si¢ raczej znalezé w tekscie stowa
kompleks nizszosci) warto$ciowanym pozytywnie — wyzszo$¢ to ‘przewaga pod jakims
wzgledem nad kim$ lub nad czyms$’ [Drabik i in. 2017: 1231]). Psychologowie od czasow
Alberta Adlera mowia jednak rowniez o kompleksie wyzszo$ci, uwazajac go za jeden ze
sposobow kompensacji poczucia nizszosci [por. http://www.nauki-spoleczne.info/alfred-
adler; data dostepu: 14.05.2018]%". Spostrzezenie to potwierdzaja takze zwiazki

syntagmatyczne: odmowa byta przejawem indyjskiej dumy, postawy wielkosciowej.

ODZWIERCIEDLENIE SYSTEMU KASTOWEGO

Odtwarzajac jezykowy obraz pozywienia w publikacjach P. Wilk, nalezy zwroci¢ uwagg na
fakt, ze nie kazdy Hindus moze pozwoli¢ sobie na spozywanie tych samych pokarméw. Ma
to zwigzek — co wynika chociazby z zacytowanych do tej pory fragmentow — z réznym
statusem spolecznym mieszkancow Indii, ale takze zakorzenionym w tamtejszej tradycji

systemem kastowym. W Lalkach w ogniu... mozna odnalez¢ wyimKi:

,»Nie ma uniwersalnej reguty, ale system kastowy wytworzyl naczelng zasade, Ze nie je si¢ i nie pije tego,
co spozywaja lub do czego cho¢ zblizyli si¢ nizej urodzeni. Zanieczyszczone przez nich potrawy groza
skalaniem” [LwO: 79].

»Indyjska demokracja zawdzi¢cza pokojowe trwanie wlasnie temu, Ze jej mieszkancy na co dzien szanuja

skomplikowane podzialy i umowne linie przebiegajace przez ich talerze” [LwO: 84].

Spozywaniem pokarméw W Indiach — kraju demokratycznym — nie rzadza zasady
demokracji. P. Wilk wprowadza metafor¢ LINII UMOWNYCH, ktore przebiegaja nawet
przez talerze (co oznacza, ze TALERZ jest konceptualizacja pozywienia jako catosci,
a poszczegodlne potrawy, ktore si¢ na nim znajduja, sa niczym kawatki pizzy przeznaczone

dla réznych osob). Warto przywota¢ w tym miejscu wnioski z prowadzonych przez

87 Poczucie nizszo$ci jest jednym z centralnych poje¢ w koncepcji Adlera. Zgodnie z jego zatozeniem dziecko
dostrzega swoja stabo§¢ wobec otaczajacych je dorostych — staje si¢ to podstawg poczucia nizszosci, ktore,
zarazem, staje si¢ sitag napedowa w dazeniu do osiggni¢¢. Dazenie do kompetencji, doskonatosci, »doro$nigcia«
jest sposobem na poradzenie sobie z tym poczuciem. Jednak, jak podkre$la Adler, zdarza sie, ze to naturalne
poczucie nizszo$ci przeksztalca sie w hamujacy rozwoj kompleks nizszosci — niektdrzy nie potrafig wyzwoli¢
si¢ z dziecigcego przekonania, ze inni przewyzszajg ich, sa od nich lepsi. Staje si¢ to zrodtem neuroz i innych
zaburzen psychicznych. Drugg strong tego samego medalu jest kompleks wyzszos$ci: sposob poradzenia sobie
z poczuciem nizszo$ci poprzez umniejszanie innych. Dazenie do mocy, doskonatosci wyznacza indywidualny
styl zycia naznaczajacy kazda praktycznie zyciowa aktywnos$¢ jednostki” [http://www.psychologia.edu.pl/
galeria-mistrzow/107-portrety-mistrzow.html; data dostepu: 14.05.2018].
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K. Lenska-Bak badan nad jedzeniem w kulturze. Badaczka uwaza, ze kulinaria moga

stanowi¢ zrddlo spotecznej stygmatyzacji. Por.:

»Z cala pewnoscia mozna zaliczy¢ kuchni¢ do »struktur dtugiego trwania« [...], ktore zmieniaja si¢
dyskretnie i bardzo powoli, tworzac podstawe kulturowej tozsamosci, wyznaczajgc ramy postrzegania §wiata,
standardy percepcyjne i aksjologiczne... Pokarmy, ich klasyfikacje, a takze aksjologizacja okazywaly si¢
skutecznymi i silnie stygmatyzujagcymi fragmentami polityki spotecznej [...]. To, co si¢ jada (a co pozera), jak
si¢ spozywa, jak przygotowuje positki, jakie czynno$ci niekoniecznie zwigzane z tym, co sklonni bylibysmy
uzna¢ za dziatania zwane gotowaniem, si¢ wykonuje, czas i miejsce spozywania positkow — wiele moga

powiedzie¢ na temat kultury i spoteczenstwa [Lenska-Bak 2007b: 9].

Trzeba tez dodaé, ze Joanna Teresa Wylgzek po analizie problematyki zasad savoir-
-vivre’u obowigzujacych podczas uczty przypomniata, ze ograniczenia odnoszg si¢ nie tylko
do rodzaju spozywanych dan, lecz takze do miejsca zajmowanego przy stole. Badaczka

stwierdzila:

»Wbrew pozorom, stol nie jest meblem demokratycznym. Oczywiscie w kulturze przechowywane sa
archetypy okraglego stotu [...]. Jednak nawet przy okraglym stole biesiadujacy zwykle tylko zdaja si¢ by¢
rownymi, gdyz wystarczy niewielkie zaburzenie réwnowagi statusu siedzacych, by stét ukazat nam

skomplikowang sie¢ hierarchii i powiazan spotecznych” [Wylgzek 2014: 68].

W poddanych analizie publikacjach wiele razy wystepuje leksem nieczystosé¢ lub
pochodne od niego. Trzeba pamigtac, ze chodzi tu nie tylko o nieczysto$¢ w sensie zasad
higieny (,,Nieczystosci i jedzenie — to osobne, kategorycznie separowane $wiaty” [LwO:
78]), ale i o niezgodno$¢ ‘z nakazami obowigzujacej w danym $rodowisku etyki’ [Drabik
i in. 2017: 501] (,,Umycie nie wystarczy, potrawy czyste i nieczyste musza by¢
rozdzielone” [LwO: 82]). Takie podejscie prowadzi do tego, ze goscinni Hindusi nie
kazdemu zaproponuja positek. Egzemplifikacje stanowi ponizszy fragment reportazowe;

powiesci:

»Szczesliwi podrozni, ktorych troskliwe kobiety wyposazyly na droge w aluminiowe tuby [...]. Wktadane
jedna w drugg miski [...] pozwalaja przewozi¢ najbardziej skomplikowane positki, nosi¢ przy sobie domowe
zapachy i smaki [...]. Odlaczaja kolejne miski i jedza zgodnie ze scenariuszem, jaki obowigzuje przy
rodzinnym stole. Zdarza sig¢, ze czgstuja wspolpodroznych, ale nie wszystkich — zakodowane w potrawach

podzialy spoleczne nakazujg ostroznosé¢ [LwO: 77].
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Z powyzszej cytacji wynika, Zze jedzenie moze by¢ opisywane za pomoca leksemow
z pola semantycznego DOM. Jego podstawowymi aspektami sa zapach i smak, ktore
odsyltaja do rodzinnego domu, wywotujac zwigzane z nim skojarzenia i obrazy os6b w nim
mieszkajacych. Dodatkowo metafory SMAK/ZAPACH TO PRZEDMIOT nadaja
zwyktemu positkowi wyjatkowo$¢ — z miejsca na miejsce przenosi si¢ nie tylko fizycznie
dotykalny positek, lecz takze jego najwazniejsze witasciwosci, a nawet zwigzane z nimi
uczucia.

Spozywanie pokarmow moze by¢ CZYNNIKIEM INTEGRUJACYM odmienne grupy
spoteczne i wyznaniowe®, jednak jedynie w niektorych sytuacjach, np. podczas wspdlnego

positku dzieci w szkotach:

»Entuzjasci moéwia rowniez o spolecznej integracji dzigki wspolnym positkom: co dzien dzieci z réznych
kast i grup wyznaniowych jedza razem, jak rowny z réwnym, na przekor odrebnym regutom zZywienia,

ktore utrwalaja podzialy” [RPB: 22].

Hindusi wierza, ze spozywanie odpowiednich potraw (czyli: przygotowanych we
wlasciwy sposob, zgodnie z zasadami oraz z produktoéw pochodzacych ze znanych zrodet)
pozytywnie wptywa na kondycje psychiczng. W zwiazku z tym wazna jest dla nich czystos$¢

dan:

,Bengalczycy zyja, zeby jes¢ [...] z przekonania, Ze odpowiednie karmienie ciala stanowi o jakosci
zycia: zdrowiu, spokoju umyshu i spelnieniu duchowym. Wspotczesnosé jest wobec tej wiary bezlitosna:
gwalci biologiczno-rytualny harmonogram, utrudnia przygotowywanie i spozywanie potraw z namaszczeniem.
Nie do$é, ze nakazuje pospiech, to jeszcze polprodukty pochodzace z obcych, anonimowych zroédel.
A w Indiach szykowanie potraw to §wietos$¢. Istotne jest, co si¢ je oraz kto i jak robi jedzenie. Kazdy kes
rodzi pytania: czy pozywienie jest czyste, przygotowane w zgodzie z zasadami, czy nie lamie tabu?”
[LwO: 74].

Co wigcej, potrawa odpowiednia (,,czysta”) wedlug jednych moze by¢ zakazang

(,,nieczysty”) dla innych grup spotecznych:

8 Rowniez J. Smol podkreslita: ,,Wspolne zasiadanie do positkéw wzmacnia wiezi rodzinne i towarzyskie”
[Smol 2016: 69]. Z kolei F.M. Rosinski stwierdzit: ,,Jedzenie, cho¢ pierwotnie peini funkcje »biologiczna,
charakteryzuje si¢ takze istotnymi aspektami kulturowymi, symbolicznymi, spotecznymi, religijnymi.
Wspoélne spozywanie pokarmu, zwlaszcza podczas uczty, wzmacnia wiezi krewniacze i zazyto$c
z przyjaciotmi, zmniejsza antagonizmy; dopuszczenie do wspolnoty stotu daje uczestnikom poczucie
bezpieczenstwa” [Rosinski 2007: 75].
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»lch [malzonkow — przyp. K.K.] etniczne kolebki dziela tysigce kilometrow, obyczaje i karta dan.
Gdy zapraszaja rodzine, na stole sa zwykle potrawy wegetarianskie. Jesli w ogéle zdecyduja si¢ na podanie

migsa, stawiajg je na osobnym stoliku, aby nikogo nie urazi¢” [LwO: 82].

P. Wilk wielokrotnie stwierdzita, ze Indie to kraj kontrastow. Podobnie jest
w odniesieniu do pozywienia — potrawy ,,czyste” niekoniecznie sg przygotowywane zgodnie
z zasadami higieny. Taki wniosek mozna wysnu¢, analizujgc wyekscerpowane z poddanych

analizie publikacji zdania, np.:

,»Mimo rozbiezno$ci w jadtospisach portret pami¢ciowy przecigtnego kucharza tatwo naszkicowac: zlany
potem mezczyzna w podkoszulku na ramigczkach, z bura szmata przerzucong przez rami¢ lub zawieszona
na karku. Cze$ciej wyciera w nig r¢ee, niz je myje. Spedza cale dnie na stojaco, w ukropie, z twarzg tuz nad
buchajacym ogniem, wdychajac palony ttuszcz. Na nogach ma gumowe klapki, ktore $lizgaja sie na brudnej
podlodze, pelnej walajacych sie¢ resztek. Czystos$¢ potraw, tak wazna w sferze symbolicznej, ma niewiele
wspolnego z higieng. Kucharz miesza chochla w zeliwnych misach bez czutosci, ale jego zylaste, opuchnigte
dlonie precyzyjnie odmierzaja przyprawy. Choc nic na to nie wskazuje, szykuje dania, od ktorych zakreci si¢

w glowie” [LwO: 86].

Positki, mimo ze ,.czyste” symbolicznie, czyli przygotowane z odpowiednich
sktadnikow, nie sa czyste, jesli chodzi o zasady higieny. Do charakteryzowania sposobu
1 miejsc ich gotowania zostaty uzyte leksemy z pola semantycznego BARWY BRUDNE,

CIEMNE, odnoszg si¢ wigc do tego, co aksjologicznie nacechowane ujemnie.

»Nawet najwykwintniejsze dania ladujace na eleganckich stolach maja mroczng histori¢ — na tylach
ekskluzywnych hoteli przez niedomknigte drzwi mozna podejrze¢ kuchenne wnetrza. Niewiele roznig si¢ od
ponurych zapleczy tysiecy indyjskich knajpek, baréw i stolowek, gdzie wsrod odpadkéw, poczernialych
szmat i zrzucanych do rynsztokéw resztek biegaja szczury i karaluchy. Czystos$¢ i brud, niczym przejawy
dobra i zla, zmagajq sie ze soba nieprzerwanie, splecione w zelaznym uscisku. Przywarly do siebie tak

mocno, ze nie sposob je rozdzielié¢, nie da si¢ tez rozstrzygnaé, ktore z nich jest blizsze zwyciestwa’
[LwO: 37].

P. Wilk, opisujac proces przygotowywania dan w ekskluzywnych hotelach, postuzyta
si¢ ponadto metaforg WALKI, ktora trwa bezustannie, a czysto§¢ 1 brud s3
konceptualizowane jak trwajacy w uscisku ZAPASNICY, ktorych nie sposob rozdzielié ani

oglosi¢ zwyciezcy.
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To, co dana osoba je, jest niejako jej wizytowka®®, na ktorej podstawie mozna stwierdzic,

do jakiej klasy spotecznej nalezy. Por.:

»~Poszczegolne domy tworzg wlasne wariacje na temat ogdlnych norm dotyczacych potraw zakazanych
i zalecanych przedstawicielom réznych grup spotecznych i wyznan. Wielki indyjskie menu jest jak pole
minowe — trzeba si¢ po nim porusza¢ z najwigksza ostroznoscia. To, co Hindus ma na talerzu, mowi

o nim wiecej niz stroj i jezyk, ktérym sie postuguje” [LwO: 74].

Spozywane potrawy pozwalaja bowiem odrozni¢ ludzi biednych od bogatych.

W Lalkach w ogniu... mozna odnalez¢ takie oto zdania:

,Dieta ubogich jest prosta: gotowany ryz, éapati — maczne placki, i dal. Ryz — sypki i lekko wilgotny,
nie Kleisty jak w Chinach — bulgocze w aluminiowych garnkach ustawionych na prymitywnych paleniskach
[...]. Okragte watkowane capati i podobne do nich roti, podrzucane w powietrze i sptaszczane w dloniach,
opiekaja si¢ na zeliwnych podstawkach albo wprost na naftowych palnikach. Dal powinien by¢ ciezki i gesty,
ale cze$ciej przypomina burg zupe, wodnista i pozbawiona smaku. Pomaga tylko przetknac ryz i suche
placki. Tak si¢ je w slumsach i na wsiach, na zapleczach fabryk i na chodnikach we wszystkich czeSciach
kraju” [LwO: 73-74].

,,lm lepiej powodzi si¢ rodzinie, tym bardziej skomplikowane jada ona posilki: w bogatych domach
ryz, dal®® i dapati to tylko skromni kuzyni wykwintnych potraw. Zamozni jadaja duzo i réznorodnie;
positek jest sekwencja wielu elementow, korowodem smakow. Kazdy z nich ma przypisang kolejnosé, role

i symboliczne znaczenie” [LwO: 74].

Dieta najbiedniejszych jest wigc mato roznorodna, oparta na najbardziej podstawowych
i najtanszych produktach, takich jak: ryz, maka, warzywa straczkowe Ich jedzenie jest bure
i mdte, gdyz niedostatecznie doprawione. Inaczej jest w przypadku potraw spozywanych
przez osoby o wysokim statusie materialnym. Przyjmowane przez nich positki s3
wykwintne, obfite i r6znorodne. Spozywa si¢ je w okreslonej kolejnosci, poniewaz oprocz
zaspokajania gltodu spelniajg one funkcje spoteczne 1 magiczne. Co ciekawe, P. Wilk uzyta
w odniesieniu do potraw 0s6b majetnych okreslenia korowdd smakow. Jest to jedna z czgsto

stosowanych przez pisarke i dziennikark¢ metafor. Do korowodu poréwnata ona takze

8 R. Borystawski uwaza, ze ,,[...] teoretyczna utrata kultury jedzenia bytaby réwnoznaczna z pozbawieniem
nas znacznej czg¢sci naszej kulturowej osobowos$ci, z naszg, do pewnego stopnia, $miercig kulturows.
Trawestujac znane powiedzenie: powiedz mi co jesz, jak jesz, gdzie jesz, kiedy jesz, z kim jesz, a powiem ci
kim jeste$, gdzie jestes i jak jestes” [Borystawski 2002: 139].

% Dal - ‘zupa albo purée z ro$lin straczkowych (soczewicy, ciecierzycy)’ [Schwob 2015: 121].
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licznie wystgpujacych w hinduskiej przestrzeni zebrakow oraz kolorowo ubrane kobiety
wysiadajace z pociagu®?.

W Indiach wazne jest nie tylko to, jakie pokarmy spozywa dana osoba, ale tez to, co
zaproponuje swoim gosciom. Jedzenie jest bowiem zwigzane z sacrum. Taki wniosek da si¢

wysnu¢ z nastepujacych zdan:

»~Niewltasciwa potrawa moze spowodowac katastrofe. Podanie zakazanego jedzenia to co$ wigcej niz

towarzyski afront — to zamach na §wiete instytucje” [LwO: 82].

Powyzsza cytacja stanowi kolejne juz potwierdzenie tezy, ze jedzenie (zwlaszcza wsrod
0s0b, ktore sta¢ na zakup odpowiednich produktéw; najbiedniejsi zywig si¢ tym, co znajda
lub otrzymajg) jest jednym z czynnikéw nalezacych do kultury, pelnigcych funkcje

spoteczne i podlegajacych warto§ciowaniu.

ZWIAZEK Z RELIGIA
Kolejnym aspektem, odnoszacym si¢ zarowno do sakralizacji jedzenia, jak i do podziatlow
spotecznych, jest zwigzek pozywienia z religia, wplyw religii na to, co jest dozwolone, a co
zakazane, jesli chodzi o pokarmy.

F.M. Rosinski podkreslil, ze jedzenie to jeden ze ,,szczegdlnie waznych czynnikéw
i wyznacznikow kulturowych” [Rosinski 2007: 60]. Odnoszac si¢ do uwarunkowan jedzenia

od religii, badacz stwierdzit:

»Zdobywanie [...] Srodkow zywno$ciowych, ich przechowywanie, przygotowanie do spozycia $wiadcza
0 zaawansowaniu cywilizacyjnym danej spoteczno$ci, o sposobie wykorzystywania zasobow $rodowiska
i 0 uzywanych przy tym technologii, spozywanie za$§ tylko okreslonych pokarméw i wykluczenie innych
z konsumpcji moze si¢ wigza¢ z wierzeniami religijnymi i prawem zwyczajowym, moze podlega¢ rytualnym

przepisom, a w pewnych warunkach stanowi¢ swoisty akt religijny” [Rosinski 2007: 60].

Autorka Lalek w ogniu... zwrécita uwagg, ze Indie zamieszkujg gldwnie wyznawcy
hinduizmu, a tylko nieliczna grupe stanowia indyjscy muzutmanie. Ci drudzy w sferze

jedzenia moga pozwoli¢ sobie na wigcej niz hindusi:

9 Por. s. 65 88.
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,»W przeciwienstwie do hinduséw indyjscy muzulmanie sg podczas positkow swobodniejsi, bo ich religia
nakazuje dzieli¢ si¢ z innymi. Dlatego rozgladaja si¢ wokol, szukajac chetnych na wspolny positek, nawet

jesli maja tylko chleb, dzem i ki§¢ winogron. Oferujg jedzenie nie raz, ale kilkakrotnie” [LwO: 77].

Potrawy spozywane przez hinduséw i muzutmandéw réznig si¢ sktadnikami, sposobem

przygotowania i roznorodnoscia. Por.:

,»W muzulmanskim menu migso jest najwazniejsze. Z Kilkusetletniego panowania Mogotow pozostaty
przede wszystkim potezne forty z czerwonego kamienia i wykwintne potrawy: tonace w gestych
marynatach i sosach kawalki migsa, delikatnie opiekane szaszlyki, zdejmowane z ognia, zanim mie¢so
straci soczysto$¢” [LwO: 85].

»Na co dzien jednak muzulmanie jadaja mniej réznorodnie niz hindusi. Najpowszechniejsza
potrawa, podawang w czasie lunchu niemal automatycznie, jest birjani z kurczakiem lub kozlina. To
przesycony aromatem gozdzikéw, szafranu i wody rozanej ryz, podgrzewany z ugotowanymi
ziemniakami, jajkami i ze smazonym miesem, trzymany pod przykryciem i przez wiele godzin nasiakajacy
thuszczem” [LwO: 85].

,»W porze obiadu muzutmanskie bary pgkaja w szwach — ubrani w jasne kutry m¢zczyzni w pospiechu
pochlaniaja prosty i pozywny posilek [...]. Kelnerzy przecieraja stot szmata, a kolejnym klientom zwykle

nie podaja nawet menu, bo mato kto zamawia o tej porze co$ innego niz birjani” [LwO: 85].

W powyzszych przyktadach pojawiaja si¢ dwa okreslenia odnoszace si¢ do czynnosci
jedzenia — jadajq i pochianiajg. Oba te czasowniki, cho¢ odnoszg si¢ do tego samego
procesu, odsytaja do innych pol znaczeniowych. Leksem jadac (‘jes¢ co$ regularnie lub od
czasu do czasu’ [Drabik 1 in. 2017: 284] jest zwigzany z jedzeniem w aspekcie biologiczno-
-kulturowym, natomiast pochlania¢ (w tym znaczeniu: ‘wchlaniaé¢, wciggaé, wsysaé¢ do
wnetrza’, ‘jesé, pi¢ tapczywie, w duzych iloéciach’ [Drabik i in. 2017: 662]) dotyczy jedynie
fizjologicznej potrzeby dostarczenia do organizmu odpowiedniej ilo§ci pozywienia.

Wyznawcow hinduizmu obowigzujg ponadto zakazy:

,Ortodoksyjni bramini nie biora do ust niczego, czego sami nie przygotowali. Zazwyczaj sa tez Scistymi
wegetarianami i abstynentami, unikaja czosnku i cebuli, a takze jajek i wszelkich sktadnikoéw, ktore dziataja

jak afrodyzjaki lub moga wplywac na §wiadomos$¢” [LwO: 79].

Religijne zasady obowigzujg nie tylko podczas spozywania 1 przygotowywania, lecz

takze sprzedawania produktéw spozywczych. Por.:
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,,JPanuje wyrazny podzial: po lewej stronie wolowina oprawiana przez muzulmanéw. Informuje o tym

wielka bawola czaszka z porozem, zatkni¢ta na kierownicy roweru, ktory [...] od lat shuzy jako witryna”
[LwO: 113].

Produkty (te, ktore moga spozywaé wszyscy, niezaleznie od wyznania) czasami
stanowig na targu STREFE BEZPIECZENSTWA, ktora oddziela pokarmy przeznaczone

dla wszystkich od tych przez niektorych uwazanych za nieczyste:

»L--.] aleje ziemniaczano-cebulowa, kordon miedzy jadanymi przez miejscowych rybami a wotowing

i kozing, ktére wielu z nich uwaza za zakazane” [LwO: 113].

Autorka reportazowej powiesci 1 artykutow o Indiach postuguje si¢ metaforg
PRODUKTY SPOZYWCZE TO KORDON (‘ciasny szereg zotnierzy, policjantow itp.
otaczajacych jaki$§ obiekt lub blokujacych przejscie; tez: szereg posterunkow wojskowych
lub policyjnych potaczonych w jedng lini¢ ochronng’ [Drabik i in. 2017: 356].
W przywotanym przyktadzie strefa bezpieczenstwa, czyli kordonem oddzielajacym rybe
i wotowing oraz kozing, jest aleja ziemniaczano-cebulowa. Na zasadzie asocjacji odsyta do
kolejnych metafor — PRODUKTY SPOZYWCZE TO ANTAGONISCI i PRODUKTY
SPOZYWCZE TO ZAGROZENIE.

Wspoltczesnie 0 zasadach doboru sktadnikow spozywcezych podczas przygotowywania
positkow muszg pamigtac nie tylko gotujacy domownicy, lecz takze restauratorzy. P. Wilk

zauwazyla:

»Szefowie sieciowych kafejek i restauracji pamigtajg o politycznej poprawnosci: zwykle nie serwuja
swietej dla hindusow wotowiny ani wieprzowiny, ktdrg pogardzaja muzutmanie. Kulinarne azyle z wygodnymi
fotelami, klimatyzacja i zagranicznym popem robig kariere jako bezkonfliktowe strefy spozywcze. Tylko tam
mozna jes$¢ bez granic” [LwO: 81].

»Dlatego gdy si¢ idzie w mieszanej grupie na kolacj¢, bezpieczniej umowi¢ si¢ w miescie, bo

restauracyjna mapa jest czytelna dla wszystkich” [LwO: 84].

Podanie niewtasciwego positku moze wywota¢ konflikt, obrazi¢ wspotbiesiadnikow,

a nawet sprawié, ze zrezygnuja oni z jadania w danym miejscu. Por.:

,— Przestali$my jada¢ w tej chinskiej knajpie na rondzie. Podobno podaja wieprzowing [...]. Nikt mi nie
zagwarantuje, ze odpowiednio przygotowuja dania. A jesli méj makaron gotowat si¢ w tym samym garnku co

wczesniej wieprzowina?” [LwO: 81].
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Niekiedy niespozywanie positkow w jakim§ miejscu ma zwigzek z poczuciem
wyzszosci nad gospodarzami. P. Wilk zauwazyta ponadto, ze potrawy gotowane na wodzie

sg gorsze, tzn. bardziej niebezpieczne. Por.:

»Do dzi$ tak zwane mokre potrawy, przygotowane z uzyciem wody, niosa ze soba szczegélne
zagrozenie. Spozywanie suchych positkoéw stanowi mniejsze lub znikome niebezpieczenstwo dla statusu
i czystoéci rytualnej; sa przygotowywane z klarowanym mastem, moéwi si¢ o nich pakka — ugotowane, pewne”
[LwO: 79].

»System kastowy zostal zniesiony w potowie XX wieku, jednak nawet dzi§ bramin przychodzacy
z wizytg do nieszlachetnego domu by¢ moze poczestuje si¢ smazong warzywng przekaska, ale nie tknie

niczego, co zostalo ugotowane, i nie wypije herbaty” [LwO: 79].

Po raz kolejny zostato wigc podkreslone zatroskanie przedstawicieli poszczegdlnych
grup spolecznych (zwtaszcza bedacych wyzej w hierarchii) o nieskalanie si¢, zachowanie
czystosci.

Z aspektem religijnym zwigzane jest takze czasowe $wiadome rezygnowanie ze

spozywania okreslonych pokarmow — post:

,— Dla ciebie przygotowatam kurczaka, ale my dzi$ poscimy. — Amita przedstawia program wieczoru. —
Najpierw zjedza me¢zowie. Potem my sigdziemy. Teraz mozecie i$¢ do Lakszmi, ja dokoncze gotowanie”
[LwO: 196].

,— Poscimy od kilku dni. Jemy bardzo proste positki, wegetarianskie, prawie bez przypraw — mowi
Anika. — To dla Kryszny. Z okazji jego urodzin.

Nikt im nie kazal, same tak postanowily. Boga mozna wielbi¢ na rézne sposoby, kazdy wybiera wiasna
droge [...]. Wyrzekaja si¢ przyjemnosci i komfortu, powstrzymuja potrzeby. Zadana sobie praca

i dyscyplina to duchowe ¢wiczenia, ktore prowadza do lepszego zycia” [LwO: 197].

Post jest wigc w ujeciu P. Wilk rodzajem duchowych ¢éwiczen — czyms, co wptywa na
duchowos¢ tak jak sport na mig$nie. Celem postu jest oddawanie czci bostwom, uwielbienie
ich, ale tez praca nad soba, dyscyplinowanie siebie, ktore prowadzi do lepszego zZycia.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ opini¢ K. Lenskiej-Bak:

~Powstrzymywanie si¢ od jedzenia, post, ascetyczne wyrzeczenie, tabu pokarmowe [...] sa gestami
bardzo wyrazi$cie nacechowanymi. Mozna byloby nawet zaryzykowa¢ mocng hipotezg, ze w poscie wyraza
si¢ opozycja natury i kultury — jedzenie jako takie, zaspokajanie glodu nalezy do dziatan rudymentarnych
i oczywistych. Nawet przy wszystkich komplikacjach — to jest roznicujgcy udzial kultury — towarzyszacych

wyborowi pokarmow i aranzowaniu okolicznos$ci ich spozywania, jedzenie jest czynno$cig oczywistg [...].
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Rezygnacja z konsumpcji zawsze co$ znaczy i dlatego musiata si¢ odbywa¢ w ustalonych okolicznosciach
i dotyczy¢ okreslonych osob: jednostek badz mniejszej, wigkszej lub catej grupy (klanu, rodu, spotecznosci)”

[Lenska-Bak 2007a: 135].

Badaczka zwrocita uwage na wazny aspekt: post nie musi dotyczy¢ wszystkich 0sob
przebywajacych w danym miejscu, cz¢sto jedzenia odmawiajg sobie jedynie niektorzy —
wyznawcy okreslonej religii, osoby chcace w szczegolny sposob oddaé czes¢ Bogu lub
bostwu. Tym bardziej nie narzuca si¢ postu gosciom, raczej przygotowuje si¢ dla nich

wykwintne dania.

WYRAZ BUNTU | SPELNIENIE MARZEN

W obwarowanym zakazami i nakazami $wiecie rodzi si¢, zwlaszcza wsréd mtodych,
sktonnych do buntu, naturalna potrzeba wyswobodzenia si¢, do§wiadczenia wolnosci.
W spehianiu takich pragnien pomocne stajg si¢ zachodnie restauracje. Oto odpowiednie

fragmenty reportazu:

,»1 jedni, i drudzy [bogaci i biedni — przyp. K.K.] z fascynacja spogladaja w amerykanskie menu,
szukajac w nim ucieczki. Staja obok siebie w kolejce po kanapki z grillowanym kurczakiem i pizz¢ hawajska.
Placg tyle samo, ale czuja u ustach inny smak. Dzieciakom z tradycyjnych rodzin smazone mig¢so smakuje
jak dawka buntu i wolnosci — w domu to grzech. A dla nastolatkow [...] kawalek pizzy przelykany
w T-shircie z napisem »l love New York« jest spelnieniem telewizyjnego snu. Potwierdzeniem, Ze
z odmetow spolecznego upodlenia mozna si¢ wydostaé. Nie musza podzieli¢ losu swych rodzicow. Moga
jes¢ mieso nie tylko dlatego, ze urodzili si¢ gorsi, ale poniewaz wreszcie ich na to sta¢” [LwO: 80-81].

~Amerykanskie fast foody i europejskie kawiarnie to w Indiach ziemia niczyja [...]. Zamawiaja
[klienci — przyp. K.K.] koktajle, ciasta i tosty, o ktorych nie wspominajg zadne starozytne hinduskie teksty.

Rozmawiajg po angielsku, jeszcze wyrazniej oddalajgc si¢ od etnicznej etykiety” [LwO: 81].

W powyzszych fragmentach pojawia si¢ wiele metafor: bunt i wolnos¢ zyskuja SMAK,
a ze spotecznego upodlenia (metafora ,,w dot”’) mozna si¢ wydosta¢ (metafora ,,w gore”).
Na to wyswobadzanie si¢ z zakazow, ale jednocze$nie oddzielanie si¢ od kultury, ma wplyw
nie tylko jedzenie, lecz takze jezyk. Forma pokazania niezaleznosci wyrazniejsza niz
jedzenie w zachodnich restauracjach jest poslugiwanie si¢ jezykiem Zachodu -—
angielszczyzna.

Trzeba w tym miejscu przytoczy¢ stowa K. Lenskiej-Bak, ktora stwierdzita, ze pokarmy
celowo niejedzone, czesto wrecz odrzucane, przez jakas spotecznos¢ ,,wpisuja sie¢ w dyskurs

obcosci 1 sluza rozpoznawaniu Innego”, co wigcej — pomagaja okresli¢c metaforyczny
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dystans od innej kultury i sposoby na zmniejszenie go [Lenska-Bak 2007b: 10]. Ponadto
badaczka sadzi:

,Budowanie stereotypu obcego moglto miec¢ za podstawg réznice narodowe, etniczne, ale i spoleczne — na
jedzenie mozna patrze¢ jako na symbol klasy czy miernik pozycji towarzyskiej. Kwestie te nabieraja
szczegbdlnego, nowego znaczenia w kulturze wspotczesnej, w ktorej gra miedzy makdonaldyzacja, a wigc
globalizacja, smaku i uporczywym bronieniem kuchni regionalnych roztapia sig¢ stopniowo w spluralizowanym
$wiecie, gdzie lokalne moze okazaé si¢ albo znakiem politycznej (czy nacjonalistycznej) identyfikacji, albo

atrakcja turystycznych wojazy” [Lenska-Bak 2007b: 10].

W przypadku mtodziezy buntujacej si¢ przeciwko tradycyjnym hinduskim warto$ciom
kojarzace si¢ z Zachodem pokarmy nie sg celowo odrzucane; przeciwnie — sg celowo
spozywane, uznawane za symbol wolnosci i rownosci®?.

Spozywanie pokarmow w zachodnich restauracjach pozwala tez na odczuwanie spokoju
zwigzanego 2z przejeciem odpowiedzialno$ci za positki przez wiascicieli lokali

gastronomicznych. Por.:

,»Tutaj latwiej dzieli¢ si¢ positkiem — neutralnym, produkowanym tasmowao [...]. Za ten importowany

jadtospis nikt nie musi bra¢ odpowiedzialnosci, nikt wigc nie poczuje si¢ urazony” [LwO: 81].

Spozywanie innych potraw niz te jedzone przez konserwatywnych Hindusow jest
rowniez wynikiem coraz bardziej rozpowszechniajacego si¢ w Indiach (zdaniem P. Wilk)
kultu jednostki, odejécia od zbiorowosci na rzecz indywidualnosci [por. tez: Brzozowska
2009: 157].

P. Wilk stwierdzita:

,»Od dwoch dekad w Indiach coraz wazniejszy staje si¢ jednak kult indywidualnosci — wszystko, co
Generation Now, pokolenie niecierpliwych, chlonie ze $§wiata i cywilizacji Zachodu. Chca zy¢ po swojemu,
sami decydowaé, sami wybiera¢. Chcg jes¢ to, co im smakuje, nosi¢ ubrania, ktére im si¢ podobaja i bra¢ za
zon¢ dziewczyne, do ktorej co$ czuja. Czyli robi¢ wszystko obok niewidzialnych, niespisanych, ale

obowigzujacych regut” [CIMwI®].

92 Co ciekawe, inaczej jest w przypadku strojow — P. Wilk odnotowata, ze Hindusi, buntujac sie przeciwko
Zachodowi, ktéry przypomina Hindusom o ich kolonialnej przesztosci, i tworzac wlasne towary eksportowe,
rezygnujg z noszenia zachodnich ubran i z dumg ubierajg sie w tradycyjne stroje hinduskie [por. podrozdziat
Stroj, s. 195-226].

% CIMwI: P. Wilk, 2012a, Czy jest mitos¢ w Indiach?, 11 stycznia, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/
2012/01/czy-jest-miosc-w-indiach.html [data dostgpu: 2.11.2016].
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Bunt jest zwigzany z tamaniem tabu. P. Wilk w poddanej analizie powie$ci w sposob,
z jednej strony, nieco ironiczny, zas z drugiej — nieco humorystyczny wskazuje, ze niekiedy

publiczne spozywanie positkow moze by¢ formg protestu przeciw przesagdom:

»W styczniu, podczas za¢mienia Stonca, planetarium miejskie w Bangalurze zorganizowato darmowy
lunch, by zamanifestowa¢ sprzeciw wobec rozpowszechnionego w Indiach przekonania, ze jedzenie podczas
zaCmienia zagraza przysztosci. Studenci wydzialow informatycznych publicznie zajadali sie

nadziewanymi plackami, demonstrujac naukowe podejscie do zycia” [LwO: 223].

Bunt w tym przypadku polegat nie tylko na spozyciu pokarmu w miejscu publicznym.
Studenci zajadali si¢ (co oznacza ‘jes$¢ cos, co si¢ lubi’ [Drabik i in. 2017: 1254]), wigc — by

zademonstrowac¢ naukowe podejscie do zycia — wybrali danie, ktorego jedzenie sprawito im

przyjemno$¢®.

SCENARIUSZ SPOZYWANIA POKARMOW
W bogatych domach spozywanie positkow ma $cisle okreslong kolejnos¢, dzigki ktorej
w kazdej z potraw daje si¢ odczu¢ wszystkie jej walory smakowe. Taki szczegdtowy

program przyjmowania pokarmoéw sprzyja takze lepszemu trawieniu. P. Wilk zapisata:

»Najpierw co$ gorzkiego i cierpkiego, dajmy na to — odrobina piklowanych warzyw, dla wyostrzenia
zmystow i pobudzenia zotadka. Cialo przygotowuje si¢ do obiadowej uczty. Nastgpnie mocno przyprawione
smazone warzywa z dalem. Kazde danie spozywa si¢ osobno, z dodatkiem ryzu — mieszanie smakow albo
zbyt predka ich zmiana wszystko by popsuly. Na talerzach panuje lad — gora ryzu spoczywa z jedne;j
strony, kolejne potrawy i sosy pojawiaja si¢ obok, nie brudzac biatych ziaren. Beda z nimi delikatnie tgczone,
wyjadane do czysta. Dopiero wtedy na talerzu znajdzie sie kolejny sktadnik” [LwO: 75].

,»W miare jedzenia posilki staja sie coraz bardziej wyszukane — pojawiaja si¢ ztozone dania warzywne,
na przyktad kwiaty bananowca z ziemniakami. Potem ryba — najlepiej delikatna ilisza, smazona na oleju
Z gorczycy, przyprawiona i podduszona, czasem razem z ziemniakami. Nastepnie trudniejsze do strawienia
migso: aromatyczny kurczak, migkka kozlina. Skorki, pestki, o§ci — wszystkie niejadalne cze$ci spoczywajg

razem, na skraju naczynia” [LwO: 75].

% K. Lenska-Bak stwierdzila: ,Jedzenie, je$li smaczne, oczywiécie moze (i powinno) sprawia¢ wiele
przyjemnosci i dostarczaé sporo satysfakcji. Ale przeciez najczesciej zaspokaja takze inne poza
fizjologicznymi i towarzyskimi potrzeby — udana uczta oznacza¢ moze co$ wigcej niz przyjemno$é: moze by¢
prawdziwie efektywnym zdarzeniem o daleko idacych konsekwencjach, widocznych wyraznie w kulturach
dawnych [...]. Aby jednak wszystkie te funkcje mogly by¢ spetnione, a dziatania skuteczne, musiata odbywacé
si¢ w specjalnej przestrzeni i w $cisle okre§lonym czasie [...]. Ale i wtedy dobry smak potrawy nie jest
warunkiem wystarczajacym do osiagnigcia zadowolenia i szczg¢$liwosci. Procz smaku bowiem na ogolne
ukontentowanie wynikajace ze spozywania dan wplywa wiele rownie istotnych czynnikow: to udziat zmystow
pozostatych i — najogélniej méwiagc — okolicznosci jedzenia [...]” [Lenska-Bak 2007b: 9-10].
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,JFinal jest stodki: ciasteczka pistacjowe lub maslane, malenkie nale$niki z kokosowym nadzieniem albo
pajesz — rozgotowywany w mleku ryz z kardamonem i rodzynkami, ostudzony i ozdobiony orzechami
nerkowca. Ociekajgca syropem serowa kulka — roszogula — to krolowa bengalskich deserow. W niektorych

domach ma pierwszenstwo: jada si¢ ja na poczatku positku” [LwO: 75].

Latwo dostrzec, ze konceptualizacjag spozywania positkow w Indiach jest
HARMONIINY SCENARIUSZ. Do opisu czynnosci jedzenia zostaly uzyte leksemy z pola
semantycznego L.AD. Poszczegélne sktadniki nie mieszaja si¢ z sobg, dopiero osoba
spozywajaca positek moze to zrobi¢. Kazda potrawa ma okreslone, doktadnie przemyslane
miejsce posrdd innych dan. Positek sktada si¢ z trzech czgsci — utatwiajgcego trawienie
wstepu (np. piklowanych, czyli gotowanych w specjalnej zalewie, warzyw), dania glownego
(potraw coraz bardziej wyszukanych, np. delikatnych ryb, aromatycznego kurczaka),
w koncu finatu — stodyczy (nalesnikow pajesz lub ciasteczek). Dzigki temu kubki smakowe
sg pobudzane powoli, zostajg przygotowane do odczuwania kolejnych smakow, a organizm

— do trawienia nastepujacych po sobie sktadnikow.

SPEKTAKL
Skoro spozywanie positkow ma niepisany scenariusz, nie dziwi fakt, ze czynnos¢ jedzenia

przypomina doktadnie odgrywany spektakl. Por.:

»Podczas jedzenia dlon porusza sie plynnie i delikatnie — Zadnych naglych czy nerwowych gestéow.
Najpierw opuszki rozgarniaja ryz, przeczesuja go. Sprawdzaja sypkos$¢, studzg, oswajaja si¢ z temperaturg.
Potrawe, zanim trafi do ust, trzeba poczué, delikatnie rozgnies¢, podzieli¢ na czeSci. Nawet kawatek
zwyklego capati jest najpierw obracany w palcach. Przyciskane do talerza jajko, ser czy warzywa zmieniaja
si¢ w miazge, sklejaja z ryzem. Kciuk, palec wskazujacy i srodkowy zastgpuja sztuéce — porcjuja migso
i dodatki, starannie, zeby zbalansowaé przyprawy. Lacza si¢ z palcem serdecznym i matym, ukladaja
w lodeczke. Gdy podplyna do ust, kciuk — niczym wiosto — lekko spycha zebrane na opuszkach jedzenie”
[LwO: 75-76].

W powyzszej cytacji pojawita si¢ metafora JEDZENIE TO PLYWANIE, w dodatku —
ptywanie w sprzyjajacych warunkach, wigc zwigzane z polem semantycznym
DELIKATNOSC i PLYNNOSC. Z tego wzgledu spozywanie pokarmow jest
charakteryzowane jako czynno$¢ harmonijna, niewymuszona, odnoszaca si¢ do lekkosci
i starannosci. Jedzenie przenoszone jest do ust za pomoca odpowiednio utozonych palcow,
ktore tworzg todeczke (deminutivum dodatkowo podkresla subtelnos¢ opisywanej
czynnosci) KCIUK TO WIOSLO, ktére lekko spycha pokarm do ust.
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Omawiany fragment nie jest jedynym, w ktorym zostaje podkreslone celebrowanie

jedzenia. Por.:

,»Oprozniona z tadunku dlon wraca na talerz. Z wprawa i subtelnoscia podporzadkowuje sobie
pozywienie — caly ten balet odbywa si¢ bez wysilku. Jedna tylko dton — prawa, bo lewa spoczywa pod stotem,
na udzie — w zupetnosci wystarczy, by porwac¢ wielki maczny placek na kawatki, obra¢ skrzydetko kurczaka,
powybiera¢ twarde gozdziki i nasiona kardamonu, pozbawié¢ rybg osci. Na koniec palce doktadnie zbieraja
z talerza pozostatosci sosu: kilka ruchéw i naczynie jest czyste. Podczas positkow Hindusi pracuja dlonmi
jak alchemicy, przygotowuja poszczegdlne kesy, pamigtajac o proporcjach, z aptekarska precyzja
komponuja smaki. I cho¢ palce dotykaty thuszczu, zanurzaty si¢ w rudawym curry i barwiacej na zo6tto
kurkumie, sa ubrudzone jedynie na opuszkach. Wystarczy je obliza¢. Naturalnie pod warunkiem, ze wszystko
odbyto si¢ zgodnie z etykieta. Jedzenie r¢koma nie jest oznaka prymitywizmu, tylko sztukg i egzaminem

z dobrych manier” [LWO: 76].

Niezwykle sugestywna jest metafora obrazujaca spozywanie pokarmow jako BALET
(JEDZENIE TO BALET), w dodatku z elementami magii JEDZACY TO ALCHEMICY),
ktora jednak nie stanowi wypadkowej zabawy, ale element niespisanych zasad, nalezy do
obowigzujacej przy stole etykiety (dodatkowo zostato to podkre§lone za pomoca poréwnania
jedzacych do aptekarzy, ktorzy precyzyjnie odmierzaja dawki poszczegolnych sktadnikow).
Metafora ta zostata wzmocniona synestezjg — potrawa oddziatuje nie tylko na zmyst smaku,
najpierw czuje si¢ ja bowiem fizycznie, za pomoca dotyku, dzigki czemu organizm moze
przygotowac si¢ na to, co go czeka.

P. Wilk podkreslita, ze Hindusi, jedzac, powtarzaja wyuczone gesty nie tylko podczas

przyjec¢ czy domowego obiadu, lecz takze na zewnatrz, np. w centrach miast:

,Hindusi potrafig te¢ staranno$¢ odtworzy¢ w najtrudniejszych warunkach [...] lekkie positki podaje si¢
w miseczkach zszytych z wysuszonych li§ci bananowca. W ukropie, spalinach i miejskim hatasie, migdzy
zakorkowana jezdnig a straganami poltykaja migkkie placki i duszone warzywa. Siadajg przy zbitych byle jak
lawkach, aby szybko zjes¢ marynowanag rybe i stuszng porcje ryzu, wysiorbaé parzacg herbatg” [LwO: 76].

Co jednak ciekawe, jedzenie na ulicy — cho¢ rownie staranne, jak i to przy domowym
stole — nie jest czynno$cig odznaczajaca sie delikatnoscig. Mimo ze zostaje zachowany
scenariusz, brakuje elementéw magicznych, nie ma tez ptynnej powolnosci. Hindusi,
pozbawieni warunkoéw sprzyjajacych delektowaniu sie, pofykajg positek, chea szybko zjesé,
a potem wysiorba¢ herbate. Taka konsumpcja zaspokaja potrzeby fizjologiczne, nie peini

jednak funkcji estetycznej.
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WYRAZ SZACUNKU

Byta juz mowa o tym, ze osoba o wyzszym statusie spolecznym nie zawsze siggnie po
pozywienie, ktore proponuje jej kto§ nizej urodzony. Jednak jesli przyjmie pozywienie od
gospodarza domu, sprawi mu rados¢, okaze szacunek. Co wiecej, nieprzyjecie pokarmu

urazi tego, ktory go przygotowal. Oto odpowiedni cytat:

»Bez wzgledu na wyznanie go$cinno$¢ jest w Indiach réwnoznaczna z karmieniem. Na wizyte
w czyim$ domu najlepiej p6j$¢ z pustym brzuchem, bo cho¢ obzarstwo jest zle widziane, to im wiecej gosé
zje, tym bardziej uszczesliwi gospodarzy. Odmowa udziatu we wspdlnym positku sprawi przykros¢, a co
gorsza — urazi. Dzielenie si¢ jedzeniem to najbardziej dostowna forma bratania si¢, potwierdzenie
réwnosci i obustronnego poszanowania. Kto nie chce zje$¢ tego, co przygotowales, uwaza ci¢ za
niegodnego siebie. Jedyne okolicznosci, ktore usprawiedliwiajg odmowe, to choroba albo post [...]. Przyjecie
filizanki herbaty, kawy czy choéby szklanki wody stanowi minimalne zado$¢uczynienie i ratuje gospodarza

przed upokorzeniem” [LwO: 77-78].

Jedzenie to co$ wigcej niz zaspokojenie gtodu. Poczestowanie si¢ potrawg przygotowang
przez obcego to sposob na pokazanie mu, ze si¢ go powaza, traktuje jak kogo$ rownego
sobie. To wreszcie jedyna droga do tego, by gospodarz nie poczut si¢ upokorzony i gorszy

od osoby go odwiedzajace;.

PRODUKTY SPOZYWCZE TO WALUTA
W kraju, ktérego mieszkancy wcigz zmagaja si¢ z niedozywieniem, a widok zebrakow jest
powszechny, jedzenie staje si¢ niekiedy nielegalnym, wielokrotnie zmieniajacym warto$¢

srodkiem platniczym. P. Wilk opisata:

»Sympatyczna gromadka dzieci namawia wzruszonego turystg, by im kupit paczke chipséw. Z radoscia
chwytaja podarunek i pgdza za rég, wprost do sklepu spozywczego, gdzie odsprzedaja chipsy i dzielg si¢
dochodem ze sklepikarzami, ktorzy na tej samej paczce zarabiaja kilka razy.

Mtoda matka z noworodkiem $pigcym na ramieniu prosi o pomoc. Nie, nie o pienigdze. O puszke mleka
w proszku, bo dziecko jest chore i nie przyjmuje naturalnego pokarmu. Ta puszka takze ponownie znajdzie

sie w obrocie handlowym” [LwO: 134].

Ponadto zywnos¢, ktora rzad przekazuje najbiedniejszym, jest czesto rozkradana.
P. Wilk stwierdzita:
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»Najwazniejszym argumentem w promowaniu akcji biometrycznej stalo si¢ haslo o tym, ze dzigki
precyzyjnym danym pomoc spoleczna skuteczniej docierataby do potrzebujacych. W Indiach rosnie liczba
0s0b niedozywionych, w tym — dzieci. Biedne rodziny uprawnione do zapomogi, najcz¢sciej w postaci racji
zywieniowych, sq okradane przez posrednikow. Szacuje si¢, ze dwie trzecie pomocy Zywnosciowej nie
dociera do adresatow. Gdyby odebranie swojej porcji mozna byto potwierdzi¢ odciskiem palca czy
weryfikacja siatkowki, trudniej bytoby o kradziez” [WSH®].

,,Gdyby — gwarantowane prawem — praca, zywno$¢ 1 woda pitna naprawde docieraly do odbiorcéw, Indie
moglyby si¢ pochwali¢ skuteczng walka z glodem [...]. Rozdawana w szkotach i o$rodkach zZywno$¢ jest
gorszej jakosci niz ta, ktora subsydiuje rzad — posrednicy sprzedaja ja na czarnym rynku, a do ubogich

trafia tanszy ryz i gorsza maka” [RPB: 22].

Biedne rodziny okradane sg przez posrednikéw, ktorzy tylko jedng trzecia pomocy
zywnosciowe] dostarczaja adresatom, a reszte sprzedaja na tzw. czarnym rynku. Bardzo
czesto takze do szkot dostarczajg produkty nicodpowiednio jako$ciowo — tariszy ryz i gorszg

maqke.

UCZTA DUCHOWA

Co istotne, jedzenie to nie tylko dostarczanie organizmowi substancji odzywczych.
Zaspokojenie potrzeb fizjologicznych wywotuje che¢ spelnienia potrzeb wyzszego rzegdu.
Spozywanie pokarmow staje si¢ wiec niekiedy jedynie czynnikiem towarzyszacym

kulturowym dysputom i uczuciowym uniesieniom. Por.:

»Indian Coffee House, restauracja nalezaca do panstwowej sieci, jest zawsze oblegana — nie ze wzgledu
na oferte kulinarng, ale swag legende. To chyba jedyny lokal gastronomiczny w Indiach, w ktérym jedzenie
jest zaledwie pretekstem — przepustka do intelektualnych i uczuciowych uniesien. W innych restauracjach
Hindusi jedza szybko i moéwig mato, tu dzieje si¢ odwrotnie [...]. Parami i w grupach rozmawia si¢ nad
talerzami wegetarianskich kotletow, kanapek z kurczakiem i smazonych klusek polanych imitacjg keczupu,

popijajac najpopularniejsza tu zimng kawe, podawang w matej szklance ze stomka” [LwO: 153].

Jedzenie w tym aspekcie jest wigc konceptualizowane jako PRZEPUSTKA do tego, co
najwazniejsze. W tym przypadku sg to rozmowy na tematy odnoszace si¢ do wiedzy
niepotocznej, zwigzanej z tym, co wzbudza silne emocje. W takich sytuacjach nie sg wazne
jakos$¢ ani smak dan, poniewaz prawdziwym powodem spotkan przy restauracyjnym stole

jest rozmowa.

% WSH: P. Wilk, 2012h, Wielkie skanowanie Hinduséw, 16 stycznia, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/
2012/01/wielkie-skanowanie-hindusow.html [data dostepu: 2.11.2016].
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Spozywanie positkow jest rowniez czes$cig zabaw, elementem beztrosko spedzanego

czasu; jak w przyktadzie:

»Indie po zmroku sa jak dziecko, ktore zapomniato o niedawnych przykrosciach i nabrato ochoty do
zabawy. Tuz przed dobranockg®®, zamiast grzecznie si¢ kla$¢, przyspieszaja. Moze nadrabiajg czas wytopiony
w upale, gdy kazda minuta kapie ci¢zko, a kazdy krok odbiera sily. Gdy stonce zachodzi, a modlitwy
skonczone, Hindusom przypomina si¢, ze maja ochot¢ troche pozy¢: pohandlowaé, podjesé, zabawi¢ sie
zanim skonczy sie $wiat. Nadej$cie nocy przypomina zamkni¢cie czasu — finat ostatniej epoki, po ktorej
rzeczywisto$¢ — stworzona z mocy i wyobrazni Boga — zostanie unicestwiona. A wigc, poki czas, biora, co si¢
da” [1C*7].

W tym pelnym metafor artystycznych opisie wieczoru jedzenie jest konceptualizowane
jako ELEMENT ZABAWY, petni wiec funkcj¢ ludyczng. Wieczorem Hindusi nie jedza, ale
podjadajg (podjes¢ — ‘najes¢ sie do pewnego stopnia, czasami do syta’, ‘podgryz¢ cos$ od
spodu’, jes¢ po trochu, ale czesto’, ‘zje$¢ ukradkiem, podkradajac komus jedzenie’ [Drabik
I in. 2017: 671]), nie majag wigc na celu zaspokojenia glodu; pragng zapewnic¢ sobie
przyjemnos¢, zy¢ wedhug wlasnych zasad, a nie tak, jak nakazuje srodowisko czy jak wynika

z ograniczen klimatycznych.

2.3. Obraz indyjskich positkéw — wnioski

Przytoczone fragmenty publikacji P. Wilk pozwalaja na stwierdzenie, ze pokarm
w Indiach — oprocz prymarnej funkcji zapewnienia mozliwosci przetrwania, dostarczenia
organizmowi sktadnikow odzywczych — pelni wiele innych rol: jego rodzaj, zré6znicowanie
dan i wielkos¢ porcji pozwalajg na okreslenie statusu spotecznego danej osoby, jej wyznania;
pozywienie jest czyms, co faczy, ale 1 rozdziela ludzi; niekiedy stanowi jedynie pretekst do
kulturowych dyskusji; innym razem jest dodatkiem do zabawy. Zaspokaja wiec funkcje
fizjologiczne, ale i spoleczne, a takze ludyczne. Co wigcej, spozywanie okreslonych dan
moze $wiadczy¢ o czyims$ silnym zwigzku z tradycja lub o pragnieniu zerwania z nia,
marzeniu o zyciu podobnym do tego, jakie wiedzie si¢ na Zachodzie.

Konceptualizacje poszczegdlnych potraw i sposobu ich spozywania odsylaja do podl

semantycznych: WOJSKO, MUZYKA, SPORT, TEATR, WODA, MAGIA, BALET. Jest

% Wyrazna aluzja do polskich realiow i emitowanej w TVP przez wiele lat Dobranocki.
% IC: P. Wilk, 2012e, Indyjskie ciemnosci, 30 stycznia, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/2012/01/
indyjskie-ciemnosci.html [data dostgpu: 2.11.2016].
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to wigc obraz zroznicowany i oddziatujacy na wiele zmystow — nie tylko smaku, lecz takze
wzroku, dotyku i wechu.

Pod wzgl¢dem jezykowym, jako Ze opisywane potrawy pochodzg z kultury azjatyckiej,
w tekstach P. Wilk zostaly podane oryginalne nazwy tych dan, zapozyczone z hindi,
niekiedy za posrednictwem j¢zyka angielskiego. Nie tylko przytoczone nazwy, lecz takze
wymienione w publikacjach P. Wilk sktadniki dan §wiadcza o réznorodnosci i bogactwie
hinduskiej kuchni. Z tego wzgledu niektore potrawy sg konceptualizowane jako rodzina
innych dan — pomaga to uporzadkowa¢ skomplikowane zalezno$ci migdzy poszczegdlnymi
potrawami.

Warto zwréci¢ uwage na aspekt czystosci 1 nieczysto$ci pozywienia. Co istotne,
zagadnienie to odnosi si¢ nie tyle do czystosci w sensie dbania o higieng (przeciwnie:
potrawy uznawane za czyste czesto sg przygotowywane w niehigienicznych warunkach), ile
do przekonan, tradycji. Potrawy okreslane jako czyste przez przedstawiciela jednej klasy
spotecznej czy religii moga by¢ nieczyste dla cztonka innej spotecznosci. Z tego powodu
jedzenie jest konceptualizowane jako tabu. Za strefy stosunkowo bezpieczne uwazane sg
restauracje. Co ciekawe, kuchnie restauracyjne sg miejscami pracy mezczyzn. Inaczej jest
w kuchniach domowych — tam przebywajg i pracuja kobiety.

Z racji na wcigz istniejacy problem niedozywienia hinduskie pozywienie stanowi takze
walute w nielegalnym handlu, a takze karte przetargowa podczas wyborow. Jest tez
lekarstwem na wiele chordb wynikajacych z niedostarczania organizmowi odpowiedniej
ilosci sktadnikéw odzywczych.

Niejedzenie moze wynikac nie tylko z niedoboru pozywienia, lecz takze ze swiadome;
decyzji. Post — rezygnacja ze spozywania positkow w ogole lub ich okreslonego rodzaju —
jest konceptualizowany jako wyraz mitosci do bostwa, che¢ oddania mu czci. Jedynie post
(oprocz czynnikéw zdrowotnych) jest powodem odmowy jedzenia, ktory nie powoduje
u gospodarzy dyskomfortu i nie obraza ich (Hinduséw charakteryzuje bowiem go$cinnosc).
W przypadku odmoéwienia spozywania positkoOw bez wyraznego 1 zrozumialego przez

gospodarzy powodu czuja si¢ oni obrazeni, upokorzeni.
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3. Stroj

3.1. Ubrania w polszczyznie i kulturze polskiej

Czlowiek, by funkcjonowaé, potrzebuje nie tylko wody i pozywienia, lecz takze ubioru,
ktéry ochroni go przed czynnikami atmosferycznymi, zbyt wysoka lub zbyt niska
temperaturg, a w koncu zastoni te czesci ciala, ktore majg pozosta¢ niewidoczne dla 0so6b
postronnych. Ubrania pelnig tez funkcje estetyczng (upigckszajg) i1 spoteczng (moga
swiadczy¢ o czyim$§ wysokim statusie).

Analizy zawartego w polskich przystowiach obrazu ubioru podjeta si¢ E. Mtynarczyk.
Stwierdzita, ze w polskich przystowiach i frazeologizmach zostaty utrwalone $lady tradycji

szlachecko-wtoscianskich [Mtynarczyk 2012: 56]. Jezykoznawczyni odnotowata:

»Zebrany material paremiograficzny odzwierciedla historyczne realia, w ktorych strdj nie tylko peinit
funkcj¢ ochronng i estetyczng, ale byl przede wszystkim znakiem spolecznego i materialnego statusu jego
wlasciciela. Mozliwos¢ eksponowania swojej zamoznosci oraz podkreslania wysokiej pozycji
w spoteczenstwic dawata przede wszystkim odziez wierzchnia, ktorg na terenie Polski, kraju o klimacie
umiarkowanym, byly gléwnie nakrycia skorzane, chetnie noszone dla ochrony przed zimnem, ale ze wzgledu

na wysoka warto$¢ traktowane takze jako lokata kapitatu” [Mtynarczyk 2012: 57].

Zdaniem E. Mlynarczyk, o wysokim statusie spotecznym s$wiadczyly m.in. szuba,
zupan, kontusz, delia i frak. Natomiast jako ubranie proste i noszone przez ludzi niebogatych
i chtopoéw byta postrzegana sukmana. Rowniez kozuch nie byt znakiem wysokiego statusu
materialnego [Mtynarczyk 2012: 58-61].

Co ciekawe, nakrycia glowy byly w dawnej Polsce znakiem pozycji spoteczne;j.
Jezykoznawczyni przypomniata, Ze senatorowie i dygnitarze nosili kotpak, natomiast osoby
niepetnigce tak zaszczytnych funkcji — czapke. Z kolei jezuici zakladali czapke ze skory
bobra — symbol madrosci [Mtynarczyk 2012: 61].

Warto doda¢, ze o rdznicach w statusie materialnym $wiadczyto takze obuwie.

E. Mtynarczyk stwierdzita:

»Kulturowy wymiar miaty takze rozne rodzaje obuwia. Proste chodaki, wyrabiane z jednego kawalka
skory lub tyka, postrzegano jako tanie obuwie, uzywane wtedy, gdy kto§ nie moze sobie pozwoli¢ na

prawdziwe buty [...]. Osoby o wysokim stopniu zamoznosci i wysokiej pozycji spotecznej nosity buty drozsze,
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z cholewami, ktorych wyrob byt kosztowny ze wzgledu na duza ilos¢ zuzytej skory, zazwyczaj lepszego
gatunku” [Miynarczyk 2012: 61-62].

Nalezy podkresli¢, ze w polszczyznie funkcjonuja rowniez utrwalone wyrazenia,
ktorych istota opiera si¢ na twierdzeniu, ze ,,ubior nie S$wiadczy o wartosci cztowieka, nie
przydaje zaszczytow czy zdolnosci” [Mtynarczyk 2012: 62]. Jezykoznawczyni sgdzi, ze
»przewazat jednak sad przeciwny”, 0 czym ,.$Swiadczy duza liczba przystow ukazujacych
zalezno$¢ miedzy ubiorem cztowieka a jego zamoznos$cig i pochodzeniem spotecznym”
[Mtynarczyk 2012: 62].

Warto doda¢, ze str) moze by¢ nie tylko znakiem statusu materialnego i1 petlnionej
funkcji, lecz takze symbolem obcos$ci, odmiennos$ci. A. Pajdzinska podkreslita, ze ubior jest
w niektérych przypadkach podstawa do stworzenia przezwisk, np. Zyd bywa nazywany
chataciarzem (chatat — ‘dlugie okrycie wierzchnie przypominajace plaszcz, noszone przez
niektore narody Wschodu’ [Drabik i in. 2017: 86]), a Niemiec pludrem (pludry — ‘krotkie,
bufiaste spodnie z pionowymi rozcigciami ukazujacymi podszewke, stanowigce cze$¢
dawnego stroju dworskiego lub zothierskiego’ [https://sjp.pwn.pl/szukaj/pludry.html; data
dostepu: 15.05.2018) [por. Pajdzinska 2001: 40].

Co wigcej, strd) moze by¢ oznaka buntu przeciwko zastanej rzeczywisto$ci lub
symbolem pragnienia lepszego zycia. W taki sposob w europejskiej modzie byly
konceptualizowane chociazby suknie $lubne szyte w czasie wojny lub po niej ze

spadochronu®. Anna Straszewska stwierdzila:

»Z pewnoscig, suknia ze spadochronu pokazuje kobiecg zaradno$¢ i pomystowos¢ w czasach
powszechnego niedoboru, racjonalizacji i zmagania si¢ z niedostatkiem [...]. Przede wszystkim jednak urasta
do rangi symbolu, jest wyrazem tesknoty za normalnoscig, zwyczajnym zyciem, prawdziwym $§lubem i chgcig
bycia modng w nieludzkich czasach. Dla niektorych moze obrazowa¢ przeciwstawienie mitosci i chgci zycia

cierpieniu i $mierci. Dla innych stata si¢ znakiem patriotyzmu i bohaterstwa” [Straszewska 2018: 201].

Chociaz w Polsce panny mlode rzadko zaktadaty stroje ze spadochronu, badaczka

skonstatowala:

% W Polsce, zdaniem A. Straszewskiej, nie byt to symbol tak powszechny, jak w innych krajach
uczestniczacych w II wojnie §wiatowej. Powodem byla panujgca po wojnie sytuacja polityczna, praktycznie
uniemozliwiajaca polskim skoczkom przewiezienie do kraju czasz spadochronowych. ,,Skoczkowie i piloci
nie byli witani przez wtadze PRL-u jak bohaterowie, a w okresie stalinizmu oskarzano ich o szpiegostwo
i dywersje, poddawano represjom, skazywano na wigzienie i $§mier¢” [Straszewska 2018: 221].
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»We wszystkich tych historiach biata suknia $§lubna stanowi wazy motyw, ktéry obrazuje powr6t nadziei
i wiary w lepsze jutro. Moze by¢ postrzegana jako symbol afirmacji zycia i odrodzenia [...]. Suknia $lubna ze
spadochronu zapisata si¢ [...] na tyle mocno w zbiorowej $wiadomosci, ze stala si¢ czyms$ wigeej niz tylko
zabytkiem kultury materialnej — mozemy ja interpretowaé w kategoriach toposu obrazujacego skomplikowane

losy nowozencow w czasie wojny i w pierwszych latach powojennych” [Straszewska 2018: 224, 225].

3.2. Konceptualizacje hinduskiego stroju

CZESCI HINDUSKIEGO UBIORU
Opisujac stroje noszone przez Hindusow, P. Wilk zwrocita uwage zaréwno na czesci
garderoby wspolne dla niemal calego $wiata, jak i1 te typowe dla mieszkancow Indii. Do
drugiej z wymienionych grup nalezg m.in.: lungi®®, dhoti'®, sari®?, nikab, dupattal®?,
pajalel®® khadil®, salwarl®, ¢appale'®, lehengal®, colil%, pyjamasi® i dzuti*°.

Autorka Lalek w ogniu..., korzystajac w publikacjach z zapozyczen, niekiedy wyjasnita
czytelnikom znaczenie niefigurujacych w stownikach jezyka polskiego lekseméw. P. Wilk

napisata m.in.:

»Sptywa [woda — przyp. K.K.] az do lgdzwi, zatrzymujac si¢ dopiero na niebieskim lungi — kawalku
kraciastego materialu, ktérym rikszarz oplétl biodra” [LwO: 25].
»Owingta si¢ szczelnie kolorowym sari i probuje spac [...], na palcach potyskuja srebrne pierscionki, na

kostkach — pajale, bransolety z dzwoneczkami” [LwO: 128].

9 Wyjaéniono ponizej.

190 Dhoti/lungi — ‘tradycyjny str6j meski sktadajacy sie z upietego w pasie kawatka materiatu (bawelna,
jedwab) o dlugosci 4-5 metrow i ok. jednego metra szerokosci. Dhoti wystepuje zwykle w jasnych kolorach
(biatym, szarym, jasnobrazowym, zottym itp.). Kolor szafranowy zarezerwowany jest dla mnichow zyjacych
w celibacie” [http://bollywood-kino.blogspot.com/2013/01/ubior-w-indiach.html; dostep: 17.05.2018]. Dhoti
rézni si¢ od lungi tym, ze mezczyzna nie tylko si¢ nim owija, lecz takze wktada material migdzy nogi [por.
https://www.quora.com/What-is-the-difference-between-a-Lungi-and-a-Dhoti; data dostepu: 17.05.2018].

101 Sari — jest to jedwabny lub bawelniany pas materiatu, o dtugosci 5—10 metréw i szerokosci jednego metra.
Najbardziej popularnym stylem noszenia jest zawijanie dookota talii, z koncem udrapowanym na ramieniu’
[http://bollywood-kino.blogspot.com/2013/01/ubior-w-indiach.html; data dostgpu: 17.05.2018].

102 Dupatta — ‘zwiewny szal, wykonany najczeéciej z bawemy, szyfonu, Zorzety, dlugosci ok. 2 metrow
i szerokosci ok. 50-100 cm’ [http://bollywood-kino.blogspot.com/2013/01/ubior-w-indiach.html; dostep:
17.05.2018].

103 Wyjasniono ponizej.

104 Khadi — ‘recznie tkany materiat bawelniany/jedwabny/welniany. Splot ma troche grubszy, nieregularny.
Jedwabie sg dosy¢ sztywne, szorstkie” [http://asiaya.blox.pl/2012/05/Khadi.html; data dostepu: 30.05.2018].
105 Zob. s. 199.

106 Zobh. s. 202.

107 Lehenga — ‘spodnica noszona wraz z choli (czesto réwniez z dupattq jako stroj weselny)’ [https:/
pl.wikipedia.org/wiki/Ubiory_indyjskie; data dostepu: 30.05.2018].

1%8 Choli — ‘krotka bluzeczka zaktadana pod sari lub do spodnicy’ [http://bollywood-kino.blogspot.com/
2013/01/ubior-w-indiach.html; data dostgpu: 17.05.2018].

109 Zob. s. 207.

110 Zob. s. 207.
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,»Bindi — okragla ozdoba przyklejona na czole — trzyma mocno mimo wilgoci. Jest elementem bizuterii,

duza i czerwona cieszy si¢ popularnosciag w Bengalu” [LwO: 62].

FUNKCJE

Podstawowa funkcja strojow jest ochrona przed warunkami atmosferycznymi przy
jednoczesnym pozostawieniu osobie, ktora je nosi, swobody ruchéw. Wszystkie te
wymagania spetniajg podstawowe indyjskie ubrania — sari w przypadku kobiet i dhoti wsrod

mezczyzn. Por.:

,»Dhoti i sari, krolewska para indyjskiej dynastii odziezowej, to stroje proste, a jednocze$nie bajeczne.
Prostokatny kawat tkaniny zostaje owinigty wokot ciata i ulozony tak, ze nadaje wiascicielowi ksigzecy
wyglad, wymusza dostojny krok i pomaga zy¢ — zapewnia przewiewno$¢ w wilgoci i upale, nie przeszkadza
w pracy” [LwO: 60-61].

W powyzszej cytacji tradycyjne stroje s konceptualizowane metaforycznie, za pomoca
leksemow z pola semantycznego DYNASTIA (z dodatkiem ,,krélewska para™). Zaréwno
meskiemu, jak 1 kobiecemu ubiorowi zostaty nadane cechy wiasciwe wtadcom, co podkresla
ich warto$¢, pozytywnie oddzialuje takze na nosicieli wspomnianych strojow — zyskuja oni
cechy typowe ksigzgtom, dostojnosé.

Z polem znaczeniowym DYNASTIA (krolewska) jest zwigzany roéwniez majestat
(‘dostojenstwo, powaga lub okazato$¢; tez: godno$¢ 1 wtadza monarchy’ [Drabik i in. 2017:

421]). Jako ubranie odznaczajace si¢ majestatem jest konceptualizowane takze lungi. Por.:

»Podwijanie lungi przypomina umys$lng prezentacje wdziekow [...]. Ale tylko opuszczone lungi
wyglada majestatycznie. Mickka bawelna faluje w ruchu i Zadne spodnie nie moga si¢ z nig réwnac”

[LwO: 67].

Stréj jest takze tym, co TWORZY WIZERUNEK. Tradycyjne hinduskie stroje sa
w  poddanych analizie publikacjach  charakteryzowane jako NARZEDZIA
AUTOCHARAKTERYSTYKI. Por.:

,» 10 uczciwa transakcja, bo kazdy — w szczegdlnosci kobiety — otrzymuje szanse, by czu¢ sie wyjatkowo.
Dzigki takim ubraniom Hindusi dysponuja bogata gama gestow, zyskuja tysiace drobmych ruchéw,
poprzez ktore wyrazaja siebie. Cigzkie szale z kaszmirskiej welny pomagaja demonstrowaé¢ wynioslo§é

i godnosé, o ile sie je odpowiednio roztozy i wyeksponuje wzor. Dupatte, dtugi szal noszony do kobiecego
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salwara — tuniki dopasowanej w biuscie, a poszerzonej w talii — mozna podciggaé¢ i przektada¢ na

nieskonczenie wiele sposobow. Jak kazda chusta stuzaca zakryciu jest symbolem cnoty” [LwO: 60].

Ta funkcja hinduskiego tradycyjnego stroju jest zgodna z symbolikg ubioru wedtug

W. Kopalinskiego:

,»0dziez [...] symbolizuje osobowos¢, powotanie, wiedze, aktywno$¢ duchows; sprawiedliwosc,
zbawienie, wspanialo$¢, bogactwo, wiladze, zdrowie; utrate niewinnosci; maske, ukrycie nagosci ciata,
tajemnic idei, pomystu, prawdy, rzeczywistosci, wad, wystepkow; pyche, proznosé, oszustwo, kokieterig,
ozdobg, modg, przelotno$¢; fetysz; utrapienie; przynalezno$¢ do plemienia, przystosowanie spoteczne, zawod,

hierarchig, pozycje spoteczng” |Kopalinski 1990: 263].

Funkcja ubioru, a takze dodatkow jest ponadto UPIEKSZANIE SWIATA. Odnosi sie
ono nie tylko do osoby noszacej okreslony stroj, lecz takze do otoczenia. Oto odpowiedni

fragment:

,»P1zy kazdym ruchu stychaé dzwonienie — kolczykow, naszyjnikéw i bransoletek. Zrobione ze szkla,
zlota, z plastiku czy metalu pobrzekuja kuszaco — sq melodia kobiecego Zycia, rozpraszaja przykurzona
codzienno$¢. Ich dzwick jest odSwietna oslona. Ubrania w Indiach od tego wlasnie sa: upiekszaja Swiat.
Nawet jesli ich krdj jest prosty, to intensywne kolory zapewniaja ozdobnos$é. A jesli material tani, to obszyty

swiecidetkami” [LwO: 60].

W powyzszym fragmencie pojawily si¢ nastepujace odwzorowania: dzwonienie
bizuterii — melodia zycia, intensywne kolory — 0zdobnos¢, ubior oraz bizuteria — upigkszanie
Swiata. Do odziezy naleza wigc nie tylko elementy zakrywajace ciato, lecz takze dodatki —
bizuteria. Co istotne, ta ostatnia oddziatuje zaréwno na zmyst wzroku, jak i stuchu — stychac
dzwonienie, jej poszczegolne czesci pobrzekujg kuszgco.

Stroj jest w koncu tym, co POCIESZA, ubarwiajac smutng rzeczywistos¢ i tagodzac

codzienne zmartwienia, zwlaszcza osob biednych. Por.:

,Delikatne kremowe sari albo blador6zowy szal tatwo przegapi¢ w teczowym tlumie, ale zwykle to
niepozorne stroje staja si¢ najbardziej wykwintne. Ciemnoskora pasazerka w zielonym poliestrze ubarwia

swoj skromny $wiat — wyrazisty kolor nadaje zyciu blask, troche lagodzi troski” [LwO: 63].

Zielen to kolor nadziei, przywolujacy na mys$l wiosng, odradzanie si¢, Zycie, mtodos¢
[por. Tokarski 1995: 150.
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W rozwarstwionym spoteczenstwie strdj to swego rodzaju IDENTYFIKATOR/
WIZYTOWKA. P. Wilk napisata:

»Indyjskie stroje sa utkane ze znaczen. Ubranie zawiera kod informacyjny. Niesie tresci, ktore
miejscowi z latwos$ciag odczytuja: obcym pozostaje podziwia¢ réznorodnos¢ form i kunszt wykonania.
Hindus, wktadajac ubranie, chece si¢ jednoczes$nie porozumie¢ z innymi i pozosta¢ w swoim $wiecie. Strdj
pozwala ustali¢ podobienstwa i roznice, jest misternie skomponowana wizytowka. Pomaga okresli¢ siebie —
w spoteczenstwie gleboko zrdéznicowanym przynalezno$¢ do konkretnej grupy i rodziny daje punkt
zaczepienia, ratuje przed roztopieniem w masie. To jeden z powodow, dla ktérych wigkszo$¢ Hindusow —

nawet zyjacych w diasporze — pozostaje wierna tradycyjnym strojom” [LwO: 61].

Stroj jest rodzajem komunikatu/tekstu — ostatni leksem pochodzi od tacinskiego textus,
textere — ‘tkaé, tkanina’. Oznacza to, ze STROJ/KOMUNIKAT poddaje si¢ catosciowej
interpretacji [por. Kope¢ 2011: 109]. Jest wizytowka odznaczajaca si¢ misternosciq
skomponowania.

Za pomoca stroju Hindusi rozpoznaja nie tylko przynalezno$¢ etniczng, lecz takze status
materialny i stan cywilny nosiciela danego ubioru. W analizowanych publikacjach mozna

odnalez¢ nastepujace potwierdzenia tych spostrzezen:

,,Kazdy zakatek Indii wyksztalcil wlasna garderobe. Kraj zostat zszyty niczym patchwork — z r6znych
kultur i wierzen. Poszczegolne rejony, kasty, a nawet wioski maja wlasna symbolike — specyficzne metody
haftowania, barwienia tkanin, charakterystyczne sploty wildkien, sposoby wigzania turbanow. Stroje
prowadza wlasny dialog, bardzo pomocny w kraju méwigcym wieloma jezykami” [LwO: 61].

,Kilka sttoczonych na autobusowej fawce kobiet moze nie odezwaé si¢ ani stowem, a wszystko, co
najwazniejsze, i tak o sobie wiedza. Ta przy tuszy, w liliowym sari z bialymi wzorami geometrycznymi
na krawedziach, jest Bengalka — wybrala klasyczny wzor i dobrze utkang bawelng [...]. Materiat jest nowy,
malo uzywany, udrapowany na wysokosci pgpka i zaprasowany w harmonijke. Luzny koniec, przerzucony
przez lewe ramig, nie zdazyt si¢ pognies¢. Dopasowana bluzeczka z fioletowej bawelny — szyta osobno, na
miare, ze specjalnego kawatka sari — szybko przesigka potem [...]. Migdzy nig a halkg podtrzymujacg sari
bujnie rozlewa sie ciato. I tak by¢ powinno, tak jest pieknie — po trzy fatdki tluszczu na kazdym boku.
Symbolizujg obfitos¢ i dostatnie zycie” [LwO: 61-62].

»~Reszte dopowiadaja drobiazgi. Trzy bransoletki na nadgarstku: biata z muszli, bordo z plastiku
i ostatnia, ztota, informuja, Zze kobieta jest mgzatka. Spod sari wystaje kawalek lancuszka — to malzenski

naszyjnik, noszony na piersiach, zwykle ukryty pod ubraniem” [LwO: 62].

Kultura Indii zostala zobrazowana jako PATCHWORK (‘kompozycja ze zszytych

kawatkow tkaniny, dzianiny, skory, futra itp.; tez: wyréb z takich kawatkéw’ [Drabik i in.
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2017: 625]) — w ten sposob zostata zobrazowana niejednorodnos¢ 1 wielokulturowosé tego
kraju. Co jednak istotne, kazdy z kawatkow tej swoistej uktadanki ma $cisle okreslone
znaczenie. Ponadto elementy ubioru zostaly poddane personifikacji — prowadzg wlasny
dialog.

Podczas opisu hinduskich 0zdob swiadczacych o zamazpojsciu P. Wilk zrezygnowata
z reporterskiego obiektywizmu i wypowiedziala si¢ z punktu widzenia kobiety

reprezentujgcej kulture Zachodu:

»Przedzialek zabarwila na czerwono — to sindur, znak zamazpojscia. Jest takze mate bindi na czole
i metalowa bransoleta na nadgarstku — jako dodatkowe potwierdzenie zawartego matzenstwa. Te znaki majg
zapewni¢ kobiecie ochrong, zawiadamia¢, ze opiekuje si¢ nia maz, ale wskazuja tez na krzywdzaca
nierownowage [...]. Bransolety i sindur sg symbolem wlasnos$ci. Kobieta usuwa je, gdy zostaje wdowa.

Wraz z odej$ciem mgza traci prawo do 0zdob — staje si¢ niczyja, a jej uroda — niewazna” [LwO: 63].

Polska pisarka zwrocita uwage, ze hinduskie symbole matzenskie nie oznaczaja tego, co
symbolizuje obraczka wedtug W. Kopalinski. Nie oznacza ona bowiem tego, ze kobieta jest
wlasno$cig meza, ale ,,maltzenstwo, zwigzek maltzenski, wierno$¢ matzenska, ptodnosc,
nieprzerwang ciagtos¢ zycia, wieczno$é, statos¢ w mitosci, mitos¢ kobiety [...], dziewictwo”
[Kopalinski 1990: 315]. W Indiach symbolika 0zdob §lubnych jest inna. Zdaniem P. Wilk,
oznaczaja one przynaleznos$¢ kobiety do mezczyzny.

Co wigcej, na podstawie stroju opisanego w publikacjach polskiej dziennikarki
i podrézniczki mozna wnioskowa¢ o wyksztalceniu danej osoby, a nawet jej pogladach; jak

w przyktadzie:

»Maly staromodny zegarek na waskim pasku, skorzana torba i okulary w poztacanych oprawkach nie
pozostawiaja watpliwosci — ich wlascicielka jest wyksztalcona, pochodzi z umiarkowanie zamoznej
rodziny: sta¢ ja na zloto, ale nie na samochod z kierowca, wiec jezdzi autobusem. Wiosy sg Scigte krotko
i rozpuszczone — na to dojrzala Hinduska moze sobie pozwoli¢ w mieScie, jesli zna feminizm nie tylko ze

styszenia” [LwO: 62].

W opinii P. Wilk takze swiatopoglad kobiety zostaje wyrazony przez jej wyglad — m.in.
poglady feministyczne uwidaczniajg si¢ we fryzurze Hinduski.

Ponadto poszczegdlne elementy garderoby, potgczone z wygladem konkretnej osoby, sg
konceptualizowane jako NARRATOR — snuja bowiem opowies¢ o swoich nosicielach; jak

w przyktadzie:
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,Zupemie innga historie opowiadaja koSciste rece dziewczyny, ktora usiadta obok, na kancie tawki.
Zapiera si¢ nogami i balansuje, zeby nie spa$¢ na zakrecie. Stopy mocno przywieraja do gumowych cappali,
wytartych juz i zdeptanych klapkow. Na palcach nog kilka metalowych pierscionkéw — nawet nie srebrnych,
cho¢ kosztowatyby niewiele, bo Hindusi nie cenig srebra” [LwO: 62-63].

,Kobieta, niska i drobna, niemal ginie w kolorowym stroju. Najpewniej pochodzi ze wsi, jest
sprzataczka, praczka, a moze jedna z niewykwalifikowanych robotnic, otrzymujacych tylko dniowki

i wedrujacych za praca” [LwO: 63].

W pierwszym z zacytowanych powyzej fragmentéw rece Hinduski sg personifikowane
(opowiadajq historie¢). Kolorowemu strojowi innej kobiety nie przypisano, co prawda, cech
ludzkich, ale i tak osoba znajgca realia indyjskiego zycia moze si¢ na jego podstawie
dowiedzie¢ wiele o jego nosicielu. Ponadto w cytacjach zawieraja si¢ odwzorowania:

metalowe pierscionki, gumowe ¢appale — pochodzenie robotnicze, bieda.

SYMBOLIKA

Hinduski stroj ma nie tylko odziewac. To, jaki jego rodzaj wybierze obywatel Indii, niesie
okreslone znaczenie. Przyktadowo zatozenie tradycyjnego stroju moze by¢ symbolem
poczucia niezalezno$ci, wyjatkowosci, zwrdocenia si¢ ku wlasnej tozsamosci. P. Wilk

napisata:

»Skurczona sylwetka Gandhiego, wymeczonego gtodéwkami, jasniata w bieli — widoczna na wszystkich
fotografiach symbolizowala bezbronnos¢, a byla dowodem sily. Otulony bawelna starzec w skorzanych
sandalach rzucal Europie wyzwanie. Poprzez stréj mowil: »Nie jestem i nie bede taki jak wy, opusccie
mojg ziemig«” [LwO: 57].

,,Dzi$ najokazalsza kolekcj¢ sari ma Sonia Gandhi [...], musiala przeja¢ stery Indii i przebrac si¢ do
nowej roli: nosi miejscowe tkaniny z wprawg i powaga, a wlosy skromnie spina, jak przystato na Hinduske.
Strdj i przemdwienia wyglaszane w hindi daty jej ostateczny mandat do rzadzenia — przeobrazila si¢ w matke

narodu” [LwO: 59].

W powyzszych cytacjach stroj jest symbolem buntu (dla os6b z zewnatrz). Jednocze$nie
stanowi symbol jedno$ci z wtasnym narodem. Strdj to jezyk (poprzez stroj mowit). | tak
Mahatma Gandhi nosit ubrania tradycyjne, biate.

J. Prieur odniést sie¢ do symboliki bieli w nastepujacych stowach:

»Suma wszystkich kolorow jest biel. Biel zywa i pelna wibracji, symbolizujaca czystos¢, sprawiedliwosé,
dziewictwo, niewinno$¢, szczeScie, Swiatlo [...]. Jak zawsze istnieje jednak i inna biel. Pozbawiona blasku

i wibracji. Dla wielu narodow jest ona kolorem zatoby” [Prieur 19977?: 185].
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Symboliczne sa nie tylko kolory, lecz takze to, czy nosiciel danego stroju zaktada go
stale, czy przebiera si¢ (tak bylo w przypadku Sonii Gandhi). W. Kopalinski tak opisat

znaczenie zalozenia nowego stroju:

»Zmiana odziezy — (nickiedy:) wejscie w nowa faz¢ zycia, nowe otoczenie, np. obloczyny (przywdzianie
habitu zakonnego, rodzaj powtornego chrztu, wyrzeczenie si¢ §wiata), oczyszczenie poprzedzajace przejécie
(u zydow, chrzescijan, muzutmandéw, buddystéw i sintoistow) [...]. Przystowie: W inszg sukni¢ si¢ oblec —

zaczaé prowadzi¢ inne zycie” [Kopalinski 1990: 264—265].

Okreslony rodzaj stroju moze stanowi¢ — w zaleznosci od kontekstu — znak zmystowego

pickna lub upokorzenia. Por.:

»~Przerzucajac dupatte czy szal na plecy, Hinduski prezentuja wdzigki, ale ten sam kawalek materiatu,
gwaltownie zerwany z ich ramion lub wlosow przez mezczyzne, staje si¢ znakiem upokorzenia”

[LwO: 60].
Wedhug W. Kopalinskiego:

,,Cztowiek ubierat si¢ prawdopodobnie ze strachu przed czarami, urokiem, »ztym okiem«, ostaniajac na
poczatku tylko genitalia [...]; z czasem, w okolicach o chtodniejszym klimacie, odziez zaczgta mu stuzy¢ jako
ochrona przed zimnem; wstydliwo$¢ pojawita si¢ zapewne jako skutek cigglego noszenia odziezy [...].
Odziez — wstydliwos¢, utrata niewinnosci, zdobycie wiedzy z drzewa wiadomosci; przeciwienstwo nagosci”

[Kopalinski 1990: 263].

WYRAZ BUNTU

Zaktadanie okreslonego typu stroju, potaczone z celowa rezygnacja z innego jego rodzaju,
moze stanowi¢ wyraz buntu przeciwko zastanej rzeczywistosci, znak podkreslenia
pochodzenia i pogladow. W analizowanych publikacjach jedng z konceptualizacji ubioru
jest wiagnie SAMOSWIADOMOSC. Por.:

»Indyjskie elity [...] na przetomie XIX 1 XX wieku nosity si¢ na zachodnig modlg. Ale na poczatku lat
dwudziestych, gdy kazdy — nawet niewyksztatcony wiesniak — odnajdowal swq tozsamos¢, dlugo ttamszong
i wzgardzana przez Europejczykéw, nadszedl czas, by si¢ przebra¢” [LwO: 55].

,Kilkadziesigt lat wcze$niej w Republice Potudniowej Afryki poczatkujacy indyjski prawnik Gandhi —
mimo wyksztalcenia i garnituru — doznawal wielu upokorzen ze wzgledu na swoje pochodzenie. Odmowit
podporzadkowania si¢ regutom ustanowionym przez Europejczykow. Wybral proste i radyklane $rodki:

przestal uzywa¢ importowanych produktow, ubral si¢ w bawelne, ktora sam tkal” [LwO: 57].
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Przebranie si¢ jest znakiem nowego etapu, nowej drogi zycia. Ubieranie si¢
w stroje szyte z wlasnorecznie tkanej bawelny stanowi demonstracje¢ niezaleznosci. To
rozwigzanie zyskato okreslenia proste i radykalne, oznaczalo natychmiastowe zerwanie
przestrzegania zasad wprowadzonych przez kolonizatorow.

W. Kopalinski stwierdzit, ze zamiana szat moze symbolizowac¢ ,,przyjazn; malzenstwo;
przeistoczenie si¢” [Kopalinski 1990: 264]. W poddanym analizie przypadku oznacza ona
przeistoczenie si¢ w osoby $wiadome swej tozsamosci i dumne z odmiennosci.

Bawetna 1 len staty si¢ wigC symbolem walki o niepodleglo$¢. Z analizowanych

publikacji zostaly wyekscerpowane nastgpujace zdania, po§wiadczajace te teze:

,Poszlo o bawelne. To przez nia, w duzej mierze, Brytyjczycy musieli si¢ wynie$¢. Przegnat ich
wychudzony staruszek z drewnianym kotowrotkiem w reku. Z pomoca thumow, ktore rozbudzil, méwiac: »Ta
ziemia rodzi do$¢ bawelny, by ubra¢ wszystkie swe dzieci«” [LwO: 55].

,»Wszyscy przebrali si¢ w khadi — stroje z recznie przgdzonej i tkanej bawelny” [LwO: 56].

,»Odkad Hindusi zapragneli niepodleglosci, ubranie stalo si¢ sprawg polityczng — znakiem oporu,
sygnalem dla $wiata i najblizszego otoczenia. Indyjscy przywodcy wciaz wykorzystuja stroje jako przestanie
[...]: nosza lokalna bawelne i len w kolorze szafranu — jest on dla hindusow $wicty, jak zielen dla

wyznawcow islamu” [LwO: 58-59].

Z powyzszych cytacji mozna wywnioskowac, ze tradycyjny strdj hinduski petni przede
wszystkim funkcje polityczng i kulturotwodrczg. Sg one wazniejsze od funkcji estetycznej
i ochronnej. Stanowig znak oporu, sygnaf, dodatkowo podkreslone przez barwe stroju.
P. Wilk zaznaczyta, ze ubiory hinduskich przywodcow sa szafranowe. To kolor swigty dla

wyznawcow hinduizmu. Por.:

»ozafran — uosabia ptomien. Jako Ze nieczystosci znikaja w ogniu, kolor ten symbolizuje czystosc,
a jednoczesnie religijng wstrzemigzliwos$¢. Jest to wiec kolor $wietych mgzow i ascetow, ktorzy wyrzekajac
si¢ przyjemnosci doczesnego Swiata, noszg szaty oznaczajace poszukiwanie $wiatla wiedzy. Szafran jest tez
kolorem braminéw, a przede wszystkim wojenng barwag Rajputdw — slynnej kasty radzastanskich
wojownikéw” [http://baadshah.org/printview.php?t=2663&start=0&sid=c36f5ad26bd66777a34e4166750b10
a7; data dostepu: 13.06.2018].

Tradycyjny hinduski stréj jest w publikacjach polskiej autorki konceptualizowany jako

OREZ w walce z kolonizatorem. Z tego powodu do jego opisu postuzyly leksemy z pola
semantycznego WOJNA,; jak ponizej:
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»Kilkuletnia Indira znalazta si¢ w pierwszym szeregu bojownikéw: odtad przy wegetarianskich
kolacjach rozmawiata z rodzicami wytacznie w hindi, nie jak wcze$niej — po angielsku, a w szkole nosita proste
ubrania z khadi [...]. Tata pisat zza krat, Zze spedza dni, my$lac o niej i przgdac bawetng. Kolowrotek stal sie

jedyna bronia ruchu non violence, a jego obraz znalaz} si¢ wowczas na indyjskiej fladze” [LwO: 57].

Zmiana sposobu ubierania si¢ byla zwigzana z pragnieniem wyraznego pokazania
przynaleznos$ci do kultury znaczaco réznej od kultury Zachodu. Stroje charakterystyczne dla
Europy zostaty przez Hindusow spalone, zamiast nich w Indiach zaczgto nosi¢ tradycyjne

ubiory, nawet podczas oficjalnych spotkan. Por.:

,,Ogien pochlanial 1$niace satyny, szyfony i jedwabie, szyte na miar¢ garnitury i koszule” [LwO: 56].

»~Fotografie w rodzinnym albumie Nehru zmienily sie: Motilal i Jawaharlal pozuja w tradycyjnych
kaszmirskich kurtach i waskich spodniach, marszczonych przy kostkach. Na nogach maja skoérzane buty
z ostrym czubkiem. Kobiety zakrywaja wlosy luzng koncodwka sari. Mala Indira nosi sie¢ jeszcze chlopieco —
ma bawelniane szorty i bluzeczki, na pézniejszych zdjeciach jest juz w sari. Nawet gdy w 1961 roku wraz
z ojcem odwiedzila w Waszyngtonie J.F. Kennedy’ego, nie zrezygnowala z indyjskiego ubioru. Prezydent
USA byt w smokingu, jego zona Jackie w dlugiej sukni z odkrytymi ramionami. Nehru pozostal wierny
dostojnym kaszmirskim strojom, a glowe nakryl biala czapka. Indira wlozyla jedwabne sari, a jej
jedynym uklonem wobec zachodniej mody byla futrzana etola” [LwO: 58].

»~Hindusi zaczeli bojkotowaé sklepy z angielskimi towarami, palili zagraniczne tkaniny i skandowali:
»Opusccie Indie!«”. [LwO: 57].

Do zobrazowania nowego sposobu ubierania si¢ zostala wprowadzona metafora
zmieniajacych si¢ fotografii — tak naprawde zdjecia uwieczniaty jedynie odmienionych ludzi
I rozne okolicznosci. Noszenie stroju hinduskiego jest wyrazem wiernosci tradycji
i zamitowania do prostoty. Ogien!! oczyscit Indie z europejskich pozostatosci i snobizmu

(palono szyte na miare garnitury i koszule).

STROJ TRADYCYINY
Podkreslajac swa niezalezno$¢, Hindusi — o czym byta juz mowa w tym podrozdziale —
powr6cili do noszenia tradycyjnych strojow. Tendencje te zapoczatkowal Mahatma Gandhi.

P. Wilk zapisata:

11 W. Kopalinski stwierdzil: ,,Ogien jest symbolem wiecznosci, praprzyczyny, pierwiastka podstawowego,
prazasady; $wiatta, Stonca, ciepta; Boga-Stworcy, gniewu bostwa, mitosci bostwa; oswiecenia duchowego;
zycia, mitosci, nienawisci, $mierci, ducha; zla, diabelstwa, piekta, kary, przesladowania; oczyszczenia,
meczenstwa, tortury, ofiary; pocieszyciela; mowy; potegi; pozerania; zasady meskiej, chuci, ptciowosci,
ptodnosci; zapatu; autorytetu; zimy, ogniska domowego, goscinnosci, ochrony przed strachem” [Kopalinski
1990: 266].
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,,Jego [Mahatmy Gandhiego — przyp. K.K.] jedynym ubraniem byto dhoti — owini¢ty na biodrach plat
bialego bawelnianego plétna, niezszywany — jeden jego koniec przewleka si¢ migdzy nogami i zaktada z tytu
za pas; W ten sposob powstaja szerokie pantalony. W zimie i podczas zagranicznych podrézy okrywat si¢

szalem, takze re¢cznie tkanym” [LwO: 56].

Warto podkresli¢, ze taki stroj nadaje osobom noszacym go dostojenstwo, symbolizuje
dumeg i poczucie wlasnej wartosci. Jest rowniez ubraniem noszonym na wsiach, codziennym.

Oto odpowiednie cytacje:

,Promowane przez Gandhiego dhoti jest wcigz szlachetnym meskim strojem. Na co dzien nosza go
tradycjonali$ci, przede wszystkim ci, ktorzy pamigtaja walke o niepodleglosc, a takze ludzie biedni, bo to
ubranie praktyczne, niedrogie i wytrzymale. Potagczone z kurta pelni funkcje stroju formalnego,
widywanego na przyjeciach, uroczystosciach panstwowych i religijnych.

Na potudniu Indii wcigz jest obowiazujacym kostiumem §lubnym. Ten, kto nosi dhoti, roztacza wokot
siebie aure godnosci i dumy. Mezczyzni w bialej bawelnie sa kustoszami starej cywilizacji, pilnuja jej
ciaglosci. Wypowiadaja posluszenstwo zmianom, a na zagraniczne wplywy reaguja obojetnoscia. Mtodzi
Hindusi moga nosi¢ dzinsy i jes¢ amerykanskie burgery, ale na widok krewnego, urzednika czy profesora
w dhoti nagle tracg animusz, robig si¢ grzeczni” [LwO: 59].

,»Ich ojcowie 1 dziadkowie wracajg do chat od strony stawow i potokdéw w zawinigtym wokot bioder dhoti,

bez koszul” [LwO: 29].

Hinduskie dhoti jest wigc symbolem szlachetnosci, prostoty, przywigzania do tradycji,
ale takze poczucia godno$ci i dumy. Ubrani w nie me¢zczyzni s, zdaniem P. Wilk,
kustoszami starej cywilizacji (kustosz — ‘pracownik muzeum lub biblioteki opiekujacy si¢
zbiorami’ [Drabik i in. 2017: 384], co o0znacza, ze majg poczucie niezalezno$ci
1 wyjatkowosci zakorzenionej w przesztosci. Sprzeciwiaja si¢ zmianom (wypowiadajg
postuszenstwo), nie podazaja za zagranicznymi wplywami (wrecz przeciwnie, niekiedy nie
zauwazajg ich lub nie czujg w zwigzku z nimi zadnych emocji — reagujq obojetnosciq). Zyja
tak jak starsze pokolenia.

Zdaniem P. Wilk, typowo hinduskie stroje s3 dla mieszkancéow Indii DRUGA SKORA.

Polska reportazystka uwaza:

»Hindusi wygladaja w etnicznych strojach lepiej niz w ubraniach wzorowanych na zachodniej
modzie, i to wcale nie dlatego, ze bardziej egzotycznie czy basniowo. Nosza je jak wlasng skore, poruszaja
sie w nich swobodnie. Kilkumetrowe pasy bawelny i jedwabiu nie blokuja ich ruchéw, w niczym nie
przeszkadzajq — udrapowane wokot bioder, zarzucone na ramiona i glowe, trzymayjq sie ciala w zadziwiajacy

sposob. A gdy si¢ lekko osung i sptyng w doét, to zawsze z gracja, jakby celowo — by dlon mogta tagodnie
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przesuna¢ je na miejsce, ulozy¢é wygodniej, jeszcze piekniej. Palce gladza haftowana laméwke, wedruja
wzdluz migkkiej faldy. Hinduskie stroje sa niczym ruchome obrazy, wspélistnieja z czlowiekiem —

ozdabiaja go i chronig, ale chca by¢ doceniane i pieszczone” [LwO: 59-60].

Tradycyjne stroje hinduskie P. Wilk uwaza za SKORE NAKEADANA NA SKORE,
ktéra pozwala na swobode ruchéw, a przy tym peini funkcje estetyczng — upigksza
Hindusow, nadaje im gracj¢. Odziez ta jest roOwniez przedmiotem czutego dotykania (palce
gladzq, wedrujg), tak jak cztowiek chcqg bycé doceniane i pieszczone. Ubrania s3
konceptualizowane jako ruchome obrazy, ktore wspdfistniejg z cztowiekiem i pelnia funkcje
ochronna, ale tylko pod warunkiem, Ze si¢ je Szanuje.

Odtwarzajac jezykowy obraz hinduskiego ubioru, nalezy zaznaczy¢, ze do jego
okreslenia zostaly uzyte leksemy z pdl semantycznych PIEKNO i PRECYZYJNA
SUBTELNOSC. Potwierdzeniem tego zdania jest m.in. cytacja:

»Piekno nie jest zarezerwowane dla kobiet. Tradycyjna garderoba meska jest rownie finezyjna.
Mieszkaniec Pendzabu przedstawia si¢ $wiatu w majestatycznym turbanie, ktérego kolory zmienia
w zalezno$ci od regionu, pory roku i dni $wigtecznych. Chodzi w bawelnianej kurcie i luznych spodniach,
znanych jako pyjamas. Ptaskie skorzane buty — dZuti — zapewniaja komfort, bezpieczenstwo i ozdobe: skora,
zwykle wielbtadzia, izoluje od goraca i dostosowuje si¢ do stopy, a haftowane kolorowo kwiaty pasuja do

soczystych odcieni turbanéw i tunik” [LwO: 65].

Stroje te sg wigc zarazem pickne, finezyjne, jak I majestatyczne. Pelnig funkcje
estetyczng, ochronng i zapewniajg wygode. Co wigcej, tradycyjne hinduskie stroje
oddziatujg nie tylko na zmyst wzroku, lecz takze na stuch. Wydaja one bowiem przyjemne
dzwigki (,,Amita przysiada sig, a jej sari wydaje cichy szmer” [LwO: 196]).

Tradycyjne stroje Hindusi zaktadaja rowniez na czas nocnego odpoczynku. Jest istotne,
ze garderoba nocna jest konceptualizowana jako NOSICIELKA CECH TYPOWYCH DLA
WIECZORU. Jest ona bowiem opisywana tak, jakby idealnie dopasowywata si¢ do nastroju

niespiesznosci, onirycznej migkkosci, powtarzalnosci. Por.:

»Pozotkte koszule i spodnie wisza na wbitych w $ciany gwozdziach, niektorzy nawet przebrali si¢
w mi¢kkie lungi. Wszystko staneto. Jest cicho” [LwO: 250].

Zamiast pizamy — sari, to samo od dawna, dla m¢zczyzn — podwiniete lungi. Mate dzieci $pig nago,
starsze — bez koszulek” [LwO: 254].
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Nie tylko hinduscy kobiety i m¢zczyZzni maja swoje tradycyjne ubiory. Réwniez dzieci
w Indiach nosza takie stroje. W analizowanych publikacjach znalazly si¢ takie oto

fragmenty:

»-Mloda mama wysiada pierwsza, wyciagga ramiona i przenosi czekajace w drzwiach wagonu dzieci —
najpierw na peronie laduje chuda dziewczynka w rézowym salwarze i sandatach, potem jej starszy brat
w zottych dzinsach i zdobionych odblaskowymi naszywkami tenisowkach” [LwO: 121].

,Jej sliwkowy salwar kontrastuje z bezowymi spodniami i koszulg ojca” [LwO: 127].

»Solowy program artystyczny prezentuje nieco starszy chtopak: wszedt do wagonu bez koszuli, na
biodrach ma tylko lungi” [LwO: 138].

»Miat kilka miesi¢gcy i 0ozdobnie osmolone oczy. Podrézowal w od$§wietnym ubraniu, kolorowym,

zdobionym I$niacg nitka, ale szybko zabrudzit spodnie i p6zniej juz lezat na kuszetce nagusienki” [LwO: 45].

Co ciekawe, Hindusi nie sg konsekwentni, jesli chodzi o sposob ubierania si¢. Na
podstawie powyzszych cytacji mozna stwierdzi¢, ze nawet czlonkowie jednej rodziny
wygladaja odmiennie — jedna osoba ma zatozony tradycyjny strdj, druga nosi ubranie

wzorowane na tym typowym dla Zachodu.

UNIFIKACJA

Autorka poddanych analizie publikacji wielokrotnie podkreslita, ze Indie sg krajem
paradoksow, kontrastow. Taki wniosek mozna réwniez wysnué, odtwarzajac jezykowo-
-kulturowy obraz hinduskiego stroju. W tekstach P. Wilk zostalo zapisane, ze Hindusi,
buntujac si¢ przeciwko wptywom kultury Zachodu, zaczeli na nowo nosi¢ tradycyjne
ubrania. Z obserwacji polskiej podrozniczki wynika jednak, ze mieszkancy Indii wcigz
zaktadajg zapozyczone od Europejczykow kroje odziezy. W Lalkach w ogniu... znajduja si¢

takie oto fragmenty:

»Spodnie, podpatrzone u Europejczykow, wywarly zgubny wplyw na indyjska konfekcje. Zrobity
szybka Kariere i dzi$ sa najpopularniejszym meskim strojem, choé¢ takze najbrzydszym i nieumiejetnie
szytym. Nosza je mezczyzni zamozni 1 ubodzy, bez wzgledu na pochodzenie, wyznanie i zawod.
Roéznorodnos¢ etnicznych kostiuméw zamienili na zaledwie dwa dominujace kroje, odtwarzane w calym
kraju z zadziwiajaca konsekwencja” [LwO: 67].

,»Pierwszy pochodzi z drugiej potowy lat czterdziestych XX wieku, a wigc z okresu, w ktorym Brytyjczycy
postanowili opusci¢ Indie i by¢ moze po raz ostatni odcisneli pigtno na hinduskiej garderobie. Nogawki sa
szerokie i proste, zaprasowane w kant na Srodku uda. Z niewyjasnionych powodow — zawsze za dlugie”

[LwO: 67].
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Z punktu widzenia narratora spodnie noszone przez hinduskich m¢zczyzn sg strojem
najbrzydszym (przymiotnik w stopniu najwyzszym), skrojonym nieumiejetnie, czyli Zle,
z zawsze niedopasowanymi nogawkami. Negatywnemu warto$ciowaniu ubrania stuza wiec
nie tylko przymiotniki, lecz takze przystowek i wyrazenie przyimkowe (za dfugie).

Rowniez koszule wzorowane na tych europejskich sg przez P. Wilk warto§ciowane

negatywnie. Por.:

»Proste koszule siggaja potowy uda. Panowie obchodzg si¢ z nimi jak z luzng kurta — wyktadaja na
wierzch, dopelniajac groteskowego obrazu. Hindusi, z reguly niewysocy, przecigzeni nadmiarem materiatu,
poruszaja si¢ niezdarnie. Mimo codziennej praktyki nie przyswoili obcych fasonéw, a importowane idee
elegancji przerobili na bylejakosé¢ — ani kanty nogawek, ani krochmalone kolnierzyki nie nadajg im
schludnego wygladu” [LwO: 67-68].

Kroje ubiorow zaczerpnigte od Europejczykow nie prezentuja si¢ — zdaniem P. Wilk —
dobrze na Hindusach. Noszac koszule, wygladaja oni groteskowo i nieschludnie. Jak
zapisata autorka, Hindusi importowane idee elegancji przerobili na bylejakosc.

Wzorowanie ubran na ich europejskich modelach ma zrédlo w pozytywnym
wartosciowaniu tego, co zachodnie (to zjawisko w Indiach paradoksalne — stanowi
przeciwienstwo opisanego w niniejszym rozdziale odrzucenia obcych, przywodzacych na
mys$l czasy kolonializmu, wytworow). Kazimierz Ozo6g, odnoszac si¢ do kultury polskie;j,

zauwazyl:

»Najwazniejsza jest ciggle utrzymujaca si¢ ogodlna moda na Zachod, ktdra wigze si¢ z przejmowaniem
wielu elementéw kultury masowej, wyrobow kultury konsumpcyjnej i, co najwazniejsze, ciagtym ich dodatnim

wartosciowaniu” [Oz6g 2011: 97].

Oficjalne (nie tradycyjne, lecz odnoszace si¢ do formalnych sytuacji) stroje naleza do

pola semantycznego BIZNES. P. Wilk opisata:

,»Ojciec przenidst sie na sgsiednie siedzenie i rozmawia z ubranym niemal identycznie — w prostg
szara koszule, spodnie w kant i czarne ¢appale — nowym znajomym [...]. Sadzac po oficjalnych strojach —
nie zdjeli jeszcze marynarek i nie pozwolili sobie na luksus zrzucenia butéw — podrozujg w interesach”
[LwO: 128].

»To on, ubrany w garnitur i wladajacy plynng angielszczyzna pracownik preznie rozwijajacej sie
firmy, jest symbolem wspotczesnych Indii — ucywilizowanego raju biznesowego, w ktorym inwestowacé nie

tylko warto, ale trzeba” [WZbD: A22].
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Zachodni stroj jest taczony z jezykiem Zachodu — angielszczyzna. Razem tworza obraz
biznesmena. Ponadto stroje zachodnich marek s3 SYNONIMEM LUKSUSU. Polska

podrozniczka 1 dziennikarka zauwaza:

,»Ale dzi§ w Indiach dzieci takich jak Indira nie ma. Poza milionami niedozywionych i bosych coraz tatwiej
spotkac te, ktore majg na sobie ubrania najmodniejszych §wiatowych marek, a na nogach adidasy migajace
kolorowymi §wiatetkami [...]. A ich rodzice — cztonkowie rozrastajacej si¢ i bogacacej klasy $redniej — nie

chcg im niczego odmawiaé. Sa rownie glodni luksusu” [WZbD: A22].

Stroj jest wiec wyznacznikiem pozycji spotecznej juz osiagnietej lub tej, do ktorej dana
osoba dazy. Staje si¢ wartoscig nie ze wzgledu na to, jakie funkcje spetnia, jak wyglada czy
jak zostal wykonany, ale ze wzgledu na firme, ktora go wyprodukowata, napis na metce.

K. Oz6g, odnoszac si¢ do konsumpcjonizmu, stwierdzit:

»Wspolczesny czlowiek zyje coraz bardziej w Swiecie rzeczy i okreslajacych je stow. Nastapita niebywata
reifikacja przestrzeni wokot niego. Przedmioty wyznaczajg czgsto przynalezno$é ludzi do okreslonych grup,
wspolnot, kregéw towarzyskich [...]. Przedmioty sg postrzegane wedtug tego, co oznaczaja, jak tworza nowsa
hierarchi¢ migdzy ludzmi, a nie wedtug tego, do czego stuza [...]. Posiadana przez cztowicka rzecz staje si¢

znakiem zamoznosci badz ubdstwa” [Oz6g 2011: 201].

Co wigcej, strdj, wzorowany na tym europejskim, moze by¢ w Indiach zaktadany, by

sprawic¢ pozory przej¢cia zachodnich warto$ci. Por.:

,,Obcokrajowcy, ktorzy mysla, ze dzigki pieniagdzom znajdg azyl, ze wynajmujac pokdj w drogim hotelu,
zapewnig sobie odcigcie od prawdziwych Indii, tudza si¢. Indyjska mentalno$¢ nie zatrzymuje si¢
automatycznie na progu Oberol Hotel, a wyprasowane koszule recepcjonistow tylko pozoruja

obowiazywanie europejskich zasad” [BpS: A11].

Swoj punkt oceny rzeczywistosci P. Wilk ukazala m.in., stosujac czasownik pozorujg
(pozorowaé — ‘tworzy¢ pozory czegos$’ [Drabik i in. 2017: 728]).
W Indiach mtodzi mezczyzni ubierajg si¢ tak jak najpopularniejszy bohater filmow

nagrywanych w Bollywood. Por.:

»Jego [Bachchana, gwiazdora Bollywood z lat siedemdziesiagtych — przyp. K.K.] ekranowa
niepokorno$é, odziana w dzwony i dopasowana koszule z przedluzonym kolnierzykiem, wciaz

promieniuje na chtopcow i trzyma kolejne pokolenia w odziezowym muzeum” [LwO: 68].
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,Zaktady krawieckie uporczywie kopiuja ten wizerunek: dzwony opinaja drobne posladki, a przy kostkach
rozrastajg si¢ jak kielichy. Kolorowe koszule wcisniete mocno za pas z blyszczaca klamra sg rozpigte az do
serca. Ten model zmyslowego hindu-macho ma rowniez swoja dzinsowa odmiang: w cenie sg wcigz spodnie

dekatyzowane i rozdzierane na kolanach dla dodatkowego efektu” [LwO: 68].

Str6j w tym przypadku jest konceptualizowany jako TO, CO DODAJE MESKOSCI, co
powoduje, ze popularno$¢ nosiciela takiego ubrania wsrod kobiet rosnie i co nadaje
nadprzyrodzong moc. Opisany powyzej typ garderoby sprawia réwniez, ze jego nosiciel
zyskuje cechy filmowego bohatera, ktérego ekranowa niepokornos¢ nabrata cech
rzeczownika konkretnego — mozna ja odziac¢. Mezczyzna w takim stroju staje si¢ zmystowym

hindu-macho. Poswiadczenie stanowi rowniez nastgpujaca cytacja:

,»Ody tak wystylizowany mtody mezczyzna sunie przez indyjskie ulice w plastikowych okularach
przeciwstonecznych i topornych pantoflach na grubej podeszwie, prawdopodobnie czuje, Ze ma Swiat u stép.
Staje sie¢ wtedy filmowym bohaterem, jednym z tych, u ktorych niedorzeczna garderoba idzie w parze
z nadprzyrodzong moca — bollywoodzkie boginie od lat ulegaja facetom w kusych pomaranczowych swetrach
i srebrnych spodniach. Wyobrazenie meskosci — infantylne i w zlym guscie — widzowie skrupulatnie

odtwarzajgq wlasnym sumptem” [LwO: 68].

Z powyzszego fragmentu mozna wywnioskowac, ze ubranie moze rowniez poprawiaé
nastr6j, budowaé samooceng, i to nie tylko kobiet (jak si¢ stereotypowo uwaza), lecz takze
mlodych megzezyzn, ktorzy czuja sie, jakby mieli swiat u stép. P. Wilk zapisata, ze ubranie
to jest niedorzeczne, jednak tworzy wyobrazenie meskosci — z punktu widzenia Polki
infantylne i w ztym guscie, dla mtodych mieszancoéw Indii — Swiadczgce o nadprzyrodzonej

mocy.

MAPA

Nalezy zauwazy¢, ze hinduski ubior jest konceptualizowany za pomoca leksemoéw z pola
semantycznego MAPA. Obszary, na ktérych jest noszony dany typ garderoby lub jej
okreslony kolor, pokrywaja si¢ z granicami regionow Indii. Przyktadowo Hindusi

zamieszkujacy pustkowia nosza wiele cigzkich 0zdob:

»~Najwiecej bizuterii — poteznej i imponujacej — nosza Hinduski w RadzZasthanie i Gudzaracie.
Mieszkanki wiosek i miast zbudowanych na pustkowiu dZwigaja na sobie emblematy wytrwalosci i sity. Na
kostkach — kilka masywnych obreczy ze srebra, grawerowanych i zdobionych skomplikowanymi wzorami

[...]. Na palcach n6g — pierScienie, na nadgarstkach — bransolety. Zaciskane, z glowami Ilwéw na obu koncach,
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albo zapinane, z kwiatowymi motywami. Nad nimi, az do ramion, rzedy waskich i prostych obreczy

zaslaniajacych cale rece niczym zbroja” [LwO: 64].

Ubranie moze by¢ wigc ZBROJA, ktorej zadaniem jest — z jednej strony — ochrona przed
niekorzystnymi warunkami atmosferycznymi, a z drugiej — udowodnienie sity cztowieka,
ktory musi zy¢ w niekorzystnym srodowisku.

P. Wilk zauwazyta, ze tam, gdzie otoczenie ma jednolity kolor piasku, stroje sa peine
barw, ktore pozwalaja dostrzec na pustkowiu kazda osobe. Ponadto na strojach utrwalono

basniowy swiat, bliski dumnym i bogatym wtadcom. Por.:

»W tych suchych, piaszczystych okolicach stréj musi by¢ triumfalny: odwraca uwage od wielkich
przestrzeni. Jaskrawe barwy zaznaczajg kazde istnienie, pozwalajg si¢ dostrzec na pustkowiu. Ale jest co$
jeszcze: ksigzeca tradycja Radzputow, dumnych i bogatych wladcow tej krainy [...]. Caty ten basniowy $wiat
zostal utrwalony na malarskich miniaturach: wida¢ tam kazdy rubin i kazda pert¢” [LwO: 64—65].

,»Tu kobiety nie nosza sari, pustynia zrodzila lehenge — rozlozysta spodnice do kostek. Piersi zakrywa
¢oli — opieta bluzka z krotkim rekawem; brzuch pozostaje odstonigty. Wiosy i twarz ostania zdobny szal
(w tradycyjnych spolecznosciach obowiazuje jeszcze wprowadzona przez muzutmanskich wiladcow

w XVI wieku reguta pardy — noszenia zastony” [LwO: 64].

Noszenie kolorowych ubran pozwala realizowaé¢ kulturowa i obyczajowa funkcje
magiczng. Ubidr ma wpltywaé na S$wiat, ktory otacza czlowieka, stwarzajac nowa

rzeczywisto$¢. Por.:

,Oni [Kaszmirczycy — przyp. K.K.] surowosci i prostoty zycia nie kryja ani nie zwalczajg. Catkiem inaczej
niz mieszkancy pustynnego Radzasthanu, podobnie wrogiego cztowiekowi, bo na piachu czy skatach roéwnie
trudno utrzymacé zycie [...]. W Radzasthanie na przekor monotonnej scenerii pylu i krzewéw kolysza sie
jaskrawo rozowe turbany, faluje kanarkowa zielen szytych z poliestru spédnic. Tam ubdstwo trudniej
dostrzec, poniewaz na rozleglg pustke patrzy sie przez kalejdoskop: kolory otumaniaja, nadaja biedzie
splendoru. Najchudszy, palacy marne tytoniowe skrety mezczyzna ma tam w sobie co§ z maharadzy,
a noszone na glowach kobiet srebrzyste dzbany I$nig jak korony — trzeba si¢ na sile cuci¢ z ich czaru, by

pomysleé, jaki to ciezar” [ZWO: A26].

Noszenie konkretnego rodzaju lub koloru stroju jest proba ubarwienia rzeczywistosci —
w sensie dostownym i przeno$nym, bowiem ta swoista maska przestania prawdg¢ o ubostwie
I monotonii. Dzigki strojom biedni wygladaja niczym wladcy. Nawet cigzkie dzbany wydaja
si¢ obserwatorowi krolewskimi ozdobami. Stroje sa MAGAMI, CZARODZIEJAMI

zmieniajgcymi rzeczywistosce.
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Inaczej, mimo ze zyja w podobnym klimacie, ubierajg si¢ mieszkancy Kaszmiru. Ich
sposob ubierania si¢ jest w poddanych analizie publikacjach konceptualizowany jako

WYRAZ DUMY, MANIFESTACJA ODREBNOSCI. P. Wilk opisata:

,»Juz na poktadzie co$ si¢ zmienia: wokoét spalone ostrym stoncem, niemal brunatne twarze. Skosne oczy
ukryte migdzy glebokimi zlobinami zmarszczek, jakby zawsze przymknigte w obronie przed gorskim wiatrem
[...]. Ich [starych kobiet — przyp. K.K.] chusty zawigzane inaczej niz w calych Indiach — mniej fantazyjnie,
po prostu pod broda, jak na polskich wsiach [...]. Zadnej przesady, hinduskiego nadmiaru,
Swiecidelek — jakby w tej estetycznej opozycji manifestowala si¢ odrebnosé i duma Kaszmirczykow

[ZWO: A26].

Zastosowanie pordwnania chusty zawigzane jak na polskich wsiach dowodzi, ze P. Wilk
obrazowata $wiat Indii, odwotlujac si¢ do polskich zwyczajow.

Z kolei w miejscach nasyconych kolorami Hindusi zaktadajg biate stroje. Por.:

,»Co innego w malenkiej, lezacej na potudniu subkontynentu Kerali, ktéra mozna przejechaé wszerz
w kilka godzin. Tu, w wilgoci i cieple, natura przyjela tak okazale formy, zZe czlowiek nie probuje z nia
konkurowaé. Wsrod wielkich kwiatow i kwitnacych krzewoéw wystarczy, ze kobieta wlozy jasne sari

z czerwong lamowka: w natloku barw tylko biel zapewnia widoczno$¢” [LwO: 65].

Ubiér zaklada sig, by sie wyrdzni¢, by¢ widocznym na tle natury. O ile jednak na
obszarach pustynnych stuza temu celowi stroje kolorowe, o tyle w charakteryzujacych si¢
bogactwem form ro$linnosci i odcieni miejscach barwa, ktora pozwala by¢ zauwazonym,
jest biel, kontrastujaca z wielobarwnos$cia otoczenia.

W innych regionach nosi si¢ stroje kolorowe, bogato zdobione, tkane w tradycyjny

sposob; jak w przyktadzie:

,,Po sasiedzku, w Tamilnadu, sari tka si¢ na drewnianych krosnach: jedwab przyjezdza z Bangaluru, zlote
nici — z Suratu. Powstajg stroje z szerokimi laméwkami, a do ostrych, kontrastujacych barw wzdycha caly
kraj. Przewyzsza je tylko szkota z Waranasi, stolicy jedwabiu — tamtejsi mistrzowie tkactwa potrafig

nasladowac wszystkie istniejace i wymarte style. Ich kunsztu nie do$cignie nikt” [LwO: 65].

Zaktadanie takiego stroju wskazuje na odrgbnos¢ etniczna, ch¢¢ podkreslenia przez
mieszkancow danego terenu wilasnej wyjatkowosci 1 przywiagzania do tradycji. P. Wilk

stwierdzita;
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»Smukli, mocno zbudowani potudniowcy niechgtnie rozstajg si¢ z tradycja — mieszkancy Tamilnadu,
Kerali i Karnataki to konserwaty$ci, zdeterminowani, by podkresla¢ swa odrebno$é. Sa spadkobiercami
kultury drawidyjskiej''?, a wiec innej niz mieszkancy potnocy kraju, gdzie dominuja wptywy indoeuropejskie.
Nie znaja hindi, nie kochajg Bollywood — maja wtasne jezyki, potrawy, gwiazdorow filmowych., stawiaja

bogom jedyne w swoim rodzaju §wiatynie. Nosza si¢ dumnie, ale bez nachalnosci” [LwO: 66].

Tamilowie odrozniajg si¢ od innych mieszkancow Indii. Kobiety noszg zotte lub
granatowe stroje, a wlosy przyozdabiajg jasSminem. Z kolei mezczyzni zakladaja biale

ubrania. Por.:

»Tamilki czesciej niz kobiety w innych stanach wybieraja zoélcie i granaty, a ich charakterystyczna
ozdoba jest jaSmin: na co dzien wystarczy kawalek wpigtej we whosy girlandy, wymienianej co kilka godzin.
Od swigta drobne biale kwiaty, nawleczone na nitke, oplatajg glowe dookota, zastaniaja koki, kolysza si¢ przy
skroniach jak falbanki lub leza na piersiach jak grube i okazale naszyjniki. Zapach jest odurzajacy,
szczegolnie z rana, kiedy $Swieza kwiatowa bizuteria Spieszy si¢ do pracy i tloczy w autobusach”
[LwO: 66].

»Tamilowie nosza lungi — najczesciej biale, z kolorowa lamowka. To — podobnie jak dhoti — pas
bawelny, czasem zszyty w tube. Nie zaplata si¢ go migdzy nogami — zwigzany w pasie opada swobodnie do
kostek, tworzac waska spodnice. Sprawia, ze mezezyzni wygladaja jak wieze — niewzruszone, strzeliste.
Nosi si¢ go do koszuli. Gdy dokucza upat, pospiech albo niewygodna pozycja, materiat mozna zawing¢. To
zabieg popularny, cho¢ mato elegancki — megzczyzna nie powinien odstania¢ ndg, a juz na pewno nie

w towarzystwie kobiet” [LwO: 67].

W pierwszym z przywotanych powyzej fragmentow Lalek w ogniu... zostat
zastosowany ciekawy zabieg. Za pomocg metonimii Hinduski zobrazowano jako swiezg
kwiatowg bizuterie, ktora wykonuje czynno$ci whasciwe kobietom. Z kolei w drugiej cytacji
mezezyzn poréwnano do wiez — niewzruszonych, strzelistych. Wykorzystana w tym

przypadku metafora orientacyjna ,,w gore” nobilituje tych, ktérzy nosza lungi.

UNIFORMY
Str6j moze by¢ réwniez przynalezny okre$lonej grupie zawodowej lub spoteczne;.

Przyktadowo hinduscy policjanci noszg biate mundury:

»[.-.] dwoch policjantéw ubranych w biale mundury — kolor hinduskiej zaloby” [LwO: 18].

112 Kultura Indii potudniowych, zdecydowanie odmienna od kultury Indii pétnocnych [por. http://masalka.pl/
maraton-po-swiatyniach/ [data dostepu: 20.06.2018].
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»W strategicznych punktach miasta stoja biali aniotowie. Indyjska drogéwka nosi jasne mundury
i helmy oraz czarne skérzane oficerki, z powodu niedostatkéw czesto zastepowane gumowcami.
Policjanci na $rodku skrzyzowan, w oku cyklonu, sg atakowani ze wszystkich stron, ogluszeni halasem
i odurzeni spalinami, od ktorych chroni ich jedynie przewiazana na twarzy chustka. Dla efektu nosza
przyciemniane okulary, duze i okragle, jak Sylvester Stallone w uwielbianej przez Hindusow serii filmow

Rocky. I wpigte za skorzany pas kajdanki” [LwO: 177-178].

P. Wilk poréwnata ubranych w biate mundury policjantéw do aniotow, gdyz kolor
ubioru i zadania, jakie petnig policjanci, pozwalaja Polce na takic zestawienie. Jej zdaniem,
ci Hindusi sa jednak aniotami, ktorych inspiracja sa hollywoodzkie filmy. Dlatego nosza
modne okulary.

Mundury sa réwniez charakterystyczne dla kierowcéw wozacych pasazerow

w autorikszach. Por.:

»Kierowcy autorikszy nosza si¢ oficjalnie: pracuja w brzydkich i poplamionych mundurach,

nieprzystajacych do finezji indyjskiego zycia. Ani do energii, z jakg mkng przez miasto” [LwO: 174].

Ponadto charakterystyczny typ ubrania noszg kierowcy cigzaréwek:

»Surowa twarz, silne ramiona, podkoszulka na ramigczkach i przerzucona na karku chusta — tak

prezentuja si¢ kierowcy wypakowanych pod niebo cigzarowek” [LwO: 173].

Rowniez kulisi, czyli osoby, ktore zarabiaja, przenoszac bagaze na dworcach, ubieraja

si¢ tak, aby tatwo ich mozna byto zauwazy¢ 1 zidentyfikowac. Por.:

,»,Widac ich z daleka, bo nosza stuzbowe czerwone kurty, biale dhoti, a na ramieniu kraciaste chusty,

ktére dwoma zwinnymi ruchami wigza na glowie w maly turban” [LwO: 124].

Co wigcej, dzigki strojom mozna odr6zni¢ dzieci chodzace do szkotly od tych, ktorych

rodzicow nie sta¢ na wyksztalcenie potomstwa. Oto odpowiednie cytacje:

»Dzieci miejskiej biedoty [...] patrza zazdro$nie na rowiesnikow, jak z samego rana, wystrojeni
w mundurki, spédniczki, krawaty, biale podkolanéwki i trzewiki, maszeruja na lekcje z plecakami
ciezkimi od ksigzek. Uniformy dodaja im powagi, w takim stroju zatatwia sie¢ sprawy wyjatkowe”
[LwO: 161].

,Na wsiach podobnie wystrojone maluchy — z wyjatkiem butéw, ktoérych czegsto nie majg — ida do szkoét

kilometrami. W upale i deszczu same dzwigaja napeczniate wiedzg tornistry” [LwO: 161].
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Mundury lub mundurki sg wigc znakiem przynaleznosci do okreslonej grupy spotecznej
lub zawodowej. Dzigki nim mozna tatwo zidentyfikowa¢, czym zajmuje si¢ dana osoba.
Uniform zapewnia rowniez powage. Warto zwroci¢ ponadto uwage na metafore napeczniate
wiedzq tornistry. Abstrakcyjnemu rzeczownikowi wiedza zostaly nadane cechy substancji
zmieniajacych objeto$¢ pod wptywem jakich§ czynnikow zewngtrznych. W powyzszej

cytacji takim czynnikiem jest ksztatcenie sig.

WYZNANIE

Nie mozna zapomnie¢, ze na sposob ubierania si¢ wplywaja m.in. wyznawane wartosci.
Jednym z ich gléwnych zrodet jest religia — aspekt, za ktorego pomoca przedstawiciele
danych wspolnot religijnych nadaja warto$ci przedmiotom i zjawiskom, w tym modzie.
W poddanych analizie publikacjach znajdujg si¢ fragmenty dotyczace ubioréw wyznawcow

r6éznych religii, m.in. sikhow:

»Wyznawcey sikhizmu, wywodzacy si¢ z Pendzabu, a dzi§ zyjacy w catym kraju, chcg by¢ widoczni.
Pobozni nosza pie¢ symboli: kes — dlugie wlosy, znak zycia w zgodzie z wolg boza; kangha — grzebyk,
narzedzie czystosci; kara — stalowa bransolete, chroniaca od zlych uczynkow; kach — szczegolny rodzaj
bielizny, przypominajacy o panowaniu nad pragnieniami; kirpan — zawieszony na pasku miecz,
$wiadczacy o odwadze tej walecznej grupy. Nosza go takze sikhijki, ubierajace si¢ w salwary, szerokie

spodnie, i zakrywajace wlosy — tatwo je pomyli¢ z muzutmankami” [LwO: 65].
J. Mackiewicz, odnoszac si¢ do badah kognitywnych, wyjasnita:

»Podstawowym modelem objasniajacym fenomen ludzkiego porozumiewania si¢ jest »metafora
przewodu« [...]. Model ten wystepuje w kilku wariantach. W jednym z nich stowa [...] to POJEMNIKI dla
znaczen. Znaczenie stanowi zatem ZAWARTOSC POJEMNIKA [...]. Stowa s3 przy tym z natury
pojemnikami pustymi, ktore musza — przed ich wystaniem do odbiorcy — zostaé wypetnione trescig”

[Mackiewicz 1999a: 149].
W analizowanym przyktadzie POJEMNIKAMI sa wiec kes, kangha, kara, kach i kirpan,

a ich ZAWARTOSCIA, zwiazana z aksjologia, postuszenstwo bogu, czysto$é, dobre

uczynki, opanowanie cielesnych pragnien, odwaga. Co istotne, kazdy z elementow wygladu
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sikhow (nie tylko stroju, lecz takze uczesania) za Rolandem Barthes’em mozna okresli¢ jako
znak®,
Sikhowie nie stronig od atrakcyjnego wygladu. Przeciwnie — chcg si¢ podobaé. Ich

ozdobami sg mate turbany, na ktorych zaplata si¢ ozdobny kilkumetrowy materiat. Por.:

»Sikhowie zawijaja dtugie brody w siateczke, a jej konce wtykaja pod turban. Nosza na gtowie okazale
konstrukcje, ukladane starannie na wiele sposobow. Najpierw owijajg wlosy matym turbanem, a dopiero na

nim zaplataja kilkumetrowy material stanowiacy ozdobe¢” [LwO: 66].

Nieco inaczej wygladaja mtodsi wyznawcy tej religii. Wiasciwie jedynym elementem

wyr6zniajagcym ich sposrod innych grup wyznaniowych jest turban. P. Wilk napisata:

,,Chlopcow i nastolatkow obowigzuja prostsze nakrycia: kok spleciony z przodu, na czubku gtowy, ciasno
otulony czarnym materiatem. Mtodzi sikhowie zrobili z tego mode — noszg luzne dzinsy i szerokie koszulki,
prezentujac si¢ jak indyjscy kuzyni amerykanskich hiphopowcéw. Tylko czapki z daszkiem zastgpili
turbanami. Ich dziadkowie pozostaja przy pyjamas i szerokich koszulach. Jednak wigkszo$¢ mezczyzn nosi
spodnie w kant, koszulki polo i gladkie pulowery w zywych kolorach: ten schludny stréj sprzyja robieniu

interesow, a na tym sikhowie znajg si¢ najlepiej” [LwO: 66].

Z powyzszej cytacji mozna wysnu¢ jeszcze jeden wniosek odnoszacy si¢ do
aksjologicznie istotnych aspektow zycia sikhow — cenig oni wartos$ci materialne. Zarabianiu
podporzadkowali nawet sposob ubierania si¢ — schludny str6j ma im pomdc w osiaggnieciu
celu. Ubranie jest wiec konceptualizowane jako ELEMENT SUKCESU.

Inaczej wygladaja wyznawcy Siwy. Ich stréj nie przypomina tego typowego dla

europejskich ulic. Por.:

., Tym razem spora grupa wyznawcow Siwy, ubrana w jaskrawe szafranowe stroje i otulona szalami
[...]. Ich pomaranczowe sylwetki, we $nie skurczone i kruche, kotysza si¢ na boki. Lénig nienaturalnie

Ww ostrym jarzeniowym §wietle, przypominaja barwnie zdobione figurki bogéw” [LwO: 128-129].

113 R. Barthes stwierdzil, ze ,kazdy przedmiot jest rowniez znakiem” [Barthes 2005: 264]. Korzystajac
z terminologii strukturalistow, uznajacych, ze znak sktada si¢ z dwoch czgséci, znaczacej i znaczonej, nalezy
stwierdzi¢, ze w analizowanym przypadku signifiant to kes, kangha, kara, ka¢h i kirpan, z kolei signifie — ich
znaczenia.
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Ubrania maja jeszcze jedng wlasciwos¢ — Isnig (I$ni¢ — ‘dawac blask, odbijaé §wiatto’
[Drabik i in. 2017: 408]). Z tym ze I$nienie to jest nienaturalne, sprawia, ze ludzie nie
wygladajg jak zywe istoty, ale jak posazki.

Warto doda¢, ze strojem odpowiednim do uczestniczenia w religijnych obrzedach jest

tradycyjne sari:

,»Przed ottarzem usiadlo kilka starych kobiet, kazda w innym kolorze: zolte sari, zielone, bordo, fiolet
i blady réz. Wszystkie zakryly glowy, z tylu wygladaja jak bliZniacze figury, sprowadzone do §wiatyni dla
ozdoby” [LwO: 246].

Kobiety opisane powyzej zostaly poddane reifikacji. Cechy ich strojow przeniesiono na
nie. Z tego powodu zyskaty barwy (takie jak kolory ich ubran). Staty si¢ jedynie 0zdobami
Swiatyni.

Co istotne, mieszkancy Indii nie tylko ubierajg si¢ dla boga, lecz takze zaktadajg stroje

na posagi bostw. Por.:

,»U zbiegu dwoch ulic, w wylozonej glazura kapliczce, zebrato si¢ wazne towarzystwo: Kryszna
z ukochang Radha, matpi Hanuman i Gane$a — gruby, ale wszedzie si¢ wcisnie.

Bramin ubral ich w 1$nigce materialy, okadzil i obsypal kwiatami” [LwO: 203].

Z Kolei elementem stroju charakterystycznym dla muzutmanek jest nikab. P. Wilk tak

oto opisuje wyglad zyjacych w Indiach przedstawicielek islamu:

,»Obok usadowita si¢ zazywna matka, ktorej urody nie zdolal ukry¢ nawet czarny nikab” [LwO: 127].
»Zza rogu wylania si¢ rowerowa riksza wiozgca muzutmanke z dwojgiem dzieci. Malcy przysypiaja
oparci o siebie glowkami, a matka uwaznie si¢ rozglada. Twarz ma osloni¢ta czarnym materialem ze

zdobiona na zloto laméwka” [LwO: 164].

Nikab jest czescig stroju stuzacg zakryciu twarzy. P. Wilk dostrzegla, Zze czgsto materiat

ten ukrywa rowniez urode noszacych go kobiet (chociaz nie zawsze spetnia ten cel).
PRZEDMIOT ZAKUPOW

Nalezy zaznaczy¢, ze str6j w poddanych analizie publikacjach jest konceptualizowany jako

DOBRO, KTORE MOZNA KUPIC. Ubrania sa przedmiotami handlu. P. Wilk stwierdzita:
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»W jednej [stalowej skrzyni — przyp. K.K.] jest spory sklep odziezowy, w ktorym zdolaja si¢ ubraé
i maz, i Zona” [LwO: 105].

»Spodnie, salwary, krawaty, koszulki, chusty, majtki i skarpety — garderoba nieromantycznej
codziennoéci, upozowana na wieszakach niczym Kkrélewskie szaty, uwodzi kolorami, wpleciona tu i tam
posrebrzang nicia, jaskrawa naszywka. A jakby same z siebie nie byly do$¢ krzykliwe, sprzedawcy urzadzaja
maklerskie popisy, wyrzucajac seric stow wysoko ponad glowami przeptywajacych w $cisku ludzi”

[LwO: 105].

Ubrania codzienne, zwyczajne (metafora garderoba nieromantycznej codziennosci) sa
wiec konceptualizowane jako DOBRA UDAJACE LUKSUSOWE. Zostaje to podkreslone
za pomoca metafory STROJ TO SZATA KROLEWSKA oraz personifikacji (stroj uwodzi).
Dodatkowo o warto$ci danego ubrania $wiadczy zachowanie sprzedawcow, ktorzy
zachgcajg do kupna niczym stali bywalcy gietd do zakupu akcji (maklerskie popisy).

Ponadto konceptualizacja stoisk z ubraniami jest NIERZECZYWISTOSC, BAJKA. Oto

odpowiednia cytacja:

»Tam, gdzie zaczynajg si¢ tkaniny, tekstylia, stroje i bizuteria, konczy si¢ rzeczywisto$¢. Sprzedawcy,

stojacy u bram swych handlowych ksiestw, zapraszaja z usmiechem — kazdy do innej bajki” [LwO: 114].
Ubrania sa rowniez CUDAMI:

»[-.-] po czym rzuca¢ do stop kupujacego coraz to nowe cuda — we wszystkich mozliwych kolorach,
haftowane, obszywane kamieniami, tkane jednostronnie i dwustronnie, zmieniajgce barwy pod $wiatto”
[LwO: 114].

,»Tak trudno si¢ oprze¢. Uwierzyé¢, ze zycie bez tych cudéw jest mozliwe, w ogole co$ warte” [LwO: 115].

Skoro przedmiotem handlu sa cuda, do scharakteryzowania sprzedawcow zostaty
zaczerpnigte leksemy z pola semantycznego MAGIA. Sprzedawca jest bowiem MAGIEM,

ktory zachgca, a nawet kusi, do zrealizowania zakupow na jego stoisku. Por.:

,,Podobne sceny w tym samym czasie rozgrywaja si¢ w sklepach z salwarami, kurtami, porcelang, butami
i bransoletkami. W kazdej z kilkudziesigciu splatanych alejek oferujacych spetnienie marzen, pelnej kusicieli

i magow” [LwO: 115].
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Co wigcej, do zakupoéw zachecajg nie tylko sprzedawcy. Rowniez stroje to
PRZEDMIOTY, KTORE KUSZA. Sa personifikowane jako podmioty wspotdziatajace ze

sprzedawcami, potwierdzajace kazde ich stowo i gest; jak w przyktadzie:

»Wyrzucane w powietrze, rozwijane na ladach, rozkladane na ramionach, prezentowane pod $wiatlo
i w cieniu, muskane dlonimi i ugniatane w palcach potwierdzaja swa gladkos¢ i migkkos¢. Kuszg drobnym

haftem, wyszywang laméwka, lekkoScig i delikatnoscia wlékien” [LwO: 114-115].

Do opisania zakupow zostal uzyty cieckawy zabieg — strojom, o czym $wiadczg powyzsze
fragmenty publikacji P. Wilk, nadano cechy ludzi peinych energii i nieukrywanych emocji,
a kupujacych scharakteryzowano jako osoby bierne, nieokazujace pozytywnych uczuc.

Potwierdzenie stanowi przyktad:

,Grube kobiety zasiadaja na taboretach i ze znudzonymi twarzami, z ktoérych kupcom trudno cokolwiek
wyczytaé, ogladaja rozkladane przed nimi zwoje sari — bawetnianych, jedwabnych, z ttoczonymi wzorami

i haftowanymi bokami, zdobionych bogato albo uszlachetnionych jednym tylko motywem” [LwO: 115].

Warto zaznaczy¢, ze miejsca dokonywania zakupow nie zawsze sg konceptualizowane

jako krolestwa. Zdarza si¢, ze sg SKLADAMI. P. Wilk napisata:

»Unowoczesnienie to klucz, bo wiokna khadi ugrzezty w dobie socjalistycznej dystrybucji. W 1957 r.
powstata panstwowa komisja khadi i przemystow wiejskich (KVIC), majgca wspiera¢ i chroni¢ produkcje
materiatdw. Zmienita si¢ jednak w zbiurokratyzowanego kontrolera, ktory hamuje rozwdj, a sprzedaz
ogranicza do 7060 staromodnych sklepéw. Przypominaja one mroczne kolonialne sklady, w ktérych wedruje
sie od kantorka do kantorka, podajac kwity ziewajacym ekspedientom i kasjerom. Wybor tkanin nie jest
duzy, a sklepy mieszcza si¢ w domach towarowych, o ktore nowa klasa srednia nawet nie zahacza, pgdzac do

roz$wietlonych galerii handlowych” [MP'4].

W powyzszym przyktadzie zostat przedstawiony zupetnie odmienny niz w poprzednio
cytowanych fragmentach obraz hinduskiego handlu. Klienci staromodnych sklepow trafiaja
do miejsca mrocznego (wartosciowanie negatywne), stanowigcego przeciwienstwo
rozswietlonych galerii handlowych (wartosciowanie pozytywne), ale tez opisywanych

w innych publikacjach P. Wilk kolorowych stoisk. Inaczej zachowujg si¢ tez sprzedawcy.

14 MP: P. Wilk, 2017, Materia polityczna, https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/swiat/1677610,1,
minister-smriti-irani-indyjska-krolowa-tkaczek.read [data dostepu: 1 czerwca 2018].
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Nie s3 magami (jakimi byli sprzedawcy na targu), nie popisuja si¢, nie doradzaja. Sa
znudzeni — odbierajac dowody wplaty, ziewaja.

Warto tez zaznaczy¢, ze nowa klasa $rednia pedzi [‘przemieszcza si¢ bardzo szybko
w okreslonym kierunku’ [Dunaj 2001: 33], a klienci kolonialnych sktadow wedrujg, czyli
‘przemieszczajg si¢ z miejsca na miejsce’ [Dunaj 2001: 510]. Osoby zaliczane do nowej
klasy $redniej sta¢ na zakupy w nowoczesnych galeriach, ktére sa dla nich niczym
rozswietlone Swigtynie, dlatego pedza w ich kierunku. Kolonialne sktady nie przedstawiaja

dla nich wartosci, wiec nawet si¢ przy nich nie zatrzymujg.

UBRANIA NAJBIEDNIEJSZYCH
W niniejszym podrozdziale byta mowa o tym, Ze stroje sg wizytowkami noszacych je osob.
Na podstawie ubrania mozna okre$li¢ rodzaj wykonywanej przez jego nosiciela pracy,
miejsce pochodzenia, pozycj¢ spoteczng i status materialny. Warto w tym miejscu odnies¢
si¢ do stroju noszonego przez ubogich mieszkancow Indii.

Cecha ubran noszonych przez najbiedniejszych jest WYBLAKNIECIE,
ZNISZCZENIE, PORWANIE uniemozliwiajace ochrong catego ciata; jak w cytacjach:

»Ale to skurczone ciato jest inne, juz bez ducha. Poinagie, oplecione w pasie kawatkiem podartej
bawelny” [LwO: 18].
»Wychudzona staruszka owinela si¢ sari — tak znoszonym i spranym, ze wszystkie zdobiace je wzory

zniknely, zostata tylko zielonkawa lamowka” [LwO: 136].

Ubrania biednych s3 LACHMANAMI, wlasciwie nie nadajg si¢ wigc do noszenia (mimo
to wciaz s3 uzywane), ich cecha jest tez DEUGI CZAS UZYTKOWANIA — charakteryzuje
je znoszenie i spranie, zjawiska, ktore nastepuja po dluzszym czasie. Po§wiadczeniem sg

nastgpujace zdania:

»Staruszek W zeszmaconej kurcie i podwinigtym wysoko dhoti jest prowadzony przez mtoda kobiete,
ktoéra podtrzymuje go za rami¢” [LwO: 135].

»W tym zyciu — takim wiasnie ogotoconym, pozbawionym narze¢dzi, sprzgtow, strojow — bo czesto jest
tylko podarta szmata zakrywajaca cialo — jest co$ glteboko poruszajgcego. Wychudzone, utrudzone dniem
ciala przesuwaja si¢ ulicami, opieraja o budynki, leza wzdluz $cian. Zajmuja niewiele miejsca, czasem
dostownie znikajq — trzeba si¢ przyjrzeé, zeby dostrzec, ze pod zwojami brudnej bawelny jest czlowiek.

Miliony ludzi sa niewidoczne: z wychudzenia, z wyciefczenia, z powodu obojetnosci, a moze z wilasnej
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woli — w pewnym, trudnym do uchwycenia sensie, wolg zajmowaé swojg egzystencjg mniej miejsca”
[HISL5].

Ubranie moze, co zauwazyl m.in. W. Kopalinski, by¢ symbolem upokorzenia.
Lachmany sg znakiem zjawisk, takich jak: ,,mgta, szron, chmury; rozpacz, gnusnos¢, bieda,
brak wiary w siebie” [Kopalinski 1990: 264]. Taki str6j, a raczej jego strzepy, niekiedy moze
zastania¢ tak, ze wydaje si¢, iz jego nosiciel znikngt. Noszenie tachmandéw pozbawia
podmiotowosci.

Ze zuzyciem ubran jest zwigzane rowniez zabrudzenie i og6élny nietad. Por.:

,»Ona w poczernialej sukience z bufkami, ma na gtowie dwa splatane kucyki” [LwO: 132].

»Kobieta zarzuca na rami¢ splatang dupatte” [LwO: 121].

Stroje biednych sa szyte z innych materiatow niz garderoba os6b o wyzszym statusie
materialnym. Najczesciej jest stosowany poliester — material tani, nieblaknacy, czgsto

pstrokaty. P. Wilk zauwazyla:

,Jej sari, ciemnozielone, w drobne kolorowe kwiatki, jest miejscami bure, ale tani poliester na dlugo
zachowuje kolor, nie plowieje tak latwo jak wystawione na slonce len czy bawelna. Takze dlatego
wybieraja go biedni — majg jeden, moze dwa stroje na zmiane. Europejczykowi ostre barwy kojarzg sie
z ekstrawagancja i odziezowym luksusem, ale w Indiach regula jest odwrotna: zamozni holduja

prostocie, a jesli nosza mocne kolory, rezygnujg z innych ozdéb” [LwO: 63].

Roéwniez bizuteria ubogich jest wykonana z taniego tworzywa; jak w przyktadzie:

»Najubozsze kobiety kupuja bransolety z plastiku, szukaja taniego zastepstwa, ale nie rezygnuja
z bizuterii. Od nosa do ucha biegnie tancuszek, kotysze si¢ przy policzku, taczac wymyslne kolczyki: ogromne,
wysadzane kamieniami. W Gudzaracie ozdobg sg wielkie ciemne tatuaze i niespotykana w innych rejonach

czarna henna: w skorze ramion i noég zatapiaja si¢ tajemne znaki” [LwO: 64].

Poliester i plastik sa dla biednych mieszkancow Indii zamiennikiem materiatéw lepszej
jakoS$ci. Sa tanim zastgpstwem. Co ciekawe, te zamienniki sa o wiele bardziej widoczne niz

oryginalne tradycyjne stroje — majg mocniejsze, bardziej nasycone barwy, dzieki ktorym

115 HISL: P. Wilk, 2012¢, Hindusi: jedna szésta ludzkosci, 2 stycznia, http://indie-paulinawilk.blogspot.com/
2012/01/hindusi-jedna-szosta-ludzkosci.html [data dostgpu: 2.11.2016].
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takze ubodzy moga poczu¢ si¢ zauwazeni. Z kolei dla zamoznych Hinduséw wartoscig jest
prostota.
Zniszczone ubrania noszag takze osoby pracujace fizycznie. Z poddanego analizie

materiatu wyekscerpowano dwa zdania b¢dace poswiadczeniem tego spostrzezenia:

,Ubrany w brudna koszule i spodnie w kant wdrapal si¢ na drewniany shup, przywiazal do niego
kawatkiem liny i pracuje wérod splatanych kabli” [LwO: 163-164].

»Na wyprezonych plecach stara koszulka koloru cegly, podziurawiona, znaczona zaciekami. Na
glowie wielka paka. Bura juta, zwigzana w czterech rogach, pecznieje od upchanych w niej kwiatow”

[LwO: 166].

W niektorych przypadkach zniszczenie i zabrudzenie nie sg wige skutkiem biedy, ale

pracy fizycznej. W takich sytuacjach brudne i podziurawione ubranie nie uprzedmiotawia.

POLITYKA | FINANSE

Wspotczesnie w Indiach jest prowadzona kampania zachgcajaca do ubierania si¢ w recznie

tkane tradycyjne stroje. P. Wilk zrelacjonowata:

»Nowa minister tekstyliow (tak, w Indiach jest i takie ministerstwo) postanowila rozrusza¢ zasniedziale
kolowrotki wlokiennictwa nad Gangesem i prowadzi kampani¢ spolecznosciowg #IWearHandloom
(#noszerecznietkane). Zaczgto sie od zdjecia w ciemnoniebieskim sari zrobionym przy drewnianym kros$nie
gdzie$§ w ubogim stanie Bihar. Na prosbe, by inni entuzjasci tradycyjnych tkanin tez zrobili sobie w nich selfie,
zareagowaly az 22 mln os6b na Twitterze, a w ciggu pierwszej doby kampani¢ wzmiankowatlo blisko 6 min
uzytkownikéw Facebooka. Wniosek? Reczne tkactwo nie jest przezytkiem, budzi podziw, ktdéry mozna

przemieni¢ w potezny trend. I spieniezy¢” [MP].

Co istotne, w powyzszej cytacji postuzono si¢ sposobem zapisu, ktory zaczat byc
stosowany po rozpowszechnieniu si¢ mediow spotecznosciowych. Przykladowo nazwa
kampanii zaczynajaca si¢ od znaku #, taczna pisownia wyrazow bedacych jej tytutem,
a ponadto stosowanie angielszczyzny stanowi dowdd na zmiany spoteczne, globalizacje
1 zwrocenie si¢ do uzytkownikéw Internetu jako najpopularniejszego i wywierajacego
najwigkszy wplyw medium.

Tkactwo zaczeto by¢ postrzegane jako POTENCJALNIE DOCHODOWA BRANZA,
SZTUKA. Mimo tego wytworcy tradycyjnych tkanin wcigz cierpiag biedg. Oto

potwierdzajace te tez¢ zdania:
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,»Entuzjazm mediow i wsparcie celebrytow sg jej [premier — przyp. K.K.] pilnie potrzebne po to, by zrobié¢
pozytywny szum woko6t zapomnianej, a potencjalnie ekskluzywnej i dochodowej branzy, jaka jest reczne
wlokiennictwo. W Indiach powstaje az 95 proc. wszystkich tkanin tworzonych na $wiecie bez udziatu maszyn.
Ale tkacze khadi — materiatow powstajacych z uprawianej lokalnie, recznie przedzonej i tkanej bawelny,
jedwabiu lub welny — zyja w biedzie. I w przekonaniu, ze ich sztuka umrze wraz z nimi [...]. Jedno sari tka

czesto cala rodzina, w ktorej wiedza, wzornictwo i technologie wedruja miedzy pokoleniami” [MP].

Co wigcej, jest to sztuka migdzypokoleniowa, a wiedza o niej zostala ozywiona —
wedruje miedzy pokoleniami. Generacje te s wiec ukazane jako punkty na mapie, potgczone
swoistg droga.

Tkanie jest konceptualizowane jako SPEKTAKL, tradycyjne ubrania — jako
OPOWIESC O KULTURZE. Pomimo niezaprzeczalnego uroku jest to zajecie CIEZKIE,
SZKODZACE ZDROWIU. W poddanym analizie artykule zapisano:

»Najwiecej jest tkaczek — kobiety stanowig 77 proc. pracownikow branzy. Spedzaja przy kotowrotkach
i krosnach okoto 10 godz. dziennie. Tworza wyrafinowane wzory, zaplataja przedze¢ w rytm piesni, ktore staja
si¢ czgsciag tkackiego spektaklu. W laméwkach i zdobieniach odzwierciedlaja lokalne legendy, elementy

przyrody, wierzenia. Z czasem $lepng i nabawiaja si¢ chorob mie$ni oraz kosci” [MP].

Tradycyjnie tkane tkaniny sa cze$cia pola znaczeniowego ZROWNOWAZONY
BIZNES. Ich cechami s3 ponadto WYTRZYMALOSC i UNIWERSALNOSC,
a jednocze$nie NIEPOWTARZALNOSC i PIEKNO. Por.:

»Pani minister nie wierzy w zmierzch wiokiennictwa, uwaza, ze wystarczy mu praktyczne i szybkie
wsparcie rzgdu. Bo recznie tkane materialy, poza pieknem i indywidualno$cia ujawniajaca sie
w drobnych niedoskonalo$ciach czy réznicach splotéw, maja tez wyjatkowo aktualny walor. Sg idealem
tzw. zrownowazonego biznesu: przyjazne dla $rodowiska (ich powstaniu nie towarzyszy produkcja CO?,
zuzycie wody jest niewielkie), organiczne (powstaja m.in. z kokosa, liSci bananowcoéw, bambusa), daja
zatrudnienie malym spoteczno$ciom [...], czym przyczyniaja si¢ do zachowania kulturowej réznorodnosci. Sg
tez wytrzymale. Im dluzej noszone, tym lepiej wygladaja, dzialaja jak klimatyzacja — latem chlodza,
w zimie grzeja. Rownie dobrze pasujg do kontestujacych konsumpcjonizm minimalistow czutych na punkcie
fair trade, co do odziezowych snobow. Nowe pokolenie ceni khadi podwojnie — za warto$¢ etniczng

i etyczng” [MP].

Na podstawie zacytowanych w tej cze$ci fragmentow publikacji P. Wilk mozna

stwierdzi¢, ze obecnie hinduskie ubrania tradycyjne zyskuja walory etyczne, zwigzane
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chociazby z ochrong $rodowiska. Sa nie tylko ochrona, ozdobg, znakiem tozsamosci, ale

I elementem polityki proekologicznej i kulturowej.

3.3. Ubranie jako znak kulturowy — wnioski

Zagadnienie hinduskich strojow jest ciekawe ze wzgledu na ich zréznicowanie. Hindusi
noszg zard6wno ubrania podobne do tych europejskich, jak i tradycyjne, typowo indyjskie.
Wspo6lng obu typom strojéw funkcja jest ochrona ich uzytkownikéw przed niekorzystnymi
warunkami atmosferycznymi. Stroje stuzg rowniez budowaniu wizerunku, upigkszaniu ich
nosiciela, ponadto pocieszaja Hindus6w, ubarwiajac ich rzeczywistos¢.

Stroje sg swoistg wizytowka Hinduséw — $wiadczg o ich przynaleznosci etnicznej,
statusie materialnym, a niekiedy nawet o wyksztalceniu. Ubrania sg konceptualizowane jako
narratorzy opowiadajacy histori¢ nosiciela. Moga podkresla¢ kobiecos¢ lub meskos¢.
Niektore sg konceptualizowane za pomoca leksemow z pola znaczeniowego dynastii
(krélewskiej), inne zobrazowano jako dobra udajace luksusowe, niektore pozostate —
zwlaszcza zniszczone 1 znoszone — przypominajg raczej tachmany niz ubrania, tylko
przypominajg ubidr, gdyz sa wykonane z nieodpowiedniego materiatu. Ubrania mogg by¢
uniformami, za ktérych pomoca bez problemu okresla si¢ zawod danej osoby.

Co istotne, dzigki strojom Hindusi moga manifestowaé poczucie niezaleznoSci
I wyjatkowosci. Odrzucenie krojow typowych dla Zachodu i ubranie si¢ w garderobg szyta
z bawelny stanowilo wyraz buntu przeciwko kolonizatorom 1 ich systemowi wartos$ci.
Tradycyjne stroje moga wigc symbolizowa¢ narodziny samoswiadomos$ci, poczucie
przywiazania do korzeni. Sa symbolem walki o niepodlegtosé, sa takze konceptualizowane
jako orez w tej walce.

Warto dodac, ze tradycyjny ubior jest niejako druga skora Hindusow, w ktorej poruszaja
si¢ oni z gracja i naturalnie. To ubrania pigkne, odznaczajace si¢ precyzyjnym wykonaniem.
Tradycyjne stroje wydajg tez dzwigek podczas poruszania si¢ ich nosiciela. Co wigcej —
wlasciwos$ci ubran dopasowuja si¢ do pory dnia (nalezy zwroci¢ uwagge na poetycko$¢ opisu
stroju nocnego, nadanie mu cech onirycznosci, ptynnosci, delikatnosci).

P. Wilk wielokrotnie podkreslita, ze indyjska rzeczywisto$¢ jest zrdznicowana.
Podobnie jest z obrazem hinduskiego stroju. Z jednej strony — Hindusi dgzg do wyrdznienia
si¢, zaakcentowania swojej niezaleznosci i odrebnych niz W zachodniej cywilizacji regul,
noszg wiec tradycyjne stroje. Z drugiej — cechg ich strojow jest réwniez unifikacja,

dopasowanie ubran do tych noszonych w innych cze$ciach $wiata. Przyktadowo: strdj
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formalny w sytuacjach biznesowych nie jest tradycyjnym strojem hinduskim. Co wigcej,
ubranie z metka znanej w $wiecie firmy jest znakiem luksusu. Tak pojmowany str6j moze
stanowi¢ krok na drodze do osiggni¢cia sukcesu.

Stroj tradycyjny zostal wlaczony do sfery zainteresowan politykéw. Chcg oni uczynic
z tradycyjnego tkactwa symbol Indii, biznes, na ktorym Hindusi b¢da si¢ wzbogaca¢. Tkanie
jest postrzegane jako spektakl, a jego wytwory — jako opowies¢ o kulturze.

Co wigcej, ubrania sg konceptualizowane jako przedmiot zakupoéw. Stajg si¢ wowczas
cudami sprzedawanymi przez postugujacych si¢ niemal magicznymi sztuczkami
sprzedawcow. Zreszta miejsca handlu sa okreslane, w zalezno$ci od asortymentu
i charakterystyki sprzedajacych towary — jako krélestwa albo sktady.

Nie mozna zapomnie¢, ze stroje tworza swoistag map¢ Indii. Hindusi zyjacy w réznych
czgdciach tego kraju ubierajg si¢ w inne fasony 1 kolory tradycyjnych czesci garderoby.
Chcac wyrdznié si¢ na tle przyrody, mimowolnie tworzg mozaike¢ barw i figur. Ich stroje
mogg by¢ wyrazem dumy, manifestacja odrebnosci lub znakiem przynaleznosci do

okreslonej grupy religijne;j.
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ZAKONCZENIE

Celem niniejszej rozprawy bylo zrekonstruowanie jezykowo-kulturowego obrazu
wybranych aspektow Indii w tworczosci P. Wilk. Dokonano konceptualizacji pojec¢, takich
jak: ZYCIE, BIEDA, HINDUSKI, HINDUSI, WODA, POZYWIENIE i STROJ. Z analizy
wybranych tekstow wynika, ze obrazy zrekonstruowanych poje¢ dowodza duzego
zrdéznicowania Indii i zamieszkujacych ten kraj Hindusow.

W sposob kontrastowy konceptualizowane jest chociazby ZYCIE, ktore niekiedy jawi
si¢ jako warto$¢, innym razem jako co$ bez znaczenia, balast. Z jednej strony — stanowi
antyteze $mierci, z drugiej — wstep do niej.

Pelen sprzecznos$ci jest rowniez obraz hinduskiej BIEDY — najwigkszego problemu
wspotczesnych Indii, ale 1 czynnika wspierajacego indyjskie tradycje 1 system kastowy.
BIEDA jest metaforycznie okre§lana m.in. za pomocg lekseméw z pola semantycznego
pojemnika, obszaru, ptynnej substancji, lecz takze oceanu, strachu, bezsilnosci, teatru, filmu,
polowania, turystyki, wojny. Jest jednoczesnie przeklenstwem i okazja do zarobku. Odciska
pietno na osobach nig dotknietych. Zebracy sa wartosciowani negatywnie, jedynie
w odniesieniu do ambicji 1 woli walki o godno$¢ mozna moéwi¢ o pozytywnej aksjologii.

Negatywny jest rowniez stereotyp kobiety w Indiach. Hinduski sg konceptualizowane
jako osoby przewaznie bezwolne, catkowicie zalezne od mezczyzn, uprzedmiotowione. Co
wigcej, w tym przypadku negatywne warto$ciowanie przejawia si¢ nie tylko w stowach
(jezykoznawcy podkreslaja, ze niemal kazdy jezyk odznacza si¢ androcentryzmem), lecz
przede wszystkim w postepowaniu — kobiety sg ponizane, szykanowane. Tylko nielicznym
udaje si¢ zy¢ wedlug wtasnych regut.

Paradoksalnie — w literaturze hinduskiej podkresla si¢ pigkno i niezwyktos¢ kobiet,
jednak wyobrazenia nie oddzialuja na rzeczywiste odnoszenie si¢ do Hindusek.
Prawdopodobnie z tego powodu P. Wilk, opisujac indyjskie kobiety, wielokrotnie ujawnita
wlasny punkt widzenia, zgodny z warto$ciami wyznawanymi na Zachodzie.

Zdecydowanie bardziej pozytywnie wartosciowani sg w Indiach mezczyzni.
W przeciwienstwie do kobiet moga by¢ swobodni, okazywaé uczucia, nie kontrolowac
swojego zachowania w przestrzeni publicznej (mozna stwierdzi¢, ze zycie Hindusow toczy
si¢ poza domem, Hindusek — w domu). Jednak rowniez ich obowigzuja reguty. Po okresie
dziecinstwa 1 mtodosci, kiedy chlopiec jest traktowany niemal jak bog, przychodzi czas na

opieke nad rodzing, a zwlaszcza matka. Hindusi to czesto sprawcy cierpienia kobiet, ale
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I ofiary tradycji, zgodnie z ktora wychowanie syna polega na rozpieszczaniu go, a nie na
przygotowywaniu do dorostego zycia.

Z kolei konceptualizacja WODY jest niemal zbiezna z jej obrazem utrwalonym
w polszczyznie. Jest to wiec zywiot dajacy i zabierajgcy zycie, towarzyszacy cztowiekowi
podczas narodzin i $mierci, leczacy, ale i przenoszacy choroby, nagroda i kara, wyzwolenie
1 $mier¢. Woda jest ponadto granicg migedzy zyciem a $miercig. Wykorzystuje si¢ jg zarowno
do codziennej higieny, picia, jak i sprawowania obrzedow.

Co istotne, w indyjskim obrazie §wiata woda (czysta, bo tylko taka ma warto$¢) jest
konceptualizowana jako dobro luksusowe, do ktorego dostep maja tylko nieliczni Hindusi,
ktérzy niekiedy musza przemierzy¢ wiele kilometrow, by ja zdoby¢.

Réwniez obraz POKARMU jest wieloaspektowy. Pokarm stuzy nie tylko do
zaspokajania potrzeb fizjologicznych. Jedzenie jest bowiem zwigzane z m.in. funkcjami
spotecznymi, ludycznymi. Jest zréznicowane tak jak zréznicowane s3 Indie. Ze
spozywaniem pokarmow zwigzane jest tabu — nie wszyscy Hindusi mogg bez konsekwencji
moralnych i spotecznych spozy¢ kazdg potrawe.

Roéznorodne sa réwniez hinduskie STROJE. Mieszkancy Indii ubierajg si¢ gtdéwnie w te
tradycyjne, jednak sg takze takie grupy spoteczne, ktore korzystajg z krojow europejskich.
Z tymi pierwszymi zwigzane jest budowanie tozsamosci, sprzeciw wobec europejskiemu
kolonizatorowi.

Stroje sa konceptualizowane jako wizytowka, ktora umozliwia doktadne okreslenie
miejsca pochodzenia i statusu spotecznego ich nosiciela. Odnosi si¢ to zwlaszcza do ubran
tradycyjnych, w ktorych Hindusi — zdaniem P. Wilk — wygladaja dostojnie, a ich ruchy sa
piekne i majestatyczne.

W jezykowo-kulturowym obrazie Indii odtworzonym na podstawie tworczosci polskiej
podrozniczki, ktéra — mimo prob zachowania obiektywno$ci — czgsto opisuje ten kraj
z wlasnego punktu widzenia, przez pryzmat europejskich wartosci, mozna odnalez¢ zarowno
konceptualizacje podobne do polskiego obrazu tychze pojec, jak i zupetnie odmienne.

Niewatpliwie, zrekonstruowanie wymienionych aspektow hinduskiej rzeczywistosci nie
stanowi wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie, jaki jest kulturowy i jezykowy obraz Indii
w tworczosci P. Wilk; jest jednak proba okreslenia najistotniejszych wiasciwosci
hinduskiego $wiata, a by¢ moze rowniez wstgpem do badan nad innymi aspektami obrazu

$wiata Indii, chociazby podrézowaniem, handlem, uczuciami.
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