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Wstep

Mimo wielu badan na temat kultury i filozofii japonskiej nadal jest ona dla §wiata
Zachodniego zagadka. Obszerne badania na temat Japonii okresu Tokugawow dostarczaja
nam wiedzy dotyczacej ,.tradycyjnej” Japonii. Niejako w opozycji do nich mamy badania
wspotczesnej Japonii, kraju zmodernizowanego i do§wiadczonego przez burzliwg historie.
Bardzo czg¢sto jednak nie zastanawiamy si¢, co znajduje si¢ pomigdzy ,,starym” a ,,nowym”.
Wielka rewolucja Meiji, cho¢ niewatpliwie doczekata si¢ odrgbnych badan, nadal w wielu
kwestiach pozostaje zagadka. W Polsce ciagle istnieje ogromna luka w badaniach zwigzanych
z transformacjag buddyzmu w Japonii, jak réwniez tych zwigzanych z przeobrazeniami
w postrzeganiu filozofii przez Japonczykow. Dostrzegam rowniez niewystarczajacg ilos¢ prac
ukazujacych wspotczesnos¢ przez pryzmat wydarzen rewolucji Meiji. Niniejsza rozprawa ma
przynajmniej w pewnym stopniu wypetni¢ te braki. Za punkt wyjscia obrane zostaly poglady
filozofa, aktywnie pracujacego na rzecz modernizacji Japonii, Enryo Inoue. Cho¢ nie pojawia
si¢ on w polskiej literaturze to niewatpliwie wywart ogromny wpltyw nie tylko filozofie
w Japonii, ale rowniez na postrzeganie buddyzmu. Buddyzm, ktéry w Japonii czgsto byt
pietnowany i traktowany jako zagrozenie dla rodzimej religii, pod wptywem rozwazan Enryo
Inoue przezywa odrodzenie. Inoue jako pierwszy w historii Japonii zadaje pytanie o to, czym
buddyzm jest — religig czy filozofig? Odnoszac si¢ do filozofii Kanta, dzieli rzeczywisto$¢ na
to co poznawalne i niepoznawalne; jednak wbrew Kantowi stwierdza, ze jest mozliwe petne
poznanie, a droga do niego jest wlasnie buddyzm. Filozof probujac odpowiedzie¢ na swoje
pytanie, dokonuje podzialu na to, co filozoficzne 1 to, co religijne; w jego mniemaniu
opanowanie umiejetnosci podazania obiema $ciezkami sprawitoby, ze mozliwe byloby pelne

poznanie.
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Inoue jako jeden z pierwszych filozoféw japonskich porownal filozofi¢ zachodnig
z przekonaniami obecnymi w Japonii. W Polsce mozemy spotkaé si¢ z twierdzeniem, iz
filozofia w Japonii istniala zawsze. Cho¢ niewatpliwie jest to prawda, odmiennego zdania sg
Japonczycy ktorzy do dzi$ tocza spory o to, czy filozofia japonska istniata przed XIX.
wiekiem, czy tez nie. Analizujgc buddyzm czy shintoizm, nie dostrzegamy jedynie religii ale
rowniez potrafimy wyodrebni¢ tresci filozoficzne. Dla Japonczykow przez wiele stuleci nie
tylko nie bylo oczywiste, ze dysponuja wilasng filozofia, ale nawet to, Ze istnieje taka
dyscyplina jak filozofia. Rewolucja Meiji i postgpujacy wraz z nig proces westernizacji
przyniost na wyspy filozofi¢ zachodnig. W XIX wieku w pismach Inoue mozemy odnalez¢
pytania o filozofi¢ jako taka: czym jest? co nam daje? Nowa dziedzina szybko stala si¢
podwaling pod nowe postrzeganie nauki, gdyz wedtug Inoue to wilasnie filozofia powinna by¢
podstawa nauk. Stwierdzenie to bylo nie tylko gtowna teza wielu dziet, ale rowniez dalo
podstawe do stworzenia Akademii Filozoficznej (1887 r.). Inoue twierdzil, iz filozofia jest
nauka, ktora wsrod wszystkich nauk zajmuje najwyzsze miejsce, jest warunkiem koniecznym
do dalszego rozwoju. Filozofia nie tylko powinna by¢ postrzegana jako podstawa, ale réwniez
jako sita napedowa i warunek rozwoju cywilizacji. Cho¢ dla badacza zachodniego takie
stwierdzenia nie sa niczym nowym, to musimy dostrzec, ze Japonczycy az do XIX wieku nie
uprawiali filozofii w rozumieniu akademickim. Wykorzystujac filozofi¢ jako punkt wyjscia,
Inoue tworzy program nauczania, ktoérego celem bylo wyrwanie Japonczykow ze $wiata
»zaczarowanego” 1 uczyni¢ ich §wiatlymi na rowni ze spoteczenstwami zachodnimi. Badania
nad filozofig Inoue prowadzi do pytan o jej wplyw na wspotczesnos¢ 1 o mozliwg rolg

w weberowskim ,,odczarowaniu Swiata”.

Niewatpliwie Inoue byt jednym z filozofow, ktory wspieral ruchy nacjonalistyczne
1 aspiracje imperialistyczne Japonii. Inoue wraz z innymi myslicielami swojej epoki
przyczynit si¢ do stworzenia pewnego imaginarium, ktore ksztattowato 1 uzasadniato kierunek
dalszych dziatan rzadu Japonii. Nowoczesno$¢ stala si¢ jednoczesnie blogostawienstwem
1 przeklenstwem. Nowe przywileje, nowe mozliwosci, rozszerzenie dotychczasowej wiedzy
choéby z zakresu filozofii, z drugiej za$§ strony zmiany w celebracji §wiat, odczucie utraty
tozsamosci 1 idealizacja czasOw minionych. Wreszcie dazenie do wojny, na ktorg zwracat
uwage w swych pismach Inoue. To wszystko odcisneto pigtno na Japonczykach. Skutkiem
wydarzen historycznych jest stworzenie szeregu wrogdéw, zarOwno osobowych

1 nieosobowych. Tu pojawia si¢ pytanie, w jaki sposob i w jakim celu zostali wykreowani ci



5

wrogowie? Proba odpowiedzi na te pytania skutkuje nie tylko wyodrgbnieniem wrogow, ale
rowniez zwatpieniem, czy bez dekonstrukcji tych wyobrazen zmiana w naréd dazacy do

pokoju jest rzeczywista.

Japonia, cho¢ posiada swoistg kulture, nie jest jednak krajem ktoérego poczynania bytyby
wyjatkowe. Praca zawiera wiele odniesien do kultur i regionow blizszych czytelnikowi.
Zabieg ten ma nie tylko pomdc zrozumie¢ pewne schematy, jak rowniez ukazac
podobienstwo migdzy Zachodem a Wschodem. Wspotczesna Japonia potrafi zachwycié, jak
rowniez zniecheci¢ wieloscig twarzy. Materiat zrodtowy jest nie tylko efektem dtugich
studiow publikacji naukowych, ale réwniez analizg spostrzezen zdobytych podczas mojej
obecno$ci w Japonii w ramach grantow badawczych. Japonia czaruje badacza picknymi
widokami, kolorowymi neonami, wspaniatymi ogrodami, usmiechem ludzi na ulicach, jednak
jest to kraj, w ktorym niczego nie mozemy by¢ pewni, gdyz czesto to, co otrzymujemy, to
wersja oficjalna, przeznaczona dla tych, ktorzy przyjezdzaja na krotko. Obok zapewnien
o pokojowych zamiarach, nadal celebruje si¢ bohaterskie czyny poleglych w II wojnie
swiatowej. Chciatabym, aby niniejsza praca byta wstepem do rozwazan nad ,,ciemng strong”
Japonii. Ten krotki wstep zakoncze otwartym pytaniem ktdre pojawia si¢ w mojej pracy: czy
rewolucja Meiji rzeczywiscie si¢ dokonata? Cho¢ w pracy przedstawiam swoje stanowisko, to

pozostawie czytelnikowi miejsce na jego wtasng odpowiedzied.

Praca nie powstataby w takiej formie bez wsparcia wielu oséb ktorym w tym miejscu
chece podzigkowaé. Dhugie rozmowy z moja promotor prof. Romang Kolarzowa, jak rowniez
uwagi promotora pomocniczego dr. Adama Kubiaka sprawily, ze spojrzalam nieco
krytyczniej na ,,wyjatkowos$¢” Japonii. Nie zapominam w tym miejscu o Komisji,
rozpatrujacej wnioski badawcze doktorantow 1 mtodych pracownikéw naukowych
Uniwersytetu Rzeszowskiego, ktéora umozliwita mi wyjazdy badawcze do Japonii. Do
sukcesu moich badan przyczynita si¢ rowniez nieoceniona pomoc Elzbiety Zakulec ktoéra
pokierowata mng od strony administracyjnej. Wizyta w Japonii niewatpliwie nie bytaby tak
owocna, gdyby nie pomoc moich tamtejszych przyjaciot Lance’a Gatlinga 1 Yujiego
Nakamury, ktorzy nie tylko niejednokrotnie pokierowali moja droga, ale i cierpliwie stuchali

niekonczacych si¢ pytan.



Uwagi wstepne

Mimo iz Japonii po$wigcono tysigce opracowan, to wiele watkéw nie zostalo w Polsce
wystarczajaco opisanych. Jednym z nich jest dziatalno$¢ Enryo Inoue, bgdacego nie tylko
zatozycielem Uniwersytetu w Tokio, ale przede wszystkim symbolem przemian epoki Meiji.
W zwiagzku z powyzszym moje badania koncentruja si¢ wokoél wptywu Enryo Inoue na

spoteczenstwo japonskie XIX 1 XX wieku.

Gléwnym obszarem badawczym jest proba konfrontacji z teza, uznajaca wplyw mysli
Enryo Inoue za element istotny dla uksztatltowania si¢ spoteczefistwa wspotczesnej Japonii.
Epoka Meiji to zderzenie si¢ tradycyjnej Japonii z nowg rzeczywisto$cig. Przetom XVIII
1 XIX wieku to nieudana proba odparcia zachodnich mocarstw z japonskich waod
terytorialnych. Matthew Calbraith Perry skilada na rece Japonczykow listy prezydenta
Fillmore’a. Rok podzniej dochodzi do rozméw dyplomatycznych ktorych skutkiem jest
otwarcie dwoch japonskich portow. Zawarcie traktatu nie byto jednak podyktowane dobra
wola Japonczykow 1 checig wspdlpracy, a strachem. Flota ktora towarzyszyla Perry’emu
budzita nie tylko strach, ale réwniez §wiadomos$¢ przegranej walki (jesli do takiej by doszto).
Obecnos$¢ najpierw czterech, a rok pdzniej siedmiu amerykanskich statkéw wprowadzita
destabilizacje w kraju i ostabita wtadze shoguna. Po $mierci 6wczesnie panujacego leyoshego
Tokugawy bakufu ogarnal chaos i brak wspdlnego stanowiska, co wptyneto na dalsze

pertraktacje z Ameryka®. Ta konfrontacja i hanbigca porazka shoguna znaczaco wptyneta na

1 J. Tubielewicz, Historia Japonii, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1984, s. 328-331.



zachwianie poczucia bezpieczenstwa. Charakter tej konfrontacji: demonstracja przewagi
technologicznej, ktéra umozliwita kilku jednostkom US Navy sterroryzowanie najwyzszych
wladz Japonii, wyznaczyt kierunek zmian. Czyli, poza deprecjacja dotychczasowego systemu
wladzy, konieczno$¢ modernizacji, ktora przeksztalcitaby Japoni¢ w kraj, zdolny do

zmierzenia si¢ z amerykanska ekspansja kolonialng.

Hasla powszechnej modernizacji poprzez westernizacj¢ znaczaco wptynelty na sposob
funkcjonowania Japonczykow — starano si¢ wprowadza¢ jak najwigcej zachodnich rozwigzan
technologicznych, gospodarczych, ustrojowych, spolecznych. Zaimportowana z Zachodu
wiedza wywarta ogromny wpltyw na sposob myslenia japonskich badaczy, prowadzac do
konfrontacji rodzimych rozwigzan z mysla zachodnig. Enryo Inoue niewatpliwie réwniez
dokonat takiej konfrontacji i w rezultacie stworzyt wlasng koncepcje buddyzmu jako
polaczenia filozofii 1 religii. Nowe spojrzenie na buddyzm mozna okresli¢ jako jego

rewitalizacj¢ 1 dostosowanie do ,,nowej Japonii”.

Buddyzm przez wieki postrzegany jako religia, badz wregcz religia (w sensie
uszczegOlowionym dalej) konkurencyjna dla rodzimego shinto byt wielokrotnie
marginalizowany, niejednokrotnie podejmowano réwniez proby jego wykorzenienia. Mysl
Inoue byta rewolucyjna, gdyz zakladala ukazanie buddyzmu w jego teoretycznej odstonie:
jako sposobu dociekan nad poznaniem. Idac z nurtem przemian, Inoue zaadaptowat w swych
rozwazaniach filozoficzng terminologi¢ zachodnig (przede wszystkim kantowska). Czesciowe
sprowadzenie buddyzmu do filozofii ,,oswoito” go, czynigc bardziej zrozumiatym? jak
roOwniez ostatecznie przyczynito si¢ do jego spotecznej akceptacji i trwale scalito z kulturg
japonska. W pewnym stopniu Inoue stat si¢ dziewigtnastowiecznym tlumaczem buddyzmu,
co czyni go na tle innych myslicieli Meiji autorem wyjatkowym. Dziatania filozofa nie
ograniczaly si¢ jednak jedynie do wprowadzania zmian w postrzeganiu buddyzmu. Inoue

odegrat istotng rol¢ w kontekscie przemian spotecznych.

Podczas gdy rzad Meiji wprowadzat na mocy kolejnych dekretow zmiany, Inoue
edukowatl spoteczenstwo, aby potrafito odnalezé si¢ w nowej rzeczywistosci. Filozofia

znajdowala si¢ w centrum programu nauczania, gdyz to witasnie w niej Inoue upatrywal

2 Nauki buddyzmu do XIX wieku czgsto opieraty si¢ na metaforach , co umozliwiato liczne, czgsto rdzne

interpretacje. Dzialania Inoue polegaly na wprowadzaniu filozoficznej i naukowej terminologii. Czg§¢
teoretyczna pozbawiona zostata watkéw mistycznych, co byto w Japonii nowa forma artykulacji buddyzm, ktora
nazywano ,,japonskim kantyzmem”, mimo ze nie byta to kopia kantyzmu a oryginalnym, rodzimym wariantem.
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podstaw wielokierunkowego rozwoju: ,,Filozofia jest dziedzing nauki ktéra bada i okresla
pryncypia wszechrzeczy Wnika w kazdy kierunek studiéw od polityki i prawa, az po fizyke
1 rzemiosto. Nie ma niczego, czego zasady nie bylyby okreslane przez filozofie. (...) filozofia

3, Swoje nauki

jest centralnym rzadem catego $wiata edukacji, oraz rzadzi wszelka nauka
opierat przede wszystkim na odwotywaniu si¢ do racjonalnosci* i na zasadach logicznego
dowodzenia stawianych tez. Zasady te stosowal m. in. do analizy lokalnych wierzen
w ktorych upatrywal podstaw zachowan spotecznych. Analiza zjawisk uznawanych za
nadprzyrodzone doprowadzila nawet do nadania Inoue przydomka ,,.Doktor Duch”. Przede
wszystkim nalezy jednak podkresli¢ jego znaczacy wpltyw na ksztaltowanie postaw
spotecznych. Nie mniejszg od filozofii rol¢ w jego programie nauczania mial bowiem
Reskrypt Cesarski o Wychowaniu. W wyktadach z etyki Inoue systematycznie podkreslat
znaczenie 1 warto$¢ podporzadkowania si¢ wladzy, lojalnosci synowskiej, ktéra nie tylko
dotyczyta (jak mogloby si¢ wydawac) relacji rodzinnych, ale relacji miedzy wszystkimi
Japonczykami. Samo wpajanie bezwzglednego oddania wladzy nie bylo jednak niczym

nowym. ,,Nowoczesna edukacja” utrwalata zaleznosci feudalne, jednak dostosowujac je do

nowych realiow.

Takie wlasnie ,,Nowe spojrzenie™ odci$nie pigtno na kolejnych pokoleniach i bedzie
obecne w  spoleczenstwie az do dnia  dzisiejszego. Inoue  pomimo
rewolucyjnego/niekonwencjonalnego wizerunku pozostawal (stale) wewnatrz ksztaltujacego
si¢ w tym okresie gldwnego sposobu myslenia i organizacji spotecznej, o czym $§wiadczg na
przyktad jego przemyslenia na temat wojny. Podczas wielkich japonskich zwycigstw: wojna
rosyjsko-japonska, incydent koreanski, Inoue prowadzil argumentacj¢ na rzecz wojny,
w duchu europejskiego naturalizmu (wojna jako element przemian, naturalny stan, wynik
rywalizacji); wraz z utrata pewnosci wygranej przeszedl do argumentow uzasadniajacych, ze
wojna jest stanem niepozadanym, pozadane natomiast jest dyplomatyczne rozwigzywanie

konfliktow 1 utrzymywanie dobrych relacji handlowych. Zmian w pogladach upatruje we

3 M. Takemura, The Educational Principles of Inoue Enryo, “Annual Report of the Inoue Enryo Center”
nr 24, 2016, s. 254.

4 Inoue czgsto postugiwat sie metodologia zblizong do Webera podkreslajac potrzebe obserwacji
przyczyn i skutkdéw: ,,porzadkowanie obserwacji i oraz poszukiwanie zaleznosci przyczynowych miedzy
dziataniami”. P. Skeris, Od racjonalnosci do racjonalizacji: Max Weber a socjologia dzisiaj, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych” 1982, t. 10, s. 248-249.

5 »Nowe spojrzenie” w rzeczywistosci byto powielaniem starych postaw przy zastosowaniu nowych

rozwiazan zaczerpnigtych z Zachodu np.: Konstytucja Meiji wzorowana byta na rozwigzaniach pruskich.
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wrazliwo$ci Inoue na nastroje spoteczne oraz w jego aktywnym zaangazowaniu politycznym
— edukacja bowiem, w ktorg si¢ angazowal, miala w tym czasie w Japonii charakter

polityczny.

Koncepcje Inoue oddziatywaty na kazdg kolejng epokg. Okres Taisho 1 w pewnym
stopniu Showa (do zakonczenia II wojny $wiatowej) to przede wszystkim wspieranie wojny
jako $rodka do zapewnienia dominacji Japonii, jak roOwniez umacnianie postaw,
nakierowanych na stuzbe spoteczenstwu i cesarzowi. Po drugiej wojnie §wiatowej Japonia
zostaje zmuszona do zmiany swej polityki. Przegrana wojna i zniszczenia dokonane przez
bomby atomowe doprowadzily do obalenia mitu niepokonanej Japonii; w konsekwencji
kleska zamienita rowniez poglady na sposoby uprawiania polityki i postawita w centrum
uwagi konsekwencje konfliktu. Dyplomatyczne ich rozwiazywanie, proponowane w XIX
wieku przez Inoue, doczekato si¢ uznania jako najlepsza metoda. Niewatpliwie
ponadczasowos$¢ rozwigzan Inoue wynikala z jego zainteresowan pedagogika spoleczna.
,Epoka wojenna” w ktorej zyt to wychowywanie skoncentrowane na wojnie, natomiast okres
(wymuszonego) pacyfizmu po II wojnie $wiatowej to wychowanie nakierowane na pokdj.
Niepopularna (w czasach Inoue) idea dazenia do dominacji poprzez dyplomacje zostaje

od$wiezona na potrzeby wspolczesnej Japonii.
Wspotczesnie analizuje si¢ nauki Inoue, podkreslajac trzy obszary jego dziatan:
- walkaz przesqdami6;
- reinterpretacja buddyzmu;
- promocja filozofii oraz przywigzania do tradycyjnych japonskich wartosci.

O ile nie mozna kwestionowa¢ prob racjonalnego objasniania $wiata (krytyczne
spojrzenie na lokalne wierzenia trwa nadal), jak rdwniez wptywu na buddyzm, to projekty
Inoue w zakresie upowszechnienia filozofii 1 promocji tradycji nadal nie zostaly w pelni
zrealizowane. Wspotczesnie w Japonii mozemy ustysze¢ wiele glosow na temat braku

oryginalnej japonskiej mysli czy tez zerwania z tradycyjng Japoniag w XIX wieku, co

6 Inoue przeanalizowat szereg zdarzan uznawanych za boskg ingerencje, efekt magii, przejaw obecnosci

duchéw. W zwigzku z tym, iz wiele tych przejawdéw boskosci znalazto naukowe wyttumaczenie zostato
przesuniete do sfery profanum i uznane za przesad np.: obecno$¢ byakko (biatego lisa), bokuzei (przepowiadanie
przysztosci), kikkyo kafuku (omen bogactwa lub nieszczescia) itp.
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swiadczy o tym, ze edukacja nie tylko Inoue, ale 1 jego nastepcow nie uswiadomita
wystarczajaco, czym jest filozofia, ani tez nie podkre§lata wystarczajaco znaczenia
zachowania tradycji przy jednoczesnym wprowadzeniu nowych rozwigzan. Obserwujac
wspoélczesng Japonie jak rowniez analizujac literature podejmujaca problematyke kultury
japonskiej’, mozemy dostrzec obecnosé¢ idei Inoue w znacznie szerszej perspektywie. Model
idealnego Japonczyka, tzn. obywatela przepetnionego tzw. japonskim duchem, przez
wszystkie epoki po Meiji byl obecny i podtrzymywany. Wychowanie w duchu lojalnosci
synowskiej 1 oddanie dla kraju, szeroko promowane przez Inoue w warstwach, ktorym
modernizacja umozliwita awans spoteczny, bylo inspirowane praktyka krajow zachodnich,
w ktorych wprowadzono powszechno$¢ i obowigzkowos¢ edukacji elementarnej, obliczone;j
na wychowanie lojalnego 1 zdyscyplinowanego poddanego/obywatela. Jednym z watkow tej

edukacji, ktéry zamierzam analizowac, byto definiowanie wroga.

Omawiajac tak szeroki temat, jakim jest wplyw koncepcji Inoue na spoleczenstwo
japonskie, nie sposoéb nie uwikla¢ si¢ w rozwazania na temat religii, wiary, narodu,
nacjonalizmu a czasem nawet propagandy czy cenzury. Wymienione pojecia sg jedynie
przyktadami terminéw, ktére wystepuja w niniejszej pracy, a ktére zle zinterpretowane moga
zafalszowaé obraz. Wielo$¢ uje¢ 1 stanowisk wobec poszczegodlnych terminow wprowadza

wrecz obowigzek wyjasnienia, w jakim rozumieniem zagadnien postugiwalam si¢ w toku
pracy.

Poprawne zilustrowanie, czym jest religia i wiara jest niezwykle istotne ze wzgledu to, iz
religia 1 wiara cz¢sto stanowig istotny element rozwazan podejmowanych w tej pracy. Marcin
Wodzinski za Emilem Durkheimem zwraca uwage, iz religie sg ,,nicodlgcznie wspottworzone
przez wierzenia i rytualy: «Pierwsze — to stany opinii, ztozone z wyobrazen, drugie — to

8, Religia to nie tylko spojne wierzenia i opinie okreslonej grupy,

ustalone sposoby dziatania»
ale réwniez szereg dziatan — praktyk religijnych. Proponowana definicja cho¢ w wielu

przypadkach moze wydawac si¢ wystarczajgca, powinna zosta¢ uzupetniona o pewien istotny

7 Wybrane zagadnienia na temat kultury japonskiej mozemy odnalez¢ m.in. publikacjach takich jak:

Fifty Years of New Japan, S. Okuma (red.), London 2019; C. Gluck, Japan’s Modern Myths; Princeton 1985; J.
Hendry, Japoriczycy. Kultura i spoleczernstwo, thum. T. Tesznar, Krakow 2013; K. B. Pyle, The Making of
Modern Japan, Michigan 2017.

8 M. Wodzinski, Chasydyzm. Wszystko co najwazniejsze, Wydawnictwo Austeria, Krakow — Budapeszt —

Syrakuzy 2019, s. 36-37.
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element. Joachim Wach zwraca uwage® na ,doswiadczenie religijne — zdefiniowane
uprzednio jako do$wiadczanie sacrum”®. Swiadomo$é istnienia do$wiadczenia religijnego
jest niezwykle wazna w odniesieniu do rozdzialu 1. niniejszej pracy. Inoue, analizujac
buddyzm, wprowadza podzial na to, co teoretyczne i na to co religijne, ponadto takze zwraca
uwage na rol¢ rytualdéw. Wszelkie praktyki, ktore przypisuje do kategorii religijnych, majg
zadnie prowadzi¢ do uwolnienia si¢ od ograniczen zmyslowych 1 poznania istoty
wszechrzeczy. Absolutne poznanie jest niczym innym, jak subiektywnym, niemozliwym do
zweryfikowania przez osoby postronne doswiadczeniem sacrum, gdzie poprzez sarcum

nalezy rozumie¢ niedostepne dla wiekszosci poznanie.

Wiara, cho¢ intuicyjnie na mysl przywodzi religi¢, swym znaczeniem obejmuje znacznie
szerszy zakres. Gdy mowimy o wierze, mozemy przez to rozumie¢ zaufanie do kogos/czegos;
uwewnetrznienie pewnych przekonan czy zasad; wiara moze, ale nie musi by¢ powigzana ze
sferg sacrum, moze dotyczy¢ nauki, autorytetu itp. Wiara nie zawsze musi by¢ zgodna
z wierzeniami o charakterze religijnym. Partycypacja w obrzedach ku czci rozmaitych bostw
bytla obowigzkowa w starozytnym Rzymie i do dzi§ obecna jest w Japonii. Podstawa
uczestnictwa jest czesciej przekonanie o potrzebie obecnosci ze wzgledu na zamanifestowanie
przynalezno$ci i uczestnictwa w zyciu spotecznym niz ze wzgledu na osobista potrzebe
obcowania z sacrum. Szeroki zakres znaczeniowy czyni ,,wiar¢” terminem niejednoznacznym
i mogagcym budzi¢ watpliwosci; w zwigzku z tym, gdy niezbedne bedzie sprecyzowanie jego

znaczenia, w teks$cie zostanie to zaznaczone.

W rozwazaniach nad kultura japonska wtasciwe bedzie rowniez nawigzanie do tradycji.
Edward Shils stusznie podkre$la, iz termin tradycja jest czgsto uzywanym terminem,
stosowanym w opisie i wyjasnianiu ,,struktur postepowania i wzoréw myslenia w mniej
wiecej takiej samej formie przez kilka pokolef lub przez dhuzszy czas”!l. Powtarzalnoéé
w czasie sprawia, iz mozemy uzasadni¢ podejmowanie okreslonych dziatan w okreslony

Sposob: ,jest taka tradycja...”*2. Bardzo czesto badamy spoteczenstwa poprzez odniesienie do

9 J. Wach, Socjologia religii, thum. Z. Poniatowski, B. Wolniewicz, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1961.
10 Tamze, s. 49
u E. Shils, Tradycja, [w:] J. Kurczewska, J. Szacki, (red.), Tradycja i nowoczesnosé, Czytelnik,

Warszawa 1984, s. 31-32.

2 Tamze, s. 32.
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ich tradycji, a co wiecej spoteczenstwa bardzo czesto okreslaja siebie réwniez poprzez
odwotanie do tradycji jako pewnych dziatan czy przekonan, ktore nie ulegaja, lub ulegaja
stosunkowo niewielkim transformacjom. W zwigzku z tym, wszelkie gwattowne przemiany
jawig si¢ jako zerwanie z tradycja, upadek tradycji itp. Tradycje sa pogladami o szczegdlnej
strukturze spotecznej: tradycje to konsensus w czasie. (...) Sa pogladami posiadajagcymi
sekwencyjng strukture spoteczna”.'® Umocowanie w czasie i powtarzalno$é sprawity, iz wiele
przemian epoki Meiji przez wiele 0sob byty (i nadal s3) zerwaniem z tradycja, jak réwniez jej
niszczeniem. Zmiany postrzegane byly nie jako wprowadzanie nowych, acz nawigzujacych
do tradycji zwyczajow, ale jako niszczenie kultury. Podczas analizy zagadnien zwigzanych
z tradycja, niemal instynktownie nawigzujemy do tradycjonalizmu, jednak te dwa pojecia,
cho¢ odnosza si¢ do pewnego wspdlnego wycinka rzeczywistosci, nie sg z sobg tozsame.
Podczas gdy tradycja to w duzym uproszczeniu pewne powtarzalne elementy, to
tradycjonalizm jest ,,przywigzaniem do wybranych warto$ci charakterystycznych dla epok

przedrewolucyjnych”,

Przemiany czy tez ,,zerwanie” z tradycja prowadza czgsto do kreacji wroga. W toku
mojej pracy pisze¢ zatem roOwniez o wrogach Japonii, zarowno tych osobowych jak i1 nie
przyjmujacych postaci ludzkiej. W rozdziale po$wicconym teki (% — jap. wrog) staram sig
ukaza¢ tworzenie zbiorowe] swiadomosci poprzez kreowanie wroga. Przywotujac definicje
Carla Schmitta: ,,wrog nie jest konkurentem lub przeciwnikiem w sensie ogélnym. Wrog nie
jest tez prywatnym przeciwnikiem, ktdrego nienawidzimy czy do ktdrego czujemy osobista
antypati¢. Wrdg to walczaca lub co najmniej gotowa do walki, zorganizowana grupa ludzi,
ktora stoi na danej drodze innej, podobnie zorganizowanej grupy (...) Wrdg to hostis a nie
inimicus”®®. Posiadanie wspdlnego wroga scala okreslona spoleczno$é, a w odniesieniu do
Japonii — cate spoteczenstwo. Wrog moze by¢ rzeczywisty, ale rOwniez urojony, wykreowany
poprzez stereotypizacj¢ wskazanych grup (obcy, nie-Japonczycy, barbarzyncy itd.) czy
irracjonalizacje pewnych zachowan. Niezwykle latwo, czg¢sto wrecz intuicyjnie mozemy
stworzy¢ definicje wroga w postaci realnego przeciwnika; jednak chce ukaza¢ rowniez wroga

nieosobowego, majacego form¢ wszelkich zmian w dotychczasowej rzeczywisto$ci — wrog

13 Tamze, s. 36.

14 R. Tokarczuk, Wspélczesne doktryny polityczne, Oficyna, Warszawa 2010, s. 114.
5 C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, ttum. M. Cichocki, Znak, Krakéw 2000, s. 200.



13

jako czas zerwania z tradycja (zty, marny czas), wrog jako brak mozliwo$ci powrotu do tego

co tradycyjne.

Przemiany zapoczatkowane w epoce Meiji polegaly na modernizacji kraju, ktora
postrzegano jako proces niosgcy za sobg wszelkie zmiany we wszystkich dziedzinach zycia,
zmiany (w zaleznoéci od pogladow) pozadane lub nie'®. W przeciwienstwie do teorii,
gloszacych, Zze modernizacja powinna wprowadzaé zmiany ,stopniowe, narastajace,
przebiega¢ spokojnie, pokojowo i prowadzi¢ do powszechnej poprawy warunkéw zycia

spotecznego™’

, japonski proces modernizacji to raczej radykalne, dosy¢ gwattowne
wprowadzanie kolejnych zmian na wszystkich poziomach zycia spotecznosci. W pracy bede
si¢ starala wyjasni¢ zwigzek pomigdzy tym charakterem zmian, a zasygnalizowanym juz

jednym ze zrddel, ktore je wywotaty.

Modernizacja Japonii odbywata si¢ poprzez westernizacje, ktorg nalezy rozumie¢ jako
dazenie do adaptacji zachodnich wzorcéw w celu dogonienia, lub nawet przegonienia panstw

Zachodu. Oitsuke (dogoni¢) i oikose (przegoni¢) to najpopularniejsze hasta Meiji'®.

Na okreslenie wzorcoéw, czerpanych od spoleczenstw zachodnich, uzywam réwniez
terminu okcydentalizacja. Cho¢ okcydentalizacja i westernizacja r6znig si¢ tym, ze czerpia
z r6znych kregow kulturowych (okcydentalizacja — kultura europejska, westernizacja — przede
wszystkim kultura amerykanska), to w pracy terminy te sa uzywane zamiennie z tego
wzgledu, iz w Meiji Zachod traktowano catosciowo, bez wprowadzania rozdziatu na kraje czy

kontynenty. Dla Japonczykéw XIX w. USA i Europa byly tym samym Zachodem.

O ile w odniesieniu do zmian w epoce Meiji mozna ograniczy¢ si¢ do pisania
o modernizacji 1 westernizacji, to we wspodlczesnej Japonii mozemy dostrzec dziatania, ktore
mozemy okresli¢ mianem rewizjonizmu. Wprowadzanie uzasadnionych, popartych nowymi
ustawami zmian moze wydawaé si¢ tym samym, co modernizacja; jednak w przypadku
rewizjonizmu musimy mierzy¢ si¢ z proba famania przyjetych umow. Rewizjonizmem zatem

beda np.: dziatania Niemiec po I wojnie $wiatowej w postaci dazenia ,,do obalenia stanu

16 T. Kawasaki, Meiji and the Down of Modernization in Japan,
gov-online.go.jp/eng/publicity/book/hlj/htmI/201810/201810_01_jp.html, 05.05.2020
e P. Borowiec, Czas polityczny po rewolucji: Czas w polskim dyskursie politycznym po 1898 roku, WUJ,

Krakow 2013, s. 232.
18 K. G. Henshall, Historia Japonii, ttum. K. Wisniewska, Bellona, Warszawa 2004, s. 97.
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rzeczy wytworzonego przez traktat wersalski”*, ale rowniez za rewizjonizm uznamy proby

zerwania z obostrzeniami natozonymi na Japoni¢ po II wojnie §wiatowej?°.

Omawiajac histori¢ i przemiany Japonii nie mozna réwniez nie uzy¢ przynajmniej raz
terminu militaryzm. W ujeciu teoretycznym mozemy mowi¢ o dwoch zjawiskach: militaryzm

1

jako ideologia i militaryzm jako dazenie do rozwoju potencjatu militarnego?l. Piszac

o militaryzmie japonskim, nalezy mie¢ na uwadze oba znaczenia, gdyz:

- ktadl on nacisk na stuzbg wojskowa, ktorej istotng czgscig bytg intensywna praca

formacyjna;
- przedstawiciele wojska mieli istotny udzial w rzadach??;

- w drugim rozumieniu byt obecny w Japonii jako cel polityki panstwowej od

drugiej potowy epoki Meiji.

W ksztaltowaniu postaw zwlaszcza w okresach wojennych czesto ogromng rolg odgrywa
propaganda. Piszac o tym zjawisku, postuguje si¢ definicja Elzbiety Olzackiej, zgodnie z
ktoérg rozumie si¢ przez to $wiadomg forme ,instrumentalnego wykorzystania tresci
kulturowych przez podmioty kontrolujgce. (...) Propaganda podsyca poczucie wspolnego
niebezpieczenstwa i zagrozenia ze strony prawdziwego czy sztucznie wykreowanego wroga,
scala walczacych, a wzbogacenie tych odczu¢ o element ideologiczny, a wigc w pewnym
sensie uswiecony, nadaje ich dziataniom znaczenie wzniostosci i jeszcze silniej mobilizuje
i cementuje wiezi”?3. Poprzez dziatania propagandowe spoteczefistwo odbierato jednoznaczny
sygnat od wiladzy, kim jest wrog, w jaki sposob zachowaé si¢ wobec niego. Niezwykle
przydatnym elementem dzialan propagandowych byla cenzura. Piszac o zjawisku cenzury,
pisz¢ o sposobach walki z pogladami, postrzeganymi jako opozycyjne do pozadanych.

Najczestszym przejawem cenzury byla kontrola ,,publikacji 1 widowisk prowadzona przez

19 L. Ehrlich, Wstep do nauki o stosunkach miedzynarodowych, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2018, s. 26.

20 P. Linnarz, Japan 70 years on from the end of war, ,,KAS International Reports” nr 7, 2015, s. 63.
2a N. Olszanecka, Militaryzm ujecie teoretyczne, ,Historia i Polityka” nr 25, 2018, s. 41.

2 Tamze.

z3 E. Olzacka, Wojna a kultura: Rola czynnikow kulturowych w nowozZytnej rewolucji militarnej, WUJ,

Krakow 2016, s. 59.
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specjalny urzad powotany w tym celu, oceniajagcy publikacje i widowiska pod katem
politycznym, obyczajowym i moralnym”?*. Cenzura bardzo czesto pojawia si¢ jako element
propagandy i niewatpliwie, zwlaszcza w przypadku Japonii, tak nalezy ja postrzega¢; cenzura
jednak to co$ wiecej niz propaganda, gdyz ogranicza $wiatopoglad cho¢by poprzez kontrole

stowa?.

Publikacje takie jak Nation and Nationalism S. Wilson, czy tez Beyond the Rising Sun
B. Stronacha, wprowadzaja w rozwazania nad Japonig pojecie nacjonalizmu. Na kartach swej
pracy rowniez to pojecie bedzie czesto odnosi¢ si¢ do Japonii zwlaszcza przy omawianiu
konsekwencji przemian Meiji. Warto zatem zaznaczy¢, jak nalezy rozumie¢ nacjonalizm.

Definicja Ernesta Gellnera wydaje si¢ najbardziej tu adekwatna:

Nacjonalizm nie jest rozbudzaniem i walkg o prawa dla zbiorowosci naturalnych i danych.
[...] Nacjonalizm stwarza narody, a nie na odwrét. [...] czyni on uzytek z wczesniejszej,
historycznie odziedziczonej proliferacji kultur [...] jest to jednak uzytek niestychanie
selektywny. [...] Ozywia si¢ martwe jezyki, wymysla tradycje, wskrzesza fikcyjna
pierwotng czystos¢. [...] Kulturowe strzepy i taty, jakimi postuguje si¢ nacjonalizm, sa
czesto arbitralnymi kreacjami. [...] Ale zasada nacjonalizmu [...] jest bardzo gteboko
zakorzeniona w warunkach, ktore staly si¢ obecnie naszym udzialem, nie ma wecale

charakteru akcydentalnego i nie pozwala si¢ tatwo wyrugowag.?

Tak jak przywolywane w Narodach i Nacjonalizmie hitlerowskie Niemcy wielbily swoj
obraz w sposob bezkrytyczny, Japonia rOwnie otwarcie i roOwnie bezwzglednie byla
wpatrzona w siebie; rowniez niewiele ustgpowata Niemcom w pogardzie dla obcych. Gellner
pisze o ,,spolecznym samouwielbieniu”, przybierajacym rézne formy: gwattowng lub mato
uchwytng 1 spokojng. Japonia niewatpliwie przeszta przez forme¢ niezwykle dynamiczng
1 agresywna, aby obecnie poprzesta¢ na subtelnej formie. Nacjonalizm ,,wskrzesza lub
wytwarza wilasng kulture wyzsza, opartg na o$wiacie i przekazywang przez specjalistow, cho¢

oczywiscie powigzang z wezesniejszymi, swojskimi dialektami i stylami”?’.

2 M. Nie¢, Komunikowanie polityczne w spoleczeristwach przedmasowych, Lex, Warszawa 2011, s. 235.

% D. Bielec, Sprawy czeskie w polskich drukach drugiego obiegu, WUJ, Krakow 2008, s. 10.
% E. Gellner, Narody i nacjonalizm, ttum. T. Hotéwka, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1991, s. 72-73

2 Tamze, s. 74.
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Analizujgc ide¢ nacjonalizmu, nie mozna poming¢ kategorii narodu. W mojej pracy
wielokrotnie bede postugiwac si¢ terminem ,,narod”, jednak majac na uwadze, ze jest to
zagadnienie niezwykle szeroko analizowane i komentowane w literaturze naukowej
wlasciwym jest juz na poczatku nakresli¢ czym narod jest. Postugujac si¢ gellnerowskim
ujeciem nacjonalizmu, nie moglam nie poddac si¢ jego wplywowi na postrzeganie czym jest
nardd: ,kiedy ogdélne warunki spoteczne usposabiajg do standardowych, homogenicznych,
centralnie sterowanych kultur wyzszych przenikajacych cate populacje (...), powstaje
sytuacja, w ktorej takie jasno okreslone, jednolite kultury, u§wigcone przez system oswiaty, sa
jedynymi zbiorowo$ciami, z jakimi dobrowolnie ( a nawet zywiotowo) sie utozsamiamy”?,
Naréod w tym kontek§cie mozna definiowaé poprzez wolg, kultur¢ jak réwniez poprzez
zbiezno$¢ z granicami politycznymi. Jest to réwniez jednoczenie si¢ wokot pewnej kultury,
gdyz — jak pisze Gellner - ,ludzie pragna by¢ zjednoczeni z tymi, ktorzy uczestniczg w tej
samej kulturze. Panstwa zatem rozcigga¢ swe granice tak, by obejmowaly dang kulture;

pragna jej strzec i ja popiera¢ w zasiegu swej wtadzy”?°.

W poszczegolnych rozdziatach omawiam rézne aspekty koncepcji Inoue (buddyzm,
filozofia/edukacja, przemiany, wrogowie). Taki wybdr uzasadnia wptyw kazdego z nich na
transformacje japonskiej kultury w XIX wieku, a w konsekwencji na ksztatt panstwa. Takze
ksztalt wspdlczesny, w ktérym coraz czegsciej nad fascynacja modernizacja dominuje

nostalgia za utraconym Edo.

28 Tamze, s. 71-72.
2 Tamze, s. 72.
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Rozdzial 1
Buddyzm w koncepcji Enryo Inoue

Inoue stusznie zauwazal, ze pytanie o to, czy buddyzm jest religia czy filozofig jest
pytaniem, na ktore nie sposdb udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Wsrod Japonczykow
istniaty (i do dzi$ nadal istnieja) dwa, traktowane jako roztaczne, przekonania, iz buddyzm
jest wylacznie religia lub wylacznie filozofig. Wspolczesnie sa to pytania akademickie, gdyz
filozofia japonska zmienita swg posta¢ 1 dzi§ utozsamiana jest jedynie z dyscypling

akademickg, ograniczong wylacznie do zagadnien teoretycznych®.

Enryo Inoue dostrzegal problem dualistycznego spojrzenia na buddyzm. Jako jeden
z nielicznych myslicieli swego okresu podjat trud rozprawienia si¢ z tym problemem. Juz na
wstepie pisma Buddyzm i filozofia stawia tezg, iz buddyzm jest jednoscia filozofii oraz religii.
Skoro mowimy o jednosci, nie mozemy sprowadzi¢ buddyzmu wytacznie do jednego
z elementdéw. Buddyzm nie jest wigec ani religig, ani filozofia — jest filozofig
1 religia. W analizie tej mysli Inoue skupia si¢ bardziej na elementach filozoficznych, co
wynika z faktu, iz w epoce Meiji, w ktorej przyszto mu zy¢, dziedzina jaka byla filozofia,
rozumiana byta w sposob akademicki tzn. bardziej rozumiano jg jako rozwazania teoretyczne,
ktore nie znajdujg zastosowania w praksis. Filozofia jako dyscyplina naukowa byta czyms
nowym i intrygujacym; musimy réwniez pamietaé, ze w dobie powszechnej westernizacji

filozofia zachodnia pojawila si¢ niejako z urzgdu, jako jeden z wielu $rodkow pozwalajacych

0 O tym szerzej w rozdziale drugim.
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wkroczy¢ w nowoczesno$¢. Miata zatem urok nowosci oraz obcosci. Wplywato to na recepcje
tej nowej dyscypliny — w tym na tworzenie prze$wiadczenia, ze w obrebie wiasnej kultury nie

znajduje si¢ nic, co mogtoby by¢ traktowane jako refleksja analogiczna do filozoficzne;j.

Swe dociekania Inoue rozpoczyna od nawigzania do Kanta i jego koncepcji fenomenow
i noumendéw, aby uwypukli¢, do jakich sfer bedzie si¢ odnosit. Cho¢ nauki Buddy bardzo
czesto odwotywaly si¢ do tego, co poznawalne, to dla poznania prawdy potrzebne byto
przekroczenie pewnej bariery i w celu prawdziwego, pelnego poznania wejscie w sfere
niemozliwg do poznania (zwlaszcza sensorycznego). Moze wydawac si¢ to bledem zwtaszcza
przy probie przedstawienia buddyzmu m.in. poprzez kantowska terminologi¢, w dalszej
czescei tekstu jednak wykaze, ze sprzeczno$¢ ta jest jedynie pozorna. Rozwazania Inoue sg
prowadzone dwojako; buddyzm zostaje przedstawiony w perspektywie osoby, ktora nigdy
oswiecenia nie dostagpi — mowa jest wigc o niepoznawalno$ci rzeczy samej w sobie; catkowite
poznanie jest mozliwe poprzez praktyki religijne charakterystyczne dla danej szkoty
buddyzmu. Tu dostrzegalne jest rowniez odniesienie si¢ do dualizmu kartezjanskiego; jednak
w momencie, kiedy filozof zaczyna rozpatrywaé sfere religii, bardziej zwraca si¢ do 0sob
praktykujacych, ktére sa pewne mozliwos$ci poznania istoty wszechrzeczy 1 zarazem

przekonane, ze nie wszyscy takie poznanie 0siagng .

Inoue pisze, iz poniewaz nie jesteSmy zdolni dotrze¢ do rzeczy samej
w sobie, $wiat jest jednoczesnie skonczony i nieskonczony, poznawalny i niepoznawalny
rozumowo, relatywny a zarazem absolutny. Szukajac mozliwos$ci poprowadzenia mostu
miedzy filozofia wschodnig 1 zachodnig, sfer¢ fenomendow porownuje do wystepujacych
w buddyzmie form poszczegdlnych przedmiotow. Istota tychze przedmiotow jest ich
konieczna natura. Same przedmioty przynalezace do $wiata fenomenéw to dharmy®!; ich
istota natomiast jest tathataa®’. Takie ujecie to nie tylko pierwsza proba przetozenia
buddyzmu na jezyk filozofii zachodniej, ale réwniez zarys teorii, w ktorej Inoue chciat
pokaza¢ roznice w postrzeganiu migdzy tym co religijne, a tym co filozoficzne. Nawigzanie
do Kanta nie jest pozbawione sensu, nalezy si¢ zastanowi¢ jednak, czy nie jest ono
naduzyciem 1 nieSwiadomym zafalszowaniem jego koncepcji. Kant, wyr6zniajac fenomeny

1 noumeny, rzeczywiscie myslal o tym, co poznawalne 1 niepoznawalne, wyraznie wskazywat

31 R. Schulzer, Inoue Enryo: A Philosophical Portrait, Sunny Press, New York 2019, s. 95.
32 C. Harding, I. Fumiaki, Y. Shin’ichi, (red.). Religion and Psychotherapy in Modern Japan, Routledge,
New York 2015, s. 89.



19

na ograniczone zdolnosci poznawczych cztowicka. Skoro zatem niemozliwe jest wyjscie poza
swiat fenomenow, nie jest mozliwe cho¢by pomyslenie o noumenach. Kant jedynie zaktada
istnienie czego$ ponad tym, co poznawalne, jednak sa to spekulacje. Samo pojawienie si¢
mozliwosci spekulacji ostabia kategoryczno$¢ sadu o niemozno$ci pomyslenia tego, co
wykracza poza $wiat fenomenow. W przeciwienstwie do Kanta, Inoue nie odrzucat
mozliwosci poznania rzeczy samej w sobie, jednak zaznaczal, Zze jest ona mozliwa nie
poprzez dociekania stricte filozoficzne, ale poprzez wejscie w sfere praktyk buddyjskich. Tu
mozna dostrzec wprowadzenie paradoksu: rzecz moze by¢ zaréwno niepoznawalna
i poznawalna. Inoue wprowadza dwoisto$¢ ujecia, aby ukaza¢ konsekwencje podgzania (lub
nie podgzania) $ciezkg Buddy. Pozorne poznanie bedzie dostgpne dla oséb nieswiadomych
ograniczen zmystow, jak réwniez dla tych ktérzy nie sg praktykami buddyzmu; pelne
poznanie jest mozliwe jedynie dla oséb praktykujacych buddyzm jednak nie moga miec
pewnosci, czy uda im si¢ dotrze¢ do rzeczy samej w sobie. W pdzniejszym czasie pod

wptywem nauk Inoue, Nishida Kitaro sformutuje paradoks nicosci®®.

Zaréwno sama koncepcja Inoue, jak i1 nauki buddyzmu moéwig wprost o mozliwosci
dotarcia do noumenalnej czesci $wiata poprzez okreslone przez dany nurt praktyki, zatem
przejscie to dokonuje si¢ juz w sferze religijnej. Na skutek potaczenia elementow
filozoficznych i religijnych to, co dla Kanta bedzie jedynie postulatem, dla buddysty bedzie
niepodwazalnym faktem. Problemem jest jednak (cho¢ jest to problem jedynie natury
badawczej) weryfikacja mozliwosci 1 metody dotarcia do rzeczy samej w sobie. Poniewaz
doswiadczenie prawdy jest niemozliwe do przekazania na poziomie werbalnym, nie mozemy
w zaden sposob zblizy¢ si¢ do buddyjskiego $wiata noumendéw poprzez kontakt i rozmowe
z 0sobg o$wiecong. Poznanie rzeczy samej w sobie jest zatem pewnym osobistym (a zatem
subiektywnym) doswiadczeniem. Poniewaz podmiot, ktéorym jest praktykujacy (badz
niepraktykujacy) czesto przez cate swe zycie nie jest zdolny nawet zblizy¢ si¢ do $wiata
noumenow, nie jest btedem skorzystanie z kantowskiej terminologii, gdyz jest ona najblizsza

temu, co Inoue chcial czytelnikowi przekazac.

W tym miejscu nalezy podjaé probe wyjasnienia, czym sg wspomniane powyzej dharma
I tathataa. Najogolniejsze ttumaczenie buddyjskiego terminu dharma to wszelkie nauki

Buddy. Okreslenie to ma jednak znacznie giebsze znaczenie niz zbior doktryn buddyjskich,

3 A. Kozyra, Filozofia nicosci Nishidy Kitaro, Nozomi, Warszawa 2007, s. 47,
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gdyz znaczy rowniez ,,prawo naturalne”. Dham wynikajgce z pierwotnego zapisu (dhamma)
znaczy podtrzymywac lub wspiera¢, zatem dharma (dhamma) jest tym, co ,,podtrzymuje
naturalny porzadek wszechéwiata™®. W buddyzmie Mahayana poprzez dharme nalezy
rozumie¢ zarowno nauki Buddy, jak rowniez drogi do o$wiecenia. W tym drugim rozumieniu
moéwiagc o dharmie, nie mamy na mysli tego, czy i w jakim stopniu uczen rozumie pisma, ale
na jakim poziomie pod wzgledem dazenia do oswiecenia si¢ znajduje. Niektore teksty (w tym
pisma Inoue) poprzez dharme okreslaja pewien sposob manifestacji rzeczywistosci®®, w ktorej
okazuje si¢, ze wszystko jest z sobg tozsame. Tathataa natomiast to termin uzywany dla
okreslenia rzeczywistosci, jednak nie tej, jakga cztowiek postrzega za pomocg zmystow, gdyz
ta jest nam dana i nie jest prawdziwa. Tathataa to prawdziwa istota wszechrzeczy,
niedostepna dla zwyklego cztowieka. Ponadto tathataa jest okresleniem wywodzacym si¢ od
Tathagata, bedacego alternatywnym okresleniem Buddy, ktory rzekomo w ten wlasnie

36

sposob miat siebie nazywac®. Mowimy zatem o przekroczeniu poznania zmystowego

1 dotarciu do istoty rzeczy, ktdra - cho¢ mozemy by¢ §wiadomi - jest dla nas niedostepna.

Inoue dostrzega istotng kwesti¢ (zwlaszcza w odniesieniu do pdzniejszych rozwazan nad
buddyzmem): filozofia rozpoczyna swe rozwazania od tego co znane, aby doj$¢ do tego, co
nieznane, natomiast religia ma swoj poczatek w tym, co nieznane i zmierza w kierunku tego,
co jest dla cztowieka mozliwe do poznania. Badajac mysl Inoue, mozna odnie$¢ wrazenie, iz
mimo swych aspiracji filozoficznych, to wtasnie religie preferowat jako dziedzing
wyjasniajaca to, co filozofia uznata za niepoznawalne. Takie rozumowanie bedzie jednak
btedne, gdyz cho¢ obie dziedziny obejmuja rézne obszary zycia czlowieka, to rozstrzygniecia,
ktore w ich ramach podejmujemy nie majg charakteru zbioru zamknietego. Granica miedzy
religia a filozofig jest ptynna 1 w zaleznoSci od epoki 1 stanu wiedzy przesuwala sie,
przyporzadkowujac kwestie z obszaru religii do obszaru filozofii. Takie przejScia miedzy
mozemy zaobserwowacé chocby w $wiecie starozytnym. Wspomniane przesuni¢cie obszarow
doskonale obrazuje Geoffrey E. R. LIlyod w Magic, Reason and Experience. Studies in the
Origins and Development of Greek Science. Autor wskazuje, iz na pewnym etapie dziejow

(V lub IV w. p. n.e.) pojawiaja si¢ pierwsze proby obalenia (a co najmniej zakwestionowania)

34 B. O’Brien, What is the Buddha Dharma?,
buddhism.about.com/od/basicbuddhistteachings/a/What-1s-Dharma-In-Buddhism.htm, 5.12.2019.

3 Tamze, 5.12.2019.

% B. O’Brien, Tathata or Suchness, buddhism.about.com/od/mahayanabuddhism/fl/Tathata-or-

Suchness.htm, 6.12.2019.
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tego, co magiczne, a co do tej pory wpisywane byto w sfere wierzen. Transfer rozpoczat si¢
wraz z chwilg, gdy zaczeto odbiera¢ i ttumaczy¢ kolejne ,,boskie dziatania” w sposob
naturalistyczny. Trzgsienie ziemi, sztorm czy susza nie byly juz kara boska, a zjawiskiem
nalezagcym do $wiata natury, a wiec majagcym przyczyn¢ naturalng. Nowa przyczyna
okreslonych zdarzen byta réwniez przypisywana bogom cho¢ w nieco innym kontekscie -
bogowie jako zrodto praw przyrody, jednakze miedzy bogami, a badanym zagadnieniem
tworzyta si¢ luka wypelniona racjonalng, naturalng odpowiedzia na pytania: z jakiego
powodu? lub co jest przyczyna? 3. W kazdej religii mozemy napotkaé tresci zwiazane
np.: z etyka, soteriologia czy eschatologia; zarazem te zagadnienia znajdujg si¢ rowniez
w naukach filozoficznych, gdzie nadaje si¢ im ksztatt zalezny od epoki czy szkoty, z jakiej si¢
wywodzi konkretny autor. Pytania o cel ludzkiego zycia, mozliwos¢ i jako$¢ zycia wiecznego
pojawiaja si¢ na dlugo przed powstaniem teologii; a po jej powstaniu tez nie zostaja z filozofii
wyeliminowane — czego dowodza choéby rozwazania de Maistre’a czy de Bonalda o roli
Boga w historii (np. rewolucja jako narzedzie kary boskiej, majacej na celu nawrocenie

1 poprawe $wiata).

Filozofia pojawiata si¢ w takim momencie danej kultury, gdy watki religijne byty juz
rozwinigte, a zarazem rozstrzygniecia istotnych kwestii, oferowane w ramach porzadku
religijnego przestawaly by¢ satysfakcjonujace, przynajmniej dla najbardziej dociekliwych
intelektualnie. Nie istnieje zaden konkretny moment, w ktorym problemy, dotad rozstrzygane
w ramach religii przechodza w kompetencje filozofii. Jest to dlugotrwaly proces
usamodzielniania si¢ wskutek watpliwosci podyktowanych przez rozum i pewnych watkow
jak np.: problem superstitio u Cycerona. Religia tracila czg$¢ swych narracji na rzecz
filozofii. Naturalnie nalezy pamiegtaé, iz owe przejscia nie odbywaly si¢ w sposob
bezkonfliktowy, gdyz zdarzato sig, iz naturali$ci posadzani byli o herezje; jednak publiczna
debata pomagata stopniowo uzmystawia¢ coraz szerszemu gronu odbiorcow, iz to nie
bogowie stoja za niespotykanymi zjawiskami, a natura i1 to ja powinno si¢ badaé
w poszukiwaniu regut, pozwalajacych zrozumie¢ te zjawiska. Wiara w boska ingerencj¢ jako
przyczyng np.: klesk zywiolowych, z czasem zaczynala $§wiadczy¢ raczej o ignorancji niz
poboznosci. Cho¢ pierwsze teorie byly ograniczone przez niedoskonate metody badawcze, to

stanowily one podwaliny pod rozwdj nie tylko filozofii, ale i nauk szczegdétowych, dajac

37 G. E. R. Llyod, Magic, Reason and Experience. Studies in the Orgins and Development of Greek
Science, Cambridge University Press, Cambridge 1979.
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doskonaty powo6d do stworzenia cho¢by narzedzi czy podziatu na konkretne dyscypliny

naukowe38,

Przemiany zwiazku filozofia — religia mozemy dostrzec rowniez w Japonii. Rodzime
wierzenia najczg¢sciej na skutek zmian w $wiadomos$ci ludzkiej (nawet jesli nadal
manifestowaty si¢ w formie np.: ulicznych festiwali), stawaty si¢ raczej okazja do spotkan
towarzyskich 1 materialem do rozwazan antropologicznych niz wyrazem faktycznych
wierzen. Cho¢ w wypadku japonskich festiwali mozemy moéwi¢ w dalszym ciggu o pewnym
zabarwieniu religijnym, to w praktyce religia zostaje czesto zepchnigta na dalekie peryferie
swiadomos$ci osOb partycypujacych w rytuatach; w moich badaniach uczestnicy rytuatéw
$wigtecznych nie umieli okresli¢ ich religijnego znaczenia; niektorzy wiedzieli tylko, ze ,.to
przynosi szczescie”, przy czym za przynoszace szczgscie jedni uznawali samo uczestnictwo w
procesji, inni za$ wykonanie konkretnego gestu — np. potrzasniecie figura bostwa®®. Pozostaje
wiec czynnik magiczny oraz element rudymentarny dla religii — podtrzymywanie wigzi,

nawet wowczas, gdy samo znaczenie sakralne jest zatarte.

W koncepcji Inoue kwestia zwigzana z relacjg migdzy religia i filozofig sprowadza si¢ do
dwodch wnioskéw: buddyzm to religia i filozofia lub tez buddyzm to potaczenie buddyzmu
i filozofii. W tym drugim przypadku buddyzm nalezy rozumie¢ jako cala buddyjska tradycje
(rytuaty 1 mysl). Spojrzenie na buddyzm jako filozofi¢ bylo innowacyjne, gdyz cho¢ nawet
najznamienitsi znawcy 1 nauczyciele buddyzmu dostrzegali w nim filozofig, to nie w taki
sposob, jak uczynit to Inoue. Doskonalg ilustracja tej tezy moga by¢ slowa Daistez
T. Suzukiego: ,stwierdzitem juz, ze zen zawiera w sobie kwintesencje catej filozofii
Wschodu, ale nie nalezy przez to rozumiec, ze jest on filozofig w tym sensie, w jakim uzywa
si¢ zwykle tego okreslenia. StanowcCzo nie jest on systemem opartym na zasadach logiki
i rozumowe;j analizie”*. Spostrzezenia Suzukiego sa interesujace takze dlatego, ze moga by¢
jednym z dowoddéw, wykazujacych, ze mimo catej argumentacji Inoue nie zdotat w petni
przekona¢ do swej teorii innych buddystow. Suzuki swa droge popularyzatora buddyzmu

rozpoczal znacznie poézniej, gdyz ok. 1920 r., gdy w Japonii filozofia (tetsugaku) byta juz

38 Tamze.

39 W roku 2017 prowadzitam badania w ramach indywidualnego wniosku badawczego: Przemiany

i Swiadomos¢ religijna i kulturowa wspotczesnego spoteczenstwa japonskiego w kontekscie przemian Meiji. W
ramach projektu badatam m.in. wiedze Tokijczykdéw na temat §wieta Sanno Matsuri.

40 D. T. Suzuki, Wprowadzenie do Buddyzmu Zen, thum. M. i A. Grabowscy, Wydawnictwo Przed$wit,

Warszawa 1992, s. 35.
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doskonale znana; jednak przy calej swej wiedzy nie odnalazt w swej ,,filozofii” mozliwosci
pogodzenia Sciezki logiki ze $ciezka dgzenia ku oswieceniu. Inoue i Suzuki to mysliciele
réznych epok. Inoue ksztalcit si¢ oraz nauczal w latach intensywnego dazenia do adaptacji
mysli zachodniej, natomiast Suzuki swa karier¢ dydaktyczng rozpoczat, gdy filozofia
zachodnia byta w Japonii od dawna obecna. Inoue dziatal w chwili wprowadzania licznych

przemian spoteczno-kulturowych, podczas gdy Suzuki nauczat w zreformowanym juz kraju.

W kolejnym etapie rozwazan Inoue podejmuje probg wyjasnienia relacji filozofii i religii
w kontekscie psychologii. Jednym z powoddéw, dla ktérego podjat si¢ takiej analizy jest
wielokrotne odwotywanie si¢ do mysli, ktorg traktuje jako co$ nie tyle podlegajacemu
namystowi filozoficznemu co psychologicznemu. Majac jednak na uwadze to, iz w jezyku
japonskim jeden symbol moze mie¢ wiele znaczen rzecz nie byla tak prosta, jak w wypadku
rozumienia zachodniego. Kokoro (:[»), ktore pojawia si¢ w pismach Inoue. Kokoro mozna
thumaczy¢ jako serce; ale pamigtajagc o zapozyczeniach z Chin, w tym wypadku nalezy
rozpatrywac jako element chinskiej mysli buddyjskiej, gdzie rozumiane jest jako mysl,

”41  Wieloznaczeniowos$é kokoro

swiadomo$¢, umyst; jak réwniez fraza ,,umyst i serce
doprowadzita do potrzeby doktadniejszego przeanalizowania, czym jest mysl; bo cho¢
zwlaszcza dla japonskich buddystow rozumienie pewnych stéw i1 zagadnien byto intuicyjne,
to w przypadku prob przeniesienia tej samej mysli na filozoficzny jezyk Zachodu, gdzie
terminologia nie miala tak szerokiego zakresu znaczeniowego, pewne watki moglyby stac si¢
niejasne*?. Z punktu widzenia zachodniego badacza odwolywanie sie do psychologii moze
wyda¢ si¢ niekonieczne, jednak analizujac mys$l Inoue musimy zawsze mie¢ na uwadze, ze
pewne, zwlaszcza dzi§ oczywiste dla nas spostrzezenia byly w tamtym okresie dla
Japonczykéw innowacyjne. Caly czas poruszamy si¢ bowiem w obrgbie kultury, ktoéra
dopiero otworzyta si¢ na postep naukowy i w bardzo krétkim czasie starala si¢ nadrobi¢ wiele

lat izolacji. Analizujac odwotanie si¢ do psychologii jako do dyscypliny, ktéra podobnie do

filozofii zajmuje si¢ mysla (cho¢ w innym wymiarze), nie mozna nie odnies¢ wrazenia, 1Z

4 S. S. Reichenbach, Kokoro — the Hart Within: Reflections on Zen Beyond Buddhism, AuthorHause,
Bloomington, 20009.
42 T. Toyama, Semiotics in Japan, [w:] T. A. Sebeok, J. Umiker-Sebeok, (red.), The Semiotics Sphere,

Springer US, New York 2009.
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Inoue podejmuje probe znalezienia silniejszego 1 empirycznego potwierdzenia rozdzielnosci

miedzy tym, co rozumowe (filozofia), a tym, co emocjonalne (religia)*.

Istotna czg$¢ koncepcji Inoue opiera si¢ na twierdzeniu, iz stowa zafalszowuja
rzeczywisto$¢; Jest to poglad typowy dla buddystow; pokrewne rozumienie relacji miedzy
stowem a rzeczywisto$cig 1 sceptycyzmem wobec poznawczej wartosci mowy wystepowato
niekiedy i w mysli zachodniej; Locke twierdzil nawet, ze: ,,wyrazy, w swoim pierwotnym lub
bezposrednim stosunku oznaczania, nie odnosza si¢ do niczego innego oprocz pojec
w umysle tego, kto wyrazow tych uzywa”**. W przeciwienstwie jednak do lockowskiej mysli,
dla Inoue poznanie (oczywiScie moOwimy o prawdziwym poznaniu) nie bylo mozliwe
w wyniku do$wiadczenia. Arystotelesowska tabula rasa, ktora pojawia si¢ w filozofii
zachodniej jako pierwotny stan umyshu, niknacy pod wptywem doswiadczen zyciowych,
pojawia sie rowniez w filozoficznej koncepcji Nishidy Kitard, ktérego mysl w duzej mierze
bazowata na sposobie uzasadniania Inoue. Wedlug Kitard niemowle posiada przez bardzo
krotki okres czasu czysty umysl, ktéry stopniowo jest zapisywany do$wiadczeniami.
Doswiadczenie w przypadku buddyzmu jednak nie jest nabywaniem wiedzy 1 poszerzaniem
kompetencji, ale skazeniem, uniemozliwiajacym rzeczywisty oglad. Zaleca si¢ w zwigzku
z tym dazenie do powrotu do stanu tabula rasa, dzigki czemu podmiot dotrze do prawdy®.
Zalecane dazenia sg wlasnie religijnym wymiarem buddyzmu. Ani Inoue, ani Kitard nie
rozwijaja jednak dostatecznie watku poznawczych waloréw doswiadczenia religijnego.
Rezygnacja z takiej analizy podyktowana jest checig uczestniczenia w filozofii opartej na
logice. Badacze filozofii japonskiej najczesciej wskazujg Kitard jako tego mysliciela, ktérego
system oparty jest wylacznie na logice®®. Choé wybér przedstawiciela szkoty Kioto nie jest
bezpodstawny, warto mie¢ na uwadze, iz zaczatki logicznej argumentacji mozna dostrzec juz

u Inoue; istnieje nawet twierdzenie, iz sposob argumentacji Kitard zostat zaczerpnigty wtasnie

od Inoue?’.

4 I. Enryo, Buddhism and Philosophy, [w:] J. W. Heising, J. C. Maraldo, (red.), Japanese philosophy:

a sourcebook, University of Hawaii Press, Honolulu 2011, s. 621..

4 J. Locke, Essay Concerning Human Understanding,
earlymoderntexts.com/assets/pdfs/locke1690book3.pdf, 4.12.2019, s. 146.

4 K. Nishida, Pure experience, [w:] J. W. Heising, J. C. Maraldo (red.), Japanese philosophy..., dz. cyt.,
S. 647.

46 T. P. Kasulis, Logic in Japan, www.rep.routledge.com/articles/thematic/logic-in-japan/v-1, 23.02.2017.

4 Inoue Enryo, [w:] J. W. Heising, J. C. Maraldo, dz. cyt., s. 618-619.
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Inoue dokonuje podziatu na to, co filozoficzne 1 na to co religijne opierajac si¢ na
ukazywaniu przeciwienstw. Filozoficzne dla niego jest to, w czym prymarne sg funkcje
intelektu, natomiast sfera religii to sfera odczu¢ i emocji. Obie te sfery, cho¢ rdznig si¢ od
siebie, s3 ze soba powigzane. Z tego roOwniez wynika, ze w Japonii najtrudniej byloby
wytlumaczy¢, czym jest teologia i dlaczego przyznaje si¢ jej status nauki. Kwestia emocji
i wiary jest poruszana w filozofii, natomiast intelekt odnajduje swe miejsce w religii®®.
Zdaniem filozofa, cho¢ religia opiera si¢ na wierze, to wiara mozliwa jest tylko wtedy, gdy
ludzki rozum najpierw na nig zezwoli. Cztowiek wie, ze istnieje jaki§ wyzszy byt i zaczyna w
niego wierzy¢. Nawet osoba niewyksztatlcona posiada inteligencje, dzieki ktorej jest w stanie
pomysle¢ o bogu 1 w jakim$ stopniu obja¢ rozumem swg wiare. Wierzenia podlegaja zatem
analizie ludzkiego rozumu. Wiara jednak réwniez jest dostrzegalna w filozofii, gdyz mimo
najbardziej dokladnych analiz np.: zagadnienia bytu, potrzebne jest zawierzenie, iz
postawione tezy sa prawdziwe. Takie ujecie prowadzi do zroéwnania wiary w system
aksjomatow, przekonania o prawdziwoS$ci stawianych tez 1 wiary o charakterze religijnym.
Cho¢ rozumiem argumentacje Inoue, zgadzam si¢, iz przy zalozeniu, ze nie chcemy swego
rozmowcy wprowadzi¢ w btad, musimy zawierzy¢ w prawdziwos¢ wypowiadanych zdan;
jednak ze wzgledu na przedmiot dociekan nie mozemy w zaden sposob postawi¢ znaku

rownosci miedzy wiarg religijna, a wiarg w nasze zalozenia.

Cho¢ religia oraz religijno$¢ doczekaty si¢ wielu definicji, to badacze zwlaszcza
z zakresu filozofii religii 1 religioznawstwa sa zgodni, iz nadal nie mozemy moéwié
o ostatecznej definicji religii, cho¢by ze wzgledu na rdéznorodno$¢ spojrzen na jej
problematyke. Majac $wiadomo$¢ dotyczaca tej wieloSci, stanowisko swe postaram si¢
przedstawi¢ poprzez odniesienie si¢ do stow G. van der Leeuwa na temat istnienia cztowieka
w spotecznos$ci oraz wiary. Autor Fenomenologii religii wskazuje na pra-lgk ktory tworzy
bogow i ktéry ,,prowadzi do Boga lub do diabta™*®. Lek o ktérym pisze Leeuw to lek przed
samotnos$cig, ktéra w pewnym stopniu wynika z zycia w spoteczenstwie. Cztowiek czerpie
moc z poczucia przynaleznosci i wspolnoty. Zycie w ramach spolecznosci wymaga dziatania,

a czesto nawet myslenia kolektywnego; publicznym wyrazem ,,ducha jedno$ci” sg rytuaty

a8 PéZniej (cho¢ w nieco inny sposéb niz Inoue) kwestie udziatu intelektu w religii podejmie K. Nishitani

w Religion and Nothingess. Wskazat on na potrzebe podjecia rozwazan nad religig przez pryzmat jej
uzytecznoSci. .

49 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, (thum. J. Prokopiuk, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1978, s.
289.
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religijne. Van der Leeuw wprost wskazuje zwigzek pomiedzy uczestnictwem w praktykach
religijnych, poczuciem przynalezno$ci oraz mozliwoscig przezycia: ,,jesli wielu przyjmuje
jakas inng religig, trzeba ja przyja¢ razem z nimi, w przeciwnym bowiem razie w ogole nie
mozna egzystowa¢”™. Na podstawie zachowan wpisujacych si¢ w okreslong spoteczno$é
tworzy si¢ wiez, zatem drugorzedng kwestia beda rozwazania nad przedmiotem wiary,
dowodzenie istnienia lub nieistnienia boga, gdyz to, co jest istotne, to partycypacja.
Doskonale rozumieli to Rzymianie, dla ktorych kwestia, osobistego stosunku do bostw byta
kompletnie bez znaczenia, natomiast znaczenie pierwszorz¢dne miato uczestnictwo obywateli
w publicznych $wigtach np.: ku czci Jowisza 1 poprawne wypetianie przewidzianych
rytualow . Religia jednoczy spoteczenstwa, co doskonale wida¢ na przyktadzie Japonii, gdzie
— analogicznie, jak w antycznym Rzymie - przekonania przemieszczone sa w sfer¢ prywatng,
natomiast uczestnictwo w wazniejszych swigtach jest obowigzkowe. Podobnie jest w czgsci
praktyki spolecznej: nie sg interesujace subiektywne nastawienia do rodzicéw/dzieci, ale to,
czy sumiennie okazuje im si¢ nalezyta trosk¢. Ta sumienna troskliwos$¢ jest kwestig honoru,

a nie uczud.

Wiara jest nie tylko elementem wspdlnym ludziom, ale réwniez domniemaniem,
a wypowiadane stowa ,,wiem, ze bdg istnieje” nie oznaczaja bynajmniej wiedzy, a przyjecie
zaufaniem w prawdziwo$é gloszonej prawdy°l. Zawierzenie prowadzi do podjecia lub
zaniechania okreslonych praktyk, gdyz ma to przynies konkretne skutki. W odniesieniu do
wiary w prawdziwos$¢ stawianych przez nas tez, to punktem wyjSciowym zawsze jest nasz
wilasny aksjomat od ktorego wychodzimy, i ktory zostal przez nas stworzony na zasadzie
wnioskowania. Przyjete twierdzenie nalezy traktowac¢ jako zatozenie startowe dla naszych
rozwazan. Zalozenie wstgpne umozliwia w procesie logicznej argumentacji sfalsyfikowac lub
potwierdzi¢ nasze wnioski. Wlasne przekonania nawet gdy operujemy na pojgciach
abstrakcyjnych, zawsze zamykamy w logice, podczas gdy wiara w wyzszy byt jest

irracjonalna.

Przenikanie si¢ filozofii i religii w buddyzmie powoduje, Ze rozrdznienie mi¢dzy religia
a filozofig staje si¢ dla Inoue nieco bardziej skomplikowane niz na poczatku jego rozwazan,

kiedy odwotuje si¢ jedynie do dwoch sfer rzeczywistosci. Odwolujac sie do psychologii

50 Tamze, s. 290-291.
51 Tamze, s. 568-570.
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wyroznia trzy sfery aktywnosci cztowieka: intelekt, emocje i wola. Poszczegdlne elementy
odpowiadajg kolejno filozofii (intelekt) i religii (emocje i wola). Na podstawie

dotychczasowych dociekan Inoue tworzy dwa wykresy obrazujace rdznice w filozofii i religii:
1) ,Filozofia — poznawalne — fenomenalne — skonczone — relatywne — r6znorodne
Religia — niepoznawalne — noumenalne — nieskonczone — absolutne — identyczne

2) Filozofia — intelekt — mysl — logika — przyczyna

Religia — emocje i uczucia — wiara — intuicja — objawienie”?

Na podstawie tych wykresow formuluje on poglad, iz ,,zaczynajac od tego co
poznawalne, co jest obiektem filozofii, co bazuje na intelekcie, co znaczy, ze to, do czego
sigga intelekt nazywamy poznawalnym, a to, do czego nie sigga — niepoznawalnym. Poprzez
uzycie mocy intelektu i1 racjonalnosci, filozofia postepuje w kierunku przyczyn, i podczas
tego procesu wnioskuje istnienie niepoznawalnego. Religia bazujaca na emocjach

”53 Warto rowniez

natychmiast zostaje przebudzona na skutek istnienia niepoznawalnego
zaznaczy¢, iz tresci, ktore sg dla czlowieka niemozliwe do poznania, nie sg przed nim ukryte,
nie trzeba ich poszukiwaé, gdyz w sposob naturalny ukazuja si¢ umystowi. Inoue nie traktuje
filozofii (mimo swych wykreséw) jako dziedziny ktora zajmuje si¢ wylacznie elementami
mozliwymi do poznania drogg intelektu. Jak sam przyznaje, czasem filozofia stara si¢ siggac
do takich sfer zycia cztowieka, ktorych poznanie nie jest mozliwe a posteriori. Wedtug Inoue
aby zblizy¢ si¢ do czystego poznania nalezy rozpocza¢ od namystu nad tym, co jest
cztowiekowi naocznie dane, nastgpnie stopniowo zbliza¢ si¢ do sfery niedostepnej nie tylko
dla zmystow, ale i dla intelektu. Cho¢ poznanie istoty rzeczy nadal begdzie nieosiggalne, to
w mniejszym lub wigkszym stopniu mozliwe jest zblizenie si¢ do poznania wyzwolonego od
empirii. Stopniowe, konsekwentne przekraczanie kolejnych granic poznawczych poszerza
nasza wiedzg, jednak u kresu zawsze krazymy wokot tego co niepoznawalne i nie jesteSmy
w stanie dotrze¢ do rzeczywistego ogladu. Inoue piszac o braku mozliwosci petnego poznania
na gruncie teoretycznym dostrzegat potrzeb¢ uznania dwuwymiarowos$ci przedmiotu

poznania w celu zobrazowania problemu poznania a priori i a posteriori, jednak w odniesieniu

52 I. Enryo, Buddhism and Philosophy, [w:] J. W. Heising, J. C. Maraldo, (red.), dz. cyt., s. 621
53 Tamze, s. 621.
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do buddyzmu jako $rodka prowadzgcego do poznania rzeczy samej w sobie krytykowat

dualizm kantowskiego ujecia.

Wiedzac, iz Inoue byt praktykujacym buddysta trudno jest uwierzy¢, iz na gruncie swej
teorii tak radykalnie odcinat si¢ od dazenia do catkowitego poznania, ktore (cho¢ nie dla
wszystkich) jest w buddyzmie osiggalne. Wedlug Inoue mozemy jedynie przypuszczad
1 tworzy¢ pewne mgliste obrazy, bedace jak u Kanta jedynie zbiorem kolejnych doswiadczen,
nie mozemy jednak w toku naszych proces6w poznawczych dotrze¢ do istoty rzeczy. Pewne
cechy przedmiotu poznania ktore wydajg sie by¢ dla nas niedostepne w wyniku logicznego
rozumowania same przechodzag w obszar tego co poznane, przez co ciggle zmieniamy
perspektywe. Cho¢ w wigkszosci pism odnajdujemy mys$l prowadzong w ten sposob, nie
oznacza to, iz filozof zerwal calkowicie z praktyczng czgécia buddyzmu. Watki o braku
mozliwo$ci poznania doczekaty si¢ szerszego rozwinigcia ze wzgledu na to, iz stanowity
teoretyczng 1 filozoficzng cze¢$¢ buddyzmu, mozna byto odnies¢ si¢ do nich na drodze logiki,
stanowity wprowadzenie do tego co niepoznane oraz dotyczyly dostepnej dla wszystkich
czesci Swiata. Rowniez wspomniany juz Suzuki, pokazujac brak mozliwego logicznego ujecia
w buddyzmie, swe rozwazania prowadzi w oparciu o logiczne rozumowanie, co jaki$ czas
jednak wplatajac poetyckie zdania ktore mimo swej niezrozumiatej formy ukazuja, do czego
(w tym wypadku praktyk buddyzmu zen) nalezy dazy¢ np.: ,,Znaé kwiat to sta¢ si¢ kwiatem,
by¢ kwiatem, kwitng¢ jak kwiat i radowac si¢ stoncem oraz deszczem. Kiedy si¢ to dokonuje,
kwiat moéwi do mnie, a ja znam wszystkie jego udreki (...) wraz z moja wiedzg o kwiecie
poznaje wszystkie sekrety mojej wiasnej jazni, ktore wymykaty mi si¢ przez cale zycie,

poniewaz bytem dwoma: tym, ktory dazy i przedmiotem, do ktérego dazytem”>*

Inoue dostrzegal potrzebe zmian w sposobie mowienia o buddyzmie i jako przyktad
przytacza dyskusj¢ toczaca si¢ miedzy Vimalakitri i bodhisatwg Minjusri. Wedlug opowiesci
Budda nakazal swym uczniom, aby sprawdzili stan zdrowia Vimalakitriego. Wiedza, ktorg
dysponowali uczniowie, byta zbyt mata, aby wlasciwie wykona¢ zadanie. Nawet gdy uczniom
wydawato si¢, iz dostrzegaja pewne problemy zdrowotne Vimalakitriego, ten obalal ich
argumentacj¢. Boddhisatwa rowniez odwiedzit chorego kierujac si¢ checig dyskusji na temat

tego, 1z niepoznawalna natura rzeczy jest niemozliwa do pomyslenia 1 wyrazenia. Minjusri nie

54 E. Fromm, D. T. Suzuki, R De Martino, Buddyzm zen | psychoanaliza, ttum. M Macko, Dom
Wydawniczy Rebis, Poznan 1995, 5.23.
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doczekat si¢ jednak dialogu, a jedynie swego monologu. Podczas wywoddéw bodhisatwa
dostrzega, jak bardzo si¢ myli w swych przekonaniach, uswiadamia sobie, ze to co jest
niemozliwe do poznania, okazuje si¢ niepoznawalne nie wskutek tego, iz my nie mozemy
tego poznaé, tylko z takiej przyczyny, iz jest to niepoznawalne. Samo okre$lenie czego$
mianem niepoznawalnego czyni to w pewnym stopniu poznawalnym. Wyrazanie czego$
(w tym wypadku Drogi Buddy) §wiadczy o tym, iz nie mowi si¢ o istocie przedmiotu, nie
podaza si¢ Droga Buddy itp. Milczenie Vimalakitriego bylo $wiadectwem tego, iz

rzeczywiscie dotart on do prawdy®.

Inoue w tej historii widzi pewne niescistosci, na podstawie ktérych wnioskowal, iz
glowny bohater nie rozumiat w petni drogi. Mimo iz rzeczywiscie milczenie bylo najlepszym
z mozliwych odzwierciedleniem podazania Droga Buddy, to jednak Inoue zauwaza, ze
milczenie bylo logiczng konsekwencja pewnej wiedzy nie tylko na temat samego aktu
poznania, ale rowniez §wiadomosci ( a przynajmniej czg$ciowego) poznania rzeczy samej w
sobie. Mimo iz nie mozna bylo ustysze¢ stow, to jednak milczenie wynikato
najprawdopodobniej z logicznego myslenia. Rozum podpowiadal Vimalakitriemu, aby ten
milczat. Wedlug Inoue zaangazowanie rozumu w probg dotarcia do istoty rzeczy nie bylo
mozliwe cho¢by ze wzgledu na fakt, Ze podmiot odnositby si¢ do do$wiadczenia lub do
pustych poje¢. Wnioskujac z argumentacji Inoue, nie mozna zatem w przytoczonej historii
mowi¢ o prawdziwym podgzaniu Droga Buddy. Inoue twierdzil, iz znacznie lepszym
rozwigzaniem w takiej sytuacji bylaby ucieczka w sen, gdzie sen postrzegal jako stan,
w ktorym nie ma zadnych mysli, gdyz to co niepoznane nie tylko nie moze by¢ czyms, co nie
moze zosta¢ wypowiedziane, ale rowniez nie moze by¢ pomyslane. Zarowno mysli jak
1 stowa sg bowiem ograniczeniem w wyniku zamknigcia w okreslono$ci. Myslimy 1 méwimy
zawsze 0 czyms, zawsze zatem zamykamy przedmiot w pewnej formie obrazowania. Nawet
jesli analizujemy to, co niepoznawalne, zamykamy ja w jezykowej formie, przez to mozemy
wnioskowac, iz juz sama proba mdwienia o tym, co niepoznawalne sprawia, iz przedmiot
badan staje si¢ niejasny. Cho¢ mysl buddyjska stara si¢ przyblizy¢ badacza do tego, do czego
nalezy dazy¢, zrozumienie, ktore zamyka wszystko w terminologii i opiera si¢ na logice
nawet nie zbliza nas do czystego poznania. Filozofia nie jest w stanie zbada¢ pewnych

obszarow ludzkiej egzystencji. Nawet gdy zostaja pokonane kolejne bariery zaslaniajace

% I. Enryo, Buddhism and Philosophy, [w:] J. W. Heising, J. C. Maraldo, (red.), dz. cyt., s. 622.
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prawdziwy obraz, zawsze dotrzemy do punktu, gdzie nie bedziemy mogli podaza¢ dalej. Nie
bedzie to jednak znak, iz dotarliSmy do ostatecznego poznania, a jedynie kres naszych

mozliwo$ci poznawczych.

Ten wiasnie kres poznania filozoficznego stanowi poczatek sfery religijnej. Granica
miedzy filozofig a religig jest zmienna i kompetencje obu dziedzin zmienialy si¢ przez wieki.
Wspominatam juz o tym, jak filozofia przenikata religi¢, zajmujac pewne jej obszary. Jest to
ponownie doskonaty przyktad zmieniajacych si¢ kompetencji filozofii i religii, wynikajacy
wlasnie z namystu filozoficznego. Ostatecznie jednak, mimo pokonywania kolejnych
problemow zawsze pozostajemy z czyms, co jest dla nas niepoznawalne. To wiasnie chciat

podkresli¢ Inoue, piszac o przenikaniu si¢ religii i filozofii.

Filozofia 1 religia sa zatem w tym ujeciu ze sobg $cisle powigzane. Analizujac mysl
japonska, obecng na wyspach przed XIX w., stanowiacg element codziennego zycia i nie
bedaca zamknigta w ramach zadnej dziedziny, rzeczywiscie mozemy zauwazy¢ powigzanie
z religia. W przypadku Japonii mozna nawet wrecz stwierdzi¢, iz do XIX w. to, co my
nazwaliby$my filozofig, mialo w wielu wypadkach charakter religijny m.in. kult przodkow
wyrosty z wierzen shinto. Polgczenie obszaru filozoficznego i religijnego Inoue odnajduje
wlasnie w buddyzmie. Tworzy nawet wykres oparty na diagramie przedstawiajagcym dwa

zbiory gdzie A- to co filozoficzne, B- obszar religii C-buddyzm.

Rys. 1 Diagram ukazujacy unifikacje filozofii i religii w buddyzmie

Zrodto: 1. Enryo, Buddhism and Philosophy, [w:] Japanese philosophy: a sourcebook, (red.) J. W.
Heising, J. C. Maraldo, University of Hawaii Press, Honolulu 2011

Inoue dostrzegt te zaleznos¢ jako jeden z pierwszych i jak sam przyznal, powigzywanie
buddyzmu z filozofig nie bylo w 6wczesnej Japonii tak oczywiste. Przez wieki postrzegano
buddyzm jako religi¢ i nikt nie kwestionowat tego stanu rzeczy, nie wyodrebniano elementow

filozoficznych. Nauki kazdej szkoly maja jednak czg$¢ teoretyczng i praktyczng. Czes¢
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teoretyczna to nic innego jak rozwazania etyczne, nauki oparte na racjonalnym
przedstawieniu pryncypiow danej szkoty. Praktyka natomiast to trening ciata i umyshu,
koncentracja na podazaniu drogg buddyzmu. Wszelkie praktyki prowadzace do nirwany sg to
elementy przekraczajace filozofie, prowadzace do doswiadczenia z innego porzadku i nie
sposob podda¢ ich pelnej analizie. Mozna stara¢ si¢ opisa¢ stowami, na czym polegaja
poszczegolne rytualy, jak rowniez przyblizy¢, co jest celem praktykujacego, jednak ich sedno
nalezy do sfery niewypowiedzianej i niepoznawalnej, zupehie jak we wczedniej przytaczanej
przypowiesci. Rozwazania na temat nirwany istniejg 1 sa teoretycznym elementem kazdej
szkoty. Posig$¢ jednak wiedzg na temat nirwany 1 sposobow w jaki mozna jej doswiadczyc,
nie jest w zaden sposob rownoznaczne z jej rzeczywistym doswiadczeniem. Wszelkie nauki

zwigzane z proba wejscia w nirwan¢ w odtaczeniu od praktyki sg zatem skazane na porazke.

Inoue w swych rozwazaniach uzywa okreslenia ,,japonski buddyzm” co §wiadczy m.in.
o tym, ze traktowal go jako element japonskiej kultury. Buddyzm jest
w Japonii religia naplywowa. Cho¢ istnieje samodzielnie, jego elementy mozna réwniez
odnalez¢ w shinto, gdyz zarowno buddyzm jak i shinto sg religiami ktére doskonale potrafia
si¢ asymilowaé z innymi religiami. Williams wskazuje, ze cho¢ umiejetno$¢ asymilacji jest
niewatpliwie cecha pozytywna, moze mie¢ rowniez negatywne skutki, gdyz pewne elementy
oryginalne ulegaja przeksztatceniu lub zostajg wyparte, co prowadzi do znacznego nieraz
przekomponowania catej struktury religijnej czy kulturowej. Wptyw, jaki buddyzm wywierat
na kultury z ktorymi si¢ stykal, najlepiej obrazuja stowa Williamsa ktory zaznacza, ze

buddyzm:

odegral wazng rolg w cywilizowaniu i przekazywaniu duchowych warto$ci nomadom
i szczepom. Docieral rowniez miedzy ludy juz ucywilizowane, szczegdlnie te zyjace na
terenie Chin, wchodzac we wzajemne oddzialtywanie z miejscowa cywilizacja,
modyfikujac wierzenia i obyczaje tych ludéw. Zdaniem niektorych uczonych owa
ptynnos¢ i przystosowalno$¢ doktrynalnej podstawy buddyzmu jest jego najwigksza
stabos$cig (...) wilasnie z tej przyczyny buddyzm w Indiach zostal ostatecznie wchioniety
przez triumfujagcy hinduizm, a w zetknigciu z lokalnymi kulturami sktaniat si¢ do

synkretyzmu.*

%6 P. Williams, Buddyzm Mahajana, ttum. H. Smagacz, Wydawnictwo A, Krakow 2000, s. 11-12.
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Gdy wuzywamy okreslenia ,japonski buddyzm”, mozna wnioskowaé, iz chodzi
o buddyzm charakterystyczny wylacznie dla Japonii, co bezwiednie wprowadza rozroznienie
na buddyzm krajowy i ten pochodzacy np.: z Chin czy Tybetu. Mozna réwniez zastanawiaé
si¢, czy ,,japonski buddyzm” jest jaka$ jego nowa szkota jak np.: mahajana czy shin. Sam
termin miatl jednak na celu nie tyle okreslenie jakiego$ nowego nurtu, a raczej podkreslenie, iz
buddyzm w Japonii istnieje. Japonczycy, ktorzy tak deklarowali swg przynalezno$é religijna,
postugiwali si¢ tym terminem nie tylko u siebie w kraju, ale rowniez w pewien sposob byli za

jego posrednictwem okreslani w innych krajach Azji.

Mozna si¢ zatem zastanawia¢, dlaczego 1 czy buddyzm japonski byt wyjatkowym,
odmiennym tworem, skoro potrzebny byt osobny termin dla jego okreslenia? Jak réwniez czy,
majac na uwadze jego synkretyzm, mozemy mowi¢ o czyms$ takim, jak ,,czysty buddyzm”,
czy moze powinni$my raczej zawsze mowic o ,,jakim$” buddyzmie: japonskim, chinskim itd.
W mysl stow, iz ,,tybetanskie powiedzenie mowi, ze tak jak kazda dolina ma swoj jezyk, tak

»57 nalezy raczej sklaniaé sie ku kazdorazowym

kazdy nauczyciel ma swoja doktryne
okreslaniu buddyzmu. Naturalnie, zacytowanej sentencji nie mozna traktowa¢ w sposob
dostowny, jednak doskonale pokazuje ona, w jaki sposob tworzyly si¢ nowe nurty buddyzmu.
Nauki w ramach poszczegdlnych szkét byly rozmaicie interpretowane przez pokolenia
mistrzow, co prowadzito do wielosci stanowisk. Cho¢ cel, do ktorego buddysci dazyli,
pozostawal niezmienny, to dazenie do niego wigzato si¢ ze znalezieniem bardzo osobiste]
Sciezki®®. Warto réwniez wspomnie¢ o pewnych réznicach ktore choé maja podioze
w interpretacji nauk Buddy, istnieja na poziomie zarzadzania. Wszyscy mnisi podlegaja
klasztornym regutom. Poszczegdlne szkoty uchwalily rozne reguty na skutek schizmy, ktorej
nie nalezy jednak traktowa¢ w znaczeniu terminologii chrzescijanskiej, gdyz jak pisze
Bechert podzielenie (samghi) nie wynika z réznic w pojmowaniu nauk, a jedynie z ro6znic
w dyscyplinie klasztornej. Roznice na poziomie doktrynalnym nie stanowily podstawy do
schizmy, a zmiany w rozumieniu nauk Buddy mogly nastagpi¢ w pozniejszym czasie jako np.:
reakcja na zmiany w dyscyplinie. Interpretacja stow Buddy byla subiektywna, co prowadzito

do tego, iz w obrebie jednego klasztoru mogli zy¢ przedstawiciele réznych spojrzen.

57 Tamze, s. 11.

Analogiczna praktyka zalecana byla w tradycji niektorych szkot mistycznych judaizmu. G. Scholem,
Mistycyzm zydowski, (ttum.) 1. Kania, Czytelnik, Warszawa 1997, s. 127 - 129; Menachem Mendel z Kocka,
jeden z nauczycieli chasydzkich, wyrazit to wprost: ,,Zty to Bog, do ktorego prowadzi tylko jedna droga”, za: M.
Buber, Gog i Magog. Kronika chasydzka, (thum.) J. Garewicz, PWN, Warszawa 1999, s. 84.
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Warunkiem wspolnej egzystencji bylo zachowywanie regut ustanowionych dla zachowania
porzadku. Wyjatkiem byla szkola sautrantika ktora nie skupiala mnichow

w klasztorach, a zatem nie podlegali oni klasztornym regutom.

Inoue nie byl mnichem, a §wieckim wyznawcg buddyzmu mahajany (nalezal do szkoty
czystej ziemi ktoéra jest jedng ze szkot buddyzmu mahajany). Trudno precyzyjnie okreslic,
w jakich okolicznos$ciach powstatl ten nurt, jednak przez niektérych badaczy, jak Akira
Hirakawa akceptowany jest poglad, iz ogromny wktad w jego formowanie si¢ mieli wtasnie
$wieccy wyznawcy. Wedhig Hirakawy®® mahajana ma swe zrodla w zakonie bodhisattwow
ktory skupiat w sobie nie tylko osoby wyswigcone, ale réwniez $wieckie. Swieccy wyznawcy
zarzadzali stupami czyli kopcami zawierajacymi relikwie ktore utozsamiane byly z Budda.
Kult roztaczajacy si¢ wokot stup byt pewng alternatywa dla tych, ktorzy chcieli skupi¢ si¢ na
religii, a nie dziatalno$ci klasztoréw ktorych priorytetem czesto nie bylo dazenie do
o$wiecenia, a dazenie do zaspokajania wlasnych potrzeb®. Wiele mahajanskich sutr jak Sutra
Wimalakir czy Bhadramajakarawjakarana podkre§la role oséb $wieckich. Plynie z nich
przekaz, iz nie trzeba wies¢ zycia mnicha aby moéc podaza¢ Drogg Buddy. Cho¢ niewatpliwie
osoby nie zyjace w zakonie przyczynity si¢ do rozwoju buddyzmu mahajany, twierdzenie, 1z
byli oni gtéwna sita napedowa spotyka sie z krytyka, opierajaca si¢ takze na analizie sutr.
Gregory Schopen wykazuje®, iz zrodel mahajany powinnismy raczej szuka¢ w kulcie ksiag,
a nie stup; natomiast osobami ktére wptacaty darowizny na rzecz mahajanczykow byli
najczesciej mnisi z innych klasztorow. Rowniez Williams jest sceptyczny w odniesieniu do
twierdzen Hirakawy, jednak w swej argumentacji posuwa si¢ dalej niz Schopen i1 zupetnie
odzegnuje si¢ od zrddet Swieckich, powolujac si¢ na sutr¢ Pratjutpanna ktora swa trescig
wskazuje na ruch klasztorny®?. Twierdzenie to moze dodatkowo potwierdzi¢ fakt, iz
przeobrazenia buddyzmu prowadzace do powstania nowej szkoly zawsze odbywaly si¢

w obrebie klasztoru, a potem trafiaty do $wieckich wyznawcow.

59 A. Hirakawa, The Rise of Mahayana Buddhism and its Relationship to the Worship of Stupas, Tokyo
Bunkyo 1963, s. 93.

60 S. Shizuka, Review Article: The Mahaparinirvana Sutra and the Orgins of Mahayana Buddhism,
“Japanese Journal of Religious Studies” nr 26, 1999.

61 G. Schopen, Figmentsand Fragmentsof Mahayana Buddhism in India: More Collected Papers,
University of Hawaii Press, Honolulu 2005, s. 154.

62 P. Williams, dz. cyt., s. 36-38.
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Jak wykazuje Williams. udzial osoéb $wieckich w tworzeniu si¢ nowych zatozen
doktrynalnych byt mozliwy, cho¢ w pewnym sensie niebezposrednio. Buddyzm zezwala
osobie §wieckiej na tymczasowe uzyskanie statusu mnicha, jak rowniez powrdt mnicha do
zycia $wieckiego®. Ta swoistego rodzaju chwilowa przemiane nazwalabym ,,plynno$cia
stanOw” 1 to ona sprawia, iz rozdziat miedzy osobami swieckimi a mnichami nieostry, inaczej
niz np.: w przypadku chrzescijanstwa, gdzie cho¢ wystepujg tzw. klasztory $wieckie, to
przynalezno§¢ do nich poza pewnymi wyrzeczeniami wynikajagcymi ze zlozonego
przyrzeczenia, nie zmienia zycia $wieckich mnichéw. Sednem jest w tym przypadku
»przyrzeczenie czystosci jest to wszystko, co obejmuje ta cnota (...) Podobnie przyrzeczenie
ubostwa nie oznacza konieczno$ci rezygnacji z posiadania dobr materialnych na wihasnos¢.
Natomiast chodzi tu o zycie w duchu wyrzeczenia i umartwienia, a nade wszystko w nadziei,
zaufaniu Bogu i wewngtrznej wolno$ci. Z kolei materig przyrzeczenia postuszenstwa jest to,
co prawowita wladza natozy zgodnie z duchem i zakresem Reguty zycia”. W przypadku
buddystow nalezy natomiast mowi¢ o petnoprawnym uczestnictwie w zyciu zakonnym, przez

co rozumiem nie tylko pobyt w zakonie, ale poddanie si¢ winaji oraz zmiang statusu.

Réznorodno$¢ doktrynalna jak réwniez sam charakter buddyzmu miaty pewne
konsekwencje: poszczegdlne zwroty nigdy nie odnoszg si¢ do tego samego zjawiska. Zwroty,
ktérych uzywamy nie zawsze wyrazaja t¢ sama rzecz. Badania nad buddyzmem czgsto
koncentruja si¢ na ukazaniu réznic w zatozeniach poszczegélnych szkol, czy tez prob ich
definiowania. Proba zdefiniowania szkoty, cho¢ w pewien sposdb zapewne zapoznaje nas
z jej zatozeniami, daje poznanie pozorne, gdyz o ,,prawdziwym buddyzmie” tzn. 0 tym co
stanowi jego sedno nie sposéb moéwic. Chcgc opisa¢ buddyzm w najlepszym razie mozemy
odwotaé sie do paradoksu stworzonego przez Kitard w ktorym A=A i jednocze$nie A#A®,
lub tez do mysli Inoue®®, u ktorego wyréznione zostaja sfery przyjmujace ksztattem
kartezjanski dualizm. Sedno buddyzmu w kontek$cie poznania tkwi w niepoznawalnosci.
Stowa sg ogodlnikami, ktére pomagaja si¢ komunikowaé i1 obrazowaé dostepne naszym

zmystom byty, jednak wnikliwe spojrzenie daje pewno$¢, iz wprowadzaja one w bilad.

63 Tamze, s. 38-39.

64 P. Chmielinski, Swiecki Zakon Karmelitéw, niedziela.pl/artykul/3870/nd/Swiecki-Zakon-Karmelitow,
12.01.2020.

65 A. Kozyra, Filozofia nicosci Nishidy Kitaro, Nozomi, Warszawa 2007, s. 47.

66 T. Makio, On the Philosophy of Inoue Enryo, “International Enryo Inoue Research” nr 1, 2013,
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Zaktadajac postmodernistyczng dekonstrukcje jezyka, i tak nie jesteSmy w stanie dotrze¢ do
istoty bytu czy tez pozna¢ pelnego zakresu znaczeniowego poszczegolnych terminéw — w tej

kwestii istnieje zbiezno$¢ migdzy Inoue jak i wieloma myslicielami zachodnimi.

Umiejetno$¢ dostrzezenia ,,jezykowej nieprawdy” moze utatwi¢ dotarcie do tej czesci
rzeczywistosci, ktéra jest okreslana jako niepoznawalna. Medytacja wgladu umozliwia
dotarcie do istoty rzeczy samej w sobie, lub innymi stowy, ,,ujrzenia rzeczy takimi, jakimi sa
naprawde”®’. Zrozumienie bedace nastepstwem uwolnienia sie od fatszu i dotarcia do istoty
wszechrzeczy umozliwia cztowiekowi wyzwolenie si¢ nie tylko od egoistycznych zachowan,
ale przede wszystkim umozliwia przerwanie procesu reinkarnacji, bedacego wynikiem
tkwienia w falszywym ogladzie, ktory prowadzi do egoizmu (budowanego na ztudzeniu ja
oraz ulegania popedowi woli®®) i cierpienia. Cho¢ dazenie do wyzwolenia jest gtéwnym
celem, buddysci poddaja analizie zarowno ludzi jak i wszystkie otaczajace przedmioty, aby
wykazaé fatsz tkwigcy w ludzkim postrzeganiu. Rozwazania Inoue byly zatem podyktowane
pewnym schematem ktory jawi si¢ w wyniku nawet szczatkowego zapoznania si¢ z koncepcja
buddyzmu. Inoue podobnie jak w pozniejszym czasie Kitard nie odnosit si¢ zatem do catosci
koncepcji poszczegdlnych zachodnich filozofow, gdyz niektore tezy nie wpisywaly sig
w zalozenia buddyjskie. Inoue swe rozwazania na temat buddyzmu, filozofii i religii
prowadzit nie okreslajac do ktorej ze szkot si¢ odnosi, zatem mozemy wnioskowaé, iz chodzi

mu o buddyzm w og6le®.

O ile sam buddyzm byt w Japonii znany i praktykowany juz od VI w., tak okreslenie
,buddyzm japonski” jest stosunkowo nowym konstruktem, gdyz pojawia si¢ dopiero w epoce
Meyji. W XIX w. Japonczycy w obliczu licznych przemian stangli przed koniecznoscia
ponownego zdefiniowania swej tozsamosci, jak rowniez odnalezienia si¢ na scenie
miedzynarodowej. Wskutek zetkniecia si¢ z tetsugaku (takim terminem okreslano filozoficzng

mysl zachodnig) powstaty trzy stanowiska:

1. Uznajace, ze mysl zachodnia przewyzsza wschodnig, w tym réwniez japonska;

67 P. Williams, dz. cyt., s. 13.

68 Artur Schopenhauer okreslat ten fatszywy oglad zasfong Mai; A. Schopenhauer, W poszukiwaniu
maqdrosci Zycia: Parerga i Paralipomena, przekt. J. Garewicz, PWN, Warszawa 2002, s. 626. .

69 Na korzy$¢ tej tezy moze $wiadczy¢ rowniez fakt, iz Inoue nalezat do szkoty ktora uznawata nauki

wszystkich Buddow, w kwestii rytualnej natomiast modlitwy kierowano do Buddy Amity
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2. Negocjacyjne, w ktorym starano si¢ pogodzi¢ mysl japonska z zachodnig. Proba ta
zaowocowala miedzy innymi powstaniu hasel promujacych westernizacj¢ w epoce

Meiji ,,Japoniska dusza — zachodnie know how”;
3. Odrzucajace wszelkie wptywy zachodnie .

W odniesieniu do buddyzmu Japonczycy zajmowali jedno z dwéch stanowisk: pierwsze
wyjasnialo, czym jest tzw. ,duch japonski” 1 doprowadzato do jego konfrontacji
z buddyzmem. Argumentacja w tym przypadku przybierata taki ton, aby pod kazdym
wzgledem buddyzm byt zgodny z tym, co rozmoéwca rozumiat pod pojeciem ,,duch japonski’;
drugie stanowisko polegato na wnikliwej analizie buddyzmu od jego pojawienia si¢
w Japonii, az do konca epoki Edo. Badania historii buddyzmu prowadzone byty m.in. pod
katem analizy jego zwigzku z panstwem. Wynik kwerendy uwypuklal np.: wsparcie panstwa
przez buddystow i ich zaangazowanie w sfer¢ polityczna, co pozwalato na wyprowadzenie
twierdzenia, iz buddyzm w Japonii nie byt religia czy tez filozofig niezwigzang z krajem’?.
Koncowy wniosek ma w sobie wiele slusznosci, gdyz wiele wydarzen, zwigzanych ze
wspieraniem lub zwalczaniem buddyzmu mialy charakter panstwowy, a kazde kolejne
wydarzenie prowadzito do daleko idacych nastgpstw. Sacrum i profanum bylo ze sobg $cisle
powigzane, tak wigc losy buddystow, ktorzy angazowali si¢ w polityke dyktowaty losy
panstwa. Stanowisko wykazujace powigzanie buddyzmu z panstwem japonskim jest jednak
niekompletne, gdyz wskazuje wylacznie na te momenty historyczne w ktorych widoczne bylo
pozytywne nastawienie wtadz do mnichéw, pomijano natomiast te wydarzenia historyczne,
ktore dotyczyly pogroméw buddystéw. Wybidrczos¢ w historiografii nie jest jednak czyms§
nowym 1 wlasciwym jedynie Japonczykom. W Polsce rowniez mozemy odnalezé wiele
przyktadow na to, jak pisanie historii uzaleznione byto od stanowiska politycznego badacza.
Mimo wszelkich historycznych komplikacji w relacji panstwo — buddyzm nie mozna jednak
swobodnie mowi¢ o ,japonskim buddyzmie” jako o odrebnym nurcie, powolujac si¢
wylacznie na histori¢ buddyzmu, gdyz juz w pierwszym zdaniu bedziemy musieli przyznac,

iz buddyzm byt religia obcg, ktéra przywedrowata najprawdopodobniej z Chin’2. Okreslenie

0 G. Kopf, The Modern Buddhism of Inoue Enryo, , International Inoue Enryo Research” nr 1, 2013, s.

27.

n Tamze , s. 27.

72 Badacze nie sa w tej sprawie jednomyslni. Literatura niekiedy wskazuje, iz gtdwnym Zrodlem jest

Korea.
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,buddyzm japonski” wymaga szerszych analiz i wykazania tych cech, ktére sg specyficzne
wylacznie dla japonskiego buddyzmu. Stworzenie katalogu wlasciwosci nalezacych
wylacznie do buddyzmu japonskiego jest jednak niemozliwe ze wzglgdu na réznorodnosé
szkot, jak rowniez roznic wewnatrz szkot przynalezacych do tego samego nurtu. Cho¢ istnieja
pewne wspolne zatozenia wynikajace z doktryny, to poszczegolne klasztory same prowadzity
do ewolucji o czym pisatam juz wczesniej. Praktyka ta dotyczy nie tylko Japonii, ale i innych

krajow Azji, przez co buddyzm do tej pory nie zostat w peini zbadany.

Badacz czesto moze odnies¢ wrazenie, ze Inoue traktowat buddyzm nieco
instrumentalnie, gdyz byl to dla niego doskonaty $rodek aby wspiera¢ tradycjonalizm
1 przeciwstawia¢ si¢ powszechnej modernizacji. Paradoksalnie jednak Inoue dziatat wiasnie
wedtug nowych, shintoistycznych wytycznych panstwowych. Jego mysli w duzej mierze
wyrazone zostaly terminologia zaczerpnigta z Zachodu, cho¢ w mys$l swoich pogladow
powinien pisa¢ jezykiem, ktory wiele lat pdzniej Murakami nazwie jezykiem skostniatym.
Propagowanie filozofii i koncepcja czterech medrcow’, ktorzy wspolnie mieli tworzyé
koncepcje filozofii kompletnej rowniez nie $wiadczg o tym, aby Inoue szukat najlepszej drogi
do zachowania dawnego porzadku. Jego postawa raczej wynikata ze stopniowego zatracania
si¢ Japonii we wptywach plynacych z Zachodu. Cho¢ modernizacja czy przemiany
spoteczenstwa mogly wzbogaci¢ i unowoczes$ni¢ kulture japonska, to w odczuciu czesci
owczesnych tradycjonalistow 1 konserwatystow istnialo niebezpieczenstwo tak glebokich
przemian przede wszystkim $wiadomosciowych, iz wraz z uptywem czasu 1 nastaniem
kolejnych pokolen, Japonczycy mogliby sta¢ sie¢ kopig Europejczykdéw czy Amerykandw.
Buddyzm w tym wypadku stanowit (doktadnie tak jak w przesztosci) srodek do
przeciwstawiania si¢ szkodliwym elementom naplywowym. Przede wszystkim buddyzm
zostal przedstawiony jako religia ,racjonalna”, zgodna z dotychczasowymi odkryciami
naukowymi. Celem takiego przedstawienia bylo przeciwstawienie si¢ innej religii
naptywowej — chrzescijanstwu. Nieche¢ do chrzescijanstwa wynikata nie tylko z odmiennos$ci
jego zatozen czy monoteizmu, ale rowniez ze wzgledéw ekonomicznych. Zaréwno buddysci
jak 1 shintoi$ci mieli ogromny wptyw na polityke panstwa, co przekladalo si¢ na wplywy
ekonomiczne. Chrzescijanstwo jawilo si¢ Japonczykom jako religia bezkompromisowa,

dazaca do zagarnigcia wpltywow 1 by¢ moze wykorzenienia shinto oraz buddyzmu i cho¢

& Wedtug Enryo Inoue pewne elementy mysli Sokratesa, Kanta, Buddy i Kartezjusza mogtyby stworzy¢

tzw. filozofi¢ kompletna.
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podejmowano proby powigzania chrzescijanstwa z shinto (czego $wiadectwem jest historia
taczaca Jezusa z Japonia i shintoistycznymi mnichami)’®, nie zakonczyty si¢ one sukcesem na
szersza skale. Buddyzm miat rowniez by¢ (w przeciwienstwie do chrzescijanstwa) religia
zgodna z odkryciami nauk $cistych. Inoue nie podaje jednak zadnych przyktadow, w ktorych
miejscach ta zgodno$¢ by si¢ przejawiala. Dzialania Inoue zwigzane z ,,westernizacjy”
intelektualng buddyzmu japonskiego odczytuje jako prob¢ wzmocnienia pozycji buddyzmu
wobec chrze$cijanstwa, ktore oprocz kwestii duchowych mialo niezwykle rozwinigta
filozofi¢. Buddyzm jako religia posiadajaca w sobie element racjonalny byla przeciwstawiana
chrzescijanstwu, w mniemaniu Inoue opartemu jedynie na emocjach wyznawcoé4w. Ponadto
buddyzm mimo swej burzliwej historii, postrzegany byt przez wielu Japonczykow jako nie
podlegajacy dyskusji, istotny i nieodzowny element kultury. Mozna by polemizowa¢ z tym
twierdzeniem, jednak majac na uwadze fakt, iz buddyzm przenikngt w glab shinto, jak
rowniez wptywal na strukture spoteczna, to rzeczywiscie byl nierozerwalnie potaczony
z Japonia, o czym paradoksalnie $wiadcza wielokrotne, nieudane proby oczyszczenia shinto
z elementéw buddyjskich czy tez rownie nieudane proby jego wykorzenienia z zycia

Japonczykow.

Warto réwniez w tym miejscu wspomnie¢, ze zaroOwno Inoue jak 1 wielu innych
myslicieli okresu Meiji buddyzm traktowali jako lekarstwo na wszelkie bledy koncepcji
modernizacyjnych, ktore prowadzity do sekularyzacji, w ich przekonaniu zbg¢dnej, a nawet
szkodliwej. Szkodliwo$¢ rozdzialu religii 1 panstwa, w tym wypadku japonskiej sceny
politycznej 1 buddyzmu, mozna rozpatrywa¢ zarowno w kwestii ekonomicznej, jak
I obyczajowej. W historii Japonii buddysci ze wzgledu na dobre wyksztalcenie niemal od
poczatku swej obecnosci zajmowali stanowiska urzednicze na dworze cesarskim. Ich
przydatnos¢ w dosy¢ krotkim czasie doprowadzita do sympatii ze strony nie tylko dworu, ale
i wielu moznych. Gdy zezwolono na budowe $wiatyn, te uzyskiwaty poparcie wsrdod gorzej
sytuowanych Japonczykéw, gdyz buddyzm dawat wytchnienie. Bogacenie si¢ i rosnace
wptywy mnichéw buddyjskich prowadzity do sprzeciwu shintoistow, ktérzy z tej racji, iz
shinto to religia rodzima, chcieli mie¢ wigkszy wptyw na polityke i wiekszy udziat w dostegpie
do $rodkéw ekonomicznych. Analizujac histori¢ Japonii dostrzezemy czeste spory miedzy

tymi dwiema grupami wyznaniowymi, gdzie podlozem byta wlasnie walka o zwigkszenie

" P. B. Clarke, J. Somers, (red.), Japanese New Religions in the West, (red.) Routledge, New York 1994,
s. 96.
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stanu posiadania. Naturalnie oficjalnym powodem sporow, a nawet walk zawsze byly
kontrowersje o charakterze wyznaniowym. Nawet w okresach, kiedy podejmowano dziatania
majace wykorzeni¢ buddyzm (np.: okres dziatalno$ci Ody Nobunagi), posrednio zawsze
wywieral on wplyw na sprawowang polityke. To wtasnie nieche¢ do buddyzmu pozwolita
przez pewien okres rozwija¢ si¢ chrzescijanstwu. Aby umniejszy¢ wpltywy mnichow,
zezwolono wczesnym chrzescijanom na dzialalnos¢ duszpasterska, gdyz doktryna buddyjska
stawala w sprzeczno$ci z zatoZeniami chrze$cijanstwa’. Wptywy o charakterze obyczajowym
posrednio wylaniaja si¢ z wplywoéw na poziomie politycznym. Panstwo zarzadzane przez
buddystow bylo prowadzone w oparciu o buddyjskie nauki. Cho¢ mozna w tym miejscu
zarzuci¢ falszywo$¢ tezy argumentujac, iz przez wieki cata administracja byta prowadzona
wedtug stylu konfucjanskiego, to musimy dostrzec, iz byl to jedynie sposéb zarzadzania,
a decyzje byly podejmowane zgodnie z wolg rzadzacego. Niepotrzebne s3 tu rozwazania na
temat tego, na ile mozemy moéwi¢ o niezalezno$ci wiadcey. Istotne jest, ze bez wzgledu na to,
czy dana decyzja byla rezultatem namystu wtadcy, czy tez podszeptem ze strony doradcow to
postanowienia niemal zawsze uwzgledniaty buddyjska $ciezke. Majac na uwadze historig, dla
wielu reformatoréow 1 filozofow okresu Meiji buddyzm byt gwarantem wlasciwego

funkcjonowania panstwa, a sekularyzacja jawila si¢ jako ogromny btad.

Omawiajac stosunek Inoue do chrzeécijanstwa nie moge jednak pominaé faktu, iz
mysliciel wykazat si¢ pewnag niekonsekwencja. Z jednej strony mowit o zagrozeniu dla
panstwa, z drugiej jednak strony powolujac si¢ na buddyzm mahajany ktory zawierat w sobie
tzw.: emocjonalny czynnik religijny charakterystyczny zwlaszcza dla szkoty wywodzacej si¢
z mahajany - czystej ziemi oraz racjonalny czynnik ,drogi $wietosci”’® wnioskowat, iz

chrzescijanstwo mogtoby by¢ czescig buddyzmu.

Koncepcja Inoue byta nie tylko proba przetozenia rozwazan na temat buddyzmu na
filozoficzne kategorie zachodnie, ale miala réwniez podloze o charakterze politycznym.
Nawet w rozwazaniach buddyzm - filozofia 1 religia pojawia si¢ kwestia buddyzmu jako
elementu systemu panstwowego. Zaangazowanie w polityke jest zwlaszcza widoczne przy

probach okreslenia czym jest ,jednos¢” np.: tego co absolutne i relatywne. Termin ten

s N. F. McMullin, Oda Nobunaga and the Buddhist Institutions,
open.library.ubc.ca/cIRcle/collections/ubctheses/831/items/1.0094163, 23.13.2019.
" G. Kopf, The Modern Buddhism of Inoue Enryo, ,,International Inoue Enryo Research” 2013,

nri,s. 29.
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w doktrynie buddyjskiej pojawia si¢ czesto, mozna nawet zaryzykowac stwierdzenie, iz jest to
jeden z podstawowych terminéw ktérym postuguja si¢ buddysci. Inoue wprowadza do swych
rozwazan jedno$¢ rownosci i dyskryminacji. Ives twierdzi, iz zabieg ten mial na celu
usprawiedliwienie ~ wojny 1  dyskryminacji, jednakze mozna réwniez mowic
o poznawcze] funkcji jaka daje cztowiekowi ,,wnikliwos$¢”. Wobec wieloznacznos$ci zaréwno
japonskiej jak i buddyjskiej terminologii oraz miejscami niejasnych intencji Inoue trudno jest
prowadzi¢ rozwazania na temat rzeczywistych znaczen poszczegélnych fraz. Niewatpliwie
cata mysl Inoue przeniknigta jest elementami narodowosciowymi co pozwala na wysunigcie
wnioskoOw pozwalajacych na interpretacje pism przez pryzmat zaangazowania politycznego
mysliciela, jednak nie nalezy przy tym =zapomina¢, o buddyjskim nacechowaniu
poszczegolnych terminow. Takie spojrzenie na jedno$¢ rownosci i dyskryminacji pozwala
z jednej strony dostrzec zaangazowanie polityczne, przy jednoczesnym wykazaniu pewnych
buddyjskich prawd. Mozemy tu ponownie nawigza¢ do Kitard ktéry mowit o jednoczesnej

afirmacji i negacji’’ i w ten sam spos6b interpretowaé zapis poczyniony przez Inoue.

Na poczatku rozdzialu zarysowana zostata koncepcja buddyzmu jako potaczenia filozofii
1 religii. Inoue wielokrotnie postuguje si¢ okresleniem ,,filozofia buddyjska”, pod takim
tytulem pojawia si¢ rowniez krotkie pismo. To wilasnie rozwazania w tym dziele daja
podwaliny pod metod¢ analiz szkoty Kioto czyli doprowadzenie do syntezy nauk buddyjskiej
1 filozofii akademickiej. Bez wzgledu na to, czy badacze zajmujacy si¢ historig filozofii
okresla Inoue pierwszym japonskim filozofem czy tez nie, nie mozna zaprzeczy¢, iz to on

rozpoczal dialog migdzy mysla Zachodu i Wschodu.

77 A. Kozyra, dz. cyt
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Rozdzial 11
Filozofia japonska

Podobnie jak w wypadku ,,buddyzmu japonskiego” w literaturze przedmiotu’® mozemy
odnalez¢ termin ,,japonska filozofia”. Okreslenie to zwtlaszcza dla badacza zachodniego nie
jest niczym niezwyktym choéby ze wzgledu na fakt, iz bardzo czgsto méwigc o mysli
japonskiej uzywamy tego okreslenia, jednak takie ujecie dla wielu Japonczykow bedzie
ogromnym btedem, gdyz jak twierdzil jeden z najwigkszych myslicieli epoki $wiattych
rzagdow Nakae Tokusuke ,,0d starozytnos$ci do dnia dzisiejszego, w Japonii nigdy nie bylo
filozofii”’®. Wedtug Nakae ,,japonska filozofia” to jedynie interpretacja tekstow Konfucjusza,
czy tez analiza dorobku kulturowego. Jedynymi osobami ktore wedlug mysliciela wykazaty
si¢ pewng kreatywnos$cig w probie stworzenia nowych koncepcji byli buddysci, jednak padli
oni ofiara ograniczen religijnych. Nawet najbardziej uznani japonscy mysliciele jedynie
powtarzali wybrane koncepcje filozoficzne przybyle do Japonii z Europy. Stanowisko

Nakaego wynikato z kilku faktow:

. Przyktadem sg takie pozycje jak: H. G. Blocker, Filozofia japoriska, (ttum.) N. Szuster, WUJ, Krakow

2008; H. Nakamura, Systemy myslenia ludow Wschodu: Indie, Chiny, Tybet, Japonia, (red.) P. P. Wiener, WUJ,
Krakow 2005; 1. Tomonobu, In Search of Wisdom. One Philosopher’s Journey, International House of Japan,
Tokyo 2004.

& H. G. Blocker, C. L. Starling, Japanese Philosophy, State University of New York Press, New York
2001, s. 1.
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1) W historii Japonii (az do epoki Meiji) nigdy nie bylo odrebnej dziedziny jak filozofia.

2) Wszelkie koncepcje mialy najczesciej charakter uzytkowy czego doskonalym

przyktadem jest cho¢by konfucjanizm.

Poszukiwanie prawdy dla niej samej, poszukiwanie pierwszej przyczyny byly
Japonczykom obce. Cho¢ mozemy doszukiwaé si¢ elementéw filozoficznych w buddyzmie,
mialy one nieco inny, gdyz takze bardzo pragmatyczny wymiar. Nakae na jednej
z konferencji naukowych zapytany o filozofi¢ japonska odpowiedzial ,Nie ma czego$
takiego; wszystko zostato zaimportowane, jest imitacja”®’. Postrzeganie filozofii na sposob

akademicki uniemozliwiato uznanie mysli japonskiej za filozofie.

Cho¢ na Zachodzie pisma poswigcone japonskiej klasyfikowane sg jako filozoficzne,
wielu poddawato w watpliwosc¢ iz jest to stuszne, gdyz tres¢ tych publikacji moglaby znalez¢
si¢ w dziatach takich jak: kulturoznawstwo czy tez literatura. Tu wchodzimy na teren dosy¢
grzaski: wydaje sig, ze w Japonii zostat przyswojony bardzo ograniczony poglad na to, czym
jest filozofia®l. Do tego w czasie, gdy ,,import” nastapit, poglad ten byt juz w Europie mocno
kontestowany, a w USA wrecz ignorowany. Kontestacja zachodnia byla wielokierunkowa.
Zaczynajac od Pascala i Montaigne’a, przez Encyklopedystoéw, Rousseau, Locke’a do
Kierkegaarda 1 Nietschego, trwa przeorientowywanie filozofii tak, aby mogla si¢ ona
zajmowac tym, co pozniej znalazto swojej miejsce w refleksji nad kulturg i w obszarze
dyscypliny ,,kulturoznawstwo™: zwiazki pomie¢dzy antyczng tragedia i muzyka, pochodzenie
moralnos$ci, program samowychowawczy (Nietzsche); ,,politologii”: pochodzenie instytucji
spotecznych, zasady racjonalnego rzadzenia (Rousseau, Locke); ,,religioznawstwie”: analiza
doswiadczenia religijnego, krytyka instytucjonalizacji religii (Pascal, Kierkegaard,

Nietzsche); psychologii: uczucia matzenskie, zasady uwodzenia (Kierkegaard).

Cze$¢ tych rozwazan otrzymala znakomita forme literacka (Montaigne, Pascal,
Kierkegaard); cze¢$¢ wprost prowadzona byla w formie powiesci (Rousseau, Diderot,

Montesquieu). Problem w tym, ze do konca XIX w. nie istnialy politologia, socjologia,

80 Tamze.

81 Jak wykaze pozniej Enryo Inoue promowat filozofi¢ jako podstawe wszelkiego rozwoju, jednak
ograniczono$¢ rowniez wspotczesnego spojrzenia na filozofi¢ japonska sugeruje, ze cho¢ Inoue dokonat
adaptacji mysli zachodniej, to nie stworzyt obrazu czym filozofia jest i co umozliwitoby stworzenie pewnego

obrazu filozofii narodowej.
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religioznawstwo czy kulturoznawstwo; a psychologia byta w zalgzku. Cigzy nad tym obrazem
filozofii nieszczg¢sny duch niemieckiego idealizmu — jednego z kierunkéw, ktory bynajmniej
nie byl calg filozofig; i cigzy duch anachronizmu, kazacy doszukiwaé si¢ wzorca
idealistycznego w przeszlosci, takze tam, gdzie go nie ma — arystotelesowskie Etyki, tak
samo, jak platonskie Parnstwo oraz Prawa, podobnie, jak Ksigze Machiavellego czy Dwa

traktaty o rzqdzie Locke’a sg zorientowane jak najbardziej pragmatycznie.

Watpliwos$ci na temat istnienia filozofii w Japonii wynikaty z historii. Filozofia byla
jednym z elementow przyswajania tzw. zachodniego stylu zycia w okresie Meiji. Pisma
najwazniejszych europejskich filozofow byly traktowane jako element westernizacji. Pod
wplywem naptywu obcej mys$li Nishi Amane zaproponowat termin, ktoéry miat okresla¢
filozofi¢ europejska — tetsugaku. Termin tetsugaku to skrocona forma stowa Kitetsugaku na
ktore sktadaty si¢ dwa znaki kanji znaczace dostownie ,nauka poszukujaca madrosci”®.
Pierwszymi nauczycielami filozofii byli naturalnie obcokrajowcy zaproszeni przez wladze,
aby zapoznali Japonczykow z Platonem, Arystotelesem, Kartezjuszem itd. Nauczyciele innej
narodowosci umocnili w studentach poczucie, ze filozofia jest specyficzng nauka

charakterystyczng dla Zachodu, jak réwniez jednym z krokéw aby doréwnaé rozwinigtej

Europie.

W przeciwienstwie do Japonii Chiny doskonale poradzily sobie z przyswojeniem
1 rozwojem filozofii, mimo iz poczatkowo filozofia postrzegana byla jako twor wczesniej
nieobecny w Chinach, specyficzny wytacznie dla krajéw Zachodu. Za sprawa wizyty Deweya
I Russella spojrzenie na filozofi¢ (chin. zhe xue) zmienito si¢. Filozofia z nauki przeistoczyta
si¢ w dziedzing moOwigcg o spojrzeniu na $wiat, wartosciach wyznawanych w okreslonych
kulturach. Za sprawg takiego zdefiniowania filozofii Chinczycy dostrzegli podobienstwa
mie¢dzy droga Zachodu i Wschodu. Pisma Konfucjusza zostaly (wobec nowego spojrzenia na
filozofi¢) uznane za pisma o charakterze zhe xue. Filozofia jako ,.ekspresja wartosci
kulturowych”® zaczela by¢ rozpowszechniana w Chinach od 1923 roku®. Odebranie zhe xue
naukowos$ci wynikato z prostego faktu - braku mozliwosci weryfikacji w oparciu o badania

naukowe idei gltoszonych przez poszczego6lne koncepcje. Tu z kolei mamy dosy¢ specyficzne

82 H. G. Blocker, C. L. Starling, dz. cyt., s.3.
83 Tamze s. 4.
84 Pisma uwazane w Chinach za filozoficzne w Europie przypisywane byly do tej kategorii znacznie

wczesniej, na przetomie lat 70 i 80 drugiego stulecia.
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rozumienie nauki — jednoznacznie pozytywistyczne i ignorujace specyfike Kulturwissenschaft
(niem. kulturoznawstwo) oraz Geisteswissenschaft (niem. nauki o duchu), a chinskie
podejscie znakomicie miesci si¢ w obu tych typach. Poszczegdlne idee byly jednak przydatne
jako narzedzie do zrozumienia warto$ci obecnych w roéznych kulturach, tak wiec do
zrozumienia ,,ducha” narodéw. Filozofia byta rozumiana jako ,,granica kultury i kulturowy

85 Mimo ze japonski termin tetsugaku wywodzit si¢ z chifiskiego terminu zhe

drogowskaz
xue, nie byl rozumiany w ten sam sposob. Na fakt ten wptynely reformy ery Meiji i odejscie
od stricte konfucjanskiego systemu nauczania. Powszechna westernizacja sprawita, iz VII

wieczne inspiracje i rozwigzania zaczerpnigte z Chin przestaly by¢ aktualne.

Podczas gdy tradycja chinska opierata si¢ wptywom krajow zachodnich®, Japonia
z zachwytem chionela 1 adaptowala nowe wzorce i cho¢ westernizacja nie przebiegata
w sposob bezproblemowy (o czym $wiadczg liczne protesty), stata si¢ ona niepodwazalnym
faktem. Zardéwno japonskie elity intelektualne przeprowadzajace reformy, jak i1 dziatacze
bronigcy tradycji nie zastosowali chinskich rozwigzan ktore stanowilyby pewien kompromis
0 charakterze modernistyczno-kulturowym poprzez ,,przyje¢cie zachodniej nauki i technologii
oraz zachowanie (i zreinterpretowanie) tradycyjnej chinskiej etyki i mysli spotecznej,

87 Japonia nie podazyta $ladami chinskimi w procesie

zwlaszcza konfucjanizmu”
modernizacyjnym, nie mozna rdwniez rzec, iz stata si¢ kopig krajow zachodnich. Za zastong
przemian staty cho¢by wielopokoleniowe zalezno$ci rodzinne, czy tez hierarchia klasowa.
Cho¢ wartosci wyznawane przez spoleczenstwo byly nadal takie same doszto do glebokich
przemian na poziomie spoteczno-politycznym. Niektorzy zwolennicy tzw. dawnego porzadku
mogliby stwierdzié, iz nastapilo odrzucenie tradycji japonskiej®®. Nawet jesli przyjmiemy ten
poglad za stuszny, japonscy uczeni nie mogliby stworzy¢ 1 spisa¢ nowej mysli o charakterze
filozoficznym odrywajac si¢ od przesztosci. Je§li zwrocimy uwage na to co wytania sie
z przemyslen europejskich myslicieli u Zzrodet zobaczymy zraniona dume¢ narodowa i probe

przywrocenia godnosci cztowiekowi®®.

8 H. G. Blocker, C. L. Starling, dz. cyt., s. 4

8 Opor trwat do czasu kiedy mysl zachodnia zostata zrekonstruowana i zaadaptowana jako ,,chinska
droga” m.in. przez Mao. Zob.: Classics in Chinese Philosophy: From Mo Tzu to Mao Tse-Thung, (red.) W.
Baskin, Open Road Media, New York 2014.

87 H. G. Blocker, C. L. Starling, dz. cyt., s. 5.

8 Glosy twierdzace, ze epoka Meiji stanowi koniec tradycyjnej Japonii obecne sa do dzis.

8 Zob.: Tamze, s. 10.
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Tworzenie nowych teorii pod wplywem nie tylko zranionej dumy, czy tez uczucia, ze
zostalo sie oszukanym nie jest wlasciwa jedynie Japonii®®. Wszystkie wielkie rewolucje
zaczynaty si¢ od niezadowolenia z panujacego porzadku. Zio$¢, zal i frustracja wywotana
niespetnionymi obietnicami dawanymi przez rzady czy tez patologie w s$rodowiskach
wyznaniowych potrafity rozbi¢ proponowane przez Sloterdijka banki gniewu i poprowadzic¢
thum ku rewolucjom majacym daé poczatek nowemu porzadkowi®. Czesto okazuje sie
jednak, ze 6w upragniony, wywalczony nowy porzadek z czasem rodzi nowe problemy

I stwarza nowe patologie.

Warto réwniez zaznaczy¢ istnienie nurtu myslowego charakterystycznego dla Japonii
ktéry mogliby$my okresli¢ mianem ,,filozofii zycia”. Jak jest mozliwe szczgécie o to pytali
juz starozytni Grecy, jednak gdy Grecy wyprowadzali rozmaite teorie, Japonczycy
sformutowali 1 wprowadzili w zycie zasady pozwalajace zy¢ spokojnie 1 szczeSliwie.
Japonska mysl zblizona byla do arystotelesowskiego ,,ztotego Srodka”. Filozofia stoicka nie
jest ,rozwazaniem o szcze$ciu” a praktyka. Roéznica lezy w zaangazowaniu politycznym —

Japonczycy nie angazowali si¢ w polityke (wyjatek to ksigze Shotoku i jego ,,Konstytucja”™).

Mozna zatem stwierdzié, iz poczatki filozofii japonskiej nastawione byly na praksis.
Istotnymi elementami zycia byta aktywnos$¢, przyjmowanie zycia ze spokojem, umiarkowanie
w oddawaniu si¢ uciechom, dbatos¢ o otoczenie, blisko§¢ z natura, wypetnianie

obowiazkow®

. Wiele nakazéw majacych da¢ w zZyciu szczeScie jest zblizonych do
europejskiego stoicyzmu. Brak nakierowania na teori¢ nie §wiadczyl zatem o braku filozofii,

a raczej o madrosci narodu ktory potrafit potaczy¢ zycie 1 filozofie.

Analizujac sposob w jaki postrzegano kwesti¢ istnienia (badZ nie istnienia) filozofii
japonskiej, mozna dostrzec rewolucyjne myslenie Inoue. Ukazanie elementéw buddyzmu

w kontekscie zachodnich rozwazan filozoficznych, nawet jesli stanowilo jedynie

%0 Doskonatym europejskim przyktadem jest m.in. dziatalno$¢ Jana Husa ktory napominat nie tylko ludzi,

ale rowniez kler u ktorego dostrzegat zaktamanie. W wyniku dziatalno$ci Husa powstaly dwa zwalczajace sig
obozy: kler ktory posadzat Husa o herezj¢, oraz jego zwolennicy dostrzegajacy, iz kosciot juz dawno zboczyt
z drogi ktérg powinien podazac¢. Rewolucja husycka to nic innego jak proba naprawienia pewnego porzadku.
Zob.: M. Malia, Lokomotywy historii. Zwroty w dziejach I ksztaftowanie nowoczesnego swiata, thum. M.
Grabowska-Rynska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 47-49.

ol P. Sloterdijk, Gniew i czas. Esej polityczno-psychologiczny, thum. A. Zychlifski, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2011, s. 162-163.
92 H. Garcia, F. Miralles, Ikigai. Japonski sekret diugiego i szczesliwego Zycia, ttum. K. Mojkowska, Muza

SA, Wrszawa 2017.
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reinterpretacje wybranych tez stanowito przelom w sposobie mys$lenia wielu Japonczykow.
Cho¢ to Kitaro uwazany jest za tworce japonskiej filozofii, to w moim przekonaniu
poczatkéw japonskiej filozofii akademickiej nalezy szukaé¢ znacznie wcze$niej - w mysli
Inoue ktéry pokazal w jaki sposdb mozna poprowadzi¢ japonska mysl, aby ta zblizyla si¢
swym ksztattem do filozofii zachodniej, przy jednoczesnym uchwyceniu kluczowych dla
kultury japonskiej elementow. Inoue zamkng w filozoficznej terminologii Zachodu wybrane
przez siebie elementy mysli Wschodu. Buddyzm w pewien sposéb zreinterpretowany byt
dzigki temu prostszy w odbiorze, gdyz nie opierat si¢ na niedopowiedzeniach i intuicyjnym
dazeniu do blizej nieokreslonego celu noszacym nazwe¢ oswiecenia. Skoro jednak buddyzm
miat by¢ w swej fenomenalnej czesci filozofia, nalezy przyjrze¢ si¢ w jaki sposéb Inoue

postrzegat filozofie.

Inoue za punkt wyjsciowy w swej koncepcji stawia twierdzenie, iz podstaw wszelkich
nauk powinni$my doszukiwac si¢ w filozofii. Stwierdzenie to stanowito nie tylko gtéwng teze
jego najwiekszych dziet, ale rowniez dalo podstawe do stworzenia Akademii Filozoficznej
(1887 r.). Inoue twierdzil, iz filozofia jest naukg ktora wsérdod wszystkich nauk zajmuje
najwyzsze miejsce. Tylko filozofia prowadzi do rozwoju 1 gdyby nie byla studiowana postep
w zadnej dziedzinie nie bytby mozliwy. Filozofia nie tylko poszukuje pierwszych zasad, ale
w wyniku swych dociekan ukazuje zasady funkcjonowania badanego zagadnienia. Filozofia
jest nauka bedaca podstawa innych nauk®®. Twierdzenie Inoue mozna rozumie¢ dwojako:
filozofia potrafi dotrze¢ do podstaw, zainspirowa¢ badaczy dzialajacych w obregbie nauk
Scistych; mozemy ja traktowac¢ jako dyscypling pierwotng wobec nauk $cistych, gdyz nauki
sciste sg jedynie jej nastepstwem. W rozumieniu Inoue filozofia determinuje prawa i zasady
wszystkich dziedzin ktore uznaje si¢ za filozoficzne np.: etyka, logika. Dziedziny te ksztattuja
zasady nauk np.: fizyki czy prawa. Filozofia powinna zosta¢ zatem postawiona w centrum
Swiata nauki jako ta nauka, od ktdérej wszystko si¢ zaczyna. Filozofia nie jest jedynie
poczatkiem, jest rowniez sitg napgdowa, warunkiem rozwoju cywilizacji. Propozycja Inoue
byta zgodna z dotychczasowym nurtem myslowym — modernizacja Japonii miata zostaé
przeprowadzona poprzez rozwigzania zachodnie, w propozycji Inoue gltownie przy
wykorzystaniu mysli filozoficznej. Spojrzenie to jest bardzo istotne z punktu widzenia pytania

o filozofi¢ japonska. Japonia mimo iz w poroéwnaniu z krajami europejskimi byta panstwem

% R. Shulzer, Inoue Enryo: A Philosophical Portrait, Suny Press, New York 2019, s. 204.
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mniej rozwini¢tym technologicznie, to nie mozna orzec, iz nie byta ena krajem rozwini¢tym
pod wzgledem kulturowym. Japonczycy od poczatku istnienia panstwa, az do XIX w.
wypracowali silnie rozwinigta etyke przejawiajacg si¢ m.in. w kodeksie Bushido, liczne
prawa nie tylko skodyfikowane ale rdwniez zwyczajowe, zaimportowany z Chin
konfucjanizm dawat nie tylko mozliwos¢ stworzenia dosy¢ sprawnego aparatu
administracyjnego, ale rOwniez pomagal w problemach o charakterze obyczajowym. Religia
obejmowala natomiast nie tylko obszary wierzen ale rowniez przyczyniata si¢ do odpowiedzi
na pytania egzystencjalne — w tej kwestii zwlaszcza ogromng role odgrywat buddyzm ktory
(jak dowodzit Inoue) jest w pewnej czesci filozofig. Przyjmujac istnienie filozofii za warunek
konieczny rozwoju cywilizacji, to Inoue musial zalozy¢ istnienie filozofii w starozytnej
Japonii. Majac jednak na uwadze sposob prowadzenia rozwazan ponad wszelka watpliwosc
moge stwierdzi¢, ze zatozenie istnienia filozofii japonskiej byto intuicyjne, a sama filozofia
japonska traktowana raczej jako styl zycia, a nie dziedzina naukowa ,,wierze, ze od teraz
powinno si¢ promowaé w spoteczenstwie, ze dla rozwoju cywilizacji oraz korzys$ci dla kraju
konieczne jest studiowanie filozofii, gdyz stanowi ona centralng wladz¢ $wiata nauki
i fundament wiedzy i sztuki”®*. Analizujac ten zapis cytat mozna odnie$¢ wrazenie, iz dla
Inoue filozofia byta nowym zjawiskiem, nauka ktérej brak doprowadzit do zacofania i ktéra

ma zapewni¢ Japonii w przysztosci poziom réwny krajom europejskim czy amerykanskim.

Rozwazania Inoue jednoczenie neguja 1 potwierdzajg istnienie filozofii w Japonii przed
XIX w. Analiza buddyzmu wyraznie wskazuje na istnienie watkow filozoficznych, cho¢ nie
byly one przed naukami Inoue ujete w ramy zachodniej terminologii filozoficznej. Brak
pewnych okreslen nie $wiadczy jednak o nieistnieniu filozofii. Problem w definiowaniu
filozofii japonskiej wynika ze sposobu prowadzenia rozwazan w ktoérych podejmowano probe
sprowadzenia rozwazan filozoficznych do rozwazan teoretycznych. Brak dostrzezenia
filozofii praktycznej w kulturze japonskiej przejawiajacej si¢ chocby w adaptacji mysli
konfucjanskiej skutkowal tym, iz negowano istnienie filozofii nie tylko narodowej, ale
filozofii w ogole. Jesli przesledzimy histori¢ Japonii do rewolucji Meiji nie odnajdziemy
zadnej dziedziny ktora odpowiadataby filozofii teoretycznej, jednak istnieje wiele odniesien
do sfery praksis. Mozna w tym miejscu postawi¢ zarzut mojemu twierdzeniu wskazujac

rozwazania Inoue nad buddyzmem, gdyz refleksja nad poznawalnoscia i niepoznawalno$cia

% E. Inoue, Yokai gaku kogi (Lectures on Mystery Studies), “Journal of the Philosophy Association” nr 1,
1887, s. 26.
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$wiata naleza przeciez do filozofii teoretycznej. Ow zarzut bylby stuszny gdyby nie charakter
buddyzmu. Nauki buddyzmu majg stuzy¢ dziataniu ktérym jest dgzenie do nirwany. Nawet
jesli mowimy o fatszywosci ogladu ludzkiego, to celem jest uswiadomienie wadliwosci
zmystow co w konsekwencji ma prowadzi¢ do zmian w ludzkim praksis. Inoue musiat
dostrzegac¢ te zalezno$ci co pozwolito mu prowadzi¢ rozwazania nad buddyzmem, jednak byt
rowniez $wiadom nieistnienia filozofii akademickiej ktora w owym czasie byla bardzo
popularna w Europie. W zwigzku z takim spojrzeniem na filozofi¢ Inoue na polu promocji
rodzimej filozofii poniodst kleske, gdyz nawet obecnie istnienie filozofii japonskiej jest
w Japonii kwestionowane. Inoue skoncentrowal uwage na analizie pordwnawczej, a nie na
watku rodzime;j filozofii. Od epoki Meiji filozofia zostata w pewien sposdb ograniczona, gdyz
rozwazania filozoficzne, ktore w sposob swobodny moglyby toczy¢ si¢ nie tylko w ramach
buddyjskich szkot, ale rowniez na ulicach na wzér choéby nauk Sokratesa, zostaty
przyporzadkowane jednej filozofii przybylej zza oceanu. Czego konsekwencja byto zapewne
odrzucenie wielu kietkujacych dopiero pytan ktore na Zachodzie juz dawno zostaly zadane.
Brak rozwinictej japonskiej odpowiedzi na pytania np.: o byt, poczatek bytaby wartoscia
samg w sobie i dalaby zapewne pelniejszy obraz japonskiego sposobu myslenia. Cho¢
positkowanie si¢ przemyS$leniami filozofow europejskich na pewno przyspieszylo rozwoj
mys$li japonskiej, to by¢ moze gdyby Japonczycy nie mieli dostgpu tych rozwazan, wnioski do
ktérych doprowadzilby ich umyst bytyby zupelnie inne. Kwestia tego, jak rozwingtaby sie¢
mysl japonska pozostaje w sferze domystow, nie podlega jednak zadnej watpliwosci to, ze
Inoue niezwykle cenit filozofig¢. To wlasnie filozofia miala ustanawiaé obszary 1 pozycje
poszczegdlnych nauk. W takim ujeciu filozofia stata si¢ w pewnym stopniu organem

nadzorujacym dzieki ktoremu cywilizacja miata mozliwo$¢ rozwoju.

Wsréd wszystkich filozofow Inoue najchetniej odwotywat si¢ do Kanta ktérego filozofia
byta w epoce Meiji najbardziej popularna wéréd oséb starajacych sie¢ zajmowaé filozofia.

Zauroczenie Kantem wynikato z rozdziatu rzeczywistej natury i tego co postrzegamy.
W Prolegomenach do zywej dyskusji na temat buddyzmu Inoue pisze:

Po tym jak odkrytem jasny ksiezyc prawdy w §wiecie filozofii, przejrzalem starsze nauki.
Stawalo si¢ dla mnie coraz bardziej i bardziej oczywiste, ze nie ma prawdy
w chrzescijanstwie. Bylo rowniez bardzo tatwe aby dowies¢, ze prawdy nie odnajdziemy
rowniez w konfucjanizmie. Zdatem sobie sprawe, ze tylko nauki buddyzmu byly w duzej

mierze zgodne filozoficzng argumentacjag. W tym momencie ponownie przeczytalem
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buddyjskie pisma i stawatem si¢ bardziej i bardziej przekonany o prawdzie z ich nauk.
Klasnatem w rece i zawolalem «Kto przypuszczatby, ze prawda ktora byla ustanawiana
poprzez badania na Zachodzie przez ponad tysigc lat, byta od dawna obecna od ponad

trzech tysiecy lat w starozytnym oriencie»®

Inoue znalazt elementy wspdlne dla mysli Wschodu i Zachodu, jednak zastanawiajace
jest, dlaczego postuzyt si¢ kategorig ,,Orientu” bedacego konstrukcjg jak najbardziej
europejska 1 wcale nie niewinng, gdyz jednoznacznie polityczng, zwigzang z dazeniem do
podporzadkowania ,,Orientu” na co wskazuje Edward W. Said 1 cala koncepcja dyskursu
hegemonicznego. Cho¢ rozwazania Saida koncentrujg si¢ gldwnie na Bliskim Wschodzie to
,Orient” zdaje si¢ by¢ czym$§ wiecej niz jedynie miejscem, gdzie mogliSmy odnalez¢
Lromanse 1 awantury, egzotyczne istoty, grozne pejzaze niezwykle 1 pamigtne

2596

doswiadczenia™®, jest to ,,rywal kulturowy i, wreszcie, jeden z najmocniejszych, najglebiej

utrwalonych europejskich obrazéow «obcego»”?'.

Majac na uwadze kontekst w jakim
stosowano okreslenie ,,Orient” w Europie dziwnym wydaje si¢, iz Inoue zdecydowal sig¢
postuzy¢ takim okresleniem. Fraza ta jednak istniata nie tylko w jego $wiadomosci, ale
rowniez w $wiadomo$ci niemal wszystkich japonskich badaczy, cho¢ nie wszyscy
postanowili si¢ z nig zmierzy¢. Poniewaz Enryo Inoue nie rozwija kwestii Orientu (zapewne
w chwili gdy pisat Prolegomenach rozwazania na ten temat nie byly dla niego istotne) musze
przywota¢ posta¢ innego japonskiego mysliciela Inoue Tetsujiro. Podkreslal on, iz badania
nad ,,Orientem” s3 niezwykle istotng kwestia zarowno z perspektywy wschodniej jak 1
zachodniej, gdyz umozliwig lepsze zrozumienie kultur Wschodu w Europie czy US, a przede

wszystkim wyeliminuja powielane na Zachodzie mitéw zwtaszcza dotyczacych Japonii®.

Wydaje sig, iz Tetsujiro byt §wiadom problemu ,,Orientu”, cho¢ nie mozemy mie¢
pewnosci, czy $wiadomos$¢ ta byla zblizona do tego, o czym pisat Said. Bez wzgledu jednak

na to, jak Tetsujiro postrzegal Orient postulowat, aby to wiasnie Japonczycy zdefiniowali®®

9 E. Inoue, Bukkyo katsuron joron (Prolegomena to a Living Discourse on Buddhism), Hozokan, Tokyo
1887, s. 27

9% E. W. Said, Orientalizm, thum. M. Wyrwas-Wisniewska, Zysk i S-ka, Poznan 2005, s. 23.

97 Tamze, s. 24.

% S. Tanaka, Japan’s Orient: Rendering Pasts into History, University of California Press, Los Angeles
1995, s. 54-55

9 Stanowisko Inoue Tetsujiro w pewnym stopniu wyprzedza poglad badaczki Gayatri Charavorty-

Spivak, ktoéra w pozniejszym czasie (od ok. 1982 r.) bedzie prowadzi¢ krytyczng analiz¢ narracji kolonialnych i
postkolonialnych i kwestionowac ,,prawo Zachodu” do definiowania innych kultur. Zob.: G. Charavorty-Spivak,
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czym on jest, a nastepnie wprowadzili t¢ koncepcje na Zachodzie. Filozof wierzyt, ze studia
porownawcze wykazg wiele podobienstw miedzy spoteczenstwami europejskimi i japonskim,
przez co dojdzie do ,,oswojenia” kultur i porzucenie negatywnych skojarzen'®. Wedhg
historyka Tsudy Sokichiego redefinicja Orientu doprowadzita do postrzegania go (méwimy
o0 spojrzeniu japonskim) jako okreslenia przeciwstawnego do Zachodu®. Orient byl zatem
traktowany jako wszystko to, co Wschodnie. Wnioskuje zatem, iz wlasnie w tym kontekscie
Inoue uzyt okreslenia ,,starozytny orient” - jako odniesienie do wszystkiego, co wydawato mu

si¢ rodzime, nie posiadajace korzeni w mysli zachodniej.

Na podstawie swych spostrzezen Inoue wyrdznia grupe medrcoéw ktorych filozofia miata
wspolnie tworzy¢ filozofie kompletng, idealne zestawienie mysli Wschodu i Zachodu, tego co
starozytne z tym co nowoczesne. Konfucjusz, Budda, Sokrates i Kant — czterej medrcy
ktérym zostato poswiecone specjalne miejsce w Parku Filozoficznym ufundowanym przez
Inoue. Filozofia kantowska dla Inoue byla zwiefczeniem wszelkiej filozofii 1 wszystko co
zostato powiedziane po Kancie zaliczane bylo przez mysliciela do ery filozofii kompletnej.
Kantowska koncepcja fenomendéw i noumendéw pozwalala Inoue wytlumaczy¢é pewne
zagadnienia zwigzane z filozofia buddyjska, wprowadzi¢ jeszcze niezaznajomionych

z filozofia zachodnig Japonczykdéw w rozwazania filozoficzne .

W tym miejscu jednak nalezy opisa¢ szerzej korelacje miedzy Kantem a myslg Inoue.
Filozof zwrécit uwage na to, iz w mysli kantowskiej cztowiek odbiera i1 przetwarza otaczajaca
go rzeczywisto$¢ za pomocg swych zmystow 1 w ten sposob poznaje przedmiot. Poznanie jest
jednak ograniczone, gdyz ludzkie wtadze poznawcze nie sg w stanie dotrze¢ do rzeczy samej
w sobie. Cho¢ idealizm transcendentalny byt dla Inoue oczywisty, to jednoczes$nie zarzucat on

02

Kantowi niepotrzebne wycofanie sie w dualizm!? Zarzut ten spowodowany byt

buddystycznym spojrzeniem, w ktérym cho¢ nie mozemy catkowicie opowiedzie¢ si¢

Krytyka postkolonialnego rozumu. W strone historii zanikajgcej wspotczesnosci [w:] Teorie literatury XX wieku.
Antologia, Krakéw 2006.

100 S. Tanaka, Japan’s Orient..., dz. cyt., s. 55-60.

101 Tamze, s. 4.

102 Ten zarzut byt wynikiem sposobu w jaki Inoue pracowat nad filozofig zachodnig — taczyt ze soba
elementy zachodnie;j filozofii odpowiadajace japonskiemu sposobowi myslenia z filozofia japonska ktora nie

byta ujeta w jednolita teorig.
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przeciwko dualizmowi'®® to na pewnym etapie teorii dualizm znika na rzecz jednosci do
ktorej cztowiek powinien dazy¢. Ostateczna prawda nie posiada znamion dualizmu. Wielu
badaczy jak np.. K. Mund!® twierdzi, Zze buddyzm jest powigzany z dualizmem
1 rzeczywiscie w pewnym stopniu majg racje, gdyz pojawia si¢ on na poziomie teoretycznym.
Nawet Inoue w swych rozwazaniach czesto przywotuje kategorie mysli 1 bytu, aby zarysowac
problem trudnosci (a czg¢sto braku mozliwosci) przekroczenia poznania zmystowego. Analiza
doktryny pokazuje jednak, ze umyst i ciato stanowig jednos¢ nie tylko ze soba, ale i z calym
swiatem. Prawda ta jest jednak niedostgpna dla wigkszosci oséb, nawet jesli uczniowie
zdobedg t¢ wiedze¢ na poziomie teoretycznym nie bedg w stanie tej jednosci odczuwac. W tym
miejscu rozpoczyna si¢ aspekt praktyk buddyjskich, gdyz dopiero na okreslonym poziomie
medytacji osoba praktykujaca jest w stanie do§wiadczy¢ jednosci. Cho¢ Inoue twierdzit, iz
Kant oczyscit filozofi¢ z fatszu, a swym krytycznym spojrzeniem dotart do korzeni wiedzy, to
kantowskie spojrzenie wg. Inoue uniemozliwialo dotarcie do catkowitego, ostatecznego
poznania. Poznanie!® jest mozliwe i tego watku zabrakto zdaniem Inoue w filozofii Kanta.
Cho¢ z punktu widzenia buddystycznej filozofii japonskiej mozna wysnué tego typu zarzuty
wobec filozofii Kanta, to nie sg to jednak zarzuty w petni uzasadnione. Kant tworzacy w innej
kulturze, na co dzien majacy stycznos$¢ z zupetnie inng religia, kierujacy si¢ przede wszystkim
logicznymi analizami, a nie twierdzeniami podszytymi doktryng religijng wyciagal zupetnie

inne wnioski niz choéby Inoue®,

Elementy niedostatecznie wyjasnione przez Kanta Inoue odnajduje w mysli Fichtego

107

ktory zwrocil si¢ w kierunku kategorii Ja™’. Cztowiek nie jest ograniczony w swym poznaniu

jedynie do fenomenoéw, gdyz Fichte zwraca uwage na Ja samo w sobie, bedacego okreslonym

108 W prébach uteoretyzowania buddyzmu zawsze podkreslana jest dwoisto$é rzeczywistosci:

rzeczywisto$¢ dostgpna zmystowo i ta prawdziwa dostepna dla nielicznych

104 K. Mund, Buddhism implies dualism, newdualism.org/papers/K.Mund/Mund-Dualism.pdf, 1.03.2019.
105 Catkowite poznanie wg. Inoue jest mozliwe poprzez wyzwolenie si¢ z ograniczen zmystowego i
rozumowego poznania ktore uniemozliwiaja dostrzezenie jedno$ci wszechrzeczy.

106 Inoue odwotuje si¢ gtownie do Krytyki czystego rozumu. Nie podejmuje polemiki z Krytykq
praktycznego rozumu zapewne z tego powodu, iz Kant stara si¢ nawiaza¢ do Boga, a ponadto ,,co w «krytyce
czystego rozumuy uznato si¢ za nieprawdziwe, lub lezace poza sferg ludzkiego poznania, to nie moglo w
«krytyce praktycznego rozumuy sta¢ si¢ znowu prawdziwym i by¢ przystepnym dla rozumu ludzkiego”. M.
Sieniatycki, Giféwne zasady etyki Kanta a etyka chrzescijanska, Ultramontes, Krakow 2017, s. 3.

107 Musimy caty czas mie¢ na uwadze, iz Inoue nie pisal na temat koncepcji Fichtego (podobnie jak

w przypadku Kanta) w taki sposéb, aby wyttumaczy¢ jego mysl. Mysli poszczegdlnych filozofow byly
interpretowane tak, aby wpisywaly si¢ w mysl japonska, przez co uwage skupiano na wybranych zagadnieniach i
poddawano je takim interpretacjom, by byty zgodne np.: z zatozeniami buddyzmu.
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niejako z konieczno$ci przez jednostke bedacg owym Ja, mozemy zatem moéwié o Ja jako
absolucie subiektywnym. Istotne dla Inoue bylo w filozofii Fichtego byto spojrzenie nie tylko
na przedmiot ale i na sam idealizm. Mozliwo$¢ dotarcia do przedmiotu na poziomie
swiadomosci, przy jednoczesnym braku uwiktania w doswiadczenie byto tym, czego Inoue u
Kanta nie odnalazt: ,,przedmiot w idealizmie ma zatem nad przedmiotem w dogmatyzmie te¢
przewage, ze mozna go wykaza¢é w $wiadomosci — nie jako podstawe wyjasnienia
doswiadczenia, bo bylaby to sprzecznos¢ i sam system statby si¢ przez to czescia
doswiadczenia, lecz w ogole”%. Dla buddysty poprzez do$wiadczanie nabywamy falszywy
oglad, dlatego perspektywa wyjscia poza do§wiadczenie byta niezwykle obiecujgca, ponad to

twierdzenie Fichtego iz:

samowiedza nie narzuca si¢ i nie przychodzi z zewnatrz; trzeba rzeczywiscie swobodnie
dziala¢, a nastegpnie abstrahowac od przedmiotu i tylko przyjrze¢ si¢ sobie samemu. Nie
mozna nikogo zmusi¢, by to uczynil, a jesli nawet twierdzi, iz to uczynit, to wciaz jeszcze
nie wiadomo, czy naprawdg postepuje stusznie i w wymagany sposob. Jednym stowem nie
mozna wykaza¢, ze ktokolwiek samowiedze taka posiada; kazdy musi dzigki wolnosci

stworzy¢ jg sobie sam'%°

jest zgodne z mysla buddyjska. Przytoczony cytat Teorii Wiedzy nie byt pisany
w odniesieniu do filozofii buddyjskiej, to dostrzegam pewng zbiezno$¢. Inoue twierdzil, iz
prawdziwy oglad $§wiata nigdy nie pochodzi z czynnikdw zewnetrznych, nalezy stara¢ sig
odejs¢ od koncentrowania si¢ na przedmiotach ktore w wyniku oddziatywania zmyslow jawia
si¢ w okreslony sposob, podazanie droga Buddy jest dobrowolne i trudne (a wrecz

niemozliwe) do zweryfikowania przez osoby postronne!*?,

Mysl Fichtego w kontekscie buddyzmu posiada jednak pewne mankamenty — jest nim to,
co zbliza twierdzenia do filozofii buddyjskiej, a mianowicie Ja, jak rowniez Nie-ja be¢dace
w mysli Fichtego konsekwencja Ja. Inoue doskonale rozumiat filozofi¢ zachodnig, a
reinterpretacja mysli pozwalala na stworzenie mostu miedzy kulturami. Konsekwencjg proby
pogodzenia zagadnien moglby by¢ jednak zarzut, iz Inoue po prostu mysli zachodniej nie

rozumiat. W przypadku omawianej koncepcji Fichtego wyraZznie dostrzegam roznicg migdzy

108 J. G. Fichte, Teoria Wiedzy. Wybdr Pism, thum. M. J. Siemek, PWN, Warszawa 1996, s. 477.
109 Tamze, s. 477-478.

10y, Enryo, Buddhism and Philosophy, [w:] J. W. Heising, J. C. Maraldo, (red.), dz. cyt, s. 623.
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mysla Fichtego, a jej interpretacjag dokonang przez Inoue. Fichte piszac o Ja stara si¢ ukazaé
pewng niezbedng relacje migdzy Ja a nim samym, co prowadzito do braku orzekania o jego
istnieniu lub nieistnieniu. W przypadku mys$li Inoue nastgpito przetransferowanie
wspomnianej relacji do poziomu wkraczania w tozsamo$¢ ze Swiatem. Nie-ja stanowi
natomiast catkowite odejscie toku myslowego Inoue i niemozliwe jest petne wpisanie tego
zagadnienia w jego koncepcj¢. Filozof nie rozwija blizej swych watpliwosci, jednak majac na
uwadze, iz ta sama metodg prowadzenia analiz podazat Kitaro z cata pewnoscig u podstaw
braku zainteresowania kategorig Nie-jJa nalezy szukaé w przeciwstawnosci Ja i Nie-ja.
Buddyjska mys$l japonska oscyluje wokot absolutnie sprzecznej tozsamosci, tak wiec
sprzecznoéci byty ze sobg tozsame!'!. Problem wynikajacy z braku mozliwosci pogodzenia
Nie-ja z proponowang przez Inoue koncepcja nie zostal catkowicie pominigty. Filozof
powotuje si¢ na Schellinga!? ktory w jego opinii wykonat krok na przod, jednak i jego
rozwazania mimo tego, iz w pewnym stopniu udoskonalit twierdzenia Fichtego nie stanowily
wystarczajacego uzasadnienia nawet dla teoretycznej mozliwosci dotarcia do catkowitego
poznania. W koncepcji Schellinga wystepuje tak pozadane przez buddystow znoszenie si¢
przeciwstawienstw w absolucie, jednakze wystepuje rowniez brak mozliwosci uwolnienia si¢
od niemoznos$ci dotarcia do pelnego przedstawienia absolutu co sprawia, ze koncepcja ta nie

jest w pelni zgodna z zalozeniami Inoue.

Cho¢ rozwazania Inoue rozpoczynaja si¢ od nawigzania do Kanta i1 stopniowo przenoszg
si¢ w obreby filozofii Fichtego i Schellinga, to mysl Inoue jest raczej krytyczng analiza
wybranych pism niz japonska kontynuacja ich mysli. Inoue konfrontowat tetsugaku z tezami
buddyjskimi, jak rowniez starat si¢ poprzez filozofi¢ wptyna¢ na rozwoj kraju. Podniesienie
swiadomosci nie technologicznej, a filozoficznej byto dla Inoue priorytetowym elementem
w walce z zacofaniem. Inoue podczas swych wypraw badawczych do Europy wysnut
wniosek, iz rozwo6j 1 obecno$¢ filozofii warunkuje rozwoj spoteczenstw zachodnich w kazde;j
dziedzinie!'®. Panstwa w ktorych studiuje si¢ filozofie maja bardziej otwarte i $wiatle
spoteczenstwo, zatem aby podnies¢ S$wiadomos$¢ Japonczykéw 1 doprowadzi¢ do

powszechnego dobrobytu, nalezalo w pierwszej kolejnosci zadba¢ o odpowiednig edukacje

111 K. Nishida, Pure experience, dz. cyt.
112 T. Makio, On the Philosophy of Enryo Inoue, “International Inoue Enryo Research” nr 1, 2013, s. 9.
13 E. Inoue, Shinri konjin shohen (The Golden Needle of Truth), Hozokan, Tokyo 1886, s. 19.



54

opartg na filozofii. Jednym z hasel przewodnich Inoue byto ,,Kocha¢ kraj, broni¢ dharme”'4,

jednak Inoue w swym pismie Prolegomena Filozofii Prawdziwej Szkoly przeksztatca

»115 W ten sposob ukazywal to, co dla

maksyme¢ w ,,Chroni¢ kraj i kocha¢ prawde
spoteczenstwa powinno by¢ najistotniejsze: kraj i prawda. Zmiana ta miata podwdjne
podtoze: nacjonalistyczne o czym $wiadczy jego dzieto Fragment filozofii wojny, jak rowniez
bylo to odejscie od sposobu prowadzenia wywodoéw opartych na niejasno sprecyzowanych
pytaniach i odpowiedziach — Inoue stal si¢ myslicielem wzorowanym na zachodnich
filozofach. Rozwazania w duzej mierze nadal byly podyktowane mysla buddyjska, czego
swiadectwem jest cho¢by krytyka Kanta, czy tez odwolywanie si¢ do pewnych elementow
filozofii Fichtego, jednak refleksja prowadzona byta w inny spos6b niz np.: u przytaczanych
filozofoéw, gdyz prawda nadal byta postrzegana przez pryzmat buddyzmu. Nowe spojrzenie na
buddyzm i filozofi¢ japonska niewatpliwie bylo innowacyjne. Inoue stat si¢ modelem
uczonego ktory ponad wszystko dazyt do tego, aby udoskonali¢ spoteczenstwo na drodze
edukacji. W odniesieniu do edukacji jego metodyka nieco zblizona byta do tego co
proponowal Platon. Inoue tak jak Sokrates przybral forme¢ dialogu i wyszedt do wszystkich
tych, ktorzy tylko chca stucha¢ 1 dyskutowaé. Wyrwanie spoteczenstwa z tkwienia
w zabobonach stalo si¢ jednym z priorytetowych celéw nie tylko dla wiladz, ale przede
wszystkim dla Inoue ktory byt $wiadom jak istotna jest wiedza w procesie rozwoju
Spoteczenstwa. Inoue dostrzegat jednak co$, czego nie widzieli urzgdnicy opracowujacy
Reskrypt Cesarski 0 Wychowaniu wyznaczajacy kierunek nauczania. Mysliciel cho¢ nie
negowal warto$ci ktore cesarski dokument uznawat za najistotniejsze, to dostrzegat potrzebe
zbudowania programu nauczania opartego na filozofii, gdyz w jego opinii to ta dziedzina byta

wyznacznikiem sukcesu rozwojowego panstw zachodnich®®.

Inng strong mysli Inoue byt wezesniej wspomniany watek nacjonalistyczny. Wytania si¢
on juz w pewnym stopniu w edukacji ktora byta nakierowana na stworzenie §wiatlych, jednak
rowniez silnie skoncentrowanych na narodzie i1 panstwie obywateli. Shirai Masato wskazuje,
iz Fragment filozofii wojny czesto jest postrzegane jako ,,wspierajace imperializm

1 militaryzm, 1 w rzeczywisto$ci zapewnial o konieczno$ci mobilizacji catego narodu do

114 Tamze, s. 23

15 E. Inoue, Senso tetsugaku ippan (Fragment of a Philosophy of War), Hozokan, Tokyo 1894, s. 15.
116 B.A., The Educational Principles of Enryo Inoue, Toyo University, Tokyo 1889, s. 165.
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wojny”'’. Na postawe Inoue bez watpienia wptynely okolicznosci pod wptywem ktorych
napisat wspomniang ksigzke. Rok 1894 to wygrana Cesarstwa w wojnie chinsko — japonskiej,
kraj ogarnia entuzjazm i wiara w niezlomno$¢ narodu, jak réwniez opinia, iz wojna przyniosta
dostatek 1 ponad wszelka watpliwos$¢ jest konieczne, aby w kazdym momencie by¢ do niej
gotowym. Ksigzka Inoue przyjmowata podobny ton co opinia publiczna ,,nie ma watpliwosci,
ze wojna jest fenomenem spolecznych przemian i1 Ze wojna bazuje na wiecznym
i niezmiennym prawie, ludzie opisuja ja jako niezwykla droge (Z18) (...) jednak sadze, ze
wojna nie jest niczym niezwyktym lecz normalng droga (7 i#)”*8. Uwazam, iz doszto do
spotecznej reinterpretacji mysli Inoue, gdyz mimo iz ,.teskniono za wojna”*'® traktowano ja
jako stan wyjatkowy, natomiast Inoue jako naturalny porzadek rzeczy, na ktory lepiej by¢
przygotowanym, gdyz nie da si¢ go unikngé. Namyst nad wojng nie wynikat z analiz
zachodnich pism, a z osobistych obserwacji Inoue. Dociekania na temat konfliktéw zbrojnych
pojawiaja si¢ w historiozofii bardzo czgsto i nie sg przypisane do okreslanego filozofa'?, nic
dziwnego wigc, iz mozemy odnalez¢ tak rozlegly bibliografie podejmujaca zagadnienie

wojny, a zwlaszcza wojny i pokoju.

Inoue wysuwa pig¢ argumentéw. Ze wzgledu na ich ,,wyjatkowos$¢” zostang one opisane

1 omowione z osobna:

1. Wojna jest stanem naturalnym - wniosek majacy swe podtoze w wiasnosciach
wszechrzeczy $wiata zmystowego. Najogélniej argument mozna przedstawic
w postaci twierdzenia: kazdy byt, kazda materia ktora rézni si¢ od innej swymi
wlasciwosciami bedzie w konflikcie z tym co jest od niej rézne. Na podstawie tego
twierdzenia Inoue wyprowadza wniosek, iz naturalng konsekwencjg roznic

kulturowych beda spory czesto wienczone wojna.

17 S. Masato, Inoue Enryo’s Philosophy of Peace and War, “International Inoue Enryo Research” nr 4,

20186, s. 80.

18 E. Inoue, Senso tetsugaku ippan (Fragment of a Philosophy of War), cyt. wyd., s. 1-2.

19 Takim zwrotem okre$la wojskowa cze$¢ spoteczenstwa epoki Meiji Jolanta Tubielewicz. J.
Tubielewicz, Historia Japonii, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1984, s. 360.

120 Spartanie wrecz celebrowali boj z wrogiem, Machiavelli podkreslal potrzebg przygotowania si¢ do
wojny, rowniez Hobbes pisze o wojnie traktujac ja jako zjawisko naturalne wynikajacym ze ztej natury
cztowieka. Konflikty rzeczywiscie sa pewnym stalym elementem dziejow ludzkosci.
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2. Prawo ciaglej zmiany - poniewaz wszystko jest zmienne, nic nie jest w stanie
utrzyma¢ swego pierwotnego stanu, tak i pokdj nie moze trwaé wiecznie, zatem

naturalng zmiang bedzie jego przemiana w wojng.

3. Wojna jako sposéb na zniwelowanie zaludnienia, jak rowniez sposéb na likwidacje
glodu wsrdd spoteczenstwa - podczas pokoju kazde panstwo w pewnym momencie
bedzie borykac si¢ z przeludnieniem, czego konsekwencja bedzie brak wystarczajace;j

ilo$ci pozywienial?!,

4. Nieograniczone pragnienia ludzkie - dobra ktérych mozna pozada¢ sg ograniczone,
bywaja rowniez niedostepne. Niedostepnos¢ i pragnienie powoduja rywalizacje ktora

prowadzi do wojen'?2,

5. Brak mozliwosci dotarcia do prawdy - poniewaz prawda jest niedostgpna i kazdy

uznaje za prawdziwe co$ innego'?® ludzie poprzez walke ustalaja jedna wersje.

Inoue uzasadnia podjecie wojny wielowymiarowo. W przypadku gdy argumentem nie
moglby by¢ wpltyw czynnika ludzkiego, odwotanie znajdziemy w porzadku rzeczy.
Interesujace sa rowniez narracje nie plynace wprost z argumentacji filozofa. Rywalizacje
0 dobra®® traktuje jako rywalizacje ,,wszystkich ze wszystkimi” w czym dostrzegam zerwanie
z dotychczasowym ujeciem wojny jako przywileju warstwy samurajow. Zarowno Japonia

feudalna, jak 1 ta bedaca w pierwszej fazie restauracji Meiji przywodzi na mys$l warstwe

12 Postrzeganie wojny przez pryzmat korzysci ekonomicznych czy tez w odniesieniu do wzrostu populacji

obecne jest rowniez na Zachodzie. Zob.: M. Nie¢, Komunikowanie polityczne w nowoczesnym panstwie, LeX,
Warszawa 2013, s. 237.

122 Inoue wyraznie inspiruje si¢ J. J. Rousseau ktory pisze: ,,Z jednej strony rywalizacja i konkurencja, z
drugiej sprzecznos¢ interesow i zawsze to ukryte pragnienie korzysci wiasnej ze szkodg dla drugich; wszystkie te
kleski to pierwszy skutek wtasnosci i nicodstepny ciagg dalszy nierdéwnosci w jej pierwszych poczatkach”. J.J.
Rousseau, Umowa spoteczna, (thum.) A. Peretiatkowicz, Gebethner i Wolff, Poznan 1920, s. 22. Inspiracja ta
opiera si¢ jednak do pewnego stopnia na nieporozumieniu. Wedle wywodéw Rousseau z Rozprawy o
pochodzeniu i przyczynach nieréwnosci, konflikt nie jest w zaden sposob ,,naturalny”. Raczej: jest pierwotng
przyczyna (poczatkiem) i mechanizmem socjalizacji (powstania ,,stanu spotecznego”). Dewiacja ta, by tak rzec,
staje si¢ ,,nieuleczalna” odkad ludzko$¢ zyje w w sposob spoteczny i mozna ja jedynie moderowac poprzez
surowo$¢ praw i dyscypling spoteczng (stad projekt Republiki), jednak nie czyni jej to ,,naturalng”. Zob.
Rousseau J.J. Rozprawa o pochodzeniu i przyczynach nieréownosci, [W:] Trzy rozprawy z filozofii spotecznej,
thum. Elzenberg H., PWN, Warszawa 1956

123 Inoue kierowal si¢ mysla buddyjska, w ktérej ulegamy iluzji realnego istnienia §wiata. Dostrzegam
jednak ,,$lad” mysli Kartezjusza, wg. ktérej umyst zdominowany jest przez fantazmaty. Inoue zmienia jednak
metode, wprowadzajac wojne jako §rodek do ustalenia wspdlnego, obowigzujacego stanowiska. Rezultatem nie
jest porzucenie fantazmatow, ale wprowadzenie okreslonej ,,prawdy” — narzucenie pewnego stanowiska.

124 Twierdzenie zapewne oparte jest na obserwacji tzw. trofedw wojennych.
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wojownikow jako tych ktorzy mieli wylaczne prawo do podejmowania walki. Cho¢ w Meiji
prawo to zostalo ograniczone (zachowania uznane za agresywne zostaly zakazane, walka
mogla by¢ podjeta wytacznie w ramach rozkazu dla wojska poborowego), to w oczach
ludno$ci utrzymywane zostaly dawne zwyczaje, przede wszystkim “klasowy monopol
militarny”. Cho¢ nie mozna nie zgodzi¢ si¢ z tymi twierdzeniami to §ledzac histori¢ Japonii
czesto mozna dostrzec sytuacje, gdzie w konflikt nie byli zaangazowani jedynie samurajowie,
ale rowniez inne warstwy spoteczne. Walka o realizacje zadan okreslonej grupy bywala
zbiezna z potrzebami innych w wyniku czego dochodzito do nieformalnego tymczasowego
sojuszu miedzy zainteresowanymi 1 wspdlnej walki. Przykladem takiej ekwiwalencji zadan
byto cho¢by w Shimabarze, gdzie wspolnie walczyli poddani niezadowoleni z rosnacych
podatkéw i represjonowani chrzeicijanie'®®, czy tez bunty chlopskie wynikajace
z niezadowolenia reformami podatkowymi, obowiazkiem ksztatcenia, poborami do wojska,
a ich niezadowolenie inspirowato do walki mnichow niezadowolonych z préb rozdziatu
shinto 1 buddyzmu, a w pdzZniejszym czasie rowniez samurajow ktorych utrata licznych
przywilejow byta niemal réwnoznaczna z utrata honoru'?. Najczesciej, gdy dochodzi do
eskalacji zadan nastgpuje zmiana w polityce panstwa, cho¢ nie stalo si¢ tak w przypadku

Japonii:

Spelnienie czgsci zadan oznacza¢ bedzie wpisanie ich w instytucjonalng totalnosc.
Podmiot polityczny wyltoni¢ si¢ moze jedynie z zadan niespelnionych, ktorych
partykularna mnogos$¢, dzigki istnieniu wspolnego odrzucajgcego je wroga, zjednoczona
zostaje w pewien tancuch ekwiwalencji. Poczatkowo wiec zadania nie dziela ze sobg nic
procz bycia niespetnionymi. Wspomniany tancuch stanowi chwilowo poczucie
nieokreslonej solidarnosci, zadania za$, ktdre najpierw byly prosbami, przeksztatcajg si¢
stopniowo w roszczenia. W tym samym czasie spoteczenstwo zostaje podzielone na dwa
obozy: z jednej strony ekwiwalentny tancuch zadan, z drugiej za§ ghucha wobec nich

wiadzal?’

W przypadku Japonii ery Meiji nie mozna mowi¢ o jakichkolwiek ustepstwach i

»Wpisywaniu w instytucjonalng totalno$¢”, wszelkie préby buntow i powrotu do dawnych

125 J. Breen, M. Williams (red.), Japan and Christianity: Impacts and Responses, Macmillan Press LTD,
London 1996, s. 53-56.
126 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 351.

127 M. Sierminski, Wspolczesne wizje podmiotu zbiorowej emancypacji: Ernesto Laclau, Jacques Ranciere

i inni, ,,Etyka” 48, 2014, s. 32.
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zaleznosci byty przez rzadzacych eliminowane. Konieczne jest jednak zaznaczenie, ze przez
dtugi czas okresu reform, walka z zalezno$ciami byla w duzej mierze pozorna, gdyz pewne
postawy nadal istniaty i funkcjonowaty, a nawet byly pielegnowane i podsycane przez
reformatoréw. Inoue jest jednym z wielu przyktadow twoércoéw nowego imaginarium przy
jednoczesnym podtrzymaniu dawnych form. Wigkszo$¢ chtopdéw nie byla zainteresowana
korzystaniem z nowych przywilejow, swe zycie poswigcali pracy na roli, nie byli
zainteresowani edukacja, przerazata ich wizja wstapienia do wojska ktére w ich $wiadomosci

bylo ciagle przywilejem szlachetnie urodzonych samurajow?.

Dosy¢ ktopotliwym dla badacza jest punkt méwiacy o likwidacji przeludnienia 1 glodu.
Wedhig moich badan!?® Inoue byl zorientowany w sytuacji demograficznej na $wiecie, nie
mogt nie zaobserwowaé przeludnienia, na jego poglad mogta wptynaé popularno$¢ koncepcji
maltuzjanskiej w Europie; je$li chodzi o kwesti¢ przeludnienia: to byt dos¢ powszechny
eufemizm na okre$lenie ludzi zb¢dnych, dla ktérych nie byto zadnej oferty ekonomicznej. Nie
ma to wiele wspolnego z rzeczywistym zaludnieniem — Polska do 1939 r. byta jednym
z najmniej zaludnionych panstw europejskich, co nie wptyngto na narracje o ,,przeludnieniu
wsi” ani na organizowanie migracji zarobkowej do krajow, ktore mogty wchtongé migrantow,
mimo ze byly gesciej zaludnione (np. Niemcy i Francja). Przypatrujac si¢ Owczesnej sytuacji
(analizujac choéby 6wczesne wojny toczone przez Japoni¢) musial dostrzec, ze zwlaszcza
dtugotrwata wojna doprowadzi do glodu, gdyz wigksza cze$¢ zywnosci zostaje przeznaczona
dla wojska. Wojna jako realizacja pragnien i wynik rywalizacji bedzie tlem udziatu Japonii
w pdzniejszych wielkich konfliktach §wiatowych. Podtoza jego tezy mozemy doszukiwac si¢
w maltuzjanizmie, jednak po namys$le dotrzemy do watku ,,japonskiego wewnetrznego
rasizmu”. Wojna jako sposob na likwidacje przeludnienia rozpatrywana dostownie
rzeczywiscie moze da¢ obraz skutecznej metody, jednak majac na uwadze konstrukcje
japonskiego spoteczenstwa warto zada¢ pytanie kto mialby zosta¢ poswigcony, skoro
rzekomo caly narod japonski to rodzina majgca boskie pochodzenie? Naturalnie Inoue nie
odpowiada na to pytanie, brak jest rowniez dokladnych badan odnoszacych si¢ do tego

zagadnienia, gdyz relacje wewnatrz narodu japonskiego sa nawet dla samych Japonczykéw

128 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 350-353.

129 W roku 2018 prowadzitam badania w ramach indywidualnego wniosku badawczego: Pamiec
selektywna, fantazmaty, nacjonalizm we wspotczesnej Japonii. W ramach projektu badatam m.in. rézne opinie i
poglady, dotyczace wojny.
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do dzi§ tematem tabu. Analiza poczatkow spoteczenstwa japonskiego pozwala jednak
wnioskowac, iz mimo asymilacji ludow wilaczonych do cesarstwa japonskiego mogta istnie¢

nieche¢ wobec ,,nowych Japonczykow”.

Noemi Godefroy badajaca spoteczenstwo japonskie, od jego poczatku az do epoki Meiji
zwraca uwage na silny wewnetrzny rozdzial na dwie grupy: my — Japonczycy, nardd
cywilizowany oraz oni — Ainowie, barbarzyncy. Ziemie nalezace do Ainow (przed
przylaczeniem do Japonii) uznawane byly za nieczyste, natomiast Ainom przypisywano
dzikie obyczaje jak np.: jedzenie migsa — rowniez ludzkiego. Do XV w. spojrzenie na Aindéw
nieco si¢ zmienia, nie s3 oni juz tak demonizowani, jednak niecheé ciagle pozostaje'®. Nawet
po przyltaczeniu ziem Ainéw do Japonii asymilacja nie tylko nie byta mozliwa ze wzgledu na
nieched, ale wrecz zabroniona: nie mogli budowa¢ doméw w stylu japonskim, uzywac jezyka
japonskiego itp.!*! Ich odmienno$¢ byta podkreslana celowo, mieli by¢ przyktadem wielkosci
Japonii ktéra dominowata nad bardziej prymitywnymi spoteczenstwami wysp'*2. Pierwsze
dazenia ku asymilacji przypadaja na XIX w. i sg wynikiem nie dobrej woli i nagtej tolerancji
ze strony Japonczykow, a zagrozeniem przejecia wyspy Hokkaido przez Rosj¢. Podtrzymanie
mitu narodu jako rodziny réwniez wymagalo homogenicznosci etnicznej®®. Asymilacja
jednak nie musi by¢ jednak tozsama z brakiem dyskryminacji. Uznani prawnie za

Japoniczykow Ainowie!®* nie byli jednostkami pelnowartoéciowymi, o czym $wiadcza choéby

130 ,,Odcztowiecznie”, postrzeganie ludzi z innych kultur w kategoriach ,,barbarzyncéw” jest obecne

niemal we wszystkich spoteczenstwach. Levi-Strauss przywotuje Kalerva Oberga ktory rdzenne plemiona
Brazylii traktuje jako brudne, nieokrzesane, barbarzynskie. Zob.: C. Levi-Strauss, Smutek tropikow, (thum.) A.
Steinsberg, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1960, s. 305.

181 N. Godefray, The road from Ainu barbarian to Japanese primitive: A brief summary of Japanese-ainu
relations in a historical perspective,
academia.edu/3849677/The_road_from_Ainu_barbarian_to_Japanese_primitive_a_brief_summary_of Japanese-
Ainu_relations_from_Edo_to_Meiji, 10.01.2020.

182 T. Morris-Suzuki, Creating the Frontier: Border, Identity and History in Japan’s Far North, “Asian
History” 1994, s. 1-24.

133 L. D. Howell, Making useful citizens of the Ainu, “The Journal of Asian Studies” 1, 2004,

s. 5-18.
134 Na rozwdj kultury Aindw w znaczacym stopniu wptynat badacz ich obyczajow B. Pitsudski ktory
uczestniczyt w zyciu spotecznosci wyspy Hokkaido. Poklosiem jego zaangazowania w dziatalno$¢ edukacyjng
byto otwarcie szkot dla lokalnych spotecznodci. W literaturze po$wigconej Ainom czgsto ich histori¢
przedstawia si¢ jedynie w kontek$cie etapu rozwoju Japonii, natomiast rzadko mozna odnalez¢ wzmianke na
temat faktu, iz wielu z nich w ramach programu nauczania autorstwa B. Pilsudksiego miato mozliwo$¢ poznania
jezyka rosyjskiego. Swiadectwem tego, jak bardzo cenione byty zaréwno badania jak i osiagniecia Pitsudskiego
$wiadczy m.in. fakt, iz to wtasnie jemu powierzono misj¢ stworzenia projektu ustawy o statusie Ainow. Niestety
projekt ten nigdy nie zostat weielony w zycie. A. Kuczynski stusznie zauwaza, ze sam pomyst stworzenia tego
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oddzielne szkoly funkcjonujace do 1937 r. Wobec tak widocznego podziatu wnioskuje, ze
najpierw Japonia dazylaby do zmniejszenia zaludnienia przez poswigcenie jednostek nie

bedacych ,,pelnowartosciowymi” Japonczykami.

Warto réwniez zwroci¢ uwage na jednostronno$¢ argumentu dotyczacego pragnienia
dobr materialnych jako przyczyny wojen. Przyczyna konfliktu zostaje sprowadzona do
pragnienia okreslonych dobr, a wskazanie na dobra materialne prowadzi do tego, iz
marginalizowany jest watek pragnienia np.: wladzy, zazdro$ci czy nienawisci; po wtore jest to
argument jednostronny, ktory nie bierze pod uwagg tego, ze narod zaatakowany nie walczy
z potrzeby posiadania, a w samoobronie. Przedstawiona perspektywa jest jednostronna, co

pozwala mi wyprowadzi¢ wniosek, iz Inoue ulegt mitowi wielkiego japonskiego imperium.

Inoue nie ograniczyl si¢ jedynie do proby przedstawienia przyczyn wojny, gdyz podjat
réwniez watek dlaczego Japonia wygrala z Chinami. Przyczyny zwycigstwa nie odznaczaly
si¢ szczegolng oryginalnoscia, Inoue wskazuje na wspaniatg rodzine cesarskg ktérej dynastia
trwa nieprzerwanie i bedzie trwaé tak dhugo jak ,niebo i ziemia beda trwa¢”'*® oraz na
lojalnos¢ 1 synowskie oddanie. Pozwole sobie w tym miejscu zaznaczy¢, iz Inoue
najwyrazniej nie brat pod uwage jakosci rzadow, wszak przez bardzo dlugi okres czasu cesarz
byt ,,zaktadnikiem” shoguna, a podtrzymanie jego stanowiska wynikato nie tylko z faktu, iz
cesarz legitymizowal wiladz¢ shoguna, ale przede wszystkim z tradycji 1 wierzen, niz
z rzeczywistej §wietnosci cesarza. Znacznie bardziej frapujaca kwestig jest jednak fakt, iz
wielu badaczy!®® wskazuje na to iz linia rodu cesarskiego byta w historii przerywana. Wtadza
zatem wbrew przekonaniom spoteczenstwa nie lezata w rekach jednego rodu. Informacje
jakie otrzymywat lud byty silnie selekcjonowane, a niejednokrotnie rowniez odpowiednio
redagowane. Mit rodu cesarskiego przetrwal bardzo dlugo, nawet wspodiczesnie niewielu
Japonczykow zdaje sobie sprawe z tego faktu braku jednolito$ci sukcesji. Aby poprawnie
zanalizowa¢ nie tylko mys$l Inoue, ale i japonskie odwotania do cesarza musze postawic

pytanie: Dlaczego istnienie rodziny cesarskiej miato uzasadnia¢ wygrang? Z dokonanej

typu dokumentu §wiadczy o tym, iz problem zwigzany z usankcjonowaniem praw mniejszo$ci narodowych nie
jest problemem nowym, o czym $wiadczg nie tylko Ainowie, ale réwniez cho¢by polityka Stanéw Zjednczonych
w XIX w. majgca chroni¢ odrebno$¢ kulturowg rdzennych mieszkancow. Zob.: L. D. Howell, Making useful
citizens of the Ainu, “The Journal of Asian Studies” 2004, nr 1, s. 5-18.

135 E. Inoue, Senso tetsugaku ippan, dz. cyt., s. 71.

136 K. G. Henshall, Historia Japonii, (thum.) K. Wisniewska, Bellona, Warszawa 2004; J. Tubielewicz,
Historia Japonii, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1984.
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przeze mnie analizy literatury®’

u podstaw takiego przekonania lezy shinto ktdére nie tylko
byto religig narodowa, ale rowniez istotnym elementem systemu edukacji. Mtodzi ludzie na
lekcjach historii poznawali swoj kraj, oraz m.in. ,,mitologiczne powstanie”'®® Japonii czy
boskie pochodzenie cesarza. Inoue roéwniez otrzymat taka edukacje¢, w zwigzku z tym uwazal,

ze wszyscy Japonczycy sg rodzing, w dalekim stopniu spokrewieniong z rodem cesarskim.

Spojrzenie na wlasny nar6d w odniesieniu do rodziny stanowi istotny element
tradycyjnego japonskiego wychowania opartego na poczuciu obowigzku wobec narodu, rodu,
wasala (w okresie feudalnym) oraz cesarza. Odwotywanie si¢ do lojalnosci I synowskiego
oddania nie byto w zadnym wypadku wynalazkiem dziewi¢tnastowiecznej Japonii, mimo
powszechnej westernizacji 1 wysitkow wlozonych w odejsécie od ,,barbarzynskich obyczajow”
jest to jeden z elementéw ktorych korzenie tkwig w starozytnosci. Jak podkresla Hajime
Nakamura ,,w starozytnych czasach rzadzono ludem gléwnie poprzez nauczanie synowskiej
mitosci. Nic nie jest od tego wazniejsze, poniewaz jest ona fundamentem wszelakiego
dobrego prowadzenia si¢”*°. System rodzinny gleboko zakorzeniony w kulturze japonskiej
dyktowat (i nadal dyktuje) okreslone zachowania. Warto dodaé, ze jednostka nie tylko byta
identyfikowana, ale réwniez sama dokonywala swej identyfikacji wlasnie w kontekscie
rodziny!*. Rozszerzenie szacunku i obowiagzku wzgledem wlasnego rodu na caty nardd
1 spojrzenie na niego jak na rodzing prowadzi Inoue do wniosku: ,,Lojalno$¢ wzgledem

cesarza jest zgodna z synowska poboznoscia wobec ojca”.

Mimo calego swego
sceptycyzmu wynikajacego ze studiowania zachodniej filozofii, prowadzenia wykladéw

obalajacych zabobony, Inoue na skutek wychowania wedhug okreslonych kulturowo wzorcow

187 W. Kotanski, W kregu Shintoizmu, Dialog, Warszawa 1995; D. M. Brown, The Yamato Kindom, [w:] D.
M. Brown, J. W. Hall, (red.), The Cambridge History of Japan, Cambridge University Press, Cambridge 1997,
czy tez H. Nakamura, History of Japanese Thought: 592-1868: Japanese Philosophy Before Western Culture
Entered Japan, Routledge & Kegan Paul, New York 1967.

138 »Mitologiczne powstanie” wstawiam w cudzystow, gdyz mit byt traktowany jako fakt.

139 H. Nakamura, History of Japanese Thought: 592-1868: Japanese Philosophy Before Western Culture
Entered Japan, Routledge & Kegan Paul, New York 1967, s.76.

140 Przyktadem moze by¢ sposob przedstawiania sie¢ w okresie Edo ktory §wiadczy o glebokim
przywiazaniu nie tylko do dobrego imienia rodu, ale rowniez przynaleznos$ci i powinnosci wzgledem rodu:
wZawolatl — <<Jestem Wada Shojiro Yoshishige, lat siedemnascie, wnuk Miury Taisuke Yoshiakiego, blisko
spokrewnionego z domem ksigzecym, potomka ksigcia Takamochi w jedenastym pokoleniu, potomka cesarza
Kammu, niech wystgpi ktokolwiek, generat lub jego wasal, naleze do niego>>"; J. Hendry, Japoriczycy. Kultura
i spoteczenstwo, (tham.) T. Tesznar, WUJ, Krakow 2013, s. 52.

141 E. Inoue, Senso tetsugaku ippan, dz. cyt. s. 74-75
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tkwil w imaginarium?4?

roOwnie mocno jak inni Japonczycy. Japonskie imaginarium jest
identyczne z tym opisywanym przez A. Ledera W Przesnionej Rewolucji. Stworzenie
pewnych wyobrazen i glebokie zakorzenienie ich w $wiadomosci spotecznej pozwalato
»utozsami¢ wszelkie nowe postaci i wydarzenia z tym, co od dawna znane; nada¢ sens
dziataniom innych i usprawiedliwié¢ swoje”**3. C6z do Japonczyka mogto bardziej przemowié
niz walka z ,,obcym” w obronie rodziny ktérg byl caty nar6d? Dla wielu przedstawicieli
dziewietnastowiecznej Japonii ,,obcy” byt tym, ktory zagrazal, do ktoérego powinno si¢
trzymac¢ dystans, az wreszcie powinno si¢ dazy¢ do dominacji nad nim. Doskonalym

przyktadem jest cho¢by kwestia barbarzynskich Ainow.

Analiza Fragmentu Filozofii Wojny nie pozwala mi jednoznacznie okresli¢ intencji
jakimi kierowat si¢ Inoue piszac o wojnie. Majac na uwadze calg jego dziatalno$¢ spoteczng
majacg na celu doskonalenie spoteczenstwa, jak réwniez brak wyraznego uczestnictwa w
zyciu politycznym wnioskuje, ze Inoue niektére swe twierdzenia formutowal pod wplywem
chwili. Analiza jego argumentéw za prowadzeniem wojny pozwala jednak dostrzec pewne
ukryte motywy z ktoérych by¢ moze nawet Inoue nie zdawal sobie sprawy. Uzasadnienie
konieczno$ci wojny jest bardzo tatwe gdy stajemy po stronie zwycigzcy. Natchniony
zwycigstwem z Chinami Inoue stworzyl esej uzasadniajacy konieczno$¢ wojny z Rosja.
Glownym argumentem bylo zagrozenie zwigzane z chrze$cijanstwem. Argumentacja ktérg
stosuje Inoue by¢ moze przekonywala Japonczykow, jednak analizujac relacje miedzy
Japonig a Rosja, gdzie wyraznie istnial spor o terytoria nie mozna wierzy¢, iz gldwna obawa
Inoue bylo chrzesécijanstwo ktore rzekomo wraz z nadejSciem Rosji mogloby wykorzenié
buddyzm?*4. Majac na uwadze historic Edo i Meiji chrzescijanstwo zawsze bylo w pewnym
stopniu obecne, mimo prob nie zostalo pokonane jednak (przynajmniej w epoce Meiji) nie

byto w Zadnym stopniu zagrozeniem

142 Koncepcja imaginarium zostata zaczerpnigta z publikacji A. Ledera, Przesniona Rewolucja. Cwiczenie

z logiki historycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2013.

143 A. Leder, Przesniona Rewolucja. Cwiczenie z logiki historycznej, Wydawnictwo Krytyki Polityczne;j,
Warszawa 2013, s. 12.

144 A. Masato, Inoue Enryo’s Philosophy of Peace and War, “International Inoue Enryo Research” 2016,
nr 4, s. 80.
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Esej Moje przemyslenia o przeciwdziataniu Rosji**® mimo calej swej trywialnosci jest
jednak w pewnym stopniu przetomowy, cho¢ 6w przetom podyktowany jest nie wewnetrzng
przemiang filozofa, a raczej realnym spojrzeniem na sytuacj¢ i wnioskiem, ze mimo calej
,boskosci narodu” Japonczycy nie moga mie¢ pewnosci co do wygranej. Inoue po raz
pierwszy stwierdza, ze istnieje inny sposob pozwalajacy przeciwdziata¢ zapedom rosyjskim —
dyplomacja. Wedtug filozofa pokoj a Azji nie bedzie mogt zostac osiggniety poprzez agres;je.
Japonia powinna dazy¢ do podporzadkowania sobie krajow Dalekiego Wschodu jednak nie
poprzez podboj, a poprzez stworzenie w Tokio Centrum Orientalistycznego, a nast¢pnie
otworzenie jego oddzialow w innych krajach Azji. Instytucja miataby skupia¢ wokoét siebie
wazne osobisto$ci 1 podtrzymywac dobre relacje miedzy krajami. Naturalnie nasuwa si¢
w tym miejscu pytanie: dlaczego przedstawiciele Chin czy tez Korei mieliby wspotpracowaé
z Centrum? Glownym argumentem wysunietym przez Inoue bylo skoncentrowanie si¢
instytucji na zagadnieniach buddyzmu i konfucjanizmu, a wigc rzeczom bliskim krajom
azjatyckim. Japonia bedaca inicjatorem i koordynatorem wykazataby swa dobra wolg,
otwarto$¢ i che¢ wspotpracy, przez co stopniowo jej pozycja umocnitaby si¢ pozwalajac jej
rozpoczaé przywodztwo nad Azja. Inoue dochodzi do wniosku odmiennego od zalozen po
wygranej wojnie z Chinami — wojna nie jest rzecza naturalng, Japonia powinna dazy¢ do
hegemonii poprzez dziatania dyplomatyczne, a nie wojenne. Jak pokazuja jednak wydarzenia
poprzedzajace II wojng §wiatowa, jego koncepcja nie zostata przyjeta przez dostatecznie
szeroki krag odbiorcow, aby porzuci¢ che¢ dominacji w wyniku uczestniczenia
w konfliktach zbrojnych. Zmienne stanowisko wobec wojny ukazuje, jak bardzo éwczesne
wydarzenia oddziatywaty na jego mys$l. Jednocze$nie pewne twierdzenia Inoue okazaly si¢
wyprzedza¢ jego epoke. Dyplomacja 1 handel zamiast wojny to kierunek myslenia Japonii po
IT wojnie swiatowej, cho¢ musimy pamigtac, ze do zmiany sposobu myslenia Japonia zostata
zmuszona. W czasach Meiji proby negocjacji byly przez spoteczenstwo odbierane jako

stabos¢.

Wiele pism Inoue byto reakcja na wydarzenia polityczne. Przyktadem tego jest chocby

esej Zycie jest polem bitwy*®; przedstawia on jego poglad na uchwalony w 1908 r. Reskrypt

145 E. Inoue, My thoughts on Countering Russia, [w:] Inoue Enryo Selected Writings, Toyo
University, Tokyo 2004.

146 Tamze.
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147 badzcie wierni swej pracy

Boshin, ktéry miat wzmacnia¢ jednos¢ i patriotyzm w narodzie
1 oszczgdni w zarzadzaniu swym majatkiem. Ufajcie sobie wzajemnie 1 postgpujcie wobec
siebie sprawiedliwie. Tworzcie dobre obyczaje”'*8. Japonia dotknieta byta powojenng recesja,
a dokument miat skloni¢ naréd do oszczedno$ci i pracy dla dobra wspdlnego. Oprocz
wezwania do dyscypliny 1 oszczednosci Reskrypt mial w sobie jeszcze jedno przestanie: ,,(...)

nie ulegajcie rosnacym pokusom indywidualizmu, hedonizmu i socjalizmu’4°,

Po ogloszeniu Reskryptu przez kolejne lata mozna bylo zaobserwowac liczne publikacje
autorstwa buddyjskich mnichow roznych szkot; pisma te eksponowaly kwestie poruszane w
Boshin np.: Wydawnictwo Hozokan wydato zbior opowiadan
o oszczednych 1 pracowitych ludziach. Buddyjscy nauczyciele czgsto podkreslali rolg
oddania, troski o wspotobywateli, skromnosci itp. Reskrypt bezkrytycznie przyjeli rowniez
niektorzy wyznawcy buddyzmu Czystej Ziemi. Wpajali oni uczniom, iz ci¢zka praca jest
przejawem wiary, sam czas pracy i wszelkie przedmioty bedace jej wynikiem nalezato

50

traktowa¢ z najwyzszym szacunkiem®®. Tak rozlegte i apologetyczne podjecie tematu

%1 czuli si¢ bardzo niepewnie

pokazuje, ze buddy$ci mimo gwarancji swobody wyznanial
W nowej rzeczywistosci. Cho¢ konstytucja gwarantowata im mozliwos¢ praktyk, to jednak
majac w pamieci proby rozdziatu shinto i buddyzmu, jak réwniez decyzj¢ ustanowienia shinto
religia panstwowa zadna szkota nie mogla czu¢ si¢ w pelni bezpiecznie. Filozofia zachodnia
umozliwila wprowadzenie nowego spojrzenia na buddyzm, dzigki czemu w momentach
krytycznych mnisi mogliby méwi¢ o szerzeniu filozofii, a nie wyznania'®?; jednakze obok
mozliwosci gloszenia prawd religijnych istniala jeszcze kwestia samej egzystencji i wptywu
na spoteczenstwo. Poniewaz od wiekow los buddystow zalezal od nastrojow na scenie

politycznej, nic dziwnego, iz w okresie przemian spotecznych starali si¢ stworzy¢ dla siebie

pewng przestrzen w zyciu publicznym w taki sposob, by nie ryzykowaé¢ posadzenia o

147 B. Tanakha, Region and Dissent: Wakayama at the Turn of the Century, [w:] Kyoto Conference on
Japanese Studies, (red.) International Research Center for Japanese Studies, The Japan Foundation, Kyoto 1994,
5.96.

148 Y. Matoyama, Proliferating Talent: Essays on Politics, Thought, and Education in the Meiji Era,
University of Hawai’i Press, Honolulu 1997, s. 393.

149 W. Davis, Japanese Religion and Society: Paradigms of Structure and Change, State University of
New York Press, New York 1992, s.172-173.

150 Tamze, s. 173.

151 E. Patasz-Rutkowska, Cesarz Meiji (1852-1912). Wizerunek wiadcy w zmodernizowanej Japonii,

WUW, Warszawa 2012, s. 461.
152 F. Girard, Crisis and Revival of Meiji Buddhism, “International Enryo Inoue Research” nr 2, 2014.
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wystepowanie przeciw wiladzy. Chee rowniez zwroci¢ uwage na fakt, iz rzad zorganizowat
spotkanie z najwazniejszymi przedstawicielami gtownych grup wyznaniowych podczas
ktérego poproszono o wsparcie dla gtéwnych zatozen dokumentu®®. Naturalnie spetnienie
lub niespetienie prosby bylo réwnoznaczne z tym, czy dana szkota bedzie mogla bez
przeszkod funkcjonowaé. Sfera sacrum cho¢ czgsto dyktowata polityke, byta rownie mocno
od wiladzy uzalezniona. Mnisi buddyjscy czy shinto (w mniejszym stopniu réwniez
chrzescijanscy) zyli obok ludzi, czgsto w pewnym stopniu uczestniczyli w zyciu wyznawcow
mieli zatem wickszy wpltyw na ich zachowania niz nawet najlepszy rzad, naturalng rzecza
zatem bylo iz zostali oni wciggnieci w promowanie okreslonych wzorcow. Federacja
Buddystow przygotowata pisemng instrukcj¢ dla wszystkich szkot, iz nalezy wspierac

Reskrypt>4,

Przywotywany tytut Zycie jest polem bitwy autorstwa Inoue mimo, iz wydany dopiero w
1914 1. jest wynikiem zalecen Federacji. W publikacji Inoue nie odnalaztam jednak rozwazan,
podobnych do tych ktére prowadzili mnisi publikujacy w Wydawnictwie Hozokan. Inoue
staral si¢ nawigza¢ do problemu, ktory stal u zrodta Reskryptu. Poprzez analize wojny w
odniesieniu do jej skutkéw pokazal, jak istotny jest pokoj. Za punkt wyjSciowy rozwazan
postuzylo zatozenie, ze rozwo6j cywilizacji jest mozliwy dzigki relacjom handlowym, a te
zwigzane s3 z rozwojem przemyshu i transportu, gdyz umozliwiaja m.in. handel'*®. Relacje o
podlozu ekonomicznym w pewnym stopniu zapobiegaja wojnie, gdyz z potencjalnych
wrogow tworza si¢ partnerzy. To, jakie stosunki panuja miedzy panstwami, wplywa na
wspotprace przedsiebiorcow zajmujacych si¢ handlem miedzynarodowym, natomiast rozwoj
poszczegbdlnych przedsigbiorstw wpltywa na rozwoj panstwa. W interesie wszystkich zatem
lezy, aby pokdj 1 wspotpraca byly podtrzymywane. Dodatkowym czynnikiem bedacym
argumentem za wspoOtpraca migdzynarodowa jest mozliwos¢ nawigzania dialogu
mig¢dzykulturowego, bedacego doskonalym $rodkiem do zazegnania konfliktow. Inoue
twierdzil, ze wzajemne zrozumienie wyeliminuje dazenie do wojny. Cho¢ rzeczywiscie jest w
tym spostrzezeniu odrobing prawdy, to dostrzegam pewng sprzecznos¢ ktora doskonale

odzwierciedla pytanie: skoro wystarczy dialog, co z naturalnym prawem zmiany, ktérym

158 C. lves, Imperial-Way Zen: Ichikawa Hakugen’s Critique and Lingering Questions for Buddhist Ethics,
University of Hawai’i Press, Honolulu 2009, s. 27.

154 Tamze, 28-30.

155 E. Inoue, Insei kore senjo dz. cyt.
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Inoue uzasadniat wojne? Odwotanie si¢ do naturalnego prawa traktuje jako argument w
wypadku koniecznos$ci konfliktu. Mozliwo$¢ poszerzenia wiedzy, poznanie kultur i wreszcie
zrozumienie doprowadzitoby do eliminacji uprzedzen cho¢by na tle rasowym. Cho¢ Inoue na
pewnym etapie swej tworczosci zdecydowanie opowiadal si¢ za potrzeba przeciwdzialania
wojnie, nie dystansowat si¢ od pomystu podboju i asymilacji spoleczenstwa koreanskiego,
mimo iz wynikaty istotne trudnosci w jej reidentyfikacji: ,,Osoba zaangazowana w edukacje
w Korei powiedziata: «Chcg asymilacji Korei do Japonii, jednak kiedy ucze ich historii Korei,
czuja, ze Korea jest niezaleznym panstwem. Jest to gtéwna bariera asymilacji»”*°®. Inoue nie
wykazal Zadnego zainteresowania problemem tozsamosci narodowej Koreanczykow. Kwestia
dziatan kolonizacyjnych podejmowanych przez Japonczykow zwtlaszcza w epoce Meiji jest
nawet dla japonskich badaczy bardzo trudna, $wiadectwem tego jest cho¢by ujecie badan nad
kolonizacja Korei jako ,,problem koreanski”'®’. Marius B. Jansen natomiast wskazuje, iz
wspotczesnie o XIX wiecznych japonskich dziataniach imperialistycznych méwi si¢ w tonie
krytyki i zalu'®®. Cho¢ obecnie Japoficzycy najwyrazniej zatuja swych decyzji, to w epoce
Meiji byl to jeden z istotnych kierunkéw polityki. Nawet w pokojowej mysli Inoue wskazuje
si¢ na mozliwos¢ dominacji poprzez uzaleznienie od Japonii innych krajow na drodze

dyplomac;ji.

Zdaniem Andre Schmida, mimo iz dost¢pna jest liczna literatura podejmujaca
zagadnienie japonskich dziatan kolonizacyjnych, to dominujgca w niej narracja stawia w
centrum nardd japonski — jego wartosci 1 motywy, natomiast w mniejszym stopniu podkresla
to, co dotyczyto ziem kolonizowanych — w tym wypadku relacji koreansko-japoniskich!®®.
Problem relacji z narodem podbitym zostal wyparty z historii Japonii, nie tylko w historii
spisywanej przez Japonczykow, ale réwniez przez historykow z Europy'®® czy Stanéw

Zjednoczonych ktorzy proces kolonizacji (nie tylko japonskiej) traktowali jako rozwdj

156 Tamze, s. 109.

157 A. Schmid, Colonialism and the Korea Problem in the Historiography of Modern Japan: A Review
Article, “The Journal of Asian Studies” 4, 2000, s. 951.

158 R. H. Myers, M. R. Peattie, (red.), The Japanese Colonial Empire, 1895-1945, Princeton University
Press, Princeton 1984, s. 61.

159 A. Schmid, Colonialism and the Korea Problem in the Historiography of Modern Japan: A Review

Article, “The Journal of Asian Studies” nr 4, 2000, s. 951.

160 Polskim przyktadem prowadzenia jednotorowej narracji moga by¢ Kresy. Zob.: B. Hadaczek, Kresy w
literaturze polskiej: studia i szkice, Gorzow Wielkopolski: Wojewddzki Osrodek Metodyczny, Gorzow
Wielkopolski 1999.
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imperium. Warto jednak zwrdci¢ uwage na istotng kwesti¢ roznigcg podboje np.: brytyjskie i
japonskie. Historia Wielkiej Brytanii przez wielu badaczy np.: przez Mintza opisywana jest
poprzez metafor¢ Humptyego-Dumptyego. Podobnie jak w przypadku bajkowego bohatera
podobnie w zjednoczenie Anglii musieli wlozy¢ trud wszyscy obywatele. Polityka
kolonizacyjna ksztaltowata zycie Brytyjczykéw, w tym nawet ich spojrzenie na rase, ideat
atrakcyjnej osoby, wyobrazenie idealnego zycia byly ksztattowane wtasnie przez stosunki z

koloniami®t,

W literaturze mozna spotkac si¢ z twierdzeniem, iz Japonia w przeciwienstwie do
Wielkiej Brytanii nie posiadata rozwinigtej polityki kolonizacyjnej. Przykltadem tego moze
by¢ choéby ujecie napasci na Chiny, gdzie podkresla si¢ nie potrzebe podboju, a raczej
wykorzystanie wojowniczego potencjatu, ktéry na mocy ustaw zostal mocno ograniczony.
Wojna z Chinami byla (w tej interpretacji) bardziej sposobem na unikni¢cie wojny domowe;j
niz realng potrzeba powigkszania terytorium?®®?. Szukajac potwierdzenia tezy o braku planu
kolonizacyjnego Japonii, postanowitam zwréci¢ uwage na ksztaltowanie si¢ relacji miedzy

Japonig a koloniami.

Historia zazwyczaj jest pisana dwutorowo: historia narodu japonskiego 1 historia ziem,
bedacych koloniami ktéra rozwija si¢ niezaleznie. Wszelkie wzmianki dotyczace ludnos$ci
koreanskiej, chinskiej czy tajwanskiej pisane sg w tonie nie tylko podporzadkowania, jak
réwniez braku checi asymilacji, a nawet jej zapobieganiu. Przyktadem moze by¢ zakaz
wchodzenia w jakiekolwiek interakcje dzieci japonskich z chinskimi, jak réwniez uzycie
okreslenia ,,maty diabel” w stosunku do japonskich dzieci®®. Nieche¢ do podbitego narodu
nie przeszkadzata jednak podczas II wojny §wiatowe] wiacza¢ silnych mezczyzn do wojska,
aby walczyli w imi¢ cesarza. Trudno§¢ w budowaniu przyjaznych relacji wynikata m.in. z
faktu, iz polityka panstwa japonskiego dazyla do stworzenia spoteczenstwa homogenicznego.
Ogromng role odgrywata tu edukacja ktora poddawala Japonczykow specyficznej
indoktrynacji. Zwlaszcza mtodym ludziom wpajano bezwzgledne oddanie panstwu. W
wyniku silnego poczucia przynaleznosci do okreslonej grupy narodowosciowej, Japonczycy

nie byli w stanie przezwycigzy¢ roznic etnicznych. Problem ten widoczny byl juz na

161 S. Mintz, Sweetness and Power. The Place of Sugar in Modern History, Viking, New York 1985

162 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 286.

163 L. T. S. Ching, Becoming Japanese: Colonial Taiwan and the Politics of Identity Formation, University
of California Press, California 2001, s. 59.
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przyktadzie Ainéw ktorych asymilacja trwata dlugo, i mimo iz ostatecznie zostali uznani za
Japonczykéw, to nadal dotykata ich dyskryminacja. Dostrzegalne jest zatem odwrocenie
retoryki. Podczas tworzenia cesarstwa Ainowie byli traktowani przez Japonczykow jako
barbarzyncy. Podczas prob asymilacji chinskiej czy koreanskiej ludno$ci sami byli (w ich
odczuciu niestusznie) demonizowani. Ponad to, system edukacji obejmujacy Japonie, nie
mogt by¢ wdrozony w koloniach, cho¢by ze wzgledu na tozsamo$¢ narodowa czy rasowa

lokalnych spotecznosci.

Wedlug Marka R. Peattie mozna mowic¢ o japonskiej polityce kolonizacyjnej, jednak
dopiero w erze Meiji. Japonczycy dzigki pismom przywiezionym z Zachodu poznali ideg
imperializmu i to wlasnie wtedy zaczeta sie ksztaltowac japonska polityka kolonizacyjna.
Cho¢ gtéwnym celem bylo pozyskanie nowych ziem i tworzenie imperium, to metody byly
nieco odmienne od europejskich czy amerykanskich, gdyz podyktowane byty historig, a
przede wszystkim mitologicznym ujeciem historii narodu'®®. Nie bez znaczenia byl réwniez
moment podjecia dziatah na rzecz rozwoju japonskiego imperium. Japonczycy zapragneli
rozszerza¢ swoje wplywy w momencie, gdy nie bylo juz ,bialych palm” na mapie $wiata.
Japonia byla sp6znionym uczestnikiem kolonialnego wyscigu. ,,Kolonizowaé” musialo juz
oznaczaé: ,,odebra¢ komus koloni¢” (USA, Francja, Holandia, Belgia, Wielka Brytania), lub
zmusi¢ slabego sgsiada do przyjecia pozycji kolonii (Korea). Potwierdzenie odnajduja stowa
Nicolasa Bouviera ,,sposéb, w jaki narod thumaczy sobie swoje pochodzenie, méwi o nim tyle

samo co styl zycia”1®®

. ,,Boski nardd” japonski mial by¢ tym ktéry ma bezwzgledna wladze,
nie za$ zachowuje przyjazne stosunki ze spoteczno$ciami zamieszkujacymi kolonie'®®, W
poczatkowej fazie polityki kolonizacyjnej bardzo rzadko wskazywano na ,,bosko$¢ narodu”
idea ta zaczyna pojawia¢ si¢ dopiero w drugiej potowie Meiji. Wtedy to propagatorzy
podbojow zaczynaja glosi¢ dziejowa misj¢ Japonii ktora ma nie tylko witada¢, ale réwniez

wprowadza¢ postgp tak jak starozytna Gracja czy Rzym wprowadzaly nowa mysl na

164 R. H. Myers, M. R. Peattie, (red.), dz. cyt.,. s. 6.

165 N. Bouvier, Kronika japoriska. Pustka i petnia, ttum. K. Stawinska, K. Arustowicz, Noir Sur Blanc,
Warszawa 2001, s.15

166 Biorac pod uwagg historig, jest to znaczgca zmiana postawy, gdyz u schytku epoki Keijou uwaga byta
skoncentrowana na tym, aby to Japonia nie stala si¢ kolonia ktérego$§ z mocarstw zachodnich. Jedynie szczgscie i

kunszt dyplomatyczny sprawity, iz Japonczycy nie stali si¢ cz¢scia np.: Stanow Zjednoczonych czy Rosji.
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Zachodzie'®’. Postawa ta miala swe podtoze m.in. w bezradnosci wobec fiaska reorganizacji
edukacji w koloniach. Japonia miata sta¢ si¢ opiekunem i inspiratorem zmian, poprowadzi¢
zacofane kraje do rozwoju. Naturalnie wymagane bylo catkowite podporzadkowanie
,,opiekunowi”*®® Jak dowodzi Paettite mozna na stosunki np.: japonsko-koreanskie spojrze¢ z
innej perspektywy, a mianowicie uzna¢ Koreanczykéw za ludzi nie bedacych Japonczykami,
ale posiadajacych predyspozycje, aby sie nimi sta¢*®®. W mojej opinii droga ta nie moglaby
zakonczy¢ si¢ sukcesem, gdyz nawet jesli udatoby si¢ zniszczyé tozsamo$¢ narodowa
Koreanczykéw czy Chinczykéow, to i1 tak nie udatoby si¢ doprowadzi¢ do tego, aby
spoteczenstwo Japonskie traktowato ,nowych Japonczykéw” jako ludzi réwnych sobie.

Polityka traktujaca imperializm jako forme obrony przed dominacja Zachodu skazana byta na

kleske.

Meiji do dzi$ jest symbolem przeobrazen, rozwoju i ponownego zaistnienia na arenie
miedzynarodowej. Japofczycy ktorzy nie tylko rozwineli swe wojskol’®, ale przede
wszystkim zainteresowali si¢ tym, co istnieje poza ich wyspa i1 zapragngli rozpoczaé
ekspansje. Wybor ziem ktére mialy sta¢ si¢ czgscig imperium podyktowany byt przede
wszystkim czynnikami ekonomicznymi, komunikacyjnymi i antropologicznymi. Po pierwsze,
bardzo istotne bylo, aby kolonie znajdowaty si¢ mozliwie blisko Japonii dzigki czemu bedzie
mozliwa szybsza i tansza komunikacja. Dzigki korzystnej lokacji zarzadzanie bytoby o wiele
bardziej efektowne. Narody o wygladzie zblizonym do Japonczykoéw bylyby latwiejsze do
asymilacji'’®. Jansen zwraca jednak dodatkowo uwage, iz kolonie mialy byé¢ swoistego
rodzaju kordonem bezpieczenstwa dla suwerennos$ci japonskiej. Mimo, iz Japonia starata si¢
uchodzi¢ za kraj otwarty, to zywiono nadzieje, iz zachodnie natarcie (mowa tu nie tylko o

potencjalnym konflikcie zbrojnym, ale o niekontrolowanym naptywie idei) zostanie

167 K. Pyle, The New Generation in Meiji Japan: Problems in Cultural Identity (1885-1895), Standfort
University Press, Stanford 1969, s. 181.

168 R. H. Myers, M. R. Peattie, dz. cyt. s. 38-40.

169 Tamze, s. 40.
170 Rozwoj wojska nie odbywat si¢ bez przeszkod nie nastapit w krotkim czasie. Byt to proces dlugotrwaty
polaczony z licznymi reformami (np.: wprowadzenie powszechnego poboru czy reforma podatkowa), ktore
czesto budzity opor spoteczny. Warto nadmienié, ze samo pozyskiwanie, opracowanie i wprowadzanie nowych
rozwigzan takze nie odbywalo si¢ w ciggu kilku dni. Rozwdj wystarczajacy do wdrozenia planéw
kolonizacyjnych trwat do ok. 1874 r. (pierwszy konflikt z Chinami) tak wigc nalezy mowi¢ co najmniej o 6
latach od nastania epoki Meiji.

e L. T. S. Ching, Becoming Japanese: Colonial Taiwan and the Politics of Identity Formation, [w:] R. H.

Myers, M. R. Peattie, (red.), The Japanese Colonial Empire..., dz. cyt., s. 8-10.
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zablokowane przez kolonie ktore zostang poswigcone w celu utrzymania suwerennosci

Hokkaidol"2.

Mimo istotnych réznic miedzy Wielka Brytanig a Japonia, nie mog¢ w pelni zgodzi¢ si¢
z Jansenem, iz Japonia nie miata zadnych planéw kolonizacyjnych, a podbite terytoria byty
jedynie skutkiem nieplanowanego wykorzystania wojowniczego charakteru Japonczykow.
Mysl Inoue pokazuje gleboko zakorzeniong che¢ dominacji nad Azja. Gluck stusznie

twierdzil’®

, 1z juz pierwsze wicksze podboje ugruntowaly Japonczykéw w poczuciu dumy i
odwagi, natomiast zaraz po zakonczeniu wojny z Rosjg mozna dostrzec dgzenia do stworzenia
imperium w petnym rozkwicie. Roznice w polityce kolonizacyjnej nie znacza, ze Japonczycy
nie mysleli o rozszerzeniu swych wpltywow, znaczy to jedynie, iz ich polityka byta inna niz

Wielkiej Brytanii.

Inoue nie pisat o nizszo$ci narodow podbitych, i to go czyni postacig wyjatkowa na tle
»trubaduréw imperiow zachodnich” (okreslenie jest trawestacjg tytulu ksigzki Ewy
Thompson). Na tle apologetow zachodniej polityki imperialnej, ktorzy tworzac teorie
legitymizujace podboje, regularnie odwolywali si¢ co najmniej do koncepcji ,,naturalnych
nierdwnos$ci” lub wregez tworzyli ,,nauke o nieréwnosciach”, Inoue jest wedle tych wzorcow
,hienaukowy”. Nie pisal rowniez o tym, w jaki sposéb i czy mozliwa bylaby asymilacja.
Dostrzegat jednak réznice kulturowg ktora stanowila najwieksza przeszkode nie w zjednaniu
sobie ludow ziem podbitych (proces ten trwal wiele lat i nadal nie mozna mowi¢ o pelnym

sukcesie), ale w dialogu migdzykulturowym w ogole.

Zainspirowana roznicami proba odwotania si¢ do boga w ktérym przejawia si¢ jednos¢
wszechrzeczy, a nie do jednosci z wszech§wiatem byta dla mysli Inoue rewolucyjna, gdyz do
tej pory kwestia bostwa byla pomijana, natomiast teraz stal si¢ on przyczyna praw ktore sa
uniwersalne 1 obowigzujg wszystkich ludzi bez wzgledu na pochodzenie 1 wyznanie. Zdaniem
Masato to spostrzezenie mogloby zanegowa¢ dotychczasowa polityke panstwa, gdyz
zaktadajac istnienie niezaleznych od cztowieka uniwersalnych warto$ci wspolnych wszystkim

kulturom!™. Mimo iz tradycyjna koncepcja jednosci moglaby by¢ niejakim ogranicznikiem,

172 M. Jansen, Modernization and Foreign Policy in Meiji Japan, [w:] R. Ward, (red.), Political
Development in Modern Japan, Princeton Univerisity Press, Pronceton 1868, s. 182.
3 C. Gluck, Japan’s Modern Myths, Princeton University Press, Princeton 1985.

174 S. Masato, Inoue Enryo’s Philosophy of Peace and War, “International Inoue Enryo Research” nr 4,

2016, s. 84-85.
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to Inoue nie rozwinat tej mysli w takim stopniu, by wywota¢ szersza dyskusje. Brak dalszych
spostrzezen byt spowodowany co najmniej trzema czynnikami: brakiem krytycznego
spojrzenia na witasng kulture; konsekwentnym wypieraniem pewnych spostrzezen (praktyka
ta byta stosowana przez wielu myslicieli); cenzurg panstwowa ktorej cho¢ oficjalnie nie byto
— Konstytucja gwarantowata wolno$¢ stowa — to wszelkie obrazoburcze dziatania byly

zwalczane.

W XIX w. Japonia przeszta od kodeksu honorowego dopuszczajacego wendete do
kodeksu prawnego opartego m.in. na rozwazaniach etycznych majacych stuzy¢ dobru
spotecznemu. Cho¢ mozemy przypuszczaé, ze spoleczenstwa zachodnie znacznie wczesniej
odeszty od kodeksu honorowego, to musimy mie¢ na uwadze, iz kraje zachodnie pod tym

wzgledem wcale nie majg monolityczne;j historiil’.

W 1880 r. w oparciu o etyke stworzono w Japonii ,.etyke cywilizacji”’®, ktéra skupiata
w sobie zatozenia wspdlne dla obserwowanych dotad narodéw. Tworcy ,,nowej etyki” skupili
si¢ racze] na wykorzenieniu dawnych obyczajow ktore na zachodzie uznane bylyby za
prymitywne, niz na analizie warto$ci wyznawanych przez spoleczenstwo. Kazdy zakaz byt
formutowany w taki sposdb, aby godzit w okreslong sfer¢ moralnosci ludzkiej. Moment
odejscia od dawnych obyczajow to chwila, kiedy mozna postawi¢ symboliczng granice
miedzy tym co stare a tym co nowe. Rozwazania etyczne przyjely charakter dwutorowy:
mozna bylo zaobserwowac etyke ogodlng ktorej przedmiotem analiz byla cywilizacja, oraz
etyke ,,ducha narodu” ktéra w duzej mierze byla oparta na shinto i podkreslala istotnosé
zaangazowania w dzialalno$¢ narodowa, przy jednoczesnym (cho¢ nie bezposrednim)
nawigzaniu do koncepcji Volksgeist. Polityka oparta na zasadach japonskiego ducha narodu
koncentrowala si¢ na wpajaniu w spoleczenstwo poswiecenia i bezwzglednej lojalnosci w

stosunku nie tylko do osoby wiadcy, ale i calego kraju’’’. Na pewnym etapie wprowadzania

175 Wendetta wloska czy hiszpanska trwa jeszcze na poczatku XX w. W wielu innych krajach wprawdzie

zakazuje si¢ np. pojedynkow, co nie przeszkadza, ze sa one bardzo powazng instytucja obyczajowa i ze trudniej
zosta¢ skazanym za udzial w pojedynku, niz zachowa¢ dobra reputacje, unikajac go. Europejski kodeks
honorowy wymaga nawet od uczonych, aby np. pewne sprawy w sferze obyczaju rozstrzygali pojedynkiem ( W
1910 r. Paul Langevin wyzywa na pojedynek dziennikarza, ktory upublicznit jego korespondencje z Marig
Curie). Wendete hiszpanska ostatecznie ukrocono dopiero w latach 90. XX w. — prawo, przeforsowane przez
Zapatero, ktére znosito praktyczne zwolnienie z kary za zabo6jstwo honorowe.

176 R. M. Reitan, Making a Moral Society: Ethics and the State in Meiji Japan, Uniwersity of Hawai’i
Press, Honoloulu 2010, s. 11-14.

7 Tamze, s. 13-14.
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,howej moralno$ci” rozwazania na temat uniwersalnych wartosci niemal catkowicie ustaty i
cho¢ sporadycznie odwolywano si¢ do nich, to zawsze w kontekscie dobra narodu 1 przede

wszystkim w odniesieniu do pytania: kto jest prawdziwym Japonczykiem?

Formulowane w ten sposob zalozenia byly elementem powszechnej edukacji. Wszelkie
odstgpstwa nawet na podtozu teoretycznym byty uznawane za zdrade catego narodu. Bog do
ktérego si¢ niejednokrotnie odwotywano ,,byt rozumiany w znaczeniu nie tyle stworcy co
W kategoriach wladzy panstwowej i porzadku spotecznego™’®. Tak tworzona polityka
spoteczna dyktuje zatem nowy kontekst mysli Inoue. Bég (czy tez pierwsza przyczyna), od
ktorego pochodza warto$ci to nie absolut w rozumieniu chrzescijanskim, a po prostu wtadca
ktory de facto byt potomkiem bogoéw. Pisma podejmujgce watki etyczne nie tylko autorstwa
Inoue, ale rowniez uczonych studiujacych wylacznie pisma poswigcone etyce nie byly
(wbrew zapewnieniom) obiektywne, gdyz w tle zawsze znajdowato si¢ panstwo 1 cel, jakim
byto $wiatte spoleczenstwo. O tym, Ze etyka stata si¢ na pewnym etapie bardziej narzgdziem
do uzasadniania ustalonego przez wiadze porzadku, $wiadczy choéby stanowisko Inoue
Tetsujiro w ktorego mysli odnajdziemy przekonanie, iz nie istnieje rozgraniczenie na dobro
1 zto, a jesli nawet bedziemy prébowaé wprowadzi¢ podziat, to dobro i zto beda wzajemnie
si¢ ustanawiaé, przez co i tak dojdziemy do wniosku, Ze s3 jednoscig. Nie mozna zatem
méwi¢ w sposob jednoznaczny, ze dany uczynek jest dobry lub zly, jego ocena zalezy od

okoliczno$cil’®.

178 Tamze, s. 14.

179 A. Jactino, Inoue Enryo: Towards a Hermeneutics of the Imperial Rescript on Education,
“International Inoue Enryo Research” 4, 2016, s. 10.
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Rozdzial 111
Przemiana i jej granice

Mys$l Enryo Inoue w znaczacy sposob przyczynita si¢ do zmian w $wiadomosci
Japonczykéw. Jego nauka nie ograniczala si¢ do edukacji elit, ale kierowana byta przede
wszystkim do ludzi niewyksztalconych, ktorzy musieli zmierzy¢ si¢ z niezrozumiatymi dla
nich zmianami wprowadzonymi przez rzad Meiji. Przemiany te w oczach wielu byty
zagrozeniem dla tradycji. Obawy takie dotyczyly nawet zmian technologicznych, ktore
przedstawiano jako niezbedne dla dorownania krajom zachodnim. Cho¢ Inoue nie negowat
koniecznosci zapozyczen technologicznych, nie byt przekonany, ze wystarcza one do
uczynienia Japonii krajem nowoczesnym. Dostrzegal potrzebg potaczenia tych zmian ze
zmiang sposobu mys$lenia ludzi. Dlatego podjat dhugi cykl wyktadéw, skierowanych do
mieszkancow wsi i powotat Szkote Filozofii, ktdra dzi§ znana jest jako Uniwersytet Toyo. Te
przedsiewziecia sprawily, ze zostal uznany za jednego z gtownych architektow 1 wprost

symboli epoki Meiji.

Cho¢ rewolucja dotkneta wszystkich aspektow zycia, to najistotniejszymi byty edukacja
1 zwrot ku postaci cesarza, ktory w okresie Edo byl odsunigty od realnej wladzy. Nie
oznaczato to przywrdcenia takiej wiladzy; rodwniez byla ograniczona, ale rzad znalazt
szczesliwsza formute kontroli tej wladzy, podkreslajaca szacunek oraz podleglos¢ — decyzje
podejmuje rzad, jednak czyni to ku czci cesarza. Wokot cesarza oraz kraju bedzie tez

budowana znaczna cze$S¢ programu nauczania, ktory stworzy i utrwali postawe afirmacji
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jednos$ci cesarza 1 kraju. Inoue podejmie trud stworzenia wykladow opartych nie tylko na

filozofii, ale rowniez zaleceniach Cesarskiego Reskryptu o Wychowaniu. Ruth Benedict

180

wskazywala*®", ze Japonczycy sa pelni przeciwienstw:

,Kiedy powazny badacz okresla czlonkoéw jakiegos$ ludu jako nadzwyczaj uprzejmych,
rzadko dodaje, ze s3 oni «jednak rowniez wynio$li i aroganccy», chyba ze pisze
o Japonczykach. (...) Nie twierdzi, ze Iludzi, ktorych uwaza =za tatwo
podporzadkowujacych si¢ innym, trudno jest sktoni¢ do poddania si¢ narzuconej odgornie
woli. Gdy méwi, ze sg lojalni i wielkoduszni, nie dodaje, ze sa takze «zdradzieccy

i méciwiy”18?

Te przeciwienstwa s3 (zdaniem Benedict) wynikiem do$wiadczenia, wprowadzaja

porzadek w poszczegdlnych aspektach zycia:

»Jako antropolog kultury ja takze wysztam z zatozenia, Ze najbardziej oderwane ludzkie
zachowania taczg si¢ ze soba w system. (...) Gospodarka, uktady rodzinne, obrzgdy
religijne 1 cele polityczne sg zatem ze sobg sprz¢zone. Gdy zmiany w jednej dziedzinie
zachodza szybciej, moze to wywota¢ wielkie napi¢cie w innych dziedzinach, napigcie,

ktore wynika z potrzeby spojnosci systemu’1%,

,Japonski styl bycia” stanowi szereg postaw ktére sg konsekwencjg historycznych
zasztosci, dlatego niejednokrotnie bede wskazywa¢ na konsekwencje systematycznego

utrwalania postaw ,,synowskiej mito$ci” czy bezwzglednego oddania cesarzowi 1 ojczyznie.

180 R. Benedict, Chryzantema i miecz. Wzory kultury japonskiej, ttum. E. Klekot, PIW, Warszawa
2018.

181 Tamze, s. 7-8.

182 Tamze, s. 14.
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3.1 Widmo rewolucji

Rozwazania zasadne jest zacza¢ od kilku stow na temat samej rewolucji. Moim celem
jest skoncentrowanie si¢ nie tylko na rewolucji ale rowniez jej konsekwencjach. Rewolucja
w interpretacji potocznej ujawnia zawarto$¢ spolecznej wyobrazni®3: kojarzy sie z czym$
gwattownym, wzniostym, brutalnym, obalajacym dotychczasowy tad. Dzieli spoteczenstwo
co najmniej na dwie grupy obalajacych i obalanych (naturalnie w kazdej grupie znajdujg si¢
nie tylko przekonani, ale i niezdecydowani). Cho¢ zawsze mowimy o radykalnym odcieciu od
starego porzadku symbolicznego poprzez wprowadzenie nowego imaginarium?®®, to nie jest
to nagle zerwanie (cho¢ rewolucje przedstawiane sa czesto jako nagte wydarzenia), ale dtugi
proces. Zaistnienie nowej rzeczywistosci wymaga unicestwienia zastanego systemu i (jak
pisze Andrzej Leder) ,,musi pojawi¢ si¢ nowa metafizyka, nowy system wierzen, zwany tez
czasem ideologia, by przemiany rewolucyjne uzyskaty wzgledng trwato$é¢”18. Obalenie rzadu
czy tworzenie nowych technologii to kreacja pewnej konstrukcji, stuzacej jako fundament éla

nowej zbiorowej fantazji.

Doskonatym przyktadem jest pierwszy premier epoki Meiji — Itd Hirobumi, ktorego
zyciorys zostal skonstruowany wedtug schematu znanego, jako ,,amerykanski sen”. Schemat
ten byl calkowicie sprzeczny nie tylko z realiami, ale tez z 6wczesnym japonskim poczuciem
porzadku 1 stosownos$ci. Czlowiek z nizin spotecznych, ubogiej wioski rybackiej, dzigki
odwadze 1 determinacji, wytrwalosci w dazeniu do celu, cigzkiej pracy na rzecz narodu
1 oddaniu cesarzowi stanie si¢ w przysztosci kim$ niezwykle waznym — taka histori¢ mozna
do dzi$ ustysze¢ w Japonii. Japonczycy z ktorymi rozmawiatam o historii kraju, nie wierza
jednak w te histori¢ twierdzac, 1z biografia premiera zostata ubarwiona, aby ukaza¢ co mozna
osiggna¢ bedac ,,dobrym Japonczykiem”. Watpliwosci wynikaja stad, iz wielu Japonczykow
uwaza, 1z do II wojny Swiatowej nie istniata mozliwos¢ zmian w hierarchii spotecznej. Fakt
ten dostrzegta Benedict w toku swoich badan: ,,Do rzadu wchodzili ludzie stojacy
2186

w hierarchii spotecznej bardzo wysoko 1 jego cztonkowie nigdy nie pochodzili z wyboru

Manipulacja zard6wno biografiami jak 1 historig Japonii nie jest niczym unikalnym. Polityzacja

183 A. Leder, Przesniona rewolucja, dz. cyt.
184 Tamze, s. 11-12.
185 Tamze, s. 28.

186 R. Benedict, dz. cyt., s. 53-54.
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historii jest niewatpliwie problemem z ktérym kazdemu wnikliwemu badaczowi przyjdzie si¢
zmierzy¢. Ingerencja wladz w badania naukowe (co z czasem przelozy si¢ na materiaty,
stanowigce podstawe¢ dla nowych badan), edukacje historyczng i ,,forme obecnosci przesztosci

99187

w przestrzeni publicznej”*®’ jest praktyka raczej regularng, niz wyjatkowa.

Japonia jest jednym z wielu krajow w ktorym polityzacja historii jest obecna. Badacze
uzaleznieni od grantéw czegsto muszg interpretowaé dostepne zrédla zgodnie z oczekiwaniami
instytucji przydzielajacych granty, szczegodlnie gdy sa beneficjentami gratow fundowanych
przez panstwo. Historia czesto staje si¢ konstruktem ztozonym z oczekiwan, osadzenia
faktow w okreslonej narracji, jak rowniez osobistych przekonan badacza'®®. Naduzycia, lub
moéwigc wprost przeklamania historyczne wplywaja na nasza rzeczywisto§¢l®,
Wyidealizowana biografia Hirobumiego ukazuje tworzenie si¢ nowego imaginarium, ktore
wkrotce trwale rozprzestrzeni si¢ na caty kraj 1 zostanie przyswojone takze przez tych, ktorzy
beda $Swiadomi jej fantazmatycznego charakteru. Podczas moich badan, nie bylo mozliwe
dotarcie do pelnej biografii Inoue, gdyz w trakcie swego zycia nie zdecydowal si¢ na
napisanie autobiografii, a rozrzucone w pismach jego przyjaciél wzmianki na temat jego zycia
jak dotad nie doczekaty si¢ osobnego, petlnego opracowania. Dostepne informacje ukazuja
jednak Inoue jako reformatora i kreatora nowoczesnego spoteczenstwa. Osobg, ktora ludziom
z nizszych warstw spotecznych umozliwita - poprzez edukacje m.in. obywatelska - pojécie

droga Hirombuniego.

Zgodze si¢ z Andrzejem Lederem, iz zbyt wielkim stowem jest, aby w kontekscie
przemian politycznych uzywaé stowa ,rewolucja”, termin przewrot jest znacznie bardziej
stosowny. Rewolucja Meiji jest okresleniem bardzo czgsto stosowanym do opisu wydarzen
w XIX wiecznej Japonii, jednak w mojej opinii nalezatloby mowi¢ tu zardwno o przewrocie,
jak 1 rewolucji, ktora byla jego konsekwencja; a oba te wydarzenia maja charakter wielce
osobliwy. Przewrdt zostal dokonany pod pretekstem przywrdcenia wlasciwej pozycji
cesarzowl, tymczasem wladza zostala oddana oligarchii, ktora przeprowadzita rewolucje

W imieniu cesarza.

187 R. Chwedoruk, Polityka historyczna, PWN, Warszawa 2018, s. 13.
188 Tamze, s. 19.

189 Rodzimym przyktadem historycznym moze by¢ powotanie w XVII w. oficjalnych dziejopisow, ktorzy
mieli w odpowiedni sposéb przedstawi¢ historie Wazow; a wspotczesnym - kontrowersje dotyczace sposobu

przedstawiania losu spotecznosci zydowskich w Polsce czy zmieniajace si¢ spojrzenie na ,,zolierzy wykletych”.
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Zrédta historyczne'®

poczatek przemian upatruja w checi przywrdcenia dawnego
porzadku tj. oddania wtadzy cesarzowi oraz w zagrozeniu ze strony mocarstw zachodnich.
Bodziec dla przemian pochodzi zatem w pewnym stopniu z zewnatrz kraju, podobnie jak
w wielu krajach Europy®!. Zmiany wprowadzane byly stopniowo przez waskie grono elity
intelektualnej, pochodzacej ze sfery zubozalej warstwy wojowniczej i kupieckiej, w ,,starym

porzadku” nie majacej mozliwosci kariery. Kreacja nowych figur nie odbywata si¢ przy

powszechnej zgodzie, co pdzniej bedzie skutecznie wypierane z pamiegci zbiorowe;.

Konsekwentnie, bez entuzjazmu spotecznego, zmieniano liter¢ prawa, tym samym
zmieniajac radykalnie dotychczasowa hierarchi¢ spoteczna, a wraz z upltywem czasu takze
ekonomiczng. Przywileje, przyznane warstwom nizszym, stopniowo wprowadzaty
spoteczenstwo w krag basni zachodniej, utrzymujac je zarazem w poczuciu wyjatkowosci,
wynikajacej z osobistych wigzi z cesarzem, a wigc ze sferg sacrum. Nowe imaginarium
(w ktorym znaczace miejsce zajat self made man), potaczone ze starym oczyszczonym
symbolem cesarza miato stworzyé nowa, silng Japoni¢. Inoue poprzez swoja dziatalnosé
edukacyjng brat czynny udzial w tworzeniu ,,nowej Japonii”. Poczatek epoki Meiji to
tworzenie nowych lub od$wiezanie starych symboli. Za sprawg Inoue Japonczycy zwrdcili
uwage na przystugujace im nowe prawa, filozofia stala si¢ ,,narzedziem” do walki
z przesadami; zwracal rOwniez uwage na potrzebg poczucia wspolnoty narodowej i rozwoju
kraju poprzez nauke. Dziatalno$¢ Inoue umozliwiala zrozumienie ,,nowej rzeczywistosci”, co

skutkowalo wielopoziomowym rozwojem spoteczenstwa.

Dzigki Inoue 1 innym promotorom westernizacji, caly swiat moglt otrzymac opowiesé
o wielkiej przemianie Japonii, czego najwazniejszym symbolem byta konstytucja. Celowo
uzywam tu okreslen ,,opowies¢ o przemianie” i ,,basn zachodnia”, gdyz sama zmiang litery
prawa nie mozna zmieni¢ sposobu myslenia cztowieka, czego obrazem jest nie tylko Japonia
ale réwniez kraje zachodnie. Japonczycy dostrzegali braki w rozwoju kraju, uwazali si¢ pod
tym wzgledem za kraj zacofany. Poglad ten jest rowniez obecny u zachodnich obserwatorow
ktérym wydaje sig, iz Japonia XIX wieku byla krajem zacofanym i cho¢ przemystowo
rzeczywiscie tak bylo, to spoteczefstwo bynajmniej zacofane nie bylto. Nieposiadanie

urzadzen charakterystycznych dla 6wczesnego swiata zachodniego pobudza kreatywnos¢ 1 nie

190 R. H. P. Mason, J. G. Caiger, History of Japan, Tuttle Publishing, London 1997; Craig Mark, The Abe
Restoration: Contemporary Japanese Politics and Reformation, Lexinton Books, London 2016.
91 Tamze, s. 28.
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musi $wiadczy¢ o zacofaniu, a o odmiennych rozwigzaniach. Jesli jednak tak byloby,
wspotczesnie Japonczycy mogliby wigkszo$¢ Europy uzna¢ za zacofang ze wzgledu na to, iz
bardziej skomplikowane badania np.: w obszarze robotyki sa w zalazku, ponad to
Europejczycy czesto nadal nie ufajg lub widza zagrozenie w maszynach (np.: w postaci utraty
pracy). Dla Zachodu cigglym zaskoczeniem jest obecnos$¢ robotow w japonskiej przestrzeni
publicznej np.: w hotelowej recepcji. Zachod byl postrzegany przez Japoni¢ jednoczesnie jako
zagrozenie i1 gwarancja ,,cywilizacji”. Ogledniejsze spostrzezenie swojej roli wobec Japonii,
jedynie jako gwaranta cywilizacji, mialy kraje zachodnie. Przyklad rozumienia tej roli
gwaranta cywilizacji czy tez moéwiagc wprost, ,,ucywilizowania” krajow nieeuropejskich przez
Zachod odnajdziemy u Clifforda Geertza. Przywoluje on histori¢ opowiadang przez Dane’a
L.V. Helmsa o obrzgdzie kremacji balijskiego radzy. Nie byloby to dla obserwatora niczym
niezwyklym gdyby nie fakt, ze w ptomieniach zginely jego trzy natoznice. Opowie$¢ Helmsa
ma konkluzje budujaca 1 nie pozostawiajaca watpliwosci, czym jest gwarancja cywilizacji: ,,to
wlasnie pod brytyjskim panowaniem wykorzeniono w Indiach 6w barbarzynski obyczaj sati
1 podobng zastuge moga sobie niewatpliwie przypisa¢ Holendrzy na Bali. Dzieta tego rodzaju
dowodzg, iz cywilizacja zachodnia ma dobre prawo kolonizowa¢ i humanizowaé ludy

barbarzynskie, wypierajac dawne cywilizacje”%.

Helms, opierajac si¢ na kryteriach zaczerpnigtych z wiasnej cywilizacji, wydaje osad
o Dbarbarzynstwie ludu Balii; tym samym daje przyzwolenie kolonizacji czyli
,humanizowaniu ludoéw barbarzynskich”. Kolonizacja traktowana jest tu jako $rodek
humanitarny. Hegemon staje si¢ wzorem i to on dyktuje co jest przejawem barbarzynstwa czy
tez zacofania, a co przejawem czltowieczenstwa i nowoczesnoscig. Mozemy dostrzec podziat
na centrum i peryferie, a relacje miedzy nimi sg strukturalne. Najistotniejsza jest hierarchia
wladzy, gdzie ,,potezne i zamozne centrum dominuje i eksploatuje stabg i biedng peryferyjna
spotecznos¢”t® Istotne jest, aby status centrum-peryferie zostat utrzymany. Wprowadzanie
,.cywilizacji” nastepuje w takim zakresie, aby powielony zostat ,,poddanczy status”'%*. Takie
dziatania mozemy dostrzec cho¢by w polityce Stanéw Zjednoczonych wzgledem Wschodu,

ale rowniez Japonii wzgledem Korei Potudniowej. Nie tylko Helms ale kazdy obserwator

102 C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antorpologii interpretatywnej, thum. D. Wolska,
WUJ, Krakéw 2005, s.48.
103 A. Ciesielska, Teoria Centrum — Peryferii Immanuela Wallersteina i Jej Recepcja w Archeologii,

,Folia Praehistorica” t. XXI, 2016, s. 58.
194 Tamze, s.58.
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obcej kultury rozpoczyna analiz¢ od znalezienia si¢ w pulapce etnocentryzmu czyli od
porownywania nowego i niezrozumiatego do znanych sobie schematéw. Ruth Bendedict,
analizujac kulture japonska, czesto odwolywata si¢ do obrazow kultury amerykanskiej, ktore
umozliwialy Amerykanom zrozumie¢ pewne roznice’®®. Nie moge tu pominaé pewnego
istotnego elementu, marginalizowanego w niemal wszystkich rozwazaniach na temat Japonii
XIX wieku — strachu, ktory ogranicza opowie$¢ o rewolucji Meiji do okreslen ,,w obawie
przed”. Marginalizujemy sil¢ napgdowa strachu, ktéra popychata Japoni¢ do momentow
(z punktu widzenia jej historii) istotnych. W pewnym uproszczeniu dotychczasowe sakoku
(#5/E)1% byto wynikiem strachu przed dominacja chrze$cijanstwa; restauracja Meiji rowniez
ma swoj poczatek w strachu przed kolonizacja — zapewne nie dosztoby do otwarcia portéw,
gdyby nie realne zagrozenie ze strony Zachodu; Flota Perry’ego (o czym wspomniatam
w Uwagach wstepnych) byta jednym z bardziej przerazajacych bodzcow prowadzacych do
wprowadzenia zmian. Przemiany tak istotne dla kraju wigza si¢ zatem z nieodpartym
strachem przed utartg suwerennos$ci czy to duchowej, czy panstwowej, a zrodta strachu nalezy
szuka¢ na zewnatrz kraju. Proponowane przez Inoue zmiany w postrzeganiu buddyzmu,
analiza filozofii czy podkreslanie potrzeby edukacji podyktowane byly strachem przed utrata
tozsamosci. Inoue pogodzit rodzima mysl z filozofig zachodnia, dostosowat buddyzm do
owczesnych realiow, starat si¢ rowniez uczyni¢ spoteczenstwo bardziej krytycznym nie tylko
wobec Zachodu, ale rowniez siebie. Trudno jednoznacznie orzec, czy Japonia przeszitaby
rewolucj¢, gdyby nie zachodni bodziec zewngtrzny. Nie bedzie naduzyciem stwierdzenie, 1z
japonskie lgki bardzo skutecznie mobilizowaly spoteczno$¢ do szybkiego rozwoju.
Naduzyciem roéwniez nie bgdzie stwierdzenie, iz rozwoj Japonii nalezy silnie powigza¢ ze
$wiatem zachodnim. Ciezka praca Japonczykéw, byta mozliwa dzigki delegacjom®®” do
Europy czy USA ktore umozliwity adaptacje nie tylko technologii czy idei filozoficznych, ale

rowniez metod edukacyjnych.

195 R. Benedict, dz. cyt., s. 7.

196 sakoku (£5[E]) — Zamkniety kraj.
to7 Wyznaczeni przez rzad uczeni wyjezdzali na Zachod w celu obserwacji spoteczenstw, jak rowniez
w celu pozyskiwania schematow nowej technologii. Japonia zdecydowata si¢ rdwniez na wymiany studenckie:
najlepsi japonscy studenci wyjezdzali na semestr lub rok na studia do Europy lub USA, a na ich miejscu
pojawial sie zagraniczny student. Zob: W. M. Vosse, Reviving Japan through internationalization of higher
education, [w:] K. Coates, K. Hara, (red.), Japan’s Future and a New Meiji Transformation: International

Reflections, C. Holroyd, Routledge, London 2019, s. 84.
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Dostrzegam fakt, iz Meiji to co$ wigcej niz czerpanie z Zachodu — to rOwniez czerpanie
Zachodu z japonskiej kultury (fascynacja japonska sztuka czy bronia'®). Rozwoj ludzkosci
m.in. polega witasnie na wymianie mysli i Japonczycy mieli wiele do zaoferowania, mimo

swej dotychczasowej izolacji.

Powroce jednak do strachu jako sity napedowej przemian. O samym strachu mowi si¢
raczej niewiele 1 niechgtnie, wszak kto w $wiecie m¢znych wojownikéw przyzna sie do tak
haniebnej emocji. Strach byt zaprzeczeniem tego co pozadane. Japonia poprzez rewolucje
chciata osiggng¢ taki stan, aby nie obawia¢ si¢ kolonizacji — z czasem pragnienie

bezpieczenstwa przerodzi sic w pragnienie dominacji'®®.

Strach zar6wno na Dalekim
Wschodzie jak i na Zachodzie jest bardzo cz¢sto marginalizowany lub sptycany; jak zauwaza
Jean Delumeau ,,mamy tu do czynienia z powszechnym bledem, ktéry polega na myleniu

strachu z tchorzostwem, odwagi z zuchwatoécig”?%

, co prowadzi do obcigzenia tej emocji
wstydem nie do przezwycigzenia. W literaturze i1 opowiesciach z dziejow rycerstwa
znajdziemy wiele opowiesci o bohaterach nieskalanych strachem. Strach jawil si¢ jako
kontrast dla odwagi i mgstwa; wreszcie przypisany byl w sposob naturalny warstwom
nizszym?®!, Choé Delumeau analizowat historyczne formy strachu na przyktadach
zaczerpnietych z kultury europejskiej (ograniczajac sie gtdéwnie do jej czesci romanskiej), jest
ona réwniez prawdziwa dla Japonii. ,,Odczarowywanie” strachu nadal nie zostato catkowicie

dokonane, o czym $wiadczy¢ moze na przyktad brak stosownych publikacji. Stereotypowe

198 Ruth Benedict w Chryzantemie i mieczu stusznie zauwaza, ze ,,Japonczycy stali si¢ bohaterami tak
fantastycznych historii, Ze zaden inny nardd na §wiecie pod tym wzgledem im nie dorownuje”. R. Benedict, dz.
cyt., s.7. Zachdd tapczywie chtongt (1 nadal chionie) legendy o duchach, czego wspotczesnym przejawem jest
m.in. anglojezyczna publikacja (stworzona specjalnie dla turystow) H. Yoda, M. Alt, Yurei Attack! The Japanese
Ghost Survival Guide, Tuttle, Tokyo 2018. Olbrzymie zainteresowanie budzi do dzi$ japonski miecz (katana)
i zbroja ktorym przypisywano nadnaturalng moc. C. Nemeroff, Mastering the Samurai Sword, Tuttle, Tokyo
2017. Uzbrojenie (czgsto bez wartosci) byto najczestsza ,,pamigtka” amerykanskich zotnierzy wracajacych po
wojnie do domu. W Europie i Ameryce caly czas obecne sa szkoty japonskich sztuk walki mimo, iz w
wigkszosci z nich nauczany styl rzadko przypomina oryginalng szkote.

199 Dzi§ mozna dostrzec nie$miate dazenia w kierunku powrotu do tego sposobu myslenia. Szerzej na ten

temat pisz¢ w rozdziale czwartym poswigconym wspotczesnej Japonii.

200 J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., thum. A. Szumanowski, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1986, s. 8.
201 Zob.: Tamze, s.7-11. Warto przywota¢ koncepcj¢ Hegla ktory zwraca uwage na rol¢ strachu

i samowiedzy. opisie uwarunkowan kondycji ,,stugi”(stugami staja si¢ ci, ktorzy boja si¢ naraza¢ swoje zycie
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postrzeganie strachu spowodowato jego spoteczne zepchnigcie na margines wszelkich
rozwazan. Wspolnie wypierany strach stal si¢ wrgcz czym$§ zakazanym 1 nawet w
najtrudniejszych momentach starano si¢ go zatuszowac rytuatem grzecznosci. Wszystko to za

sprawa postawienia miedzykulturowego znaku rownos$ci migdzy strachem, a tchorzostwem.

Cho¢ w Europie, zwlaszcza w epoce kultury rycerskiej podkreslano potrzebe
heroicznych czynow, jako zaprzeczenie tchorzostwa (a wigc analogicznie wyzbycie si¢
strachu) Japonia szta o krok dalej, znacznie mniej istotne byto kulturowe wychwalanie
meznych czynéw w formie piesni czy opowiesci. Koncentrowano si¢ na surowym
wychowaniu, ktore albo strach pozwolito okietzna¢, albo przynajmniej nie okazywaé?%2,
Podczas epoki Meiji Japonczycy nie tylko obawiali si¢ zachodniej kolonizacji, ale rowniez
(po otwarciu swych portéw) odczuwali strach w obliczu podjecia wyzwania modernizacji, jak
rowniez strach przed upokorzeniem wynikajacym z konieczno$ci wprowadzenia nowych

obyczajow?%,

Strach mobilizowat do dynamicznych dzialan na rzecz powszechnej
modernizacji i westernizacji ktore dyktowaly nie tylko rozwoj przemystowy, ale réwniez
wyznaczaty kierunek ,,wychowywania spoteczenstwa”. Edukacja umozliwiata zmierzenie si¢
ze strachem 1 walke z nim. Japonczycy bali si¢ zatracenia w obcej kulturze, jednak byli
w stanie (poprzez edukacje) przyswoi¢ potrzebng do rozwoju kraju wiedze¢ i wzmocni¢ swa
tozsamo$¢ narodowa. Swiadectwem bezwzglednego oddania Japonii i cesarzowi beda
postawy w epoce Showa. W pamigtniku zywieniowca jednej z baz Zzoinierzy tokkotali,

odnajduje¢ zapis:

W sali, gdzie odbywato si¢ pozegnalne przyjecie, mtodzi oficerowie popijali zimng sake.
Niektorzy wychylali kieliszek jednym haustem, inny drobnymi tykami. Sala zamieniata si¢
stopniowo w pobojowisko. Ttuczono zaréwki kordzikami. L.amano krzesta, wybijano okna

1 wyrzucano przez nie obrusy, Spiewano wojskowe piesni i miotano przeklenstwa. Jedni

i szukaja obrony u nieznajacych tego strachu i za t¢ obron¢ rezygnuja z wolnosci). Japonczycy dazyli do
wyzwolenia si¢ ze strachu ktory ograniczat ich mozliwosci.

202 W erze Tokugawoéw koncentrowano si¢ na eliminowaniu strachu przed $§miercia, czego przykladem sa
¢wiczenie w ramach ktorego w nocy dziecko udawato si¢ na cmentarz, aby przynie$¢ opiekunowi odcigtg gtowe
zapewne okrytego niegdy$ hanba nieszczesnika. Cwiczenie to miato wzmocnié¢ w dziecku psychike i naturalnie
wyzby¢ strachu przede wszystkim przed $miercig. Zob.: S. Turnnbull, dz. cyt.,, s. Epoka Meiji to przede
wszystkim praca nad wyzbyciem si¢ strachu przed przemianami Japonii. Epoki Taiho i Showa powrdca jednak
do walki ze strachem przed $§miercia.

203 M. B. Jansen, (red.) ,The Emergence of Meiji Japan, (red.) Cambridge University Press, Cambridge
1995, s. 11.
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wpadali w gniew, inni na glos ptakali. To byla ostatnia noc ich zycia. Wymieniano si¢
wspominkami o rodzicach, ich wygladzie i o ukochanych, ich twarzach i usmiechach;
piloci zegnali si¢ z zyciem opisujac stowami réznorodno$¢ ukochanych twarzy, postaci,
sytuacji. Cho¢ wydawali si¢ gotowi ztozy¢ swe miode zycie w ofierze imperium
japonskiemu i cesarzowi, w przeddzien $mierci przejeci byli glebokim smutkiem,
niektorzy sktadali gtowy na blacie stotéw, inni spisywali ostatnia wole, jeszcze inni
sktadali rece i pograzali si¢ w medytacjach — byli tez tacy, ktérzy opuszczali sale, a takze

tacy, ktorzy szukali oszotomienia w tancu i tluczeniu naczyn. Wszyscy wypatrywali

nadchodzacego $witu?®,

W powyzszym cytacie upatruje si¢ Swiadectwa trwalosci postaw do ktérych podczas
wyktadéw z zakresu etyki nawiazywat Inoue — chronié kraj, kocha¢ nar6d?®®. Emocje i opor,
ktére w sposob naturalny rodzily si¢ w kazdym z zolhierzy, byly skutecznie famane przez
dowodcow podczas szkolen 1 §mier¢ dla wielu wydata si¢ jedyng mozliwos$cig. Na przestrzeni
dziejéw Japonczycy wychowywani byli w duchu podejmowania wszelakich wyzwan.
Podjecie dziatania nie tylko miato rozwigzaé trudng sytuacje, ale roéwniez da¢ §wiadectwo
braku strachu. Japonczycy w mniej, lub bardziej udany sposdb potrafili sobie
z przesladujacym ich strachem poradzi¢. Zarowno zamkniecie jak i otwarcie i zreformowanie

Japonii byto reakcja obronng.

Reformy epoki Meiji postrzegam jako wyzwanie wynikajace przede wszystkim ze
strachu przed zachodnig polityka kolonizacyjng. Paradoksalnie to dzigki pogardzanemu przez
Japonczykéw Zachodowi Japonia mogta sta¢ si¢ wielka. Nie odnalaztam Zzadnych przestanek
ktore wskazywatyby, ze Japonczycy mieli §wiadomos$¢, 1z sg zwigzani z Zachodem bez
wzgledu na to, jak bardzo chcieliby si¢ od niego odcigé. Nie pisze w tym miejscu o kontakcie
w ramach wymian handlowych, ale konfrontacje z odmiennoscig Zachodu ktoéra umacniata
1 nadal umacnia japonska tozsamos¢, stajac si¢ w pewnym stopniu ,,strézem wyjatkowosci”.
Japonia budujac niewidzialny mur dookota siebie, wzmacniata swa odrebnos¢, oryginalnos¢,
a wszystko przez to, iz na horyzoncie ciagle pojawial sie ,,wrog”. Konsekwencja
swiadomosci, ze izolacja nie moze zapewni¢ bezpieczenstwa jest omawiany w niniejszej

pracy okres Meiji, kiedy granice zostaly otwarte 1 przeprowadzono liczne zmiany. Otwarcie

204 E. Ohnuki-Tirney, Dzienniki Kamikadze poruszajgce wspomnienia japonskich studentéw-pilotow, thum.

W. Sadkowski, Fontanna, Warszawa 2007, s. 32
205 M. D. Foster, Pandemoniumand Parade: Japanese Monsters and the Culture of Yokai, Univeristy of
California Press, Berkeley 2009, s. 233.
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portow bylo niezbedne, aby zachowa¢ suwerennos$¢. Przetom XVIII 1 XIX wieku to
zachodnia ekspansja na daleki Wschod. U japonskich wybrzezy zaczety pojawiaé sie statki
holenderskie, rosyjskie czy amerykanskie. Dziatalno$¢ Perry’ego byla jednak najbardziej

znaczaca:

Miat ze soba cztery okrety wojenne , w tym dwa parowce. Nie spieszac si¢ szczegolnie,
posiat troche paniki oplywajac Ryukyu i wyspy Ogasawara, po czym wyruszyl w strone
Edo i 3 dnia 6 miesigca wplynat do zatoki Ugara. Japonskie todzie probowaly go
odpedzi¢, ale zatoga amerykanska w pelnej gotowosci bojowej na poktadach przekonata
Japonczykow o bezcelowosci ich zabiegow. W dodatku Amerykanie catkiem nie
zwracajagc uwagi na pokrzykujagcych i wygrazajagcych mieszkancow spuscili todzie
zwiadowcze, ktore spenetrowaly brzegi. (...) W rozmowach, ktore nastgpily, ze strony
amerykanskiej nieustannie pobrzmiewal ton pogrozki. (...) Perry opuscit zatoke Uarga

zapowiadajac, ze wroci po definitywng odpowiedz za rok 2%,

Japonski strach przed kolonizacjg przybrat realny ksztalt. Japonczycy dostrzegli jak
olbrzymia moze by¢ determinacja Zachodu (w tym wypadku Standéw Zjednoczonych),
uswiadomili sobie rowniez, ze w bezposrednim starciu sg skazani na porazke. Japonia musiata
zosta¢ otwarta, a modernizacja kraju byta niezbedna, aby moéc zachowaé suwerennos¢. Perry
(zgodnie z zapowiedzig) powrocit do Japonii rok pozniej (1854 r.), tym razem flota
obejmowala siedem jednostek. Okazate, dobrze uzbrojone okrety byly demonstracja sity ktora
w polaczeniu z nieustgpliwoscig Perry’ego doprowadzila do podpisania traktatu
otwierajgcego porty Shimoda i Hakodate: ,,Japoniczycy na nic nie chcieli si¢ zgodzié. (...)
Ostatecznie po zacigtych targach 1 ustgpowaniu na coraz dalsze pozycje, Japonczycy

ulegli”?®’,

Jednak czy rzeczywiscie izolacja zostata zniesiona? Japonczycy nawigzali wspolprace,
zmodernizowali si¢, wprowadzili konstytucje jednak gleboki konserwatyzm, stopniowo
przeradzajacy si¢ w nacjonalizm pozostal, a relacji, opartych na zaleznos$ciach feudalnych, nie
udalo si¢ jednoznacznie przezwyciezy¢. W duzej mierze rewolucja Meiji byla jedynie
przygotowaniem do realizacji snu o wielkim mocarstwie, a nie faktyczng zmiang myslenia,
jaka chcag dostrzega¢ historycy. Enryo Inoue formutowal swoje nauki nie tylko na podstawie

buddyzmu, filozofi¢ wschodniej i zachodniej, ale réwniez Cesarskiego Reskryptu

206 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 328-329.

207 Tamze.
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0 Wychowaniu, tak aby byly one zrozumiate wsrdd nizszych warstw spotecznych. Reskrypt
nakazywal bezwzgledne oddanie cesarzowi i1 Japonii. Inoue, walczac z przesagdami, zarazem
promowat i utrwalat prze§wiadczenie o jedno$ci cesarza, kraju i narodu oraz afirmacje tej
jednosci. Aktywnie uczestniczyt wigc w procesie, ktory Eric Hobsbawm okreslit jako
,,wynajdywanie tradycji”?’®. Konsekwencja ,,nowego wychowania” beda konflikty zbrojne w
epokach Taisho i Showa, ktére traktuje jako reprezentacj¢ tego, jak daleko posunety sig

zmiany w zbiorowym imagianrium.

Cho¢ juz wczesniej pisatam o jednostkach kamikaze, to warto przeanalizowac nie
postawe zohlierzy ktorzy w wielu wypadkach skazani byli na $mier¢ (a w przypadku
oddziatow tokkotai zawsze), a spoteczenstwa. Staralam si¢ dotrze¢ do literatury, ktora
ukazataby postawe przecietnego obywatela, niezwigzanego z frontem. Okazuje si¢ jednak, iz
do takich tresci dotrze¢ jest niezwykle trudno. Literatura okresu wojennego poswigcona jest
zolierzom lub postawom i przezyciom zbiorowym. Dopiero trauma powojenna sprawi, ze
pojawi si¢ przyzwolenie na relacje o przezyciach indywidualnych. Istotniejsze byto
podtrzymywanie mitu wielkiego cesarstwa, niz pisanie np. o tgsknocie i strachu rodzin
zohierzy. Po Il wojnie §wiatowej zostala upamigtniona jedna grupa cywilna: powstat pomnik,
poswigcony kobietom — matkom, ktérych mezowie zgingli na polu bitwy, a ktéore mimo
przeciwno$ci losu zdotaly wychowaé dzieci. Pomnik matki (E:f% Hahanozo) zostat
usytuowany niedaleko pomnika, po§wieconego pilotom kamikaze. Mozna to odczytywac jako
swoistg militaryzacje postawy owdowialych matek, a przynajmniej jedno$¢ pamigci o wojnie,

wokot ktorej w dalszym ciggu budowana jest jedno$¢ narodu.

Poniewaz Japonia jest bardzo ztozong, wielopoziomowa konstrukcja, postaram si¢ w tym

miejscu omowi¢ najistotniejsze elementy, ktore ksztattowaty tozsamos¢ Japonczykow.

208 E. Hobsbawm, T. Ranger, (red.),Tradycja Wynaleziona, ttum. M. Godyf, F. Godyn, WUJ, Krakow
2008
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3.2 Edukacja

Istotng kwestig trudng do pominigcia w badaniach antropologicznych jest przenikanie si¢
elementéw sacrum i profanum w systemie japonskiej edukacji. Najstarsza wiedza na temat
Swiata zawarta zostata w ksiedze Kojiki. Zbior mitow objasniat §wiat, okreslat sens istnienia
i przede wszystkim gloryfikowat osobe cesarza. Przez kilka stuleci japonskie wierzenia
rozwijaly swobodnie, bez proby usystematyzowania. Nie spisywano wierzen ani rytualow
czyli (zgodnie z twierdzeniem m. in. Marcina Wodzinskiego?®®) najistotniejszych elementow
religijnosci. Jednak gdy Japoni¢ zaczeta przenika¢ kultura chinska, w tym rowniez buddyzm,

h?1%, zebrano wierzenia w jedna

ktory doskonale adaptowat si¢ do mitoéw shintoistycznyc
ksiege, przedstawiajaca dzieje ,,drogi bostw” (712r.). Czes¢ zrodet podaje, ze Kojiki jest
ksiega mitow, spisanych w wersji zaslyszanej, niezmienionej?!!. Niektérzy badacze
zaznaczaja jednak wptyw dworu cesarskiego na forme¢ Kojiki, wynikajacg z faktu, iz Kojiki

powstalo na prosbe Owczesnej cesarzowej?!2.

Dostepna bibliografia podaje rozne daty
powstania drugiej niezmiernie waznej dla historii kraju ksiggi — Nihon Shoki, zwanej rowniez
Nihongi. Wiestaw Kotanski podaje 720 r. jako date jej powstania®'®, za§ Taro Sakamoto -
714r.2%% Powszechnie przyjmuje si¢, ze Nihongi powstato w 720r. Data, ktéra podaje
Sakamoto nie jest data ostatecznej publikacji, a data powstania idei i poczatkiem prac nad
nowg ksigga. Inspiracjg dla tych prac byta rosngca w Japonii znajomos$¢ chinskiej mitologii
oraz mitycznej historiografii. Pod wrazeniem kronik rodu Tangdéw cesarz wyrazit Zyczenie
stworzenia na jej podobienstwo ksiggi dziejow Japonii. Zarowno Kojiki jak i chinskie
osiaggnigcia stanowity bodziec do stworzenia opisu ,,rzeczywistej historii”. Cho¢ w pewnym
stopniu Nihon Shoki uzupetnia Kojiki, to ksigga nie powstata jako suplement do Kojiki.
Kroniki japonskie nie tylko potwierdzaty tres¢ Kojiki, ale réwniez byly ,,nos$nikami

propagandy politycznej, za ktdrej sprawa gar$¢ niezwykle sugestywnych mitéw, dotychczas

209 M. Wodzinski, Chasydyzm. Wszystko, co najwazniejsze, Austeria, Krakow - Budapeszt - Syrakuzy
2019, s. 28.

210 S. Turnnbull, dz. cyt. s. 18.

211 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 47

212 W. Kotanski, dz. cyt., 5.76.

213 Tamze, s. 76.

214 T. Sakamoto, The Six National Histories of Japan, thum. J. S. Brownlee, UBC Press, Vancouver 2011,

5.32.
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wzajemnie niezwigzanych, lecz teraz zespolonych w spojng opowies¢, zostala uzyta do

supremacji jednego dworu — dworu Yamato — nad wszystkimi innymi”?%°,

Nihongi jest ksigga o wiele bardziej rozbudowang, gdyz przedstawia histori¢ az do
VIIIw., Kojiki natomiast jest zbiorem wierszy, piesni 1 opowieSci mitycznych ktore
koncentrujg si¢ na powstaniu wysp japonskich i opowiesciach o pierwszych Japonczykach.
Przedmowa Kaojiki, cho¢ wspomina o tworzeniu si¢ $wiata, to koncentruje uwagg¢ na
powstaniu bdstw, majacych swoj poczatek wraz z narodzinami §wiata: ,,niebo i ziemia
poczety si¢ jednak od siebie oddziela¢, trzy bdstwa powstaty jako poczatek dzieta
stworzenia”. Pierwsza ksigga to opowies¢ o zstgpieniu demiurgéw na ziemi¢. Nihongi dotyka
stworzenia $wiata przed powstaniem japonskich bostw. Juz w samym micie stworzenia
Nihongi widaé adaptacje chinskiej kultury i odwotanie si¢ do ying i yang. Swiat w swym
poczatkowym stadium jawi si¢ nam jako pramateria podobna do wnetrza jajka w ktorej In
(ying) 1 Yo (yang) nie zostaly jeszcze rozdzielone. Z czasem z pramaterii wytonig si¢ dwa
elementy: ciezszy — ziemia i lzejszy — niebo?'®. Nie wiadomo, jak stworzeni zostali pierwsi
bogowie, ani tez kto rozpoczat proces transformacji pramaterii. Obszar ten moglby zostac
uzupetniony w pozniejszym czasie przez chrzedcijanstwo, ktore wykorzystujac t¢ luke mogto
uzyska¢ wpltywy poprzez mozliwo$¢ odwolania si¢ do rodzimych wierzen. Kojiki ukazuje
dziatania bostw, ktore stworzyly Japoni¢ (Izanami i Izanagi) jako misj¢ powierzona przez
bogow niebios; tymczasem Nihongi o Zzadnej misji nie wspomina. Warto réwniez nadmienic,
iz Kojiki w przeciwienstwie do Nihongi nie méwi o problemach z prokreacja Izanami

i 1zanagi?Y’.

Wedlug badaczy obie ksiegi uwidaczniaja wyrazne wplywy buddyzmu. Oba dzieta
uprawomocnity wiladz¢ cesarza oraz ustabilizowaty rodzimy system wierzen. Kojiki nie
zawiera wzmianek o wplywach kultury chinskiej (zwlaszcza o buddyzmie), sa natomiast
wzmianki o ,,pierwszych shintoistycznych obrzedach oczyszczajacych”?®. Podczas prac nad
Nihongi kultura chinska od dawna byta obecna w Japonii, co mozemy dostrzec w nowym

stylu spisywania mitéw (np.: kilka wersji jednego mitu), odwotywanie si¢ do chinskich

215 S. Turnnbull, dz. cyt. s.18-19.
216 M. Marra, Essays on Japan: Between Aesthetics and Literature, Brill, Denver 2010, s.312.
217 Tamze.

218 W. Kotanski, dz. cyt., s. 68.
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koncepcji np.: ying i yang, czy tez w peli zaadoptowane pismo chinskie?'®. Istnieje teoria
mowigca, ze styl spisania Nihongi tj. uporzadkowanie chronologiczne, zapisywanie dat, jak
rowniez wykorzystanie prozy §wiadczy o tym, ze Nihongi bylo ksigga oficjalnie prezentujaca
dzieje Japonii $wiatu, w szczegélnosci Chinom i Korei, natomiast ksigga Kojiki byta

przeznaczona dla Japonczykow??°.

Chciatabym réwniez zwrdci¢ uwage pewng czesto pomijang kwestie: starozytna Japonia
przedstawiana jest zwykle jako kraj prymitywny, calkowicie pozbawiony systemu
edukacyjnego, tymczasem jak wskazuje Frank A. Lombard, samo spisanie
1 rozpowszechnianie obu ksigg wskazuje, iz musiaty istnie¢ (co najmniej) pewne zaczatki
systemu edukacyjnego®?l. Dostepne zrodla najczesciej méwia o naptywie idei buddyzmu
i konfucjanizmu, jak rowniez pojawieniu si¢ chinskiego pisma, co pozwala na wniosek, iz
musiata istnie¢ edukacja, jednak niekoniecznie w formie zorganizowanego systemu
szkolnictwa. Jedyna wzmianka na temat pierwszych nauk dotyczy nauczania w zakresie
czytania i pisania w niektorych buddyjskich klasztorach, przy czym =zajecia te byly
zarezerwowane jedynie dla dzieci z rodzin szlacheckich??2. Gdy zaczely powstawaé pierwsze
szkoty, w kraju nie bylo tylu wyksztatconych osob, aby w kazdej buddyjskiej s$wigtyni mogta
powstac szkola. Ponadto przypomnijmy, iz Japonia przez dlugi czas walczyta z buddyzmem

lub (w najlepszym wypadku) byta mu niechetna®?®

. Wobec dostepnych zrdédet najlepiej jest
mowic o pierwszych wysitkach na rzecz stworzenia sfery intelektualnej, czego swiadectwem

jest uczynienie z klasztorow pierwszych osrodkow stuzacych rozwojowi wiedzy.

Zaréwno Kojiki, jak 1 Nihongi zawieraja w sobie element czysto praktyczny. Nie
poddajac analizie watkéw zwigzanych z kami, dostrzezemy nature, zbieractwo, towiectwo,
sztuk¢ podstepu, walke; jesli natomiast na samych bogéw spojrzymy jak na ludzi,
dostrzezemy skomplikowane relacje migdzyludzkie. Claude Levi-Strauss w Strukturze Mitow
stwierdza: ,,utrzymuja niektorzy, ze kazda spoteczno$¢ wyraza w swych mitach podstawowe,

wspolne catej ludzkosci uczucia, takie jak mito$¢, nienawi$¢ lub zemsta. Dla innych mity

219 T. Sakamoto, dz. cyt., 5.78.

220 D. A. Lemming, Creation Myths of the World, ABC-CLIO, Santa Barbara 2010, s.155.

221 F. A. Lombard, Pre-Meiji Education in Japan, Franklin Classics Trade Press, 2018 New York, s. 24.
222 K. B. Pyle, The Making of Modern Japan, XanEdu Publishing, Michigan 2017, s. 201.

223 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 50.
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stanowia probe wyjasnienia trudno zrozumiatych zjawisk”??*. Zaréwno Kojiki, jak i Nihongi
obrazuja zaré6wno uczucia obecne podczas tworzenia si¢ kultury japonskiej, jak rowniez probe

zrozumienia $§wiata otaczajacego.

Przed okresem sformalizowanego shinto pojawiajg si¢ tez pierwsze piesni i poematy np.:
Manyoshu (Dziesi¢¢ tysiecy lisci). Zbior poematéw wydany zostat dopiero w 780 r., jednak
wedlug badaczy niektére utwory powstaty jeszcze przed Kojiki®?®. W zwigzku z tym
Lombard pisze o pierwszym intelektualnym przebudzeniu Japonczykow, bedacych pod
wplywem obcych kultur takich jak Chiny czy Korea??®. Niestety intelektualne znaczenie tego
wplywu oraz jego udziat w transformacji spotecznej jest w Japonii pomijane, a w najlepszym
razie marginalizowane, odstaniajac ukryty rasizm. Cho¢ Japonczycy nie mogg zanegowac, iz
pismo zostato zaadaptowane z Chin, to watek ten jest czegsto zaledwie wzmiankowany, a nie
jest przedmiotem poglebionych studiéw. Przykladem moze by¢ choéby praca Franka
A. Lombarda Pre —Meiji Education in Japan. Powodem tego moze by¢ nie tylko chec
tworzenia kultury pozbawionej obcych wptywow (na co moga wskazywac np.: wielokrotne
proby oczyszczenia shintoizmu z wptywow buddyjskich), ale rowniez niezgodnos¢ stanowisk
co do rozwoju pisma japonskiego. Hirata Atsutane twierdzil, ze Japonczycy mieli wiasne
pismo, a adaptacja chinskiego wynikata z jego plastycznosci przydatnej do dobrego

odwzorowania japonskiej fonetyki??’.

Zanim edukacj¢ ograniczono do dzialan w ramach instytucji dydaktycznych, Japonia
zapoznata si¢ roéwniez z przybyltymi z sasiednich azjatyckich krajow buddyzmem
1 konfucjanizmem, ktore niewatpliwie wptynely na sposdb myslenia spotecznos$ci, jak
I System organizacji panstwa. Buddyzm uzupelnial mitologi¢ japoniska o kwestie zwigzane
z etyka, skupieniem (zwlaszcza buddyzm Zen), $miercig itp?®. Nowa religia traktowana byta
jako klucz do wiedzy, gdyz za posrednictwem mnichdéw Japonczycy uczyli sie¢ czytac i pisac.

Nabycie tych umiejetnosci wraz z rozwojem struktur panstwowych gwarantowato stanowisko

224 C. Levi-Strauss, Struktura mitéw, ttum. Wi Kwiatkowski., “Pamietnik Literacki: czasopismo
kwartalne po$wigcone historii 1 krytyce literatury polskiej” 59/4, 1968,
225 H. Shirane, Traditional Japanese Literature: An Anthology, Beginnings to 1600, Columbia University

Press, New York 2008, s. 44.

226 F. A. Lombard, dz. cyt., s. 28.

221 C. Seeley, A History of Writing in Japan, Brill, Lejda 1991, s.3.
228 S. Turnnbull, dz. cyt., 5.8-9.
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administracyjne, administracja natomiast kilkadziesigt lat pozniej (okres Heian) otrzyma

wiele swobodd jak np.: mozliwo$¢ wptywu na stanowienie prawa??°,

Niewatpliwie buddyzm wywarl réwniez wplyw na architektur¢ Japonii. Powstawaly
$wiatynie na wzor chinskich, a z czasem wybudowano cale miasto wedtug wzoru chinskiego
— mowa tu o Narze majacej uklad chifiskiej stolicy za czaséw dynastii Tang®®. Obok
praktycznego wymiaru projektu glownym celem byto nawigzanie do buddyjskiego

porzadku?3L,

Adaptacja wptywow buddyjskich nie odbyla si¢ bez konfliktow. Jeden
z pierwszych posagow Buddy zostat wrzucony do wody przez poddanych, ktorzy widzieli
w nim zagrozenie. Buddyzm w Japonii docierat jedynie do najwyzszych warstw spotecznych,
poza nimi byt nie tylko niezrozumiaty, ale wrecz postrzegany jako zagrozenie?®?. Nauki
konfucjanskie znalazly odzwierciedlenie w organizacji panstwa. W oparciu o ten nurt
filozoficzny powstata pierwsza ,,Konstytucja”?3 Konfucjanizm miat poshuzyé do
zjednoczenia panstwa. Japonczycy nie zywili tak silnych obaw wobec adaptacji nauk
Konfucjusza, gdyz ,etyczne poglady konfucjanizmu byly w istocie racjonalizacjg
1 poszerzeniem chinskiej «religii rodzinnej», tzn. podstawy etyki rodzinnej zostaly zbudowane
na naturalnych relacjach, a nie byly wyprowadzane z abstrakcyjnych teorii filozoficznych czy
z wiary religijnej”?®*. To wlasnie na tej specyficznej ,religii rodzinnej”, ktérej zaczatki
w Japonii zapewne byly obecne dlugo przed nadejsciem konfucjanizmu, oparta zostanie
hierarchia nie tylko rodzinna, ale i spoteczna. Etyka konfucjanska bedzie rowniez silnie
oddziatywaé na etos rycerski: sprawiedliwo$¢, prawda, powinnosci, honor bgda trwale
wpisywac si¢ w kodeks samurajéw. Zdolno$¢ do adaptacji nowych idei, che¢ modernizacji,

jak réwniez eklektyzm wprowadzanych doktryn pozwolity na rozwoj spoteczenstwa.

Cho¢ nalezy caly czas mie¢ $wiadomos$¢ burzliwej historii buddyzmu, jak réwniez
poczatkowego sceptycyzmu wobec nieshintoistycznego konfucjanizmu, nie mozna nie
dostrzec bogactwa intelektualnego, jakie Japonia dzigki nim zyskata. Dzigki adaptacji tych

nurtdOw 1 polaczeniu ich z przekazami shintoistycznymi pojawia si¢ pierwszy, skodyfikowany

229 J. Teng, The History of Sino-Japanese Cultural Exchange, Routledge, London 2018, s. 56.

230 J. Tubielewicz, dz. cyt. s. 57.

231 Tamze, s. 52.

232 Tamze, s. 68.

233 A. J. Andrea, J. H. Overfield, The Human Record: Sources of Global History, Cengage Learning,

Boston 2011, s.253.
234 F. A. Lombard, dz. cyt., s. 90
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zbior rozwazan z etyki. Pod wptywem namystu zaréwno nad cztowiekiem, jak 1 jego
miejscem w panstwie ksigze Shotoku Taishi tworzy tzw. ,,Konstytucj¢” skladajaca si¢
z siedemnastu artykutéw?*®. Jak podkresla m.in. Jolanta Tubielewicz ,,Konstytucja” to raczej
nazwa umowna, gdyz w odrdznieniu od Konstytucji Meiji nie jest to zbidr praw, lecz

2% Ksigze zapisat szereg pouczen m.in. na

wskazdwki moralne, wypracowane przez autora
temat ludzkich uprzedzen i ich wptywu na ludzkie zycie; zwracat uwage na destrukcyjng role
zazdrosci; pisat tez, jak istotne jest podporzadkowanie si¢ wiladcy, nalezyte wypetnianie

obowigzkow?’.

Mozemy doszukiwa¢ si¢ pewnych zbiezno$ci migdzy mysla ksiecia Shotoku
a Rozmys$laniami Marka Aureliusza. Obaj opisali pewien wzor cztowieka i skoncentrowali
uwage na ustaleniu zasad dobrego zycia. Przewaga dzieta Aureliusza niewatpliwie jest fakt, iz
jest to w pewnym stopniu odzwierciedlenie jego doswiadczen zyciowych, podczas gdy
dostepne zrédta pozwalaja nam wierzy¢, iz ,,Konstytucja” zostata spisana pod wplywem
analizy mysli konfucjanskiej. Obaj autorzy podj¢li rowniez kwestie¢ zwigzang z tworzeniem
spoteczenstwa. Twierdzenie Aureliusza o dziataniach dla dobra ogétu jest rowniez obecne
w mysli Shotoku; podobnie twierdzenie, ze ,,czlowiek doskonaty odchodzi sposrdd ludzi, nie
zmazawszy si¢ ani klamstwem, ani obtuda, ani rozpusta, ani pycha”?®, jest zgodne
z japonskimi wskazaniami na temat unikania hanbigcych czyndéw. Oba pisma zawieraja
odniesienia do natury, ktéra wyznacza niepodwazalny porzadek. Ksigzg podkresla
charakterystyczng dla buddyzmu jedno$¢ wszechrzeczy. W naturze wszystko jest od siebie
zalezne; spolecznym odwzorowaniem tej jedno$ci i wspodlzaleznosci jest porzadek

hierarchiczny?®,

Wczesna faza edukacji lub tzw. pierwsze intelektualne przebudzenie?*® nie opierata sig

stricte na ksztaltowaniu systemu szkolnictwa, a na obudzeniu potrzeb intelektualnych; pdzniej

235 Cho¢ za autora ,,Konsytytucji” uwazany jest ksigz¢ Shotoku historycy uwazaja, ze powstata ona po

jego $mierci. Autorstwo zostalo mu przypisane, aby u$wietni¢ jego dokonania jako wielkiego polityka,
edukatora, promotora.

236 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 54.

231 B.A., Nihongi: Chronicles of Japan from Earliest Times to A.D. 697, thum. W.G. Aston, Keagan Co,
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238 D. John Lu, Japan:A Documentary History, M. E. Sharpe, New York 1997, s. 23.

239 Roézne sg cele oraz adresaci: ksigze Shotoku pisal dla pouczenia, w jaki sposéb ludzie powinni zy¢,
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za$ na stopniowym przyswajaniu wiedzy przybylej z Chin i Korei. Nalezy wspomnie¢
o czesto marginalizowanej reformie Taika®*! (w literaturze nazywanej réwniez Taikwa).
Zakladata ona szereg zabiegow, niezbednych dla rekonstrukcji panstwa; tu jednak wspomne
tylko o zatozeniach dotyczacych edukacji. David G. Goodman reforme¢ Taika poréwnuje

z hebrajskimi prawami Starego Testamentu?4?

. W odniesieniu do edukacji natomiast reforma
wprowadzata cykliczne podroze japonskich uczonych m.in. do Chin w celu nabywania
wiedzy z dziedzin niezb¢dnych do rozwoju panstwa. Jun Teng opisuje misj¢ dyplomatyczna
japonskiego, niezwykle utalentowanego studenta — Ino Manariego. Podczas swego pobytu
studiowat konfucjanizm i pismo chinskie, p6ézniej pracowal jako wysokiej rangi urzednik na

dworze chinskim?*?

. W chwili, gdy Japonczycy rozpoczynaja swe dyplomatyczno-kulturalne
misje, Imperialne Chiny sg najbardziej rozwinigtym krajem w Azji, ktory z racji swej
wielkosci chee dzielié¢ sie swa wiedzg z kazdym, kto tego zapragnie®**. W ramach pomocy

w zdobywaniu wiedzy Japonczycy poznali Sztuke Wojny*®.

Stosunki miedzy Japonig
a Chinami ulegly pogorszeniu wraz z wystosowaniem listu przez japonskiego ksigcia Shotoku
Taishiego do cesarza Chin. Pismo zostalo odczytane jako zniewaga i wzbudzito wrogosé
Imperialnych Chin: ,,Syn Niebios ziemi gdzie stonce wstaje kieruje list do Syna Niebios ziemi
gdzie stonce zachodzi. Mam nadzieje, ze masz sie dobrze”?*®. Pozornie przyjazny list

sugerowal rownos$¢ krajow, a nawet mogl by¢ interpretowany jako wyraz wyzszosci Japonii.

Rozw¢j Japonii koncentrowal si¢ wokdét dobra ogédtlu, na czele ktérego stat cesarz.
Postrzeganie narodu w kategoriach rodziny sprawiato, ze jednostka czula si¢ odpowiedzialna
za wlasny rod, jak rowniez byla réwniez odpowiedzialna za dobre imi¢ catego narodu
japonskiego. Jak wskazuje Joy Hendry, mitologia pozwalata Japonczykom zbudowac¢ dalekie

wiezy pokrewienstwa’*’ miedzy wszystkimi obywatelami?*® Nawet przy uwzglednieniu

241 H. P. Varley, Japanese Culture, University of Hawaii Press, Honolulu 2000, s.27.

242 D.G. Goodman, M. Miyazawa, Japanese in the Japanese Mind: The History and Uses of a Cultural
Stereotype, Lexington Books, Oxford 2000, s.59.

243 J. Teng, dz. cyt., s. 52.

244 N. Reider, Seven Demon Stories from Medieval Japan, University Press of Colorado, Colorado 2016,
s. 95-96.

245 Zob.: Routledge Handbook of Military Ethics, (red.) G. Lucas, Routledge, Los Angeles 2015, s.163.

246 N. Reider, Seven Demon Stories from Medieval Japan, cyt.wyd., s. 168.

241 Zob.: J. Hendry, Japoriczycy. Kultura i spoteczenstwo, thum. T. Tesznar, WUJ, Krakow 2013, s. 54.

248 Jest to intuicja bardzo bliska mysli, sformutowanej w Stanach Zjednoczonych pod koniec XX w., ze od

kazdego dowolnego czlowieka na §wiecie dzieli nas najwyzej 5 innych osob. Literacki obraz takiej struktury
mamy w basni Andersena, Stowik — cesarz $Smiertelnie zachorowal i najwyzsi dygnitarze oraz najmedrsi uczeni
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czynnikéw pozaludzkich, wptywajacych na dziatania ludzi mamy obraz spojnie dziatajacego

249 przez stulecia

organizmu. Lojalno$¢ wobec wspolnoty, z czasem nazwanej narodem
ksztattowata system edukacji i zar6wno w poczatkowej fazie, kiedy edukacja byta dostepna

dla elit, jak i podczas reform Meiji nadawata ksztatt jej charakterowi.

Dzig¢ki polityce prowadzonej przez ksiecia Shotoku wielu uczonych wyjechato do Chin
w celu pobierania nauk, aby p6zniej poznany system nauczania mégt by¢ przeniesiony na
grunt japonski. Kontakty miaty charakter oficjalnych delegacji. Wystannicy pehili funkcje
ambasadoréw Japonii, byli ludzmi wyksztalconymi, pochodzacymi z moznych rodéw?>.
Christopher Seely pisze o oficjalnych rzadowych egzaminach z zakresu pisania i czytania,
ktérych celem byto wylonienie najlepszych kandydatow??; jednak trzeba tez braé pod uwage
znaczenie podrozy handlowych, podczas ktorych takze pozyskiwano wiedze, cho¢ czesto

miato to charakter przypadkowy 1 spontaniczny.

Reforma Taika, wprowadzana niedlugo po $mierci ksigcia, byla zapewne poklosiem
wypraw do Chin, gdyz jak twierdzi m.in. historyk Herbert Paul Varley, byta wzorowana na
rozwigzaniach dynastii Tang. Celem reform bylo pelne upanstwowienie terenow rolniczych.
Rolnicy ktérzy z woli cesarza uprawialiby ziemig, sprawowaliby tymczasowa opieke nad
ziemig, po ich $mierci ziemia zostalaby ponownie rozdystrybuowana przez odpowiedni
gabinet cesarski. Reform¢ mozna uwaza¢ za wuproszczong wersja konfucjanskiego
egalitaryzmu, ktory w réwnym podziale dobr doszukiwat si¢ sposobu na zapewnienie
harmonii w panstwie?®?. System dozywotniej dzierzawy, bez prawa dziedziczenia, dotyczyt
wylacznie rolnikow, czyli warstw nizszych; arystokracja, czyli dotychczasowi wlasciciele

ziemscy, utracita swe ziemie na rzecz patacu. Aby sthumi¢ jej niezadowolenie wprowadzono

goraczkowo poszukujg lekarstwa. Wnet w calym cesarstwie nie mowi si¢ o niczym innym, jak o potrzebie
znalezienia takiego $rodka — i nawet maly pomocnik kominiarza powtarza t¢ wiadomo$¢ dziewczynce,
zatrudnionej jako jedna z setek patacowych pomywaczek. Zdziwionej, Ze nikt jeszcze tego lekarstwa nie znalazt,
skoro nawet ona wie, co by moglo cesarza uzdrowi¢. Zdradza kominiarczykowi sekret — ten moéwi o tym
swojemu majstrowi, majster przekazuje go nadwornemu kucharzowi, kucharz o$miela si¢ powiedzie¢ o tym
ministrowi, a minister uzdrawia cesarza, radzac mu wieczorem otworzy¢ okno i poslucha¢ $piewu stowika.
Japonskie spoteczenstwo funkcjonowato zatem na zasadzie Latourowskich aktantow wzajemnie na siebie
oddzialujge. Zob.: E. Binczyk, Antyesencjalizm i racjonalizm w programie badawczym Bruno Latoura,
,»Er(r)go”1, 2005.

249 E. Hobsbawm, T. Ranger, (red.) dz. cyt., s. 19-20.
250 J. Teng, dz. cyt., s.57.
251 C. Seely, dz. cyt. s. 60.

22 H. P. Varley, Japanese Culture: A Short History, Tuttle, New York 1983, s. 78.
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zados$¢uczynienie finansowe za poniesione straty. Uzaleznione bylo ono nie od wielkosci
utraconego majtku, ale od rangi rodu jak rowniez indywidualnych zastug. Oprocz
odszkodowania arystokracja uzyskala rowniez przywilej ubiegania si¢ o stanowiska
administracyjne. W Chinach kazdy, kto speilnial wymogi okre§lone dla danego stanowiska
mogl mie¢ dostep do pracy administracyjnej, jednak w Japonii na mocy edyktu cesarza
Tenmu mozliwos¢ ta byla zarezerwowana wylacznie dla szlachetnie urodzonych, zgodnie
z zasada, iz tylko arystokraci mogg stanowi¢ wtadze. Reforma Taika to w pewnym stopniu
odzwierciedlenie czg$ci postulatoéw zawartych w ,,Konstytucji” w ktorej migdzy innymi autor

nakazywal podporzadkowanie si¢ okreslonej hierarchii spoteczne;.

Na podstawie shintoistycznej i konfucjanskiej stworzono program nauczania, dzigki
ktoremu w latach 668-671 powstaly pierwsze szkoty (okres panowania cesarza Tenji). Jego
nastgpcy rozwijali edukacj¢ kraju. Uniwersytet Narodowy byl pierwsza szkota wyzsza
w Japonii. Powotany w 670 r. przez cesarza Tenji miescit si¢ w budynku rzadu Japonii
w ktorym rozszerzano wiedzg¢ z zakresu chinskiego pisma, kaligrafii, medycyny, ,,leczenia
chorob kobiet” (mozemy wnioskowaé, ze chodzilo o ginekologi¢), astronomii, tworzenia
almanachow i1 muzyki; Kodyfikacje zasad powstawania placowek edukacyjnych, jak réwniez

sprecyzowanie warunkoéw przyjec przeprowadzit cesarz Mommu.

Edukacja w Japonii do XIX w. nie przyshugiwata kazdemu, a 1 pdzniej z rdéznych
przyczyn Japonczycy nie zawsze odbierali nalezyte wyksztatcenie. Nie jest to jednak nic
niezwyktego, podobnie byto w Europie?®®. Prawo Taiho Rei doktadnie precyzowato m.in., kto
mogl korzysta¢ z ustanowionego w stolicy uniwersytetu. Wedlug kodeksu nauki pobierac
mogty dzieci rodzin posiadajacych range piata lub wyzsza?>*. W przypadku rodzin o randze 6
— 8 przyjegcie nastgpowalo jedynie w wyniku pozytywnego rozpatrzenia petycji. W kazdym
regionie miata dodatkowo powsta¢ szkota, ktora tak jak uniwersytet ksztalcitaby dzieci

pochodzace z rodzin elit, aby w przysztoéci mogly zaja¢ wysokie stanowiska panstwowe?>>.

258 Warto, a nawet nalezy wskaza¢, kiedy w Europie ustala si¢ obowigzek edukacji elementarne;j;

(najwczesniej w krajach protestanckich — w Szwecji od 2. potowy XVII w.; ale powszechno$¢, w znaczeniu
obowigzkowosci, to jest koniec XIX w.) i nie od rzeczy bedzie przypomnieé, ze tylko ta edukacja — w rozmaitym
wymiarze: 4, 6 lub 7 klas — przystugiwata kazdemu. Reszta byta ptatna. Zasadniczo pomija sie informacje, ze np.
w Polsce do 1939 r. platne byly zarowno szkoty $rednie, studia, jak i nauka zawodu.

254 Najwyzsza ranga byta ranga 1. Strukturalnie podobny system rang funkcjonowal rowniez w Chinach
(do pewnego stopnia) i np. w Rosji.

255 F. A. Lombard, dz. cyt., s. 49.
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Ksztalcono zatem przyszty aparat administracyjny, co ukazuje wprost dziedziczenie
stanowisk, bedace w Japonii reguly. ,Konstytucja” Shotoku zakladata nawet, iz kazdy
powinien mie¢ wyznaczong pracg i precyzyjne okreslone obowiazki. Szkota przygotowywata
mtodych ludzi do spehienia ich roli zyciowej?®®. Japonski system edukacyjny mial wiele
wspolnego z feudalnymi rozwigzaniami europejskimi oraz rosyjskimi, ktore takze przetrwaty

do XIX w. — przyktadami szkoty dla dobrze urodzonych, zarowno cywilne, jak i wojskowe.

W Ros;ji carskiej przyjecie do szkoly wojskowej bylo mozliwe tylko po wykazaniu
pochodzenia szlacheckiego; co dotyczylo rowniez kandydatow niepochodzacych z Rosji,

gdyz rody szlacheckie byty wpisane do Heraldii®®.

System kastowy bezwzglednie
obowigzywal tez w europejskich zgromadzeniach zakonnych, tych najbardziej elitarnych.
Minimalnym wymogiem byly udokumentowane 3 pokolenia szlacheckie; przewaznie
wymagano 5. pokolen, ale byly tez kapituly, gdzie te wymagania byty wyzsze — tak wysokie,

ze w XVIII w. do niektérych formacji nie przyjeto by corek kréla Francji®®.

Dramat
»szklanego sufitu”, uniemozliwiajacego awans wyksztalconego czltowieka ze sfer
mieszczanskich, przedstawit J.W. Goethe — Cierpienia mlodego Wertera - nie jest tylko
historia nieszczegsliwej mitosci, ale studium przypadku spolecznego, wynikajacego ze
struktury kastowej. Japonczycy nie przezywali dramatéw na wzoér Wertera, gdyz
przedstawiciele ubogich srodowisk nie zabiegali o awans spoteczny. Japonskie spoleczenstwo
charakteryzowato si¢ nie tylko hierarchig spoteczng, ale rowniez przywigzaniem do wtlasnej

roli w spoteczenstwie.

Z dostepnej literatury wiadomo, iz japonski system edukacyjny nie od poczatku byt
nastawiony na wszechstronna indoktrynacje; zwraca na to uwage np. Michael D. Stephens?®®®.
Prawda jest, iz celem spisania Kojiki i Nihongi bylo uswigcenie wladzy cesarskiej oraz
zjednoczenie spoteczno$ci wokot shintoizmu; jednak — na co wskazuje zakres edukacji,

prowadzonej przez uniwersytet cesarza Tenji®*® - rownolegle z umacnianiem struktury

256 A.J. Andrea, J. H. Overfield, dz. cyt., s. 195.

257 Doswiadczyl tego Stanistaw Ignacy Witkiewicz, ktéry musiat dostarczy¢ uwierzytelniony dokument
wlasciwego pochodzenia oraz przedstawi¢ $wiadkow, obywateli Rosji, majacych wiasciwe pochodzenie
i mogacych te dane potwierdzic.

258 Przeszkoda w tych bardzo zamknietych kapitutach bylaby Katarzyna Medycejska.

29 M. D. Stephens, Japan and Education, Macmillan, London 1991, s. 125.

260 Tamze, s.3.
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cesarstwa 1 pozycji panujgcego dbano o rozwoéj wiedzy, niezwigzanej bezposrednio z tym

celem.

Zazwyczaj, jesli moéwimy o edukacji Japonczykow, od razu przechodzimy do momentu,
w ktorym mitologia jest juz spisana i przenika sfer¢ profanum. Edukacja, nakierowana na
rozwo0j panstwa, zawierala watek etniczny, ktory mozna by okresli¢ jako silne poczucie
odrgbnosci 1 wyjatkowosci. Historia nauczana byta na podstawie Nihongi ktéra zawierala

1

mity przeplatane historig kraju spisang przez cesarskich skrybow?®l. Tworzenie sie

agresywnych postaw mozemy obserwowaé niejako na marginesie edukacjiZ®?.

Japonia
rozwijajagca si¢, nawet w obliczu pierwszych podbojoéw, nie prezentuje si¢ jako kraj
prymitywny i zachtanny, a raczej wielce skromny, podobnie jak skromna jest ekspansja

Japonczykéw w poréwnaniu z zachodnimi podbojami.

Swiadectwem tezy na rzecz prorozwojowego systemu edukacji jest program
skoncentrowany na studiowaniu chinskich przedmiotéw: wybranych dziet konfucjanskich
I zagadnien z historii Chin, matematyce obejmujacej m.in. zagadnienia zwigzane ze sztukg
wojny, nauce pisania i kaligrafii, fonetyce jezyka chinskiego. Jedynym elementem rodzimym

w tym programie byt Kodeks Taiho 63,

Za okres kryzysowy lub tez ,,wieki ciemne” w japonskiej edukacji Lombard uwaza okres
panowania shogunatu, kiedy uwaga byta skoncentrowana na powinno$ciach samuraja, a nie
na rozwoju edukacji?®*. Wedtug Lamberta odebranie nalezytej edukacji bylo obowiazkiem
kazdego samuraja, za najwazniejszg nauke jednak uznawano fechtunek (i ogoélnie: sprawnos¢
militarng). Lombard nieco upraszcza wizerunek samuraja, gdyz wyksztalcenie bylo dla
wojownikéw nie mniej istotne co sprawne postugiwanie si¢ bronia, stanowigc choc¢by istotny
element zréznicowania klasowego. Na rolg¢ doskonalenia si¢ m.in. w literaturze wskazuje
m.in. Inazo Nitobe w Bushido dusza Japonii. Z bibliotek, powstalych po pierwszym

przebudzeniu, zazwyczaj korzystali jedynie kaptani, studiujacy ksiegi przywiezione niegdys$

261 P. L. Swanson, C. Chilson, Nanzan Guide to Japanese Religions, University of Hawaii Press, Honolulu
2006, s. 139.

262 Kreowanie wrogich postaw wobec innych panstw bedzie mozna wyraznie zaobserwowaé dopiero na
przetomie XIX i XX w. kiedy w celu pelnej mobilizacji kraju stato si¢ konieczne wprowadzenie okreslonego
schematu myslenia, aby m.in. usprawiedliwi¢ czyny przez ,,Konstytucj¢” uznane za barbarzynskie np.: brak
catkowitego podporzadkowania si¢ wladcy.

263 F. A. Lombard, dz. cyt., s. 57-58.

264 Tamze, s.63.
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z Chin. Wiedza pielggnowana byta zatem w murach klasztorow nie tylko shintoistycznych,

ale réwniez tych, ktore Japonczycy chetnie niszczyli — buddyjskich i chrzescijanskich.

Ponowny rozkwit edukacji mozna dostrzec w okresie dzialan Ody Nobunagi. Cho¢ jest
to okres, ktory doprowadzi do izolacji, to jest to rowniez moment, w ktorym m.in. na skutek
wymian handlowych Japonczycy dostrzegaja, iz kraj przestal rozwijaé sie intelektualnie®®®.
Poniewaz od nalezytego wyksztalcenia zalezata ,reputacja narodu”, a ,ludzkie szczescie
moze by¢ w sposob naturalny odnalezione w nauce i tam powinno byé upatrywane 25
ponownie zwrocono si¢ w kierunku edukacji. Masowo importowano ksigzki, aby powigkszy¢
zbiory bibliotek. Niewatpliwie ogromny wplyw mieli chrzeScijanscy misjonarze za
posrednictwem ktorych Japonia poszerzyta swoja biblioteke. Trudno precyzyjnie okreslié,
jakie ksigzki przybyly jako pierwsze, gdyz katalogowanie zbiorow nie bylo rzecza
oczywista?®’. Dostepne zrodla moéwia, iz ogromna popularnoscia cieszyly sie Bajki Ezopa,
jednak wraz z nastaniem przesladowan chrze$cijan przestalty by¢ czytane w obawie o

posadzenie o sprzyjanie niejaponskiej wierze?®.

Cho¢ zadaniem oOwczesnych nauczycieli bylo kontynuowanie dotychczasowego
programu, reformy nacechowane byly silnym pietnem ortodoksyjnego konfucjanizmu, ktory
W Japonii wspierat shintoizm, nie mozna zatem mowi¢ o przejawach wolnej mysli. Czgsé
szkot stracita uprawnienia z powodu zbyt swobodnego wypowiadania wilasnej opinii. Cho¢
nie istniala Zadna lista mys$li zakazanych, to w Japonii zawsze walczono z tym, co uznawano
za niezgodne z tzw. japonskim duchem, czyli mogace zagrozi¢ dotychczasowemu
porzadkowi. Okres dziatan Nobunagi nie byl pod tym wzgledem inny, niz pozniejsze
dziatania rzadu Meiji, czy nawet pigtnowanie wspotczesnych mysli na temat indywidualizmu.
Postrzeganie ,japonskiego ducha” rowniez ulegalo zmianie od feudalnego modelu
spoteczenstwa po oparte na tradycji nowoczesne spoteczenstwo. Wedlug nowej polityki
edukacyjnej chciano wroci¢ do ,klasycznego nauczania”, postrzeganego jako s$rodek do
powrotu, a zarazem do ulepszenia zwyczajow panujacych w cesarstwie. Wedtug zatozen

reformy Kansei spoteczenstwo statoby si¢ bardziej stabilne 1 bardziej moralne dzigki studiom

265 Tamze, s. 72.

266 S. Okuma, (red.), Fifty Years of New Japan ,Vol 2, Forgotten Books, London 2019, s.125.

267 M Tsujimoto, Y. Yamasaki, (red.), The History of Education in Japan (1600-2000), Routledge, London
2017, s.32.

268 M. Joya, Japan and Things Japanese, Kegan Paul Limited, London 2006, s.64.



97

nauk klasykow?®®. Istniata jednak niezgodno$é miedzy reforma a zatozeniami programu
odnowy edukacji. Wedtug autora reformy Kansei wasal moglby zarzadzi¢, aby na jego
ziemiach w trosce o dobre obyczaje studiowano wylacznie pisma konfucjanskie?’®. Cho¢
niewatpliwie doktryna Konfucjusza dotyka probleméw z réznych dziedzin, nie moze zastapi¢
edukacji w konkretnych dyscyplinach. Reforma zostala ustanowiona w obronie wartos$ci
1 niewatpliwie w celu konsolidacji spolecznosci, a to wzmocnienie przyczynito si¢ do
stopniowego dostrzegania niedoskonatosci istniejacego porzadku i uksztattowania si¢ postaw
narodowosciowych?’!. Konfucjanizm potaczony z shintoizmem stworzyt niezorganizowany,
spontaniczny ruch patriotyczny, ktéry w sprzyjajacych okolicznosciach moglby obalié
shogunat. Spoteczenstwo zacze¢lo dostrzega¢ naduzycia wladzy shoguna 1 odsunigcie cesarza

od wladzy ktora posiadat jako boski potomek.

System edukacji za panowania Tokugawow, nie tylko skupiat si¢ na doktrynach
konfucjanizmu oraz shintoizmu. Tokugawa Ieyasu mimo swej madro$ci nie byt zwolennikiem
spedzania czasu w otoczeniu ksiag, przedktadat studia praktyczne nad teoretyczne, skupiat si¢
na éwiczeniach, oraz przedmiotach zwigzanych z militariami?’2. Sedno edukacji (okresu
shogunatu) mozna uja¢ tak: nauczanie bez etyki pozbawione jest sensu, jednak etyka
konfucjanska zawsze musi zosta¢ uzupetniona o element shintoistyczny?. Cho¢ w kulturze
zachodniej postrzeganie nauk konfucjanskich jako filozofii nie budzi watpliwosci, to dla
Japonczykéw ten punkt widzenia jest nieoczywisty. Rozwazanh o moralnosci czy
o warto$ciach, tak samo jako rozwazania zagadnien zwigzanych z tadem spotecznym nie
traktowali jako cze$ filozofii, poniewaz filozofia jako dyscyplina akademicka nie byla im
znana. W zasobach wiedzy, zaimportowanych nie tylko droga oficjalng tzn. poprzez
uczonych, pozyskujacych wiedze¢ z Chin, ale rowniez w sposéb mniej oficjalny tzn. przez
sprowadzanie licznych publikacji 1 nauk przekazywanych podczas kontaktow handlowych
(tak przeciez do Japonii dotarto chrzescijanstwo) nie odkryto, czym jest filozofia. Filozofia
jako odrgbna dyscyplina przez dtugi czas wymykata si¢ Cesarstwu Japonskiemu; cho¢ byla
obecna, nie bytla nazwana 1 nie istniala jako przedmiot studiow. Wszelka nauka

ukierunkowana byta na nardd 1 cesarza, tak wigc bez wzgledu na koncepcje finalny przekaz

269 Tamze, . 26-28.

210 C. Totman, Early Modern Japan, University of California Press, Berkeley 1993, s. 468.
27 Tamze, s. 469.

a2 G. Lucas, (red.), dz. cyt., s.163.

23 F. A. Lombard, dz. cyt., s. 90.
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zawsze byl ten sam: najwyzszym dobrem jest nardd, na czele ktorego stoi boski potomek

bogini Amaterasu — cesarz.

Cho¢ mam $wiadomo$¢ pewnego uproszenia, to zabieg ten pozwala mi pokazac,
dlaczego buddyzm mimo tak bogatego przekazu w kwestiach etycznych, byl przez wieki
odrzucany, a nawet zwalczany. Cho¢ oczywista kwestig sg wzgledy ekonomiczne, to nalezy
réwniez zwrdci¢ uwage na samg organizacj¢ zardéwno pod wzgledem instytucjonalnym, jak
1 pod wzgledem nauczania. Neil McMullin zauwaza, iz nauka doktryny u mistrza potaczona
z mozliwoscig swobodnej interpretacji oraz praktyki nastawionej na indywidualne
do$wiadczenie, umozliwiata tworzenie si¢ wielu ,,szkot’?’4. Cho¢ gtéwne zalozenia kazdej
z nich moglibySmy zawsze sprowadzi¢ do podstaw buddyzmu, to zwlaszcza wtedy trudno
byloby sprecyzowac, ktory z odtamoéw rzeczywiscie mozna uzna¢ za buddyzm, a ktory za
twor stuzacy do pozyskiwania funduszy. Musimy bowiem pamigta¢, iz w Japonii buddysci
potrafili doskonale zadba¢ o fundusze swojej $wiatyni; ich zaradno$¢ czesto draznita
shintoistow, a to prowadzito do agresywnej polityki antybuddyjskiej. Cho¢ niewatpliwie
w klasztorach czy tez $wiatyniach buddyjskich prowadzono pewne formy edukacji, nie
przenikaly one do edukacji powszechnej. McMullin za gléwng przyczyne tego faktu wskazuje
tu wypowiedzenie lojalno$ci cesarzowi na rzecz Buddy?”. Pomijajac ksigcia Shotoku, ktory
jako jedyny regent piastowal réwniez religijne stanowisko buddyjskie, zaden inny dostojnik,
piastujacy nawet nizsze urzedy, nie byl w tak wielkim stopniu zaangazowany w dzialalnos¢
probuddyjska. Brak zaangazowania buddyzmu w edukacyjng dziatalno$¢ panstwowa pomogt

mu przetrwac.

W epoce shogunatu i nikngcego zainteresowania wiedzg to wtasnie buddysci, a pdzniej
réwniez chrzescijanie rozwijali wiedzg tych, ktorzy wykazywali potrzebe ksztalcenia sig.
Ojciec Ksawery byt pod wrazeniem zasobéw wiedzy, jakie posiadajg Japonczycy?’®, jednak
nie bral pod uwage tego, iz coraz mniej osob z tych zasobow chcialo korzysta¢. Dla
Ksawerego elitarno$¢ ksztalcenia byta najzupeiniej oczywista — znal przeciez system np.

kolegiow jezuickich i ich wymagania formalne, dotyczace pochodzenia. Podczas panowania

24 N. McMullin, Buddhism and State in Sixteenth-Century Japan, Princeton University Press, New Jersey
2014, s.242.

275 Tamze, s. 27-29.

216 T. Abe, The Jesuit Mission to New France: A New Interpretation in the Light of the Earlier Jesuit

Experience in Japan, Brill, Boston 2011, s. 83-84.
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rodu Tokugawa przy klasztorach zaczety spontanicznie powstawac osrodki dla dzieci tych
rodow, ktorym zalezalo na witasciwej edukacji. W krggu nauczanych warto$ci naturalnie
koncentrowano si¢ na rodzinie, podtrzymaniu wiernosci wobec gtowy rodu, poprzez anegdoty
uczono m.in. hierarchii spolecznej, nie zachg¢cano natomiast do zglebiania zagadnien,
zwigzanych z matematyka ktéra byta postrzegana jako przedmiot kupiecki, a wigc niegodny
samuraja. Bez wzgledu na to, czy analiza dotyczy¢ bedzie edukacji panstwowej, czy tez
prywatnych szkot buddyjskich, mozna odnie$¢ wrazenie, iz spoteczenstwo japonskie przed
epoka Meiji jest pod wzgledem intelektualnym zarazem otwarte i zamknigte. Mimo checi
nauki (nawet w okresie shogunatu edukacja catkowicie nie ustala) mozemy zaobserwowac
wysoka selektywno$¢ w doborze przedmiotow. W przeciwienstwie do Japonii, we Wtloszech
bardzo chetnie uczono matematyki, uznawanej za podstawe do wszelkiego rodzaju
kontraktow. W Toskanii stworzono szkoty poswiecone gtownie matematyce. Wraz z nauka
rachunku wkroczyta tacina 1 specjalne zajgcia, ktore moglibySmy nazwaé tacing biznesowa

i prawnicza?’’

. Obok przedmiotow ekonomicznych uczniowie poznawali (tak jak w Japonii)
sztuk¢ czytania i pisania. W angielskich szkotach dodatkowy nacisk polozony byl na akcent,
w tym poprawng wymowe, ktorg uczniowie ¢wiczyli odczytujac psalmy. Odczytywanie
psalméw przechodzito w nauke ich §piewania?’®. Japonia, oprocz oczywistej nauki pisania
I czytania, koncentrowala si¢ na taktyce, militariach i etyce. Wynikato to przede wszystkim

Z pragmatyzmu — t¢ wiedze uznawano za niezbedng w organizacji panstwa oraz zycia

codziennego.

3.2.1 Edukacja w Epoce Meiji

Piszac o edukacji w Japonii, niemal zawsze popada si¢ w putapke kolektywistycznej
orientacji Japonczykow, przejawiajacej si¢ takze w sferach z zachodniej perspektywy
postrzeganych zazwyczaj jako silnie indywidualistyczne. W przypadku edukacji nie wskazuje
si¢ na znaczenie osobistych aspiracji czy marzen (w Japonii nie sg to kwestie istotne), ale na

znaczenie jaki wplyw bedzie miat dany wybor na rodzing lub kraj. Nie jest to bledem, gdyz

21 C. Kleinhenz, Medieval Italy: An Encyclopedia, Routledge, New York 2001, s. 313.
218 N. Ome, Medieval Schools: From Roman Britain to Renaissance England, Yale University
Press, Connecticut 2006, s. 26-27.
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nadal w Japonii mozna dostrzec elementy tzw. ,,grupizmu’?’

nie tylko w przedsigbiorstwach
japonskich, ale rowniez zyciu publicznym. Grupizm jako element kultury organizacyjnej
pozwala Japonczykom dostrzega¢ wlasne dobro przez pryzmat dobra grupy?®, a nie
przedktadania dobra grupy nad dobro wtasne. Ludzi, $wiadomie okreslajacych siebie jako
elementy przynalezace do zbiorowosci, akceptujacych w niej swe miejsce i odnajdujgcych
w tej przynaleznosci dobro oraz czgsto opisuje si¢ jako ,,nardéd”. Nardd jednoczy m.in.
wspdlna tradycja ktéra cho¢ swe podloze ma w historii, jest tradycja wymyslong?®!. Tradycje
maja moc wywierania wptywu na zbiorowos$¢ ludzka; poprzez swa powtarzalnos¢ wpajaja
okreslone zachowania, warto$ci i normy oraz wyrabiaja nawyki®® laczac wspotczesnosé

283

z przesztoscig=™. Wymyslone tradycje tworza wig¢z, jednocza ludzi wokol okre§lonego

przedsiewziecia. Tradycja warunkuje pamieé, na podstawie ktorej tworzy si¢ tozsamo$é?®,
Cechg charakterystyczng tradycji jest jej niezmienno$¢?®, jednak ta niezmiennoéé oznacza
tyle, ze zawsze jaka$ tradycja istnieje 1 istnieje praktyka odwolywania sie do niej. Nie nalezy
twierdzenia o niezmienno$ci odnosi¢ do tresci i form tradycji - w XIX wieku w Japonii
w imi¢ przywracania tradycji dokonano tak glebokich zmian, jak redukcja panteonu bostw,

a wskutek tego likwidacja cze$ci §wiat 1 eliminacja zwigzanych z nimi ceremonii.

Enryo Inoue, rozpoczynajac prace nad ,,badaniem duchow”, czyli nad racjonalnym
objasnieniem zjawisk, powszechnie uznawanych za przejawy dziatania mocy nadnaturalnych,
przyczynit si¢ do pewnej rewolucji. Celem ,,badania duchow” byto ukazanie Japonczykom
potrzeby, odejscia od tego, co fatszywe?®, czyli tego, co Max Weber nazwat ,,odczarowaniem
Swiata”. Oczywiscie, Inoue nie mogl podwazy¢ calego shinto, ktorego centralnym elementem
byt cesarz. Jednak kwestionowanie istnienia interwencji bogéw w przejawach natury lub tez
duchow zamieszkujacych drzewo czy kamien bylo mozliwe. Tu nasuwa si¢ pytanie, nie

poddawane pod dyskusje na Uniwersytecie Toyo: czy Inoue moglby swa nauka

219 K. Konecki, Kultura organizacyjna japonskich przedsigbiorstw przemystowych. Studium socjologiczne,

WUJ, Lodz 1994.

280 E. Janus, Fenomen grupizmu na gruncie organizacji funkcjonujgcych w Polsce, ,,Gornoslaskie Studia
Socjologiczne. Seria Nowa” 4, 2013.

281 E. Hobsbawm, T. Ranger, (red.), dz. cyt., s. 9-11.

282 P. Bourdieu, Medytacje pascalianskie, ttum. K. Wakar, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 197 —
198; 201 — 202.

283 E. Hobsbawm, T. Ranger, (red.), dz. cyt, s. 10.

284 Tamze, s. 275.

285 Tamze, s. 10-11.

286 R. Shulzer, Inoue Enryo: A Philosophical Portrait, Suny Press, New York 2019, s. 204.
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zakwestionowa¢ caty shintoizm? Bez watpienia jako zdeklarowany buddysta mogiby
préobowac, jednak byt on rowniez Japonczykiem tkwigcym glgboko w ,tradycyjnym
spoteczenstwie” u podstaw ktorego lezat shintoizm. Poza tym jego badania musiaty dotykaé
jedynie wybranych obszarow (nie mozemy mie¢ jednak pewnosci, czy robil to §wiadomie),
aby nie zostal uznany za wroga narodu. Edukacja zatem ukierunkowana zostata na dobro
wspolne, a co za tym idzie, na dobro jednostki — watki te mozna odnalez¢ zarowno w mysli
buddyjskiej 1 konfucjanskiej, jak réwniez w naukach shinto. Bez watpienia filozofia, na

gruncie ktorej uksztattowat si¢ system edukacji, wptyneta na dalszy rozwoj kraju.

Omawiajac okres wielkiej westernizacji epoki Meiji, gdy Japonia czerpata z zasoboéw
$wiata zachodniego nie tylko zdobycze technologii, ale i wiedzg, to dziatania te wzmacniaty
proces ,,wewngtrznej jednosci narodowej”. Wraz z naplywem wiedzy mozemy dostrzec
wzmozone odwotywanie si¢ do tradycji. Mysliciele 1 politycy okresu Meiji, cho¢ nie stronili
od zmian sluzacych rozwojowi kraju, podkreslali potrzebe zachowania tradycji oraz
»tradycyjnych warto$ci”. Wprawdzie spoteczenstwo podobnie jak tradycja ulegato
transformacji, jednak pewne elementy, jak hierarchia spoteczna czy przywigzanie do rodziny
nadal zajmowaly pozycje centralng. Kwestia tych przemian zostala juz szerzej opisana
w poprzednich rozdziatach pracy, wystarczy zatem przypomnieé, iz mimo wielu zmian
wprowadzonych przez rzad, Japonczycy utrzymali wartosci, wedlug ktorych zostali
wychowani. Meiji niewatpliwie jest kolejnym rozdzialem historii Japonii (rowniez historii
edukacji), nie mozna jednak, nawet mowiac o rewolucji, mowi¢, o calkowitym zerwaniu
z tym, co wpajano Japonczykom przez wieki. Nasuwa si¢ w tym miejscu pytanie: Dlaczego?
W 1890 roku cesarz wydal Reskrypt Cesarski o Wychowaniu (Kyoiku ni kansururu
chokugo)?®’. Dokument zwraca uwage na ,droge”, ktora ,jest nauka przekazana przez
Naszych Przodkoéw Cesarskich, 1 zgodnie z ich wola winna by¢ przestrzegana zarowno przez
ich Potomkoéw, jak 1 poddanych — niezmienna przez wszystkie wieki 1 wszedzie

95288

prawdziwa Niezwykle istotny okazal si¢ moment, kiedy ten dokument =zostal

upubliczniony — stato si¢ to tuz przed pierwszg sesjg japonskiego parlamentu, w chwili

287 Uzywam tlumaczenia Ewy Patasz-Rutkowskiej, gdyz ono najlepiej oddaje istote Reskryptu. Mozna

spotka¢ si¢ rowniez z thumaczeniem za Joanng Tubielewicz Dekret Cesarski o Wychowaniu, lub z przektadow
jezyka anielskiego Cesarki Reskrypt o Edukacji.

288 E. Patasz-Rutkowska, Cesarz Meiji (1852-1912). Wizerunek wladcy w zmodernizowanej Japonii,
WUW, Warszawa 2012, s. 771.
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najwickszej ekscytacji modernizacja®®®. Zaréwno Tubielewicz jak i Lombard zwracaja uwage,
ze cho¢ dokument dotyczyt przysztosci, odwotywal si¢ do dokonan przodkéw. Nie mozna
zatem powiedzie¢ o odcigciu si¢ od dawnych narracji. Beda one obecne w niedalekiej
przysztosci, o czym beda $wiadczy¢é wspomnienia zotnierzy walczacych na froncie I wojny
$wiatowej?®. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, iz pierwsze ustawy epoki Meiji pod
hastami rewolucji tworzone byly przez ludzi wychowanych w duchu feudalnej Japonii
I Reskrypt o Wychowaniu jest m.in. tego dowodem.

Analizujgc epoke Meiji mozemy wyznaczy¢ pewne ramy czasowe 1 okresli¢, kiedy

95291

wydarzyla si¢ owa stynna ,rewolucja”", skutkiem ktorej Japonia, otworzyla granice

i zaczeta ,,dogania¢ reszte $wiata”?%?

, czynigc skok cywilizacyjny. Cho¢ rzeczywiscie nie
mozna historykom nie przyzna¢ racji, to nie mozna tez nie dostrzec (opierajac si¢ nawet na
ich badaniach), iz ,,rewolucja” Meiji jest zjawiskiem wielce nietypowym. Najpierw nalezy

zwroci¢ uwage, ze nie zaistniataby bez wyraznego udzialu Europy 1 Stanow Zjednoczonych.

Cho¢ samg rewolucje przeprowadzili Japonczycy, nie mozna poming¢ faktu, iz
bezposrednim bodzcem byt Zachod, ani tez tego, iz rewolucja jako forma zmiany systemu
spotecznego jest tworem europejskim?®®. Czy zatem wielka restauracja wladzy cesarskiej,
wielka modernizacja, wreszcie reforma edukacji, ktorej poswiecony jest ten podrozdziat
dokonatyby si¢ w takim ksztalcie (o ile w ogole) gdyby nie Europa? Mitani, piszac
o rewolucji Meiji, porownuje ja do rewolucji francuskiej; pisze o niej jako alternatywnym
modelu rewolucji, gdyz w przeciwienstwie do wielkich rewolucji europejskich nie pochtongta
az tylu istnien®®*. Szukanie analogii z rewolucja francuska nie wydaje si¢ trafne, gdyz cho¢
(jak wskazuje Martin Malia) to wtasnie wtedy uksztalttowalo si¢ nowe rozumienie terminu

srewolucja”?%, to jednak réznica miedzy przewrotami we Francji (oraz wzorowanymi na niej

289 J. Tubielewicz, dz. cyt., s.370 — 371.

290 E. Ohnuki-Tierney, dz. cyt., s. 63.

201 Rewolucja Meiji datowana jest na okres 1868- 1912.
292 J. Tubielewicz, dz. cyt., s.370 — 371.

293 M. Malia, Lokomotywy historii. Zwrot w dziejach i ksztattowanie nowoczesnego swiata, thum. ...,

PWN, Warszawa 2008, s. 12.
204 H. Mitani, Japan’s Meiji Revolution. An alternative model of revolution?, [w:] A. Forrest, M. Middell,
(red.),
The Roultedge Companion to the French Revolution in World History, Routledge, London 2016,
s. 175.
295 M. Malia, dz. cyt., s. 16.
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rewolucjami europejskimi) i w Japonii nie sprowadza si¢ do rdéznicy w bilansie ofiar. Mozna
wskaza¢ znaczace rdznice w dzialaniach Japonczykow: we Francji ,,nowa rewolucja” byla
wymierzona w ,szereg instytucji stworzonych w ciggu minionych 1000 lat: monarchig,
arystokracje i Kosciot. W efekcie rewolucja zaczeta teraz oznacza¢ kreatywny, acz
gwaltowny proces poczatkujacy nowa epoke historyczng i stworzenie nowego czlowieka”2%;
japonska rewolucja rozpoczeta si¢ mniej gwaltownie, nie wymierzona byta w monarchig, lecz
staneta w jej obronie i dazyla do restauracji wladzy cesarskiej. Zadne zrédla historyczne nie
moéwia jednak o ideach glebszych przemian spolecznych; te pojawity si¢ w pdzniejszym
czasie po zawigzaniu si¢ oSrodka wladzy. Rowniez aktorzy japonskiej sceny rewolucyjnej sg
zgota inni. To arystokracja poprowadzita spoteczenstwo w kierunku przemian. Poniewaz

pierwszorzednym celem byla restauracja wladzy i odbudowa potegi kraju, to projektujaca

przemiany i przewodzgca im arystokracja doprowadzita bezwiednie do zmierzchu jej samej.

Daimio i samurajowie na skutek reform stracili zarowno polityczne i1 militarne racje, jak
1 materialne mozliwosci dalszego trwania, wszak jak moze funkcjonowa¢ daimio, ktory
dobrowolnie zrzekt sie ziem (tzw. ,,zwrot rejestrow” hanseki-hokan trwajacy od 1869 r.)?%’.
Reformy pozostawity jedynie symboliczne znaczenie szlachetnego urodzenia, gdyz wielu
arystokratow wskutek zaostrzenia polityki finansowej nie moglo poszczyci¢ si¢ juz pokaznym
majatkiem. Rewolucja Meiji odbiega zatem od wyobrazen, jakie zwykle wiazg si¢
z rozwazaniami o rewolucji: uci$nieni biedacy chca obali¢ dotychczasowy rzad, chcg zmian
oraz aspiruja do podniesienia swojego statusu spotecznego. Japonski ,,lud”, wdrozony do
akceptacji hierarchicznego porzadku, bynajmniej nie pragnat awansu; do tego nalezato go
dopiero przygotowaé przez prace nad zmiang tradycyjnego sposobu myslenia o wlasciwym
porzadku $wiata. Nieraz umyka nam to, iz rewolucja stanowi ,,jakby akt zalozycielski jego
przysztej «nowoczesnej» postaci”?®®. Niewatpliwie bez wzgledu na nietypowos¢ przebiegu
rewolucji Meiji, byla ona okresem, w ktérym te prace¢ podjeto, w jej rezultacie mniej lub
bardziej chetnie zaczat tworzy¢ si¢ nowy czltowiek. Czlowieka traktuje jako osobliwg
konfiguracja rozumu 1 duszy, dlatego w moim przekonaniu rewolucyjnemu przeksztatceniu

poddano umyst, nie poddano jednak duszy. Swiadectwem tego jest Reskrypt Cesarski

296 Tamze.

297 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 349.
298 M. Malia, dz. cyt., s. 15.
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o Wychowaniu, Konstytucja Meiji 1 inne akty prawne ktére pod pretekstem reform

przypominaja o japonskich wartosciach pielegnowanych przez wiekiZ®®.

Czy Japonczycy byli zatem $wiadomi, ze dokonuja rewolucji? W Japonii o samej epoce
najczesciej mowi si¢ jako o ,,restauracji Meiji”” Meiji Ishin. By¢ moze nie chciano dokonywaé
rewolucji, a jedynie reformacji. Swiadomo$é¢ rewolucji dotarta do Japonii z zewnatrz jako
konstrukt zachodni i w analizach historycznych, filozoficznych czy politologicznych
przylgneta jako dodatek do Meiji Ishin. By¢ moze, mieli bardzo dobra intuicje, czym jest
restauracja — gruntownym odnowieniem; znaczeniowo najblizszy jest remont kapitalny, ktory
nie tylko dopuszcza, ale wrecz wymaga wymiany elementéw zuzytych, zwlaszcza wtedy, gdy

sg to elementy wazne dla konstrukcji catosci.

Spoteczenstwo z kazdym pokoleniem stawalo si¢ coraz bardziej $wiadome
i wyksztalcone. W 1873 r. powstata grupa zwana Towarzystwo Meiroku®®. Cztonkowie
stowarzyszenia w znakomitej wigkszosci otrzymali zachodnie wyksztalcenie, co umozliwiato
im popularyzacje zachodnich wzorcow. Cho¢ niewatpliwie tworzyli oni swoisty pomost
migdzy starg a zmodernizowana Japonig, nie nalezy ich postrzega¢ jako reformatoréw takich
jak cztonkowie rzadu, a raczej jako pierwszy efekt reform i przyktad dla sceptykdéw, iz nowa
polityka panstwa jest stuszna. Czlonkowie Towarzystwa byli bowiem Iudzmi
wyksztalconymi, znajacymi osiggnigcia kultury zachodniej, a co najwazniejsze potrafili te

osiggniecia wykorzystaé, co nie bylo trudne, poniewaz doskonale znali jezyk angielski®®.

Jesli przyjmiemy kryteria edukacji okresu Bakufu®®?, to nowe pokolenie otrzymato
w pelni ,barbarzynskie wyksztatcenie”. Alistair Swale poddaje jednak w watpliwos¢, czy
Japonczycy (a w szczeg6lnosci czlonkowie Towarzystwa Meiroku) rzeczywiscie przyjeli
intelektualng tradycje Zachodu. Sceptycyzm wynika z ciagltych powrotow do konserwatywne;j

mys$li w piSmie Meiroku Zasshi. Badacz zarzuca rowniez ambiwalencj¢ zar6wno

299 To niejedyny taki przypadek — jesli chce sie skutecznie co$ rewolucjonizowaé, trzeba odwotaé sie do

swoistego ,,muzeum wyobrazni”, czyli do zbioru utrwalonych fantazmatéw na wlasny temat. Zupetnie to samo
robili autorzy Konstytucji 3 Maja: odwotywali si¢ do zbiorowego Ja idealnego.

300 J. A. Josephson, The Invention of Religion in Japan, The University of Chicago Press, Chicago 2012,
S. 224,
301 W. Hisanori, Development of Japanese Studies in Southeast Asian History, [w:] W. Mendl, (red.),

Japan and South East Asia: From the Meiji Restoration to 1954, New York 2001.
302 A. Swale, The Meiji Intelligentsia’s Riposte, [w:] C. J. Nedeman, T. Shogimen (red.), Western Political
thought in Dialogue with Asia, Lexington Books, Lanham 2009, s.304.
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w odniesieniu do mysli politycznej, jak i etyki®®®. Jednak czy mozemy oczekiwaé aby w dobie
reorganizacji 1 modernizacji panstwa, Japonia stata si¢ wierng kopig krajoéw zachodnich (w
dodatku tak roéznorodnych), czy raczej moze hasta ,,cywilizacja i postep” mialy oznaczac
korzystanie z dobytku Zachodu w celu rozwoju i zapewnienia bezpieczenstwa? Swale
stusznie zauwaza, ze mys$l zachodnia nie zawltadneta w pelni japonskimi sercami, wielu
odnosito si¢ do niej z rezerwa, czujac zagrozenie dla tradycyjnych wartosci®®. Dzigki
dziataniom Towarzystwa Meiroku zaréwno Inoue, jaki i wielu innych mtodych Japonczykow
poznato jezyk angielski, otrzymalo rowniez wyksztalcenie wedtug zachodnich wzorcow.
Biegla znajomos$¢ jezyka angielskiego pozwolita Inoue na dalszg, bardziej samodzielng
edukacje, jednak nie umozliwito mu to wyzwolenia si¢ z obecnych wokol niego narracji.
Inoue kilkukrotnie odwiedzil Europg, aby obserwowac w jaki sposéb funkcjonujg rozwinigte
spoteczenstwa. Analizowal wptyw ko$ciota na panstwo, dostrzegal potrzebe edukacji calego
spoteczenstwa w oparciu o filozofie>®. Tu nalezy przypomnieé, ze filozofia jako dziedzina
w Japonii dopiero si¢ ksztaltowala. Inoue mial jednak niezwykla intuicje, dzigki ktorej
w przeciwienstwie do innych myslicieli swojej epoki (jak rowniez myslicieli czasow
wspolczesnych) dostrzegat istnienie filozofii japonskiej. Filozofia ta skladata sie
z nieusystematyzowanych mysli, zawartych w etyce i - jak wykazywatl czgsto Inoue - w
religii. Enryo Inoue byt jednak w swojej pracy ograniczony dyrektywami politycznymi do
poréwnywania tresci japonskich z europejskimi i adaptowaniem nowych idei, o ile mozna
bylo je uzgodni¢ z mysla japoniska. Cho¢ niewatpliwie jest on reformatorem w kwestiach
postrzegania buddyzmu, to nie objawit on Zzadnych nowych prawd dotyczacych dazenia do
oswiecenia, a jedynie dokonat podzialu zgodnego z mysla zachodnia, dzigeki ktéoremu

buddyzm stal si¢ bardziej nowoczesny i akceptowalny dla konserwatywnych srodowisk.

Inoue glgboko tkwit w przekonaniu o sluszno$ci 1 nieomylno$ci Reskryptu
Cesarskiego o Wychowaniu 1 akt ten postawit w centrum swego programu nauczania. Cho¢
mozna postawi¢ w tym miejscu tezg, iz krok ten byl spowodowany oOwczesng polityka

panstwa 1 Inoue chcac nauczaé, musial podgza¢ za Reskryptem, to analizujagc jego pisma

303 Tamze, s. 305.
304 Wszystko na to wskazuje, ze Swale zajmuje stanowisko wlasciwe tradycji kolonialnej, w ktorej
aksjomatem bylo dostosowanie si¢ innych kregéw kulturowych do tradycji zachodniej w sposéb pasywny
1 imitatywny. Japonska droga rozni si¢ od oczekiwan, zawartych w tym aksjomacie i dgzeniem modernizatoréw
bynajmniej nie byta pasywna asymilacja do wzorcow i standardow, whasciwych kulturze zachodnioeuropejskiej.

305 M. Setsuo, Inoue Enryo’s Mystery Studies, “International Inoue Enryo Research” 2, 2014, s. 46-47.
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tatwo zauwazy¢, ze w Reskrypt gleboko wierzyt, o czym sam méwi wprost®®. Inoue czerpat
inspiracje z Zachodu, dazyt jednak do zachowania odrgbnosci kulturowej Japonii.
Westernizacja nie oznaczala dla niego przeksztatcania Japonii w kopi¢ Zachodu, a czerpanie
pozytywnych wzorcoéw, ktore mialyby stuzy¢ rozwojowi kraju. Tak wiasnie powstat postulat

reformy edukaciji.

Inoue postrzegal spoleczenstwa europejskie jako wysoko rozwinigte, jednak przyczyn
tego rozwoju upatrywat nie w rozwoju nauk, a w charakterze ludzi, ktorzy w jego oczach byli

oszczedni, konsekwentni, uczciwi i godni zaufania®®’

. Wymienione cechy nie byly jednak
immanentnymi elementami natury ludzkiej, a wynikiem odpowiedniego ksztalcenia. Inoue
wysunagl teze, iz sukces Zachodu wynika z umiejscowienia edukacji o charakterze religijnym
na szczycie systemu edukacyjnego. Kierujac si¢ zatem potrzebg zmian w strukturze
nauczania, stworzyl tzw.: Ko$ciot Moralnosci, dziatajacy na wzor Kosciotow Episkopalnych i
Niepodlegtych, przy czym kazdy z ustanowionych ko$ciotow miatby dziala¢ niezaleznie. Te
specyficzne instytucje mialy za zadanie dopetnia¢ wiedze przekazywang w szkotach, przede
wszystkim w dziedzinie etyki. Innowacyjny projekt edukacyjny Inoue polegal na potaczeniu
zalecen Reskryptu z tym, co (w opinii filozofa) uczynito spoteczenstwa zachodnie wielkimi:
filantropig, nastawieniem na realizacje celow poprzez pobudzenie ambicji, wolno$¢3%. Nauki
nie tylko miaty na celu zmieni¢ relacje migdzy ludzmi i ich formy (w ramach otwartych
wyktadow Japonczycy mieli np. pozyska¢ wiedze z zakresu zachodniego savoir-vivre 'u), ale

réwniez pozwoli¢ im sta¢ si¢ obywatelami $wiata, Swiadomymi swej kultury.

W wymiarze prezentowanym przez Inoue westernizacja nie stawala si¢ zatem
zagrozeniem dla Japonii, a srodkiem, ktory wzbogacat kulture o nieznane wczesniej elementy.
Dla wielu jednak taka asymilacja zachodnich norm, bedacych zaprzeczeniem wielu
dotychczasowych regul sprawiata, iz Japonia stawala si¢ karykatura dawnego cesarstwa.
Takie spostrzezenia czgste byly zwlaszcza w pierwszych latach Meiji, a u ich podtoza wbrew

pozorom czesto nie lezatlo przywigzanie do ,tradycji”, a zal po utracie przywilejow 1 dobr

306 M.Takemura, The Educational Principles of Enryo Inoue, “Annual Report of the Inoue Enryo Center”
24,2016, s. 254.
307 B.A., The Educational Principles of Enryo Inoue, Tokyo 2012 s. 46.

308 M.Takemura, The Educational Principles of Enryo Inoue, dz. cyt., s. 254.
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materialnych. Przyktadem moze by¢ choéby stynny Bunt Satsumy>®. Przywoédca buntu
Tkamori Saigo (w momencie wybuchu buntu jest on bylym doradcg cesarza) szczerze
krytykowal zmiany i zabiegal o przywileje dla samurajéw. Armia, sktadajaca si¢ z jego
sojusznikéw, walczyta o przywrdcenie dawnego porzadku i wartosci. Buntownicy poniesli
kleske w bitwie pod Shiroyama, dowddca zgodnie z wyznawanym przez siebie kodeksem
Bushido popetil samobojstwo®?. O spotecznym niezadowoleniu réwniez $wiadcza bunty
chlopskie przeciwko kolejnym reformom, m.in. przeciwko wprowadzeniu powszechnego
nauczania i wojsku poborowemu. W tym wypadku nie tyle chodzito jednak o zerwanie
z tradycja, a o zmniejszenie sity roboczej. Mlody cztowiek wraz z rozpoczeciem edukacji lub
stuzby wojskowej, nie méglt wypetniaé przypisywanych mu dotad obowiazkéw, zwigzanych z
gospodarstwem3!!, Niezadowolenie chlopstwa z tego, iz ich potomstwo nie bedzie
wspomagaé gospodarstwa domowego, a jedynie ,trwoni¢ czas” na naukel? lub stuzbe
wojskowa, nie jest jednak niczym nadzwyczajnym, postawa ta bowiem jest wspoOlna

z chtopstwem zachodnim i1 wynika z czystego pragmatyzmu.

Zagubienie w obliczu przemian zwlaszcza najnizszych warstw spotecznych dowodzi, iz
program proponowany przez Inoue niewatpliwie byl bardzo potrzebny. Enryo Inoue
postrzegat siebie w kategoriach wiejskiego nauczyciela, ktory swymi dziataniami pragnie
wyrownaé¢ szanse migdzy warstwa najubozsza a ta, ktéra z racji pochodzenia miata
nieograniczony dostgp do edukacji. Sam o sobie (poréwnujac si¢ z zalozycielem
Uniwersytetu Keio) mowit: ,,Na $wiecie sa nauczyciele arystokracji, i Ja, Ja sam, jestem
nauczycielem wsi (...) Pan Fukuzawa zwykt mawia¢ o sobie nauczyciel ulicy, jednak Ja jako
nauczyciel wiejski jestem o jeden szczebel nizej”3'®. Wyklady miaty pokaza¢, jak istotna jest
wiedza. Niektore cykle wrecz uczyly racjonalnego myslenia. Doskonatym przyktadem jest

cykl poswigcony duchom, demonom i zabobonom, gdzie przybliza si¢ zagadnienia z zakresu

309 M. B. Jansen, Skamoto Ryoma and the Meiji Restoration, Princeton University Press, New Jersey 1961,
s. 235.

810 Tamze, s. 238.

311 E. Newman, Understanding Civil Wars: Continuity and change in intrastate conflict, Routledge New

York 2017, 5.394-395.

812 Z identycznymi postawami mieliS$my do czynienia np. w Polsce, w latach 1945 — 48. W zebranych
przez Krystyne Kersten i Tomasza Szarote pracach konkursowych mieszkancoéw wsi. Nauke w starszych klasach
szkoty powszechnej, odrabianie zadan domowych oraz czytanie okresla si¢ jako ,,pr6znowanie” i ,,marnowanie
czasu”. K. Kersten, T. Szarota, Wies polska 1939 — 1948, t. 1 — 4, Warszawa 1967 — 1971, t. I, s. 131 — 133, 203
—205,t. 1V, s. 26 — 28.

313 B.A., The Educational Principles of Enryo Inoue, Tokyo 2012, s. 176.
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nauk Scistych i humanistycznych, a zwtaszcza psychologii i filozofii. Autor wielokrotnie

podkreslat, iz wiekszoéé ludzi ,,wierzy w tajemnice”3**

, a wiec w to, co nie wyjasnione.
Niezbedna jest krytyczna, niejednokrotnie odwotujaca si¢ do nauk $cistych analiza zjawisk,

ktora wykorzeni przesady.

Droga ku madrosci nie byta jednak tak tatwa, jak w zrddtach historycznych sie
przedstawia. Historycy zazwyczaj pisza o radykalnym postepie podczas epoki Meiji lub
o skrajnym niezadowoleniu z westernizacji, rzadko wspomina si¢ o tym, ze czego$§ byto
ciggle zbyt mato np.: wiedzy. Na fakt ten dwczesnie zwracal Inoue; pdzniej pisze o tym
Fukuzawa, wspotczesnie rowniez Setsuo. Reformy okresu Meiji przyniosty ogromne zmiany

technologiczne, w sferze materialnej A7 (Yikei), jednak ciggle niewystarczajace i nie tak
ogromne w sferze niematerialnej £ (Mukei) — nauka, edukacja, sztuka®®®. Inoue twierdzit,

ze dokonata sie jedynie przemiana w sferze materialnej, nalezy zatem dazy¢ do przemiany w
sferze niematerialnej, gdyz Japonia ciggle pograzona jest w mnostwie przesadow>e.
Spoteczno$¢ byta podzielona na tych, ktoérzy dotad nigdy nie mieli dostepu do wyksztatcenia
lub jedynie ksztalcili si¢ w niewielkim stopniu (nimi gtdéwnie chcial zaja¢ si¢ Inoue) i na tych,
ktorzy zdobywali wiedz¢ dziedzinowa — lekarze, prawnicy itp. Powstaly dwie grupy: ludzi
stabo wyksztatconych (podstawy pisma i czytania) lub wcale niewyksztatconych uwiktanych
w przesady, silnie zwigzanych zardwno ze sferg sacrum; oraz profesjonalistow, zaliczanych
do elity intelektualnej kraju, ktérzy pod wptywem nauki wyzwolili si¢ nie tylko z wiary w
przesady, ale rowniez od wiary w bogdéw — ci zwracali si¢ w kierunku ateizmu. Cho¢
naturalnie nie bylo reguta, aby kazdy wyksztalcony cztowiek byt ateista, to widoczny byt
ogromny zwrot ku racjonalnej nauce 1 skltonno$¢ do nieograniczonego zawierzenia jej —

zwlaszcza wérod mtodych ludzil’.

Nalezaloby zada¢ zatem pytanie, jaki ton przyjmowaty wyktady Inoue skoro promowaty
racjonalnos¢, a przy tym, nie byt on ateista. Enryo Inoue jeszcze zanim przystapil do

popularyzacji racjonalno$ci, prowadzit wilasne badania nad zjawiskami, ktore w Japonii

314 E. Inoue, Prolegomena to a Living Discourse of Buddhism, “International Inoue Enryo Research”
2014, s.337.
315 D. G. Wittner, Technology and Culture of Progress in Meiji Japan, Routledge, New York 2007,
s. 172.
316 B.A., The Educational Principles of Enryo Inoue, Tokyo 2012, s. 170.

317 Zob.: P. Glyn, Japonia na kolanach, cyt. wyd., s. 20.
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uwazane byly za demoniczne, boskie, nadprzyrodzone. Stusznie zauwazyt, iz na Swiecie (nie
tylko w Japonii) jest wiele zjawisk tak tajemniczych, iz ludzie sprowadzaja je do czynow
bostw lub demondw. Nalezy najpierw jednak zbadaé, czy istnieje, mozliwo$¢ mdwienia o
tych zjawiskach w kategoriach np. nauk przyrodniczych lub psychologii. Konsekwencja
odwotania si¢ do psychologii bylby zwrot w kierunku filozofii oraz buddyjskiej teorii

umystu®®

— nie rozwingt jednak doktadniej tej czesci planu. W celu poddania racjonalnej
krytyce otaczajacych go przesaddéw, Inoue zwrécit si¢ do Stowarzyszenia Misjonarzy
o udostepnienie wszelkich zapiskow dotyczacych duchow, lisow, jenotow JIVHE (Kori),
nietypowych snoéw, proroctw T = (Yogen), zbiegdéw okolicznoéci 1575 (Gligd), czardw %IFiT

(Genjutsu), stanow obtakania itp.3'°

Krytyczne ujecie dostepnych materiatow pozwolito
poczyni¢ pierwsze obserwacje. Dostepne zrodia nie méwia, w jaki sposob Inoue prowadzit
swoje badania, jego metodyka nie jest znana. Zaré6wno on sam, jak i badacze, ktdrzy pdzniej
zajeli sie popularyzacja jego dziatalno$ci, skoncentrowali si¢ na wynikach jego badan; sposob
ich pozyskiwania jest niewiadomy. Z cala pewnoscia jednak wyniki badan pozwolily na
edukowanie ludzi cho¢by w kwestii wyjasniania §wiata. Sam Inoue twierdzil, iz wlasnie ta
edukacja jest niezbednym krokiem, aby wielka przemiana Meiji dokonata si¢ w pekni.

Japonia, w ktorej zyt i dziatal Inoue to Japonia rozwinigta technologicznie jednak - jak

wskazuje filozof - ciagle niewystarczajaco pod wzgledem edukacji.

Potrzebe edukacji ludzi ubozszych dostrzegali 1 podzielali ludzie bardziej zamozni, Inoue
szybko pozyskal sponsoréow swych objazdowych wyktadéw zwlaszcza wsrod lokalnych

organizacji zajmujacych sie edukacja, szkot buddyjskich, stowarzyszen mtodziezowych itp3%.

,»Kosciot Moralno$ci” powotany przez Inoue, jak 1 spostrzezenia na temat zachodniego
szkolnictwa sugeruja, ze cho¢ spotkania koncentrowaty si¢ na etyce i religii, nie poruszaly
jedyne tych zagadnien. Wyktady zostaly podzielone na sze$¢ blokow tematycznych: Reskrypt
Cesarski o Wychowaniu/Etyka; Duchy, demony i zabobony; Filozofia/Religia; Edukacja;

818 Kosciot Moralnosci dos¢ mocno przypomina szkockie koscioly protestanckie, ktore w 1. potowie XVII

w. inicjowaty edukacje miodziezy z warstw ubogich, zobowigzujac zarazem warstwy zamozne do zaktadania i
utrzymywania takich szkol. Tradycja ta w XIX w. byla w kulturze brytyjskiej otaczana duzym szacunkiem i
traktowana jako wzor do nasladowania (inspirowal si¢ nig Benjamin Disraeli, wprowadzajac powszechne
nauczanie elementarne) nie mozna zatem wyklucza¢, ze oddziatala ona takze na ksztalconych w duchu
brytyjskim Japonczykow.

819 M. Setsuo, Inoue Enryo’s Mystery Studies, “International Inoue Enryo Research™ 2014, nr 2, s. 46-47.
320 Tamze, s. 15.
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Biznes i przemyst; Rozmowy rézne (w tym znajdowala si¢ rowniez tematyka podroznicza)®??.
Istotng kwestig nauk Inoue byt fakt, iz jego audytorium bardzo czesto sktadato si¢ z ludzi
nieposiadajacych wyzszego, a nawet zadnego wyksztalcenia, dlatego sposéb w jaki wyktadat,
dostosowany byt do poziomu stuchaczy. Dzigki temu zabiegowi nawet najprostsi ludzie mogli
zdobywac 1 poszerzy¢ wiedze. Wyklady, cho¢ obejmowatly zagadnienia zwigzane z religia,
nigdy nie miaty na celu wpaja¢ prywatnych pogladow prowadzacego. Cho¢ sam wyznawat
buddyzm, miat szacunek dla innych wyznan. Jego pragnieniem byto nie tylko zachowanie
otwartego umystu i gotowosci do dyskusji, ale rowniez pobudzenie innych do osiagnigcia

tego stanu. Cel ostateczny to transformacja mentalna spoteczenstwa.

Wedhug $wiadectw, nauki Inoue pomogly wielu osobom zracjonalizowa¢ §wiat. Panel
dotyczacy duchéw, demondéw 1 zabobondéw byl drugim najpopularniejszym blokiem
tematycznym. W latach 1909-1918 odbyto sie 911 wykladow o tej tematyce®??. Wedhg
jednego z uczestnikow bioracego udziat w wykladzie w Prefekturze Yamagata w miescie
Murayama, wyktad Inoue pomégt mu przezwyciezyé dzieciecy strach przed ciemnoscia,
w ktory wpedzony zostal przez przesadnych rodzicow (wspomnienia pigtoklasisty)®Z,
Wyktady wyzwalaly z wielu zabobondw, jednak racjonalne myslenie nie sklaniata do
odrzucenia religii. Najwicksza uwaga poswiecona zostala jednak etyce 1 Reskryptowi
Cesarskiemu — 1547 wyktady®?*. Reskrypt Cesarski wyznaczal bowiem nowe standardy
wychowawcze zarowno dla pedagogow, jak 1 rodzicow. Do uchwalenia dokumentu
obowigzywata ,,instrukcja na temat manier” (gyogi no satoshi — & & [ %) , zawierajaca
zbior nakazoéw 1 zakazdéw z dawnych czasow, rowniez tych, ktore zostaly przyjete przez
Japonczykéw od przybyszow z Zachodu czy tez od chrzescijan, jak réwniez przekazy
dotyczace czynow wybranych osob. Cho¢ zdarzaty si¢ publikacje pisane w tonie gyogi no

satoshi, zawsze byty opatrzone odpowiednim komentarzem, odnoszacym sie do Reskryptu®?.

Dla Inoue wyktady zarowno na temat samego Reskryptu jak i etyki byly niezwykle

istotne. W Zarysie Etyki fi ¥ 5 twierdzi, ze to wlasnie w etyce (jako nauce) odnajdujemy

821 Tamze, s.181.

822 B.A., The Educational Principles of Enryo Inoue, s. 182.

823 Tamze, s. 180.

824 Tamze, s. 181.

325 A. Jancinto, Inoue Enryo: Towards a Hermermeneutics of the Imperial Rescript on Education,

“International Inoue Enryo Research™nr 4, 2016 s. 7
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kryteria dobra i zla, jak rowniez zasady, kierujace ludzkimi czynami. Analiza ludzkich
czynéw powinna byé racjonalna.’?® Wedtug Inoue w dziataniach ludzkich, bez wzgledu na
kulture i1 religie, bez watpienia istnieje dobro i zlo. Etyka miala wyznacza¢ wlasciwy,
wspolny, uniwersalny kierunek postepowania ludzko$ci. Filozof byl $wiadom wielosci
kryteriow, znat histori¢ filozofii m.in. dzigki swoim podrézom do Europy. W oparciu o te¢
wiedze dokonat wlasnego podziatu: kryteria etyczne pochodzace ze §wiata zewnetrznego
kryteria etyczne pochodzace ze $wiata wewngtrznego, kryteria etyczne pochodzace

jednocze$nie ze $wiata zewnetrznego i wewnetrznego®?’.

Jak wczesdniej podkreslatam, rozwazania na temat etyki, a wrecz sama etyka (jako nauka)
musiaty by¢ zgodne z zaleceniami Reskryptu. Inoue wydal w 1902 ksigzk¢ Tajemnicze
znaczenie Reskryptu, w ktorej interpretuje dokument, doszukujgc si¢ w nim czegos$ wigcej, niz
jedynie nakazu ,,lojalnoéci i mitosci synowskiej”3?; ponadto twierdzi, iz moralno$¢ powinna
byé sprowadzona do jednej zasady. Augustin Jancinto zwraca uwage®?®, ze ,,podwojna

podstawa moralnosci” jest charakterystyczna dla wszystkich panstw Azji, w ktorych

dominuje konfucjanizm.

Lojalno$¢ 1 milo$¢ synowska byla jak dotad solidnym fundamentem japonskiego
spoteczenstwa i cho¢ Enryo jako tradycjonalista niewatpliwie wyznawat te wartos$ci, jednak ta
dualnos¢ ujecia nie wspoltgrata z jego spojrzeniem na Japoni¢ jako kraj wyjatkowy. W swej

ksigzce pisze: ,,Od starozytno$ci jest w naszym kraju osobliwa moralno$¢, ktora

9331

podtrzymywata wyjatkowego i niezrownanego Kokutai®* Japonii Enryo staral si¢

faktycznie zidentyfikowa¢ ,podstawowe znaczenie” Reskryptu dostrzegajac, iz

332

spoteczenstwo sptyca jego faktyczne przestanie Cho¢ mozna odnalez¢ dualistyczny

wydzwiek rowniez w Reskrypcie w postaci wilasnie zalecenia ,dlojalnosci 1 miloSci

synowskiej”3®, Inoue widziat w tym zapisie przestanie ,,absolutnej synowskiej mitosci’®3*

326 . Enryo, fiBLi@ 7, Etyka Ogdlna,thum. wiasne, i & £, Tokyo 1887, s. 14.
827 Tamze, s.58.

828 E. Patasz-Rutkowska, dz. cyt., s. 471.

329 A. Jancinto, Inoue Enryo: Towards a Hermermeneutics... dz. cyt., s. 32.

330 Termin bardzo popularny i silnie dyskutowany zwlaszcza w poznym okresie Tokugawa. Termin

niejednoznaczny, o wielu kontekstach: ,,narodowa esencja” , ,narodowa polityka”. Najlepiej rozumie¢ go jako
zbidr cech ktore sprawiaja, ze Japonczycy sg Japonczykami — ,,rdzen tozsamosci”.

331 A. Jancinto, dz. cyt., s. 5.

332 Tamze, s. 31-32.

333 E. Patasz-Rutkowska, dz. cyt, s.471.
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ktora jest jedyna podstawowa zasadg. Pryncypium wywodzi si¢ z cesarskiego domostwa
1 obowigzuje bez wyjatkow: szlachetnie 1 gorzej urodzonych. Inoue nazywa cesarza ojcem
wszystkich Japonczykéw, ktéremu sa winni bezwzgledne postuszenstwo®® i w takim tonie
rowniez naucza. Narracje podkreslajace wyjatkowos¢ Japonii w okresie Meiji ulegaja
przeksztalceniu w narracje nacjonalistyczne®*®. Rozwéj nie tylko technologii ale przede
wszystkim edukacji, zwlaszcza filozofii w rozumieniu dostgpu do koncepcji zachodnich,
wptynety znaczaco rozbudowanie i nasilenie treningu spotecznego w nawyku bezwzgledne;j

wiernosci.

Podczas prowadzenia badan i analizy zgromadzonych materialdw nie natrafiltam na
zrédha, krytycznie analizujace przemiany w edukacji japonskiej, a zwlaszcza jesli sg to zrodta
dotyczace dokonan Enryo Inoue. Cho¢ niewatpliwie przyczynit si¢ on do podniesienia
poziomu wiedzy wielu Japonczykoéw, a jego spojrzenie na wiele kwestii byto bardzo
racjonalne, nie mozemy poming¢ faktu, iz wspieral on silnie nacjonalistyczne wychowanie.
Do dzi$ jego teorie i osiggniecia sa jedynie opisywane, a niepoddawane pod dyskusje. Jedyne
dysputy, ktore odnalaztam pochodzg z okresu Meiji — sg to polemiki migdzy dwczesnymi
myslicielami. Niewatpliwie brak polemiki jest tez §wiadectwem specyfiki japonskiej kultury.
Japonczycy przejawiaja tendencje raczej do dyskusji na temat mysli, spraw, problemow
biezacych, przy czym nalezy zaznaczy¢, iz istnieje podzial na sfery publiczne i prywatne,
panstwowe 1 takie, ktore mozna pokaza¢ $wiatu. Niepoddawane sg pod krytyczng dyskusje
teorie osob, ktére (tak jak m.in. Inoue) nie Zyja i nie mogg broni¢ swych racji, a ponadto
przyczynity si¢ do uksztaltowania wspolczesnej Japonii. Japonczycy staraja si¢ tak
przedstawia¢ historig¢, aby ukazywala tylko korzystne zmiany. Proponowane zmiany
W sposobie postrzegania historycznych wydarzen dotycza kwestii, ktore ukazuja Japonig
w negatywnym S$wietle. Debaty, krytyka sa mozliwe, jednak tylko w czasie, gdy okreslone
twierdzenia zostaly wypowiedziane. Gdy debata zostala zamknigta, a twierdzenia uznane, nie
powraca si¢ do ponownego rozpatrywania kwestii zwtaszcza wtedy, gdy dialog z tworca
teorii nie jest juz mozliwy. Paradoksalnie, mozliwa jest krytyka tworcow, czy mysli

niejaponskiego pochodzenia co Inoue czgsto czynit. Publiczne uznanie zastug po $mierci

334 I. Enryo, i@ Etyka Ogolna,thum. wiasne, 3% & #1-, Tokyo 1887, s. 14.
335 M. Takemura, The Educational Principles of Enryo Inoue, dz. cyt, s. 8.
336 B. Anderson, Wspélnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédiach i rozprzestrzenianiu sie nacjonalizmu,

thum. S. Amsterdamski, Znak, Krakow, Fundacja im. Stefana Batorego, Warszawa 1997.
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filozofia $wiadczy o tym, iz gloszone idee nie tylko zostaly zweryfikowane, ale rowniez
przystuzyty si¢ panstwu. Musze¢ rowniez zaznaczy¢, ze w Japonii panstwo postrzegane byto
(i w pewnym stopniu nadal jest) jako — dostownie — narod, ktérego przedstawicielem jest
rzad. Krytyka powszechnie akceptowalnej mysli to nie tylko krytyka wiadzy, ale calego
narodu. Sam Enryo Inoue byt krytykowany za zycia, jednak obecnie jego mysl jest
przedstawiana lub dyskutowana tylko dla wykazania zastug. Publiczne uznanie zastug dla
panstwa wylacza mozliwos¢ krytyki, gdyz krytykujac mysl budzaca powszechne uznanie

krytykujemy panstwo.

Ideg dydaktyczng Inoue byto uczynienie z ludzi, ktérzy znali jedynie $wiat w ktorym si¢
wychowali, ludzi §wiatlych, swiadomych swej japonskosci (Kokutai), a przy tym otwartych
na inne kultury i korzy$ci, ktéore moga one zaoferowac. Inoue byl jednym z niewielu
uczonych, ktory widziat potrzebe modernizacji spoleczefistwa nie poprzez reformy
o charakterze militarnym czy gospodarczym, a edukacyjnym®¥. Powszechne nauczanie
wprowadzone w 1872 roku nie wystarczato, aby wyciggna¢ lud z marazmu. Umiejetnosé
czytania i pisania, znajomo$¢ historii nie gwarantowaly uczynienia z Japonczykéw narodu
wyedukowanego 1 rownego spoteczenstwom zachodnim. Edukacja musiata siegna¢ glebie;,
niz tylko do zdobywania konkretnych umiejetnosci; musiata obudzi¢ w spoteczenstwie
swiadomos$¢ zarazem swoistosci 1 wartos$ci tego, co si¢ posada; a przede wszystkim musiata to
poczucie obudzi¢ wsrodd najnizszych warstw (wida¢ tu pewien rys wspolny dla japonskiego
projektu modernizacyjnego i dla zachodnich projektéw edukacyjnych, zmierzajacych do
przeksztatcenia spoteczenstw postfeudalnych w spotecznosci obywatelskie). Wychodzac do
zwyktych ludzi, stal si¢ (by¢ moze nieswiadomie) dla wielu Japonczykow elementem
rewolucji, rzeczywistym tworcg przemian. Poprzez kolejne wyklady dokonywat si¢ zatem
proces przemodelowania myS$lenia, a w konsekwencji udoskonalenie spoleczenstwa
pobudzonego do ,,zwickszenia ambicji i aktywnosci”®*®. Inoue juz w swej koncepcji
»absolutnej synowskiej mito§ci” zwracal szczegdlng uwage na potrzebe cigglego uczenia sig,
rozwoju intelektualnego, pozyskania pracy i wykonania jej na poziomie mistrzowskim —
wszystkie te zalecenia, razem z nakazem skromnosci, ulozyt w zbidr ,,moralnosci wobec
siebie” czyli dotyczacej jednostki, a nie ogdétu. Obok ,,moralnosci wobec siebie” znajdowata

si¢ ,,moralno$§¢ wobec rodziny”, nakazujaca mito§¢ synowska, przyjazih wobec rodzenstwa,

337 M. Takemura, The Educational Principles of Enryo Inoue, dz. cyt.
338 Tamze, s. 187-188.
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harmoni¢ mi¢dzy matzonkami. W przypadku, gdy zaistnieje jednak niebezpieczenstwo lub
potrzeba i cesarz wezwie swoich poddanych, wtedy (zdaniem filozofa) zadne nakazy moralne

nie obowiazuja.

3. 3. Cesarz

Cesarz jednoczyt nardd, byt istotng czg$cig przemian Meiji, a pdzniej takze postacia,
wokot ktorej ogniskowaty si¢ tendencje nacjonalistyczne, ktore osiggnety kulminacje podczas
drugiej wojny $wiatowej. Ze wzgledu na mitologizacje postaci cesarza zarowno w literaturze
naukowej jak i pieknej niezmiennie poswiecano jej szczegdlng uwage®®. Cho¢ wiadza
cesarza Meiji byla ograniczona przez ksztaltujacy si¢ w owym czasie osrodek wiadzy, to
w przeciwienstwie do swego poprzednika mial on pewng swobod¢ decyzyjng. Po $mierci
cesarza Meiji tron objat jego syn Yoshihito (cesarz Taisho), ktoremu nie poswigca si¢
wiekszej uwagi ze wzgledu na jego stabe zdrowie 1 brak wigkszego wkladu w rozwoj
panstwa. Jego zta kondycja zdrowotna wptyneta jednak na przyszte losy panstwa, poglebiajac
rzady oligarchii. Nastepca Hirohito (cesarz Showa) byl wychowywany do ,,bycia cesarzem,
ktory bedzie panowat, ale nie rzadzit”**°. Mimo jego pierwotnie zdecydowanego sprzeciwu
wobec konfliktu w Mandzurii, atak zostal wywolany przez oligarchi¢ ktora sprawowata
rzeczywistg wladze. Cesarz Showa byl zaktadnikiem rzadzacych, a jego sytuacja byta
porownywalna do sytuacji cesarza w okresie shogunatu — ograniczona do funkcji
reprezentacyjnej. Dostrzegam tu czg$ciowe fiasko rewolucji (czy restauracji) Meiji.
Rewolucja zaktadata miedzy innymi przywrdcenie cesarzowi nalezytej wiladzy. Mimo iz

zmiany w kraju przeprowadzane byly przez rzad, to zdanie cesarza bylo rozstrzygajace. Wraz

339 Publikacje po$wiecone cesarzowi to np.: E. Patasz-Rutkowska, Cesarz Meiji (1852-1912). Wizerunek
wladcy w zmodernizowanej Japonii, WUW, Warszawa 2012; wérdd anglojezycznych publikacji warto wskazac
B-A. Shillony (red.), The Emperors of Modern Japan.

340 P. Glynn, dz. cyt., s. 132.
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ze zmiang epok witadza cesarza byla coraz bardziej marginalizowana, az stat si¢ on jedynie

figura, formalnie uzasadniajacg poszczegdlne dziatania.

W XIX w. urzad Kunai-sho (=) miat poérod swoich zadan dba¢ takze

o prawidlowe ksztaltowanie wizerunku panstwa nie tylko na zewnatrz, ale przede wszystkim
wewnatrz kraju. W duzej mierze to Kunai-sho nadawato ksztalt nowemu imaginarium, ktore
Japonczycy winni przyswoic. Istnialy $ciste zalecenia, wedtug ktorych urzednicy skrupulatnie
przygotowywali materialy przeznaczone dla opinii publicznej®*?. Zalecenia te dotyczyty nie
tylko selekcji i formy przekazywania informacji stownych, ale tez dopuszczalnych form
wizerunkow, np. fotografii. Rzeczywiste okoliczno$ci powstawania poszczegdlnych fotografii
czesto byly nieznane, nieznany byl roéwniez autor zdjecia, wiadomos$ci natomiast zdawkowe

podkreslajace jedynie atuty cesarza i narodu japonskiego.

W Monologu, spisanym podczas trwajacej wojny na Pacyfiku, cesarz Hirohito przyznaje,
iz byl przeciwny konfliktowi zbrojnemu, jednak nie moégl wplynaé na grupe sprawujaca
wladze; okresla siebie mianem ,,wicznia” w rekach , militarystow”3*3, Herbert Pix wskazuje
jednak, iz cesarz zdaje si¢ wypiera¢ z pamieci, iz zard6wno on, jak i jego zwolennicy wspierali
militarystow podczas ekspansji Japonii przed Il wojng Swiatowa. W dalszej czesci rozdziatu,
poswigconej wizerunkowi cesarza w mediach, nic nie bedzie wskazywato na to, aby byt on
marionetka w rekach rzadu. Cho¢ wiarygodno$¢ materiatow przygotowane przez rzadowa
agencje prasowa czesto bywaja kwestionowane, to opierajac si¢ na nich zdaje si¢ by¢ on

samodzielnym 1 dynamicznym wtadca.

W 1931 r. wybucha tzw. Konflikt Mandzurski. Niesubordynowani oficerowie wbrew
cesarzowi atakuja Mandzuri¢. Ostatecznie cesarz zezwala na atak i zaden z niepostusznych
oficerow nie zostaje ukarany***. Sytuacja ta moze wskazywac na to, iz cesarz nie byt tak

wielkim zwolennikiem pokoju, na jakiego chciat si¢ kreowaé pdzniej. Niepostuszenstwo

34l Kunai-sho (= M4 to jednostka powotana w XVIII w. jako organ administracyjny. Zadania urzedu

dostosowywane byty do aktualnych potrzeb cesarstwa.

342 J.K. Haboush, K. R. Robinson, (red.), A Korean War Captive in Japan, 1597-1600: The Writings of
Kang Hang, (red.) Columbia University Press, New York 2013, s. 203.

343 H. P. Bix, Hirohito and The Making of Modern Japan, Harper Collins Publishers, New York 2016, s.3.
344 W Japonii poczatki konfliktu z Mandzurig sg traktowane jako co$ niespotykanego w skali $wiatowej,
tymczasem 11 lat wczeéniej podobna sytuacja ma miejsce w Polsce. Lucjan Zeligowski upozorowat
niesubordynacj¢ wobec Jozefa Pilsudskiego i zajat Wilno wraz z przyleglymi do miasta terenami.
Niesubordynacja byta w rzeczywistosci pozorna, gdyz Zeligowski dziatat na polecenie Pitsudskiego.
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wobec cesarza jest bowiem najgorszym mozliwym przewinieniem 1 z pewnoscig nie
zostaloby zbagatelizowane. Milczaca aprobata, brak sankcji wyraznie wskazuja na to, iz
cesarz popart plan podboju. Japonczycy chcieli zdobywac¢ kolejne ziemie, chcieli pokazaé
catlemu $wiatu, iz sg potgga. Bierno$¢ cesarza mogta jednak wynikaé z jego znikomej pozycji
w sprawowaniu rzagdow — czyli istotnie, mogl by¢ ,,wiezniem militarystow, figurantem,

legitymizujacym ich dzialania..

Mimo milowego kroku, jaki poczynita Japonia, spoteczno$¢ miedzynarodowa przez
dtugi czas nie traktowala jej jako rownoprawnego partnera. Na Zachodzie ciggle postugiwano
si¢ terminem, ukutym w 1895 r. przez Wilhelma II, ktory w liscie do swego kuzyna pisat
o Japonczykach jako o ,,z0ttym zagrozeniu”. Barwnie opisal niebezpieczenstwo, nadchodzace
z bezboznej Azji, ktéora (w zwigzku ze swa niewiarg) jest oczywistym wrogiem
chrzescijanskiej Europy. Niech¢¢ do Japonczykéw w owym czasie przybrala na sile tym
bardziej, iz byt to okres tzw. afery Dreyfusa. Buddyzm czy judaizm, wszystko co jawito si¢
jako obce budzilo u wigkszosci nie tylko nieche¢, ale i wrogo$¢. Mikotaj II Romanow
zaréwno Zydow, jak i Japonczykow okreslat tym samym, pejoratywnym terminem zhyd3®®.
,,Zotte zagrozenie” funkcjonowato w §wiadomosci publicznej rowniez wtedy, gdy siadano do
pertraktacji po I wojnie $wiatowej. Japonia zabiegajaca o zapis na dotyczacy roéwnosci
rasowej3*® bolesnie odczula, czym jest rasizm3¥’. Nic dziwnego zatem, iz podjeto dziatania,
zmierzajace do tego, aby Japonia stala si¢ potega. Przedstawiciele Zachodu wielokrotnie

zrobili wszystko, aby urazi¢ Japonska dume.

Earhart wskazuje na wyjatkowy sposob przedstawiania cesarza. Wtadca zawsze miat
by¢ uosobieniem cech, ktore winny by¢ kojarzone z Wielkim Cesarstwem Japonskim, a byly

to spokdj, porzadek, doskonato$é, czystosé>*®

. Winien tez by¢ dowddca doskonatym i przede
wszystkim obecnym na polu bitwy, na znak, ze dla niego najwazniejszy jest nardd. Obraz

dowddcy 1 ojca narodu sprawil, iz jego wizerunek powiela znany od wiekdéw obraz cesarza —

345 B-A Shillony, Jews and Japanese: The Successful Outsiders, Tuttle Publishing, North Clarendon 1992,
s. 78.

346 N. Shimazu, Japan, Race and Equality: The Racial Equality Proposal of 1919, Routledge, London
1998, s. 157.

347 W Europie od czasu Artura Gobineau rasizm byt pelnoprawna czgécig badan antropologicznych oraz

studiow orientalistycznych — na co zwracat uwage Edward W. Said. Zob.: E. Said, Orientalizm, dz. cyt.
348 D. C. Erhart, Certain Victory: Images of World War Il in the Japanese Media, Routledge, New York
2015, s.1.
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boga. Niezaleznie od kwestionowania boskosci pochodzenia, cesarz bedzie nadal oparciem
dla mas. Cho¢ takie odczytanie zdjecia jest mozliwe, warto rdwniez zwrdci¢ uwage, na inny

jego wymiar, bardziej brutalny i przypominajacy ,,dawng Japonig”.

Cesarz kroczacy niewzruszenie posrod zgliszczy i1 ciat nie jednoczy si¢ z ludem,
przyjmuje jedynie postawe moéwigcy, iz to
jedynie jednostki ktére trzeba poswigci¢c w
imi¢ zwycigstwa®*. Cesarz wystepuje tu nadal
jako potomek bogini, ktory musi odnies¢

triumf. Badacze analizujacy zdjecie zwracaja

uwage na niezwykle istotng postawe zardwno

samego cesarza, jak i towarzyszacych mu osob.  Fotografia 1. Cesarz Hirohito na zgliszczach Tokio
] ) (worldwar2database.com, 15.12.2019)

Jedynie cesarz kroczy posrdd  zgliszez

z podniesiong glowa, dumnie, niewzruszony i (co najistotniejsze z punktu widzenia narracji)

niewatpiacy w zwycigstwo wielkiego narodu japonskiego.

Zapewne gléwna intencja zdjecia bylo podtrzymanie mitu nieustraszonego cesarza —
boga. Mozliwa jest rowniez interpretacja, wskazujaca na podjecie proby ukazania wladcy,
ktory jest ze swoim ludem w trudnych chwilach, a wigc zastosowanie tzw. ocieplenia
wizerunku korzystniejsze dla postrzegania cesarza w kraju. Jesli spojrzymy na wiadce Japonii
z perspektywy czasu, jest on nadal symbolem jednoczgcym nar6d; mimo rozmaitych zmian
cho¢by o charakterze kulturowym: zaniku lub sptycenia pewnych tradycji, jest on statym

elementem japonskiego $Swiata, co daje bezpieczenstwo.

Kreowanie wizerunku wtadcy nie jest czym$, w czym Japonia wyrdzniataby si¢ na tle

Swiata. Na przestrzeni dziejow $Swiat doswiadczat roznorodnych form cenzury. Niewatpliwie

cenzura jest wyzwaniem dla wolnosci stowa i nie tylko®®.

349 Zob.: Tamze, s. 3.
350 Wszelki przejaw np.: artyzmu niezgodny z obowigzujacymi tendencjami politycznymi, czy tez
religijnymi napotka dotkliwe sankcje. Cenzura nie jest wynalazkiem japonskim. Na przestrzeni dziejow mozemy
dostrzec wiele przejawow ingerencji w wolnos$¢ stowa przyktadem jest Sokrates ktory za swe stowa ponidst kare
najwyzszg — Stracit zycie. Wraz z nastaniem druku pojawiajg si¢ kolejne przejawy cenzury np.: indeks ksiag
zakazanych papieza Pawla IV na ktorej znalazly sie dzieta takie jak: Krytyka czystego rozumu Immanuela Kanta,
Ksigze Niccolo Machiavellego, Czerwone i czarne Stendhala i wiele innych. Ucisk nasilit sie¢ ok. 1543 r. za
sprawa Karola IX ktory wprowadzit wlasng forme¢ cenzury — tekst musiat zosta¢ zaakceptowany przez krola.

Dwoista cenzura niewatpliwie spotegowata nie tylko brak mozliwosci swobodnego ksztaltowania opinii, ale
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Specjalnie dedykowane wydarzeniom wojennym pismo Shashin shuho (Photographic
Weekly Report [PWR]) redagowane wtasnie przez Kunai-shoo miato nie tyle przekazywaé
wiesci z frontu, co podnosi¢ morale i przekonywac, ze wojna zakonczy si¢ sukcesem, a sama
wojna jest dobra i whasciwa®!. Nalezy jednak pamietaé, iz caly czas rzad wzmacniat
i utrwalal postawy i poglady, kreowane przez pokolenia. Motyw wojny jako elementu
naturalnego, dobrego i pozadanego pojawial si¢ przeciez ok. 50 lat wczesniej w pismach
Inoue, w czasie wojny Japonii i Chin. Nie mozna zaprzeczy¢, ze rowniez filozof padt ofiarg
indoktrynacji panstwowej, cho¢ bezpieczniej bedzie wskazaé na tradycyjne japonskie
wychowanie, bo przeciez ono wplywato na tworzenie zasad indoktrynacji (o czym takze pisat

Hobsbawm, w zwigzku z ,,wynajdywaniem tradycji”).

Omawiane zdjecie zamieszczone na tamach PWR jest niewatpliwie jednym z szerzej
analizowanych zdj¢¢ okresu Il wojny $wiatowej. Po zakonczeniu wojny wydawatoby sie, ze
powinno zosta¢ odrzucone wraz z innymi elementami, zaswiadczajagcymi o dazacej do
dominacji Japonii. Jesli jednak spojrzymy na owo zdjecie jako na wizerunek wladcy aktywnie
uczestniczacego w wydarzeniach kraju, nawet po odarciu z boskosci bedzie symbolem

jednoczacym nardd.

Wizerunek cesarza musiat zosta¢ zmieniony cho¢by ze wzgledu na obecno$¢ okupanta,
ktory wptywal na ksztalt panstwa. Cesarz, mimo iz nadal piastowal swdj urzad, formalnie
zostal odsuniety od najwazniejszych kwestii zwigzanych z nowym ksztattem panstwa. Jego

osoba miata zapewni¢ psychiczne oparcie dla narodu, sta¢ si¢ ostoja i drogowskazem

rowniez brak mozliwosci rozwoju spoteczenstw. Cenzura byta najczesciej sposobem podtrzymania wpltywow.
Jesli spojrzymy np.: ko$ciot w kategorii instytucjonalnej, to dostrzezemy, iz jest to przedsigwzigcie wymagajace
nadzoru nie tylko finansowego, ale rowniez nadzoru nad potencjatem ludzkim. Obie sfery wzajemnie na siebie
oddzialuja umozliwiajac prawidlowe funkcjonowanie §wiatyn. W przypadku niewystarczajacego potencjatu
ludzkiego uszczuplony zostanie budzet co doprowadzi do wolniejszego rozwoju jednostki. Brak lub maty rozwdj
$wiatyn moze si¢ przyczyni¢ do utraty potencjatu ludzkiego co doprowadzi do utrudnionego dziatania na polu
ewangelizacyjnym. Potrzebne byly zatem wplywy, aby koscioty mogty prawidlowo dziata¢. Religie obecne w
Japonii dziataly wlasnie wedlug tego schematu co m.in. prowadzito do rywalizacji migdzy shintoistami
i buddystami. Dostrzegalne jest to rowniez w odniesieniu do japonskich koscioldw chrzescijanskich ktore
rozwijaja si¢ wolniej ze wzgledu braku mozliwosci ewangelizacji na wieksza skale. Zob.: J. Salij OP, Pytania
nieobojetne, Wydawnictwo w Drodze, Poznan 1998; J. Tubielewicz, Historia Japonii, cyt. wyd.

351 D. C. Erhart, Certain Victory: Images of World War Il in the Japanese Media, Routledge, New York
2015, s.136.
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w trudnych chwilach odbudowy?®?

. Nalezalo rowniez jak najszybciej zrekonstruowac
wizerunek cesarza z innego wzgledu: ludzie gineli za kraj i za cesarza — boga. Po wojnie
$mieré¢ wielu polegtych stata si¢ bezcelowa, tracita usprawiedliwienie. Po wojnie bog umartl,
jednak nie tak, jak pisze o tym Nietzsche, ani nie na sposob przedstawiany w filozofii
chrzescijanskiej — za grzechy ludzkos$ci. Umiera poprzez przyznanie si¢ do swego ktamstwa,
do swego nieistnienia, zatem nie ma szansy na powrdt. Nie tylko wojna zatem, ale roéwniez
$mier¢ boga wplyneta na zbiorowa traum¢ z ktéra przyszto si¢ zmierzy¢ narodowi
japonskiemu. Wobec przegranej i1 utraty boga od$swiezona zostaje koncepcja Inoue,
deprecjonujaca warto§¢ wojny i uznanie pokoju. Pokonana, okupowana Japonia byta zbyt

staba, aby moc mysle¢ o hegemonii poprzez dyplomacje¢ czy ekonomi¢. Mys$l Inoue ukazata

jednak nowa droge — pokdj i dyplomacja.

3.4. Sekularyzm i tradycjonalizm, nacjonalizm i obsesja
niewinnosci

Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze Japonia Meiji to dla Japonczykéw okres réwnie
wazny, co epoka, w ktorej powstata. XIX wiek to moment ponownego ,,tworzenia” Japonii.
Ze wzgledu na okolicznos$ci 1 charakter zmian — daleko idace reformy pod wpltywem obcych
sit (blokada Perry’ego, wskutek czego powstaje Kanagawa Jojaku) w panstwie byty de facto

kreowaniem panstwa na nowo. Cho¢ niewatpliwie byt to okres burzliwy, dzi§ Japonczycy

352 J. W. Dower, Embracing Defet. Japan in the Wake of World War II, W. W. Norton&Company/The
New Press, New York 2000, s. 34-36.
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wielu wydarzen z tego czasu zdajg si¢ nie pami¢tac. Taka wybiorczos¢ pamigci zbiorowej nie
jest problemem specyficznie japonskim — spotkac¢ si¢ z nim mozna najcz¢scie] wtedy, gdy
badamy okresy, uznawane za przetomowe. Dobra analogia moze tu by¢ polski sposob
pamig¢tania lat 1918 — 1939: w zbiorowej pamigci, zwlaszcza badanej lokalnie, nie osadzity

33 ani wydarzenia 0 znaczeniu

si¢ ani wydarzenia bezposrednio dotyczace tych miejsc
ponadlokalnym, ktére jednak nie pozwalajg si¢ wkomponowa¢ w dominujacg narracj¢. Moje
wlasne badania®®** pozwalaja mi wysnu¢ wniosek, iz negowanie wydarzen przez Japonczykow
spowodowane jest gleboka, utrwalong wizja Japonii idealnej i — co najwazniejsze —
zjednoczonej. Japonczycy majacy idealistyczng wizj¢ panstwa i narodu, mogliby zaadaptowac
dewize Wojska Polskiego Bog, Homnor, Ojczyzna 1 nie bylaby ona elementem obcym
w opowiesci o doskonatym, zjednoczonym, poteznym, honorowym panstwie, na czele

ktorego stoi cesarz.

Idealizacja nie tylko panstwa, ale rdwniez narodu prowadzi do tego, iz perspektywa
konfrontacji z wiedza o wydarzeniach i postawach ludzkich nie tylko w XIX wieku, ale
roéwniez wczesniej jest postrzegana jako zabieg, ktory burzac mit, zburzy tez jednos¢. Japonia
stanie si¢ niczym wigcej 1 niczym mniej, jak tylko krajem niewiele r6znigcym si¢ od Zachodu,
od ktorego probowata si¢ odciagé¢. Wielka rewolucja Meiji przyniosta glebokie zmiany
w systemie spolecznym. Wprawdzie nadal obowigzuje funkcjonowanie w ramach hierarchii
spotecznej, ale mozliwosci okreslonych warstw sg znacznie wigksze. W XIX w. wiele osob
nie wiedzialo, jak wykorzysta¢ szans¢ awansu spotecznego; co wigcej, zroOwnanie szans nie
odpowiadato ani uprzywilejowanym, ani podporzadkowanym. Uprzywilejowanym, poniewaz
zubozeli; podporzadkowanym — poniewaz stracili poczucie bezpieczenstwa, jakie w ich
przekonaniu wigzato si¢ z opieka moznych. Poczucie niesprawiedliwosci wsrod
wspoélczesnych Japonczykow ktorzy nadal zyja wedlug wzoru ,,Bég, Honor, Ojczyzna”
przekierowane zostaje na nieche¢ do Zachodu oraz innych azjatyckich krajow jak Chiny czy
Korea. Przekierowanie zalu na ,,obcych” pomaga unikng¢ konfrontacji z historig, wskutek

czego mogloby dojs¢ do zburzenia mitu wspaniatej, honorowej Japonii.

358 Do tego stopnia, ze o pewnych wydarzeniach, nawet dobrze udokumentowanych, historycy w ogble nie

pisali. Zob. G. Gauden, Lwéw. Kres iluzji, Krakow 2019.

354 W 2018r. w Tokio badania w ramach indywidualnego projektu badawczego: Pamieé selektywna,
fantazmaty, nacjonalizm we wspoiczesnej Japonii. Jednym z celow grantu bylo sprawdzenie jak Japonczycy
postrzegaja swoj kraj zwlaszcza w kontekscie wydarzen historycznych.
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Epoka Meiji wytworzyta (czy tez, za Hobsbawmem - wynalazta) nowe tradycje,
eliminujac to, co uznano za zbedne. Wspotczesnie Japonia wiele z minionych wydarzen
skrzetnie ukrywa, odnalez¢ je mozna w starych magazynach w bibliotekach uniwersyteckich,
czy tez - przy odrobinie zaufania - ustysze¢ od Japonczykow w podesztym wieku, ktorzy
znaja historie kraju. Przyktadem moga by¢é cho¢by opisywane dalej wydarzenia w Nanking>>®
czy tez spoteczne wykluczenie zokierzy, ktorzy przetrwali walki na Iwo Jimie. Ci, ktérzy
ocaleli, zostali dostownie wykleci z zycia zawodowego i publicznego, zestani na banicje
wzorem dawnego kodeksu samurajskiego jako ci, ktorzy nie podotali obowigzkom na rzecz

panstwa>®

. Obecnie Iwo Jima zostata przeksztatcona w §wiatynie¢ 1 wielki cmentarz polegltych
w chwale Zolierzy. Na wysp¢ maja wstep jedynie rodziny polegtych i Amerykanie (nie ma
restrykcji okreslajacych jaki obywatel amerykanski moze odwiedzi¢ to miejsce)®’. Losy
ocalonych dilugo byly pomijane. Glos ,,zhanbionych” zolnierzy zostal ustyszany glownie

wskutek dociekliwosci zachodnich badaczy, jak Robert Burrel czy Dan King®®®.

Gdy obserwowalam wspolczesne japonskie miasto widziatam gesto zabudowane ulice,
przepelnione neonowym $wiattem i zapachem tradycyjnego ulicznego jedzenia. Wieczorami
co kilka krokéw mozna napotka¢ ulicznego artyste, ktorego trudno obserwowac, gdyz niknie
w tlumie rozentuzjazmowanych nastolatkow. Obserwujac Japonczykow dostrzegtam, ze do
perfekcji opanowali rozdzial miedzy czasem pracy a czasem wolnym. Poza miejscem pracy
nie sg poruszane tematy zwigzane z wykonywanym zawodem. Mimo iz powszechnie uwaza
sig, iz Japonczycy to pracoholicy®®, to niemal kazdy dba o tzw. higiene pracy, na ktora sktada
si¢ np.: przerwa na herbatg czy krétki spacer. Z perspektywy obserwatora, wywodzacego si¢

z innej kultury, w wielu wypadkach przyczyna nadgodzin jest zle zarzadzanie czasem,

355 H.L.Hu, American Goodes and the Rape of Nanking: The Courage of Minnie Vautrin, Suthern Illinois
University Press, Carbondale 2001, s. 45.

3% R. S. Burrel, The Ghost of Iwo Jima, Texas A&M University Press, Texas 2006, s. 84-85.

357 Tamze, s. 14.

358 D. King. A Tomb Called Iwo Jima: Firsthand Accounts from Japanese Survivors, Createspace

Independent Publishing, California 2004. Ilustracja tego zjawiska obszarze kultury tatwiejszym w dostepie sa
choé¢by poswiecone ludzkiemu wymiarowi bitwy o Iwo Jimeg filmy w rezyserii Clinta Eastwooda: Sztandar
Chwaty (2006) skupiony na perspektywie amerykanskiej i Listy z lwo Jimy (2006) oddajace perspektywe
japoniskg. Obie produkcje, cho¢ angazujgce japonskich aktorow sg dzietem amerykanskim tak stylistycznie jak i
pod wzgledem produkcyjnym.

359 A. Kanai, Economic and employment conditions, karoshi (work to death) and the trend of studies on
workaholism in Japan, [w:] R. J. Burke, Edwart Elgar (red.), Research Companion to Working Time and Work
Addiction, Publishing Limited, Massachusetts 2006, s.158.
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a doktadniej przerwami. Japonscy pracownicy administracyjni czy naukowi, ktorych miatam
okazje obserwowac podczas pracy, czesto robili przerwy w trakcie wykonywanego zadania,
przez co jego wykonanie zajmowato dtuzszy czas niz gdyby zostalo wykonane bez pauzy.
Wieczorem na gldwnych ulicach trudno jest znalez¢ kogo$, kto nie jest u$miechniety, co
wywotuje wrazenie, iz Japonia jest krajem idealnym. Gigantyczne, betonowo szklane
neonowe budowle do ztludzenia przypominajace kopie amerykanskich miast, tu 1 éwdzie
przeplataja si¢ ze starymi budynkami, pozostalo$ciami po tym, czego nie zniszczyta wojna.
Przechodzac ulicami miasta, zaobserwowatam, ze religia wydaje si¢ niemal tak samo obecna,

jak w Polsce, bowiem co kilka krokéw budowana jest mniejsza lub wigksza $wigtynia.

Religia byta zawsze niezwykle istotna w Japonii. Shintoizm poprzez swa mitologie
tworzyt tozsamos¢ Japonczykow. Religia miata wptyw na polityke — poczatkowo najbardziej
wyksztalconymi ludzmi byli duchowni (najcz¢sciej buddyjscy) ktorzy zajmowali stanowiska
administracyjne. Jednakze w zwigzku z tym, ze shinto dawalo legitymizacj¢ wiadzy
cesarskiej, roscito sobie pretensje do bycia gtowng (a najchetniej nawet jedyna) religia
w Japonii, to nastepowalo sprzezenie zwrotne — polityka miata wplyw na religi¢. Decyzje
rzadzacych okreslaty np.: na ile tolerowany bedzie buddyzm czy chrzescijanstwo. Inoue
zwracal uwage na rol¢ kosciotéw w Europie, jak réwniez potrzebe rozdziatu religii od
panstwa. Posrednio przyczynit si¢ do tworzenia idei sekularyzacji w rozumieniu Jose
Casanovy ktory sekularyzacje traktuje jako =zanik przekonan 1 praktyk religijnych;
prywatyzacje religii; rozréznienie sfer sacrum i profanum®®. Japoficzycy, silnie zwigzani
z shintoizmem, jak réwniez z buddyzmem musieli sta¢ si¢ ,,cywilizowani” (tzn. dostosowani
do zachodnich standardow) we wszystkich kwestiach. Nalezalo zrewidowa¢ miejsce religii
w panstwie®!. Zaczerpnieta z Zachodu ide¢ sekularyzmu oparto na obecnym w kraju
konfucjanizmie, ktory podkreslat m.in. ,,znajomos$¢ wlasnego miejsca, traktowanie relacji
spotecznych z honorem, przestrzeganie porzadku i wypelianie obowigzkow”62,

W konfucjanizmie®®® brak koncepcji bostwa, a co z tym zwigzane, rytuatéw wokot niego®®4,

360 A. Lipinski, J. Casanova: Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, (ttam.) A. Lipinski, ,,Swiat idei i

polityki”. 2007, t.7,

361 J. Tubielewicz, dz.cyt., s. 354.

362 K. G. Henshall, Historia Japonii, (thum.) K. Wisniewska, Bellona, Warszawa 2004, s. 78.
363 Filozofia konfucjanska dotarta do Japonii w VII wieku, jednak po pierwszych triumfach zostata

przy¢miona przez buddyzm, az do przejecia wladzy przez rod Tokugawow.
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Cho¢ sama filozofia konfucjanska doczekala si¢ wielu opracowan, to uwazam, iz
w odniesieniu do Japonii nadal brakuje wystarczajacych badan na temat tej mysli.
Swiadectwem tego jest brak kompletnych opracowan na temat ,,japonskiego konfucjanizmu”

ze schylku XVIII®® i poczatku XIX wieku.

Z tego powodu w historii, réwniez historiozofii (nie tylko Japonii) istnieje wiele luk,
ktére uswiadamiamy sobie dopiero w momencie badan nad watkami bardziej szczegdétowymi.
Najprosciej jest pozby¢ si¢ problemu, poddajac go probie czasu. Tak zrobili Reischauer
1 Jansen twierdzac, ze konfucjanizm zostat wyparty przez naptywajace do Japonii dokonania
Zachodu®®®. Faktem jest, ze szkoty przeszly gruntowna reorganizacje na styl zachodni, jednak
rowniez faktem jest, ze Reskrypt Cesarski o Wychowaniu przesigknigty jest mysla
konfucjanska. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze konfucjanizm wraz z reorganizacjg panstwa
zostal zapomniany. Ponadto istotne jest rowniez, iz wielu Japonczykéw bylo wyznawcami
shinto czy tez buddyzmu, wychowywanymi w duchu konfucjanizmu. Wiele osob, na ktorych
konfucjanizm wywarl szczegolny wplyw, porzucato praktyki religijne, uwazajac je za
nieracjonalne. Przyktadem jest m.in. Kozaki Hiromichi, ktéry konfucjanizm wynosit do rangi
,religii obywatelskiej”. Swiadomy byt faktu, iz nie ma tam miejsca na béstwa, jednak
dostrzegal wiele nauk, forma zblizonych do nauk religijnych; zauwazyl tez, ze konfucjanizm
ma swoje wilasne rytuaty, a glowg systemu byt Konfucjusz, ktérego porownywat z postacia

papieza. Wyjatkowos$¢ konfucjanizmu jako osobliwej ,religii” lezata jednak w tym, iz nie

364 Nauki oparte na mysli konfucjanskiej wywarty wplyw m.in. na pozycje kobiety w spoleczenstwie

japoniskim, jak réwniez na spojrzenie na homoseksualizm. Tekst Wielka Nauka dla Kobiet (Onna Daigaku)
przedstawia ,,pie¢ niedostatkow” kobiet: niezadowolenie, brak ulegtosci, zazdros¢, obmowe, ghupote. Wedtug
autora na owe wady wystepuja u siedmiu lub nawet o$miu na kazde dziesig¢¢ kobiet. Kobieta nie moze zatem by¢
roéwna mezezyznie, zawsze bedzie od niego gorsza. Wiele kobiet nie bylo zatem godnych samuraja i ci wybierali
zwigzki homoseksualne, majgc ponadto na wzgledzie strach przed ostabieniem yang zeniskim yin. Cho¢ nie byto
wyraznego przyzwolenia na akty homoseksualne, to dostrzegalna byla cicha aprobata, wynikajaca z faktu, iz akt
seksualny rowniez odzwierciedlat hierarchi¢ spoteczng — strong aktywna byta osoba wyzsza ranga.

365 Filozofia konfucjanska w pewnym stopniu dzialala na niekorzy$¢ shogunatu. Jednym z wazniejszych
nakazéw bylo postuszefistwo wobec wiadcy. Kto jednak byt rzeczywistym wiadca? Wiadca prawowitym,
podobnie jak w Chinach, powinien by¢ cesarz; realng wiadz¢ w Japonii jednak sprawowat shogun. XVIII wiek
to ponowny zwrot w kierunku shinto i budzenie si¢ $wiadomo$ci narodowej opartej na tekstach religijnych.
Japonia w oczach wielu obywateli stata si¢ zbyt podobna do Chin. Nalezato wréci¢ do korzeni. W tym miejscu
badania nad konfucjanizmem w Japonii najczesciej si¢ koncza. Badacze koncentrujg swa uwage na tym, co
widoczne, co w danym momencie odgrywalo najistotniejszy wptyw, pozostawiajagc w cieniu watki nie mniej
istotne cho¢ nie wybijajace si¢ na pierwszy plan.

366 E. O. Reischauer, M. B. Jansen, The Japanese Today: Change and Continuity, The Belknap Press of
Harvard University Press, Cambridge 1995, s.204.
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koncentrowano uwagi na zzyciu po $mierci®®’. Ta konfiguracja wplywow zywo przypomina
Indonezje, razem =z tworzeniem w niej ,religii obywatelskiej”, opartej na islamie,
z zachowaniem miejsca dla hinduizmu, buddyzmu i hindo-buddyzmu. Islam wspoétistniat
obok obecnych wczesniej religii. Indonezyjski islam mozna bylo postrzega¢ jako ruch3®®

probujacy znalezé miejsce miedzy wyznaniami stanowigcymi fundament spoteczenstwa®,

Cho¢ niewatpliwie mozemy dostrzec pierwsze przejawy sekularyzmu wraz
z pojawieniem si¢ konfucjanizmu w Japonii, nalezy pami¢taé, ze Japonczycy poczatkowo nie
dostrzegali rozdziatu instytucji religijnych od panstwa; nie bylo rowniez wyraznej granicy
miedzy tym co $wieckie, a tym co religijne. Jak stusznie zauwazaja Aike P. Rots i Mark
Teeuwen, nawet we wspotczesnej historii ciggle poszerzane sg granice tego, co okreslane jest
jako $wieckie (sezoku tHfR). Rots i Teeuwen stwierdzajg, iz rozdzial religijnego i $wieckiego
to wynik pewnego okresu historycznego, a doktadniej podziat taki zostal narzucony przez

ciggle probujace sic zadomowi¢ w Japonii chrzescijanstwo®"°

. Kategoria sekularyzacji zostata
narzucona przez Zachéd, mimo iz dzieki epoce Meiji Japonii udato sie uniknaé kolonizacji®'.
Mimo iz sekularyzacja jako zjawisko ma swe podioze w zachodnim §wiecie chrzescijanskim,
nalezy pamigta¢, iZ na scenie zawsze pojawia si¢ aktor, ktory musi odegra¢ spektakl.
Japonczycy musieli przyjaé, zaadoptowac, przyswoic¢ sobie ideg, aby wreszcie w jaki$ sposob
moc odegra¢ swoj wlasny teatr sekularyzacji. Jednym z centralnych problemow staje sig¢
kwestia miejsca religii w zyciu cztowieka, w jaki sposob zarzadza¢ organizacjami religijnymi,

jak je klasyfikowa¢, jak spojrze¢ na religi¢ z perspektywy wiedzy, nabytej dzigki naukom

367 H. Ballhatchet, Confucianism and Christianity in Meiji Japan: The Case of Kozaki Hiromichi, “The
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland” 2, 1988, s.359.

368 C. Geertz, Po fakcje. Dwa kraje, cztery dekady, jeden antropolog, thum. T. Tesznar, WUJ, Krakow
2010, 5.62-63.

369 Taka warstwowa struktura nie jest unikalna ani specyficzna dla tego okresu; interesujace w niej jest to,
jak silnie synkretyczna Japonia potrafi(fa) by¢ skrajnie szowinistyczna, gdzie wlasnie ten synkretyzm i jego
forma byly podbudowg szowinizmu. To jest zjawisko catkowicie nieintuicyjne dla europejskiego umyshu,
rutynowo kojarzacego synkretyzm z tolerancyjnoscia.

370 A. P. Rots, M. Teeuwen, Introduction of the Secular in Japan, “Japan Review. Special Issue” 30, 2017,
s. 3.
31 H. Hardacre, The Formation of Secularity in Japan,

dash.harvard.edu/bitstream/handle/1/8843159/Formation_of_secularity.pdf, 1.01.2020.
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z Zachodu®", Religia stata si¢ kategoria nad wyraz problematyczna; zarazem rzadzacy mieli

$wiadomo$¢, ze daje ona pewna stabilno$¢ zwlaszcza najnizszym warstwom spotecznym?®”.

Sekularyzacja, wolno$¢ wyznania czy tez prawa jednostki nie byly w Japonii tak
oczywiste. Swiadczy o tym Konstytucja Meiji, ktora cho¢ gwarantowata wolno$é wyznania,
to narzucala tez porzadek, ktory okreslam mianem ,,nowoczesnego Edo” — obyczaje obecne
w Edo np.: wplyw shinto na funkcjonowanie panstwa i postawy Japonczykow, hierarchia
spoteczna, podtrzymywanie zalezno$ci pan — wasal przeniesiono na nowoczesny grunt,
stworzony poprzez adaptacje zachodnich wzorcow. Przyktadem jest wykorzystywanie
prywatnych wierzen poszczego6lnych oséb do osiggania celéw politycznych. Przed wyborami
w Kioto w 1967 aresztowano szesciu kaptanow za ztamanie prawa wyborczego. Aresztowani
wykonali rytuat polegajacy ofiarowaniu bogom sake w celu wyproszenia zwycigstwa
wskazanego kandydata. Polityk w intencji ktérego odprawiane byly modlitwy zostat
zatrzymany za korupcj¢, wraz z nim kaptani, ktorzy mieli zosta¢ przekupieni wlasnie za
pomocg sake. Wszyscy jednoglosnie zeznali, iz sake byla przeznaczona jako ofiara dla
bogdéw, jednak policjanci uznali, ze to nie bogowie pili ryzowy alkohol, a kaptani — doszto
zatem do przestepstwa. W sprawe zaangazowalo si¢ Narodowe Stowarzyszenie Sanktuariow
Shinto oddz. Kioto wykazujac ,.ateistyczng i opresyjng postawe wiadz”3'* ktéra godzi
w wolno$¢ wiary i tamie konstytucje, gdyz wszelkie darowizny a nawet ofiary beda uwazane

za korupcje®™™.

Ukazanie irracjonalnosci niektorych wierzen, do czego dazyl Inoue nie sprawilo, ze
Japonczycy przestali wierzy¢ w demony, duchy itp. Powstat wyrazny rozdzial miedzy
wierzeniami prywatnymi a oficjalnymi. Proba walczenia z przesagdami, albo przynajmniej ich
tuszowanie trwa do dzi$, czego przyktadem jest wycofanie kalendarzy z prefektury Oita (2015
r.) z powodu zaznaczenia w nich szczgsliwych 1 pechowych dni. Urzednicy stwierdzili, iz

spoleczenstwo nie moze ulega¢ przesagdom, bo to, ich zdaniem, moze prowadzi¢ do

312 A. P. Rots, M. Teeuwen, Introduction of the Secular in Japan, “Japan Review. Special Issue” 2017,
nr 30, s. 5.

373 H. Ballhatchet, Confucianism and Christianity in Meiji Japan: The Case of Kozaki Hiromichi, “The
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland” 1988, nr 2, 356.

374 T. E. Maxey, The “Greatest Problem”: Religion and State Formation in Meiji Japan, Harvard
University Asia Center, Cambridge 2014, s 67.

375 Zob.: Tamze, s.68.
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powstawania uprzedzen®’®.

Przytoczony przyklad nie tylko pokazuje, iz przesuwanie
elementéw ze sfery wierzen do sfery zabobondéw trwa do dzisiaj, ale rowniez trwale zaistniat
rozdzial na sfer¢ oficjalng i prywatna, na ktorej opierat si¢ sekularyzm. W ten sposdb na mocy
prawa, ale bez wykluczania indywidualnych przekonan, Japonia podjeta trud przejécia od
tego, co jest do tego, co w rozumieniu rzagdzacych by¢ powinno. Dzialania wtadz prefektury
Oita odbiegaly jednak od tego, co moglibySmy zaobserwowa¢ w pozostatych czesciach
Japonii. W tej nie tak malej prefekturze w imi¢ nowoczesnosci i nowej epoki zerwano
z dotychczasowymi zwyczajami, co dla wielu zapewne byto pogwatceniem tradycji. Wiadze
daty jasny przekaz, iz cho¢ nie przeszkadza im, co dzieje si¢ w reszcie Kraju, w tym miejscu
nadszed! czas na nowa rzeczywisto$¢. Geertz opisujac histori¢ wldczegi z pewnej wioski Bali
pokazuje podobny, obraz. Rada wsi tworzyla pewne prawa i bez wzgledu na to, jakimi
argumentami krol si¢ postugiwal, jak réwniez bez wzgledu na to, jakie osobiste emocje
budzity wyroki, decyzje odzwierciedlaly pewien porzadek i sposdb ,,wyobrazania sobie
rzeczywisto$ci”®’’. Podobnie jak mieszkancy Bali, Japonczycy mieli okreslone wyobrazenia
na temat tego, jak powinien wyglada¢ ich $wiat. Wraz z (jak nazywa to Geertz)

,technologicznym poruszeniem’3"8

zmienial si¢ sposob spojrzenia na $wiat, a co za tym idzie,
wyobrazenia o tym, co jest faktem, a co irracjonalng teorig. Wraz ze zmiang teorii (a do tego
w przypadku Japonii niewatpliwie Inoue si¢ przyczynit) dokonuje si¢ zmiana
w wyobrazeniach. Wyobrazenia zar6wno wcze$niejsze, jak i te obecne s3 podstawa dla

rzeczywistych przeksztalcen.

Konfucjanizm byl swoistego rodzaju narzgdziem wspierajacym organizacj¢ panstwa.
Sama idea rozdzialu panstwa 1 instytucji religijnych (jak juz wczesniej wspomniatam)
nadeszla z Zachodu. Fakt ten sprawit, iz mowi si¢ o niej jako o ,,projekcie malej, elitarnej
mniejszosci”®’®. Elita intelektualna Meiji wychowana byta w duchu konfucjanskim, co
sprzyjalo rozwojowi humanistyki. Mysl konfucjanska nie przepadla pod wplywem
westernizacji, przez wielu zostala wrecz reaktywowana. Ksztaltowanie $wiadomosci

narodowej poprzez m.in. odwotywanie si¢ do wzorca kokutai to przypomnienie, kim sg

Japonczycy (a to nieodzowne wobec nadmiaru zachodnich wzorcow), ukton w kierunku

376 Tamze, 5.69.

81 C. Geertz, Wiedza lokalna..., dz.cyt.s.181-184.

378 Tamze, s. 176.

379 H. Hardace, The Formation of Secularism in Japan, [w:] M. Kunkler, S. Shankar, (red.), A Secular Age

Beyond the West, Cambridge Univeristy Press, Cambridge 2018, s. 89.
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minionych czaséw, odpowiedz na krytyke, iz Japonczycy zapominajg kim sg. Japonia
rzeczywiscie potrafi taczy¢ nowe, zachodnie wzorce z tradycyjng kulturg. Na przyktadzie

rozwazan Geertza®®

czy Hobsbawma®®! widzimy, ze tradycja jest elastyczna. Tak samo
spoteczenstwo, mimo odwotywania si¢ do stalych wartosci, zmienia si¢ pod wplywem
czasu®®. Niewatpliwie posta¢ cesarza byla powiazana ze sfera sacrum, ale mimo to wiele

0sob nalezacych do elity intelektualnej kraju widziato potrzebe separacji tej sfery.

Przywolywane w rozprawie Towarzystwo Meiroku otwarcie opowiadato si¢ za
sekularyzacjg. W swych artykutach nawotywali, aby wierzenia pozostawi¢ sferze prywatnej,
poniewaz jedyna rola rzadu jest ochrona obywateli. Zdaniem Meiroku panstwo nie moglo
oprze¢ si¢ na rodzimym shinto, poniewaz religia ta nigdy nie przyjeta jednolitej doktryny —
zbyt wiele w niej swobody, miejsca na nowe bostwa, niedopowiedzen, a co najistotniejsze,
,shinto bylo zawsze marionetka buddyzmu33. Tu dostrzegany silny $lad okcydentalizacji
myslenia — brak jednolitej doktryny nie jest wcale cecha specyficzng dla shinto — to jest takze
cecha konstytutywna islamu i judaizmu. Poglady Towarzystwa Meiroku podzielal Yukichi
Fukuzawa®“. Podobnie jak Enryo Inoue wierzyt w potrzebe wydobycia spoteczenstwa
z przesadow 1 ignorancji. W przeciwienstwie do Inoue, nie przypisywal on religii znaczacej

h385

roli w spoteczenstwach zachodnich®*”. Cho¢ opowiadal si¢ za pozostawieniem wierzen

380 C. Geertz, Wiedza lokalna..., dz. cyt.

381 E. Hobsbawm, T. Ranger, (red.), dz. cyt.

382 ,,Japonia na przestrzeni swych dziejow przeszta ogromne zmiany, jednakze przez caly czas strzegla
zrodet swej tozsamosci. Zaréwno okres wpltywow chinskich, rozkwit Kioto, synteza Tokugawy, ingerencja
Zachodu, restauracja Meiji, tryumf militarystow, jak i dynamiczny rozwdj gospodarczy minionych czterdziestu
lat ukazuja, ze tak w dobrych czasach, jak i w chwilach trudnych, kraj ten potrafit utrzymaé réwnowage migdzy
czynnikami dazacymi do zmian a sitg tradycji.” E. O. Reischauer, M. B. Jansen, The Japanese Today: Change
and Continuity, The Belknap Press of Harvard Univeristy Press, Cambridge 2003, s. 128. ,,Nowa Japonia” to
kraj ktory cho¢ jest demokratyczny to caty czas jest lojalny cesarzowi (mimo Ze ten nie jest juz bogiem). Cho¢
nie odrzucono wiedzy i technologii, zaczeto przywotywac tradycyjne wartosci.

383 H. Hardace, dz. cyt., s. 92-93.

384 Zatozyciel Uniwersytetu w Keio, pisarz, ttumacz, politolog, mysliciel. Jego poglady na temat miejsca
religii w panstwie wywarly wplyw na jej rzeczywiste miejsce w epoce Meiji. Jego wizerunek umieszczony jest
na banknocie 10000 jenow.

385 Gleboko sie jednak mylil, biorac stan sobie wspofczesny i wilasciwy tylko niektorym krajom
zachodnim =za stan staly i powszechny. Raczej nie docenil znaczenia religijno$ci w spoleczenstwie
amerykanskim — gdzie do dzisiaj kazda religia jest w opinii spotecznej uznawana za lepsza od bezreligijnosci, co
przektada si¢ na oczekiwania od politykéw (i innych aktoréw zycia publicznego) otwartych deklaracji
religijnych, cho¢ nie angazowania instytucji panstwowych do kultu religijnego. George W. Bush Jr. np.
umiejetnie budowat swoj wizerunek publiczny na odwotywaniu si¢ do swoich doswiadczen religijnych (new
born christian).
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w sferze prywatnej, chciat utrzymania pewnego tradycyjnego porzadku, dlatego dopuszczat
mozliwos¢ istnienia w Japonii chrzescijanstwa jako zbioru prywatnych wierzen okreslonej
grupy ludzi tak dtugo, jak nie zagrozi to ,,japonskiemu”, tradycyjnemu stylowi zycia lub nie
wytworzy napie¢ w spoteczenstwie®®®. Podobnie w Indonezji islam jako cze$é sfery prywatnej
byl akceptowalny, jednak jesli wchodzit w sfer¢ ,,zwigzang ze Swiatem zewngtrznym”,

politycznym czy publicznym byt éciéle nadzorowany i ,,utrzymywany w ryzach”3%’

Chrzescijanstwo w Japonii zawsze budzilo pewne napigcia, czego dowodzi proba
skonfrontowania si¢ z nim na polu naukowym. Inoue ktory uchodzit za czlowieka swiattego
1 pozbawionego uprzedzen, ale nie potrafit przezwycigzy¢ niecheci do chrzescijanstwa,
uznajac je w swych wczesnych pracach za niewiarygodne i nienaukowe®®, Fukuzawa w
religii widzial zrédto zacofania; wg niego panstwo powinno nawolywac¢ nie do czczenia
bogdéw ktorzy by¢ moze nie istniejg, a do lojalnosci wzgledem wiadey 1 panstwa, bedacego
wspolnym dobrem. Oddanie doprowadzi kraj do rozwoju i dobrobytu czyli tego, co Japonia

faktycznie chciala osiagnaé droga westernizacji®®.

Fukuzawa, analizujac spoteczenstwa
zachodnie, dostrzegal zwigzek miedzy religia a etyka. Majac na uwadze histori¢ Japonii,
zakladal, Zze konfucjanizm bylby dobrym sposobem na etyczne dziatania, bez ciaglego
odnoszenia si¢ do religii. W swej klasycznej formie (zdaniem Fukuzawy) nauki Konfucjusza
byly jednak przestarzate i niedopasowane do potrzeb nowoczesnej Japonii; nalezato je zatem

odnowi¢ 1 dopasowac do potrzeb nowoczesnego panstwa.

W literaturze historycznej rzadko odnajdujemy doktadng analiz¢ okolicznosci przejscia
od panstwa wyznaniowego do konstytucyjnego zapisu swobody wyznania3®®. Najczesciej
historia rozpoczyna si¢ od zwrotu w kierunku shinto i uczynieniu go religia panstwowa>%?,
aby po6zniej radykalnie zmieni¢ kierunek polityki panstwowej i dopusci¢ istnienie wolnosci

wyznania (cho¢ pod warunkiem niezaktocania porzadku w panstwie). Japonscy mysliciele,

386 H. Hardace, dz. cyt., s. 299.

387 C. Geertz, Wiedza lokalna... dz. cyt., s. 59.

388 M. Schrimpf, Buddhism Meets Christianity: Inoue Enryo’s View of Christianity in Shinri
kinshin ”Japanese Religions” 2, 1999, s.54.

389 H. Hardace, dz. cyt., s. 2999.

390 Najdoktadniej przejécie od pafistwa wyznaniowego do wolnoséci wyznania opisuje T. E. Maxey, The

“Greatest Problem”: Religion and State Formation in Meiji Japan, cyt. wyd.
391 T. E. Maxey, dz. cyt.,. s. 143-144.
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tacy jak Fukuzawa czy cztonkowie Towarzystwa Meiroku wywalczyli porzucenie idei

panstwa wyznaniowego.

Nim wolno§¢ wyznania zostala oficjalnie zapisana w Konstytucji Meiji, panstwo
niewatpliwie zmierzalo w kierunku panstwa wyznaniowego, o czym S$wiadczy fala
przesladowan wyznawcéw buddyzmu. Mistrzowie byli zmuszeni aby wytoni¢ to, co uwazali
za esencj¢ nauk, pozbywajac si¢ wszystkiego, co mogto zosta¢ uznane za przesad. Oddzielono
(a przynajmniej starano si¢ oddzieli¢) Buddéw od Kami (1868r.), zatwierdzono prawo
zezwalajagce buddystom na spozywanie migsa (1872r.), konfiskowano dobytek S$wigtyn.
Buddyzm byt zatem wyniszczany administracyjnie. Zwrot w kierunku idei sekularyzacji mogt
pomoc przetrwaé wierzeniom znacznej ilosci Japonczykoéw — tym bardziej, iz bycie shintoistg

1 buddysta wcale si¢ nie wykluczato.

W literaturze odnajduj¢ dwa stanowiska dotyczace japonskiej sekularyzacji: Japonia
392

okresu Meiji dokonata rozdzialu panstwa i religii poslugujac si¢ konfucjanizmem™;
odwotanie si¢ do shintoizmu jedynie w kontekscie symboli narodowej wyzszosSci
i jednosci®®. Oba poglady ukazujg inne spojrzenie na kwestie wprowadzenia sekularyzmu
w Japonii. Odwotanie si¢ do konfucjanizmu jako do sposobu sprawowania rzadow

i zachowania ,,wlasciwego miejsca”3%*

sprzyjato funkcjonowaniu panstwa bez wiklania si¢ w
zagadnienia religijne, natomiast spojrzenie na shintoizm jako zrédto szacunku do Japonii,
przywiazania do narodu i rodu cesarskiego sprawialo, ze mozemy moéwic¢ o ,shintoizmie
panstwowym”, nie posiadajagcym pierwiastka religijnego: ,Japonczycy twierdzili, ze
narodowy shintoizm nie jest religia. Mogli wigc wymagac¢, by wszyscy obywatele byli jego
wyznawcami, nie naruszajac przy tym zachodniej zasady wolno$ci wyznania, podobnie jak
nie podwaza jej amerykanskie wymaganie, by wszyscy salutowali "Pasom i1 Gwiazdom".
Chodzito jedynie o znak wiernosci. Poniewaz narodowe shinto nie byto religia, Japonczycy

mogli naucza¢ go w szkolach, nie ryzykujac krytyki ze strony Zachodu”3%®. Istnienie

shintoizmu narodowego opisywane przez Benedict jest nickwestionowalne; jednak analizujac

392 M. Morishima, Why has Japan Succeeded?: Western Technology and the Japanese Ethos, Cambridge
University Press, Melbourne 2003, s. 17.

393 R. Benedict, dz. cyt., s. 57.

394 Tamze, s. 53.

395 Tamze, s. 57.
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histori¢ Japonii, dostrzegam budowanie tozsamosci i jednosci wokol boga — cesarza, co

$wiadczy o tym, iz rozdziat na gruncie shintoizmu nie dokonat si¢ w peini.

Niewatpliwie koncepcja Enryo Inoue ponownego odczytania buddyzmu za pomoca
narzedzi, zaczerpnigtych z filozofii zachodniej wsparta ide¢ sekularyzacji. Jego badania
dowodzace, iz niemal wszystko da si¢ wyjasni¢ racjonalnie, doskonale wpisywatly sie¢
w Owczesne koncepcje polityki panstwowej. Panstwo, tak jak Inoue, staralo si¢
przeciwdziata¢ przesadom w spoteczenstwie. Prowadzono kampani¢ przeciwko tengu czyli
wierzeniom, ze choroba jest przyczyng opetania, skutkiem czego ludzie zatrudniali

uzdrowicieli — egzorcystow®%®

. Sprowadzenie choroby do dolegliwosci cielesnych byto
przejawem westernizacji, i zawierzenia naukom S$cistym, jednak stalo w opozycji do
powszechnie w Japonii przyjetej ,,nauki”’, majaca swe podtoze w buddyzmie, zgodnie z ktora
choroba ciala byla przejawem choroby duszy. Zmiana w postrzeganiu przyczyn chordéb to
nastepny przyklad daleko posunigtej westernizacji, do$¢ przy tym powierzchownej, a co
gorsza, klocacej si¢ z tym, co mozna by nazwaé ,japonskim zdrowym rozsadkiem”.
Uswiadamianie spoteczenstwa w zakresie zabobonéw miato odbywaé si¢ poprzez
pedagogike; w tym celu powolano Komitet Specjalny, w sktad ktérego wchodzit m.in. Enryo
Inoue. Lekcje etyki w szkolach panstwowych miaty odbywac si¢ od 1880 r., a podreczniki
mialy zawiera¢ specjalne rozdzialy zatytulowane Meishin ni ochiru na (Nie popadnij

w przesqd) i Meishin o sakeyo (Ignoruj przesqd).

Przykladem z takiego podrecznika jest historia kobiety, ktora zdecydowata si¢ na porade
okulistyczng dopiero po kilku nieudanych probach wyleczenia swej dolegliwosci u lokalnych
SszamanOw. Zanim jednak dotarta do lekarza, ktéry studiowat ,,prawdziwa, zachodnig
medycyne”, kobieta $lepnie. Morat historii: kobieta gleboko zaluje, iz ulegta zabobonom®®’.
Japonczycy w swej ucieczce od przesadow, w poscigu za postepem (zwlaszcza
w poczatkowych latach Meiji) tracili rownowage miedzy tym co wartoSciowe 1 warte
zachowania, a tym co zdecydowanie warte potepienia. Japonia po omacku przechodzita przez

etap przeobrazen, ktory byt przeobrazaniem miedzy dwoma typami spoleczenstw - u Geertz’a

bedzie to spoleczenstwo ,,prymitywne” i ,,nowoczesne” lub jesli wolimy bardziej obrazowe

39% H. Hardace, dz. cyt., s. 313.
397 Tamze, s. 314.
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poréwnanie — przejécie ze starego miasta do przedmiesé®®®. Celem autora historii kobiety
udajacej si¢ do szamana byto nie tylko ukazanie, ze nalezy zawierzy¢ rozwigzaniom opartym
na nauce, ale rowniez kierowanie si¢ zdrowym rozsadkiem, ktéry opiera si¢ na do§wiadczeniu
zyciowym. Sugerujac si¢ nawet potocznym rozumieniem okreslenia ,,zdrowy rozsadek”,
napisze za Geertzem: ,,mamy na mysli co§ wiecej niz to, by uzyt oczu i uszu, radzimy, by je
mial szeroko otwarte, korzystajac z nich badz probujac korzysta¢ rozsadnie, inteligentnie, by
byt chtonny, refleksyjny. W ten sposéb skutecznie uzywajac zwyczajnych srodkow, bedzie
sobie mogt radzié¢ z codziennymi problemami”3®. Nauki Inoue byly m.in. zwrdoceniem uwagi
na znaczenie rozsadku. Paradoksalnie wcale nie oznacza to, ze spoteczenstwo przed epoka
Meiji bylo pozbawione owego rozsadku, wszak ludzie dostrzegali niebezpieczenstwo
wynikajgce np.: z niewlasciwego zachowania si¢ podczas trzgsien ziemi. Wspomniana
kobieta réwniez nie musiata by¢ pozbawiona rozsadku, gdyz zapewne zwrdcita si¢ do
szamana ze wzgledu na fakt, iz ten za pomocg zidt uzdrowit ludzi z jej wsi. W $wiecie,
w ktorym dotad funkcj¢ lekarza peknili szamani, trudnigcy si¢ nie tyle wypegdzaniem
demondw, co ziotolecznictwem, chetniej zwracano si¢ do nich, niz do lekarzy ktorzy zapewne
mieli u 6wczesnych opini¢ 0sdb przynajmniej podejrzanych. Zat6zmy jednak, ze opisywana
kobieta poddawana byta rytuatlom magicznym. Podobnie jak w przypadku plemienia Zande,

upatrujacego magii w ropiejacej ranie czy stluczonym garnku®

, u podiloza dziatan
1 przekonan bylo przeswiadczenie, ze bolace, zaczerwienione oko powinno samoistnie si¢
wyleczy¢ w przeciwnym razie bedzie to oznaka ztych sit i nalezy udac si¢ do specjalisty w tej
dziedzinie. Wiedza naptywajaca z Zachodu przesungta granice postrzegania tego, co do tej
pory bylo magiczne w kierunku zabobonu, a to zmienialo obszar zachowan
zdroworozsadkowych. Jak pisze Geertz, ,pojecie zdrowego rozsadku jest raczej
zdroworozsadkowe: oznacza ono to, co wie kto§ obdarzony zdrowym rozsadkiem”*%!, Walka
z przesadami niewatpliwie byla potrzebna, jednak Japonczycy nie dostrzegali, iz Zachod
zachtannie pobieral nauki o ziotach i alternatywnych metodach leczenia z Dalekiego

Wschodu, te same, ktore w zwiagzku z modernizacja, eliminowano jako przesady.

398 C. Geertz, Wiedza lokalna... dz. cyt., s. 82.
399 Tamze, s.83.
400 Tamze, s. 86-87.

401 Tamze, s. 85.
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Wspomnialam wcze$niej, iz japonskie wiladze planowaly uczyni¢ Japoni¢ panstwem
wyznaniowym, jednak ostatecznie zrezygnowano z tego planu. Nie mozna jednak nie
dostrzec, iz przedstawiajac cesarza jako boskiego potomka, wiktano shintoizm w dzialalnos¢
panstwowga. Do dzi§ mozna znalez¢ dla okresu Meiji okre$lenia ,,panstwo shinto”, co zwraca
uwage na wyjatkowa role shintoizmu. Sakralizacja, a nawet (za Dubois) pseudo-sakralizacja
panstwa i1 postaci wladcy miata nie tylko miejsce w Japonii ale réwniez w Chinach (Mao
Zedong) czy Indonezji (Sukarno)*®2. Wtadca jest uosobieniem walki o nardd, potege panstwa,
wolnos$¢, jest w synonimem antyimperializmu i zarazem pozytywnym znakiem do wlasnego
imperializmu: historyczna ,,$redniowieczna” Japonia zasadniczo zajmuje si¢ sama sobag,
nowoczesna odnajduje si¢ jako Imperium Japonii (dostownie). Wokol wiadcy tworzona jest
»Swieta ideologia” (widoczne jest to zwlaszcza w przypadku cesarza Japonii) ktora jednoczy
narod, pobudza go do dzialania, tworzy ducha narodu. Praktyki religijne i wierzenia nie
zwigzane z postacig wladcy spychane sa do sfery prywatnej*®®. Problem Fukuzawy, dotyczacy
powigzania religii i etyki znalazl rozwigzanie w kulcie cesarza i narodu. Wielokrotnie
podkreslana asymilacja shitnoizmu i buddyzmu niewatpliwie nie sprzyjala realizacji
koncepcji ,.kultu narodu”, opartego wytacznie na rodzimej wierze. Proba rozdzialu
doprowadzita jedynie do sytuacji, w ktorej wszystkie $wiagtynie zostaly oznaczone jako
budynki panstwowe, a nie (jak dotad) sakralne. Naturalnie zabieg ten byt fikcja, gdyz
Swigtynie nadal spetnialy swe funkcje — skupiaty i konsolidowaly lokalne spotecznosci. Cho¢
sekularyzm w Japonii jest wnikliwie badany przez socjologdéw, politologdéw 1 filozofow to
uwazam, ze raczej powinniSmy mowi¢ o pozornym sekularyzmie, zwlaszcza majac na
uwadze role, jaka do dzi$§ odgrywaja $wiatynie Meiji Jingu czy Yasukuni, bedace nie tylko
fragmentem historii, ale rowniez waznym elementem polityki.

Sposrod wszystkich ,,nowych $wiatyn4%* miatam mozliwo$¢ prowadzié¢ badania w Meiji

Jingu 1 Yasukuni Jinja. Niewatpliwie obecnie Japonczycy oba te miejsca darzg specyficznymi
uczuciami. Meiji Jingu — $wiatynia ku czci cesarza symbolizuje Japoni¢ epoki Meiji i jest to
jedna z najchetniej odwiedzanych $wiagtyn shintoistycznych w Tokio. Polozona w lesie 1600

drzew skromna $§wiatynia z wielkim placem, na ktérym zardwno Japonczycy jak i turysci

402 T. Dubois, Hegemony, Imperialism, and Consturction of Religion in East and Southeast Asia, “History
and Theory” 4, 2005, s. 119.
403 Tamze.

404 Tego okreslenia uzywam w kontekécie $wigtyh zbudowanych w XIX w. i poznie;j.
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powierzaja bogom (bogu, lub opatrznosci) swoje zyczenia, zapisane na drewnianych
tabliczkach. Sciany budynku, w ktorym mozna zakupié amulety niemal na kazda Zyciowa
okoliczno$¢ zdobione sa ilustracjami postepu Japonii w epoce Meiji. To wilasnie w tym
miejscu Japonczycy moga przysiags¢ i odda¢ si¢ chwili wytchnienia lub zapisa¢ swa
drewniang tabliczke. Poza sporadycznymi $lubami, ludzie nie przychodza do Meiji Jingu
z modlitwg w takiej formie, jakg mozna zaobserwowa¢ w lokalnych $wigtyniach. Moze si¢
zatem wydawac, iz jest to jedynie atrakcja turystyczna, jednak sama §wiatynia okazuje si¢
obiektem kultu, o czym $§wiadcza licznie przybywajacy pielgrzymi, podbijajacy u kaptana
swe ksigzeczki na znak, iz ich wyprawa zakonczyla si¢ sukcesem. Pieczecie goshuin to
dedykowane dla danej §wiatyni stemple opatrzone kaligrafowanym podpisem mnicha. Ich
przybicie to dowdd, ze odwiedzito si¢ $wigtyni¢. Przypiecz¢towanie obecnosci dokonuje si¢
w zamian za niewielka darowizne na rzecz $wiatyni od 200 do 500 jenéw. W dzien urodzin
cesarza Meiji, na terenie $wigtyni odbywa sic wielki festiwal dziekczynny*®. Japoficzycy
wiele prawd z minionego okresu zdaja si¢ nie pamigtaé. Dzi§ bardzo mato stycha¢ gloséw na
temat negatywnych aspektoéw westernizacji XIX w. ktore tak gltosno niegdy$ rozbrzmiewaty
(zmiany w przywilejach, podatkach, dostepie do ziem uprawnych). Teraz oficjalnie Meiji
Jingu jest symbolem upragnionych przemian, ktore Japonia powitala z entuzjazmem.
W przeciwienstwie do kontrowersyjnej Swiatyni Yasukuni, Meiji Jingu traktowana jest jako
symbol kultury, rozwoju Japonii, oaza spokoju (ze wzglgdu na otaczajacy ja olbrzymi Yoyogi
no Mori — las Yoyogi). A. P. Rots wskazuje, iz bez watpienia polityczno-religijny wydzwiek
Swigtyni dzi§ jest nieobecny na arenie miedzynarodowej, o czym $wiadcza wizyty
przedstawicieli obcych panstw na terenie kompleksu. Poprzez umieszczenie Meiji Jingu

w katalogach turystycznych zostato ono pozbawione wydzwigku imperialistycznego®®®.

Nalezy jednak zadaé pytanie, jaki stosunek maja do $wigtyni Japonczycy? Swiatynia,
ktéra odwiedzilam nie byla ta, ktora zostala wybudowana w 1920r. Oryginalna §wiatynia
zostala zniszczona podczas Il wojny $swiatowej. Warto zatem zwroci¢ uwage na fakt, iz
Japonczycy odbudowali symbol przywigzania do cesarza bez wzgledu na fakt, iz po wojnie

stracit on status boskiego potomka. Swiatynia jest dla wigkszoéci osob bardziej symbolem

405 Y. Imazumi, Sacred Sapce in Modern City:The Fractured Pasts of Meiji Shrine 1912-1958, Brill,
Danvers 2013, s.258.
406 A. P. Rots, Shinto Nature and Ideology in Contemporary Japan: Making Sacred Forests, Bloomsbury,

London 2013 s.58.
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narodowym, miejscem kultury i nauki (tuz przy swiagtyni miesci si¢ restauracja, dojo, osrodek

badawczy), anizeli faktyczng $wiatynia.

Znacznie bardziej skomplikowana kwestia wigze si¢ ze $wigtynig, po§wigcong poleglym
zohierzom — §wiatynig Yasukuni. Budowle wzniesiono w 1879 r. jako ,,oficjalng §wiagtyni¢”,
jak rowniez pomnik pamigci. Przeznaczeniem miejsca bylo da¢ ukojenie duchom osob, ktore
zmarly $miercig przedwczesna, a dokladniej podczas wojny. Smieré¢ podczas wojny,
przedwczesna, jest $Smiercig zla. Duchy osob, ktore w ten sposob dokonajg zywota musza
zosta¢ gdzie§ umieszczone, aby ich zto$¢ 1 zadza zemsty mogta zosta¢ uspokojona. Takim
miejscem ma by¢ wtasnie §wiatynia Yasukuni. Thomas P. Kasulis stwierdza wrecz, iz miejsce
to mozna traktowaé nie jako $wiatynie, a jako swoistego rodzaju amulet, dzigki ktéremu zte
duchy nie przedostang si¢ do $wiata ludzi. Yasukuni Jinja to jednak nie tylko gldwna
Swiatynia, po§wigcona bohaterom wojennym. W cieniu wielkiego budynku, z dala od oczu
turystow stoi niemal nieoznakowany, niewielki budynek, ktéry ma ukoi¢ duchy tych, ktorzy
nie sg mile widziani w gléwnej Swiatyni. Wrogowie narodu, Japonczycy, ktorzy walczyli po
przeciwnej stronie, zotnierze innych narodow — w tym miejscu ich duchy znajda spokdj,
aczkolwiek nie ma miejsca na oddanie im czci*®’. Cho¢ zazwyczaj kwestie zwiazane ze
$miercig zwigzane byly z obrzadkiem buddystycznym, tak w tym wypadku Japonczykom
udato si¢ catkowicie powréci¢ do pierwotnych wierzen. Swiatynia stala sie rowniez
epicentrum patriotyzmu oraz miejscem tworzenia okreslonych narracji narodowych. Na
terenie §wiatyni, kilka krokéw obok budynku $wiatynnego, oczom odwiedzajacych ukazuje
si¢ duzych rozmiar6w muzeum wojny i pokoju — Yushukan. Muzeum powstato z datkéw,
ktore pozostaty ze zbiorki na rzecz opieki nad rannymi Zotnierzami. Poczatkowo mialy by¢
w nim jedynie pamigtki japonskich bohaterow, bron (lub jej replika) stosowana podczas
wojny z Chinami i1 Rosja. Wielkie trzgsienie ziemi w 1923 r. niszczy muzeum i zostaje ono
odbudowane w zachodnim stylu, a dokfadniej ,jnowoczesnym azjatyckim stylu”*%,
Stopniowo dodawane sa nowe informacje, zarowno o nowych zdobyczach technologii

militarnej, jak i nowej historii.

Nie sposéb w tym miejscu nie wspomnie¢, iz jest to jedyne muzeum, w ktéorym jest

bezwzgledny zakaz robienia zdje¢, jednak nie jest to spowodowane tym, iz mieszczg si¢ tam

407 W. D. Sturgeon, Japan’s Yasukuni Shrine: Place of Peace Or Place of Conflict? Regional Politics of
History and Meomory in East Asia, Dissertation, Florida 2006, s.34.
408 Tamze, s. 40.
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unikatowe eksponaty, a faktem iz w gigantycznych tablicach przedstawiona zostata
specyficzna historia $wiata. W wigkszosci tablice dostgpne sg jedynie w jezyku japonskim,
gdyz przeznaczone sa do kreowania historycznej $wiadomosci japonskiej. Odwiedzajacy
dowiaduje si¢, m.in., Japonia nigdy nie dokonata agresji na Kore¢ Potudniowa, jedynie
wprowadzata tam demokracj¢; i byt to wytacznie akt obrony przed Chinami. Wszelkie wojny
z Chinami sg okreslane mianem ,,incydentow”; Polska jest winna wybuchu Drugiej Wojny
Swiatowej, gdyz gdyby oddata kontrole nad Wolnym Miastem Gdanskiem Hitlerowi, do
wojny nigdy by nie doszto. Japonia nadal stara si¢ zatem podtrzyma¢ mit niewinnosci,
a nawet wiecej — przedstawi¢ siebie w roli zbawcy (przypadek Korei). Okupacja byta wszak
tymczasowa, plynela z zyczliwosci dla Koreanczykéw, a przede wszystkim wymuszona
sytuacja. Jednoczes$nie doskonale jest czytelna kwestia niecheci do Chin, ktora narastata przez
wieki 1 nadal jest pielegnowana. Cho¢ dzi§ obywatele Chin odwiedzaja Japoni¢ w celach
turystycznych, osiedlaja si¢ rowniez w celach zarobkowych, wyraznie jest wyczuwalna
nieche¢, nieznacznie tonowana tradycyjng uprzejmoscig. Owa nieche¢ nie tylko widnieje na
$cianach muzeum wojny w Yasukuni Jinja, ale réwniez styszy si¢ ja na co dzien, gdyz bez
skrepowania mowi si¢ ,to tylko Chinczyk” lub ,bylbym jak Chinczyk” (okreslenie
pejoratywne).

W okresie Meiji $§wigtynie Meiji i Yasukuni byly ze soba polaczone. Pierwsza
wybudowana ku czci cesarza, druga w celu zapewnienia spokoju 1 dla upamigtniania
poleglych Zotnierzy. Wedlug nauk przekazywanych zwlaszcza okresie Meiji 1 Taisho
wszyscy, ktorzy zgingli podczas wojny, a ich duchy trafity do $wiatyni Yasukuni, stawali si¢
kami*®®. Przedwczesna $mier¢ podczas walki za ojczyzne, choé tragiczna i zta, miala w sobie
obietnicg¢ chwaly. Cesarz stat si¢ zatem nie tylko glowa panstwa, ale rowniez z racji jego
boskiego pochodzenia zostala ustanowiona wi¢z migedzy nim a poleglymi. W przesztosci
podobne préby jednoczenia narodu wokol osoby cesarza byly juz podejmowane. Odbywaty

sie jednak nie poprzez religie, a odwolywanie sie do drzewa genealogicznego®!?.

William D. Sturgeon wskazuje powigzanie $wiagtyn z Konstytucja Meiji. Art. 20 nakladat
na poddanych obowiazek stuzby wojskowej, jednakze pod tym pozornie zwykltym zapisem

widniat nakaz: ,kazdy Japonczyk powinien odplaci¢ krajowi swa krwig za swoja

409 Tamze, s. 39.

410 J. Hendry, dz. cyt., s.28.
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wdzieczno$é, ze mial wystarczajaco szczescia, by urodzié si¢ Japonczykiem”4!

. Nalezy
pamigta¢, ze wojsko nie sktada si¢ juz ze szlachetnie urodzonych samurajow, a zwyktych
obywateli, ktorych swiadomos$¢ obowigzku walki o panstwo nalezy na nowo uksztaltowac.
»Nowe $wiagtynie”, a w szczegélnosci Yasukuni, wigzaly cesarza z narodem. W $Swiatyni
poleglych cesarz mogl odda¢ czes¢ kami, czyli réwniez wszystkim tym, ktorzy na jego
wezwanie oddali zycie za niego, za Japoni¢. Yasukuni Jinja z miejsca sakralnego przybrata
bardziej polityczny wymiar symboliczny. Cho¢ niewatpliwie spoleczenstwo postrzegato
swiatynie jako miejsce, dajace ukojenie duszom tragicznie, chwalebnie zmartych Zotnierzy to
wladza szybko przeszta do manipulacji, utozsamiajac Yasukuni z kokutai*?. Muzeum
Yushukan wprost tworzy histori¢ narodu, a raczej realizuje polityke historyczna, w ktora
wielu Japonczykow zdaje si¢ wierzy¢. Yasukuni jak i Yushukan majg role opiniotwodrcza
1 bez watpienia zarowno w przesztosci jak i dzi§ wspieraja japonski nacjonalizm. Réwniez
festiwale ktore odbywaja si¢ na terenie kompleksu $wigtynnego, majace uczci¢ dusze
polegtych 1 da¢ im ukojenie, podsycaja w Japonczykach sklonnosci nacjonalistyczne
i wojownicze. Nie jest to bowiem $wigto o charakterze refleksyjnym, ale propagujace mit
wielkiego wojownika, ktory zginat w stuzbie cesarza i swego kraju. Motywy wojen pozostaja
zepchnigte w otchtan niepamigci lub zmienione (,,przepisane”) na tablicach muzeum

Yushukan.

Formalna sekularyzacja nie przeszkodzita jednak Japonczykom trwa¢ w tradycjach
i obrzedach. Swieto Sanno Matsuri angazuje nawet w uroczystosci postaé cesarza — obchody
koncza si¢ w palacu cesarskim, do ktérego przynosi si¢ miniaturowe repliki $wiatyn, aby
szczescie nie opuscito rodu cesarskiego 1 calej Japonii. Fakt ten §wiadczy o tym, iz wladca
w dalszym ciagu ma przypisana role zywego znaku, scalajacego nar6d*'®. Pokrewienstwo tej

roli z relatywnie niedawng wiarg w bosko$¢ osoby cesarza nadal jest czytelne.

Zagadnienie $wiat jest jednak wielce skomplikowane i wymaga wielu lat badan*'*,
W latach 2016 1 2017 miatam mozliwo$¢ uczestnictwa w jednym z wazniejszych §wiat
zwanym Sanno Matsuri. Obserwowalam przebieg, staralam si¢ rozmawia¢ z biorgcymi w nim

udzial Japonczykami. Poréwnatam moje spostrzezenia z dostgpng literaturg 1 wnioskuje, iz

4l W. D. Sturgeon, dz. cyt., s. 39.

412 Tamze, s. 40.

413 Pokrewienstwo tej roli z relatywnie niedawng wiarg w boskos$¢ osoby cesarza nadal jest czytelne.

414 H. Plutschow, Matsuri: The Festivals of Japan, Rotledge, London 1996.
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niemal niemozliwym jest dotarcie do istoty samego $wieta, mozliwe jest jednak wyciggnigcie

pewnych istotnych wnioskow o charakterze antropologicznym.

Nie budzi watpliwosci fakt, iz Sanno Matsuri jest jednym z najwazniejszych
1 najwigkszych festiwali w Japonii; rozpoczyna si¢ w pierwszej potowie czerwca. Korzeni
festiwalu nalezy doszukiwaé si¢ w epoce Edo*'®. Epoka Meiji to walka z przesadami, wskutek
ktorej festiwal nie mogt odbywac si¢ wedlug pierwotnego, ustalonego w Edo wzoru.
Nawigzujac do tego, iz festiwal jest poswiecony ,.krélowi gor”([LIF), kami Oyamagui stat sie
wiodacg postacig festiwalu. Istotnym elementem festiwalowego rytualu jest ofiarowanie
cesarzowi 1 jego rodzinie modlitwy za pomys$lnos¢. Przystanek w patacu cesarskim jest
niezwykle waznym punktem obchodow, jest to réwniez element tradycji, gdyz niegdy$

w zamku modlitwe przyjmowata rodzina shoguna, ktory czgsto sam brat udziat w paradzie.

Coz jednak jest tak niejasnego w tym kolorowym i wesotym $wiecie? Zmiany, ktore
zapoczatkowano w epoce Meiji, wprowadzity chaos w ludzkich umystach. Gdy wyparto
spdjny i usystematyzowany zbior wierzen, redukujac panteon i likwidujac wiele swiat, ludzie
przestali orientowac si¢, na czyja czes¢ jest konkretne swigto. Gdy zadawatam pytanie: komu
poswigcony jest festiwal, otrzymalam rdézne odpowiedzi; a czasem odpowiadajacy
przyznawat si¢ do zupelnego braku wiedzy. Wielorako$§¢ odpowiedzi moze jednakze
wskazywa¢ na fakt, iz kazdy moze mie¢ swa prywatng intencj¢ do okreslonego bodstwa.
W praktyce modlitwy przynajmniej na pewnym etapie celebracji powinny by¢ skierowane do
bostwa lokalnej §wiatyni, jednak i w tym wypadku czgsto uczestnicy (w wigkszosci mtodzi)
nie wiedzieli, komu poswigcona jest $wigtynia. Sadze jednak, iz Japonia nie zmierza
w kierunku utraty wiary, a raczej do nieSwiadomosci, przy jednoczesnym zachowaniu
przywiazania do wypetniania rytuatéw 1 przekonania o ich znaczeniu. Wydaje sig, ze jest to
postawa, wlasciwa wigkszo$ci spoteczenstw po6zno industrialnych i1 postindustrialnych —

wskazuje na to powszechnie spotykany konglomerat trzech czynnikéw: a) ignorancji

415 Shogun Ieyasu wybudowat §wiatynie shintoistyczng, ktérg przeznaczyl na swoje osobiste praktyki

religijne. Wedtug badan Noela Noueta wierzenia Ieyasu oparte byly wylacznie na zabobonach i taki charakter
poczatkowo miat réwniez festiwal. Historyk nie precyzuje jednak co jest zabobonem. W pochodzie braty udziat
dekorowane rydwany, figurki matp i biatych stoni. Zob.: N. Nouet, The Shogun’s City:A History of Tokyo,
(thum.) J. Mills, M. Mills, RoutledgeCurzon, London 1990, s. 31.
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w zakresie znajomosci wlasnej tradycji religijnej; b) radykalne oddzielenie regut tradycyjnych

od wiasnego zycia; ¢) powszechne uczestnictwo w rytuatach waznych $wigt*°.

Wywiady na temat §wieta sg bardzo trudne, gdyz Japonczycy wstydza si¢ zwlaszcza
przed obcokrajowcem swojej niewiedzy; ponadto takg rozmowag wkracza si¢ w ich czas
prywatny. Zarowno Sanno Matsuri, jak i wigkszo$¢ innych festiwali ma charakter czasu
wolnego, przeznaczonego na socjalizacje z sgsiadami, czgsto nawet sprytne (gdyz nie wprost)
zareklamowanie lokalnego biznesu. Lokalne obchody odbywajg si¢ w sposob nastepujacy:
mieszkancy danej dzielnicy noszg mikoshi (przenosne kapliczki) po ulicach swojego osiedla,
od czasu do czasu przystajac, potrzasajac $Swiatynig w lewo 1 prawo. Owo trzgsienie ma
zapewni¢ dobrobyt i nie odbywa si¢ w przypadkowych miejscach, a przed firmami lub
domami os6b, ktore ufundowaty mikoshi. Japonczycy wierza, ze w mikoshi znajduje si¢ duch
boga $§wiatyni, a kolysanie i potrzasanie kapliczka sprawi, iz wezmie on udziat w festiwalu,

da dostatek i uchroni od nieszcze¢$cia.

Kazda kapliczka wazy tysigce kilogramow (w zaleznosci od jej wielkosci i zdobien) i jest
noszona przez kilkanascie osob. Zaprojektowane sa w taki sposob, aby da¢ fizyczne
wyzwanie catemu zespolowi; niejednokrotnie zatem jest to wyzwanie niezwykle bolesne*!’.

Kazda dzielnica ma wtasne uniformy; krdj pozostaje ten sam, r6znig si¢ kolory.

Chwila oddechu zapowiada zmiane druzyny niosacej. Akt ten nastepuje
w wyznaczonych do tego miejscach. W tych wlasnie strefach osoby posiadajace lokalne
sklepy oferujg drobny poczestunek nie tylko tym, ktérzy zmagaja si¢ z ci¢zarem, ale rowniez
tym, ktorzy jedynie obserwuja. Ten mily gest zapewnia poczucie wigkszej przynalezno$ci do

miejscowej spotecznos$ci 1 zapewni w przysztos$ci wigksza liczbe klientow.

Japonczycy nie sg dzi$ zgodni co do faktu, co tak naprawde $wigtuja. Wedtug czesci
informacji Sanno Matsuri wspolczesnie powinno odbywac si¢ jedynie w lata parzyste. Jednak
na wielu stronach, rowniez miejskich punktach informacyjnych, mozna odnalez¢ informacje

z doktadng data rozpoczgcia si¢ festiwalu w 2017 roku. Rzeczywiscie réwniez wielu

416 Np. badania J6zefa Baniaka nad religijnoscia w Polsce, gdzie pomimo oficjalnego nauczania katechezy

w szkotach — tacznie 12 lat — a) znaczny odsetek nie zna kluczowych tresci religijnych; b) zdecydowana
mniejszo$¢ akceptuje reguly, nalezace do tradycji religijnej jako wigzace dla siebie; ¢) uwaza za wazne
uczestnictwo w wielkich $wietach, chociaz nie potrafi poprawnie okresli¢ ich znaczenia )

au J. Specey, Mikoshi: Fun With Heavy Objects, www.japan-talk.com/jt/new/mikoshi, 19.10.2018
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swietujacych przyznalo, iz bawig si¢ co roku z okazji festiwalu Sanno. Festiwal ten istotnie
odbywa si¢ co roku, jednak w latach nieparzystych jest obchodzony nieco skromniej. Mozna
jednak zawsze odnie§¢ wrazenie, iz wielu uczestnik6w po prostu chce spedzi¢ czas
z przyjacidtmi i rodzing, a przy okazji zapewni¢ sobie troch¢ szczescia. Aspekt socjalizacyjny

jest zatem pierwszoplanowy i wypiera $wiadomos¢ religijna*8.

Dla wigkszosci Japonczykéw wazniejsza byta dobra zabawa niz faktyczne zglebianie
shintoizmu i klanianie si¢ bogom. Swiadczy o tym choéby ogromny kiermasz nie tylko
w bocznych ulicach, ale réwniez na terenie mniejszych, lokalnych $wiatyn. Polskie
wspotczesne jarmarki, odbywajace si¢ w $wigta parafii, zwykle odbywajg si¢ poza murami
kos$ciota. Japonskie kiermasze wchodza bezposrednio przed ottarz i zajmuja caly plac
swiatynny. Popularny street food, gry zreczno$ciowe, a nawet alkohol nie ktocg sie z japonska
sferg sacrum. Japonczycy oddajg si¢ przyjemnosciom doczesnym ku uciesze swoich bogow,

znajdujac chwile na zakup amuletu, wspomagajacego okreslong dziedzine zycia.*!®

Cho¢ niewatpliwie zakup amuletow ma przynies¢ szczescie, to najwigkszym zaszczytem
I najwigkszym amuletem jest wiasnie noszenie mikoshi. Kazdy chce dotkna¢ kapliczki,
znalez¢ sie blisko niej. Przyjemng atmosfer¢ radosci i1 kultury sporadycznie psuja incydenty
o charakterze chuliganskim. W kazdej kulturze i spotecznosci wystgpuje podzial na grupy, lub
zwyczajnie dochodzi do aktow przemocy w wyniku réznicy zdan. Mimo wielkiej kultury
osobistej Japonczycy nie sg w tej kwestii inni. Podczas jednego z przystankow bylam
swiadkiem walki grupy uczestnikow festiwalu. Roznica migdzy kulturg europejska a japonska
jednak jest taka, iz w czasie 1 po interwencji policji pozostali uczestnicy festiwalu odwrdcili
wzrok, zachowywali sig¢, jakby incydent si¢ nie zdarzyt. Informacja o incydencie nie pojawita
si¢ rowniez lokalnych mediach, mimo iz na miejscu obecna byla telewizja. Japonczycy
moéwig w swoich mediach glo§no o przestepczosci, pigtnuja niewtasciwe zachowania, jednak

tym razem sytuacja miata miejsce podczas festiwalu, a to nie powinno si¢ zdarzyc¢.

W przeciwienstwie do krajow zachodnich glowne §wigto nie jest obchodzone w taki sam
sposob jak np.: $wieta chrzescijanskie posiadajace element procesji (np.: Boze Ciato). Gdy

w Polsce w kazdej miejscowosci zobaczymy procesje, tak w Japonii festiwal Sanno ma $cisle

418 Mamy analogi¢ ze Slubami koscielnymi, branymi przez ludzi w wickszos$ci nie akceptujacych religijnej

koncepcji malzenstwa. Ceremonia po ktérej czgsto odbywa sie przyjecie weselne to najczesciej jedynie okazja
spotkan rodzinnych.
419 Zob materialy fotograficzne (2 i 3)
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ustalong $ciezke, ktora nigdy si¢ nie zmienia. Naturalnie przez Kilka dni mniejsze festiwale
odbywaja si¢ w granicach dzielnic, jednak gtowna procesja zawsze przechodzi tg samg droga
Tokio. To sprawia, ze ludzie z catej Japonii zjezdzaja wlasnie tego dnia, aby wzig¢ udziat w

pochodzie.

Na prowincji obchody sg bardziej kameralne i oczywiscie pozbawione elementu
przej$cia do patacu cesarskiego; obserwator moze porownaé je do tych z poszczegdlnych
dzielnic miejskich. Spotecznos$ci spotykaja si¢ aby wspdlnie bawié si¢ i poprzez noszenie

potrzgsanie miskoshi zapewnic sobie i calej spotecznosci dobrobyt.

Warto dostrzec, iz zarbwno w Tokio jak i w mniejszych miejscowo$ciach zachodzi
pewna odwrotno$¢. W zyciu codziennym zadaniem jednostki jest dbanie o dobro grupy,

podczas festiwali zadaniem grupy jest dbanie o szczg$cie, a wigc dobro jednostki.

Obok funkcji socjalizacyjnej festiwal podtrzymuje tradycje. Mimo widocznych zmian
w zdobieniach wozoéw bioracych udzial w pochodach, rezygnacji z wielu elementéw, sama
trasa nawigzuje do dawnej Japonii. Nadal w trakcie festiwalu odbywa si¢ ceremonia parzenia
herbaty, mozna tez obserwowac liczne wydarzenia artystyczne np.: wystepy begbniarzy. Dla
Japonczyka nie jest tak istotne, ku czci jakiego boga jest §wigto, jednak jest bardzo istotne, ze
jego rodzina brata zawsze udziat w $wigcie. Z opisu przebiegu festiwalu moze si¢ wydawac,
iz cate $wicto to tylko kilkudniowy show, przepetniony $miechem. Nic nie znaczacy, przeciez
Japonczycy nawet nie sa zgodni, komu przez te dni oddaja cze$¢. Badacz wychowany
w powadze chrzescijanskich §wigt nie jest nawykly do tak spontanicznej 1 swobodnej
celebracji, moze rowniez by¢ zaskoczony, widzac Japonczyka z alkoholem na terenie
$wiatyni. Jednak obserwacja zmagan z mikoshi pozwala dostrzec pewna niespotykang w
kulturze Zachodu rzecz. Japonska religia zacheca kami do udzialu w zyciu doczesnym, do
zabawy ze S$miertelnikami, dba o ich dobry nastrdj nie tylko uczynkami ale roéwniez

festiwalami.

Japonczycy znaja swoja religie nie gorzej, niz inne narody. Wszak nalezy zada¢ pytanie
czy przecietny chrzescijanin dokladnie wie, gdzie lezy sedno w $wigtach ktore obchodzi? Jak
czesto nalezycie uczestniczy w najwazniejszych $wigtach? Japofczycy potrafig okreslic,
dlaczego wyszli swigtowac, co daje im noszenie mikoshi, wiedza czym mikoshi jest. Potrafig
okresli¢ porzadek festiwalu. Niewatpliwie wiedza na temat poczatkow festiwalu nie tylko

Sanno, ale wiekszosci innych nie jest zbyt wielka, mozna rzec nawet znikoma. Japonczycy
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niewiedze te ukrywaja poprzez ucieczke od pytan. Nikt nie zadaje sobie pytania jak dalece

dawne tradycje zostaty zmienione w dzi§ uwielbianej epoce Meiji.

Gdy w Europie $wietujemy Nowy Rok w Tokio ulice sg puste, aby tuz po nowym roku
wszyscy mogli odwiedzi¢ Meiji Jingu — symbol przemian. Dzi$§ nikt nie pami¢ta o buntach,
ktore wzniecata sama mys$l dopuszczenia na ,,$wietg japonska ziemi¢” gaijinow, jak rowniez
nikt nie pami¢ta dawnych zwyczajow zwigzanych z paradami. Mimo przemian w sposobie
zycia Japonczykow festiwale pozostaly, gdyz okazuje si¢, ze nie wszystko mozna zmienic.
Cho¢ mozna walczy¢ z przesadami, jak réwniez mozna sprawi¢, aby Japonczycy zapomnieli
o pewnych mrocznych elementach przesztosci, to nie mozna sprawi¢, ze duch narodu catkiem
zaniknie w swej pierwotnej formie. Kazde $wigto jednoczy nie tylko lokalnie, ale réwniez
globalnie. Przypomina o rodzimej religii i daje mozliwo$¢ bardzo bliskiego z nig obcowania,
dajac nadzieje na lepsze jutro. Pozwala odetchna¢ od pracy wspdlnie z przyjaciotmi i rodzing.
W radosnej atmosferze pochodéw z mikoshi wiele 0s6b ma mozliwos¢ zmierzenia si¢
z samym soba i przekroczenia swoich stabosci. Rownie istotny jest fakt, ze kazdy ma
swiadomos$¢, ze moze liczy¢ na innych. Bol ciala, wywolany przez ci¢zar $wiatynki, jest
wspotdzielony 1 doswiadczany przez wiele os6b co umacnia poczucie wspolnoty. Zabawa
Z okazji $wieta okazuje si¢ mie¢ wymiar jednoczacy ludzi. Tego dnia niemal nikt nie jest

samotny.

Badajac kulturg japonska badacz narazony jest na bledy. Japonia jest krajem sktadajagcym
si¢ z wielu przenikajacych si¢ segmentdéw, czy tez, idac za Gombrowiczem, ,,gab”. To,
z czym zetkniemy si¢ rozmawiajac, czy tez obserwujac Japonczykow, to obraz przeznaczony
dla obcych; w opozycji do niego odnajdziemy ,,gebe swojska”, wyrazajacag okreslone opinie
1 pragnienia. Nie jest to jednak nieskr¢gpowana wolno§¢ wypowiedzi i1 zachowan. To, co
zostanie wypowiedziane lub uczynione zalezy od miejsca w hierarchii, ktére zajmujemy.
Chrzescijanska mito$¢ blizniego, ktérego mamy traktowaé¢ (w praktyce: gltownie
deklaratywnie) jako sobie rownego nijak ma si¢ do relacji panujacych w spoteczenstwie
japonskim. Moze si¢ wydawaé, ze tradycja zostata wkomponowana w nowoczesnos¢,
tymczasem rzecz ma si¢ zupetnie odwrotnie — nowoczesno$¢ stanowi dodatek do tradycji.
Taisho 1 Showa ukazaty starg, agresywnag stron¢ Japonii, z wykorzystaniem nowych,
zabojczych ,,zabawek”. Wspodiczesnie wielkie korporacje sg zastepstwem dla dawnych relacji
feudalnych. O Japonii mozemy rzec, ze jest wielo§wiatem: brutalnos$¢ tego samego cztowieka,

w tych samych okoliczno$ciach moze by¢ akceptowalna lub potepiana — zalezy, kto wobec
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kogo si¢ jej dopuszcza; przemiana w nardd dazacy do pokoju wspolistnieje z festiwalami 1
polityka podsycajaca konfliktowa, wojownicza natur¢ Japonczykéw. Wreszcie to, iz Japonia
»powstawala” trzy razy (powstanie kraju, restauracja Meiji, powojenny porzadek,
wprowadzony pod przymusem), a kazde tworzenie si¢ kraju zwigzane jest z odmiennymi
postawami. Wreszcie Japonia (cho¢ nie tylko ona, jesli przyjrzymy si¢ innym
spoteczenstwom) przepetniona jest pamigcig selektywng i zapomnieniem, na podtozu ktérych
pielegnowany jest resentyment. Przyktadem sg tu chocby relacje z powojennym okupantem,
ktory (cho¢ oficjalnie nie petni obecnie roli okupanta) ciaggle jest obecny w Japonii. Cho¢
nadal Zywe w pamieci sg wydarzenia I wojny $wiatowej, to sama westernizacja Meiji
wymyka sie percepcji jako co$, spowodowanego naciskami z zewnatrz. Zlozonos$¢
i wielowatkowo$¢ obrazow, jakie mozemy napotkaé, pokazuje plastycznos¢ kultury, ktora

znajduje w sobie miejsce nie tylko dla rzeczywistosci, ale rowniez wyobrazni.
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Rozdzial IV
Cien epoki

Piszac wcezesniej o strachu jako znaczacym czynniku, motywujacym do dziatania, ktére
ma wzmocni¢ bezpieczenstwo, nie podejmowatam szerzej zagadnienia postrzegania wroga
i jego usytuowania. Wedlug Umberto Eco*?° kazda wspolnota ma jakiego$ wroga. Posiadanie
przeciwnika jest warunkiem koniecznym, aby grupa mogta okresli¢ swoje granice 1 tozsamos¢
oraz utrwali¢ system warto$ci pozwalajacy definiowaé (takze przez wskazanie) jej warto$¢.
Dotyczy to tez wspolnot symbolicznych czy tez — za Benedictem Andersonem*?!

wyobrazonych.

Podziat na wrogéw 1 przyjaciol moze wydawa¢ si¢ dramatyczny, nacechowany
nienawiscig lub milodcia, jednak ,,wrdog nie jest konkurentem lub przeciwnikiem w sensie
ogolnym. Wrdg nie jest tez prywatnym przeciwnikiem, ktdérego nienawidzimy czy do ktorego
czujemy osobistg antypatie. Wrog to walczaca lub co najmniej gotowa do walki,

zorganizowana grupa ludzi, ktora stoi na danej drodze innej, podobnie zorganizowanej grupy

420 U. Eco, Wymyslanie wrogow i inne teksty okolicznosciowe, thum. A. Golebiowska, T. Kwiecien, Rebis,

Poznan 2012, s.6-13.
421 B. Anderson, Wspélnoty wyobrazone..., s. 24 — 27.
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(...) Wrog to hostis a nie inimicus”*?2. W dziewietnastowiecznej Japonii naprzeciw siebie
stangty dwie grupy gotowe do walki, podzielone pogladami, ale zwigzane pochodzeniem.
Analizujac teksty historyczne, nie mozna mowi¢ o nienawisci, a 0 walce w ramach pewnego
wspoélnego dla obu grup celu — bezpiecznego, dobrze zorganizowanego kraju. Cho¢ w walce
tej wybijaly si¢ pewne indywidualne cele wszyscy walczyli w imi¢ ogolnie pojetego dobra

423 "W ramach rewolucji ludzie zjednoczyli si¢ wokot ,,przyjaciot’, koncentrujac

wspolnego
si¢ na ,,wrogu”. Gdy ostatecznie wprowadzono nowy porzadek nastgpita konstrukcja nowego
»wroga”, wspdlnego wszystkim Japonczykom. Czgsto pomija si¢ (lub marginalizuje) powdd,
dla ktorego kreuje si¢ ,,wroga”, mimo iz wokél niego zrzesza si¢ ogromna liczba ludzi.
Skonstruowanie odpowiedniego wroga umozliwito Japonii legitymizacje zmian w sferze
ustrojowo-gospodarczej. Bezstronny obserwator nie moze jednoznacznie stwierdzi¢, kto
podczas rewolucji byl wrogiem: zwolennicy przemian czy konserwatysci, opowiadajacy si¢
za ,tradycyjna” Japonia; jednak mozna stwierdzi¢, iz potrzebny byl sposéb, aby poradzi¢
sobie z buntem wobec transformacji. Stata si¢ rzecz podobna do opisywanej przez Davida
Osta w Klesce Solidarnosci. Tak jak w latach 80. XX w. obsadzono PRL w miejscu zta, tak
u progu epoki Meiji stworzono obraz Japonii ,,ztej”, tzn. zacofanej i stabej. Glosom sprzeciwu

wobec przemian starano si¢ odebra¢ znaczenie a wrgcz wprost sttumic je.

W przeciwienstwie do narracji skonstruowanych wokoét PRL, a zmierzajacych do

424 i do jego symbolicznej deprecjacji*®, japonska tozsamos$é

"uniewaznienia" tego okresu
nawet po kilku wiekach nadal bedzie gleboko zakorzeniona w Edo, czyli w epoce, uznane;j
przez reformatorow Meji za wroga. Uwazam, ze sytuacja ta jest wynikiem powierzchownych
reform na czele ktorych stoi pozorne zniesienie hierarchii w spoleczenstwie. Benedict pisze

wprost:

energiczni i zaradni politycy Meiji nie przyjeli zadnych pomystow zniesienia hierarchii.
Restauracja uproscita ja, stawiajac cesarza na szczycie hierarchicznego porzadku

z pominieciem shoguna. Po restauracji zniesiono lenna, co zazegnato konflikt miedzy

422 C. Schmitt, dz. cyt., s. 200.
423 C. Totman, Historia Japonii, ttum. J. Hunia, WUJ, Krakow 2009, 551-556.
424 Tamze.

425 Narracja symbolicznie deprecjonujgca PRL, pozostaje bardzo niekonsekwentna: kwestionujac

prawomocno$¢ catej PRL, nie decyduje si¢ jednak na otwarte zakwestionowanie jednej ze sztandarowych reform
"epoki socjalizmu", jakg byta akcja afirmatywna klas ludowych. W najbardziej radykalnych odmianach tej
narracji, gtoszacych, ze "PRL nie byta Polska", nie probuje si¢ podwazac idei spotecznej rownosci oraz
awansowania klas ludowych do rangi suwerena.
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wierno$cia panu, a lojalnoScia wobec panstwa. Zmiany te jednak nie naruszyly

hierarchicznych odniesien *%,

Kreowanie wroga nie jest (wbrew pozorom) bardzo trudne. Tworcy ,,publicznego
wroga” sa $wiadomi gleboko zakorzenionych postaw; czg¢sto owi przeciwnicy zostaja
zdefiniowani ,,w kontek$cie najbardziej zywych podziatéw politycznych”*?’. Wrogiem
wewnetrznym zostanie uznany ten, kto przeciwstawia si¢ ztamaniu dotychczasowego
porzadku przez lideréw reform, ,,sabotazystow” nowego prawa, wreszcie tych, ktorzy chca
powrotu do dawnego porzadku. Wrogiem staje si¢ rowniez ten, czyjej przynalezno$ci nie
bedzie mozna jednoznacznie okresli¢; wobec kogo zatem odczujemy dysonans poznawczy,
nie wiedzac, do jakiej grupy go zaliczy¢, a zatem z wlasciwej w sytuacji walki ostroznosci

zakwalifikujemy go do grupy wrogiej.

Japonia zywita niech¢é, lub w najlepszym razie podchodzita z dystansem do tego, co
obce. Swiadectwem dystansu byto nadawanie nowych okreslen, ktére miaty podkresli¢ obce
pochodzenie danej dziedziny, zjawiska czy przedmiotu np.: tetsugaku (filozofia) czy
modanizmu (modernizacja), jak réwniez przedefiniowanie orientalizmu. Prostota japonskiego
spojrzenia na obco$¢ sprawia, iz zachodnia definicja obcego czgsto staje si¢ zbyt
skomplikowana. Zbigniew Benedyktowicz w Portretach obcego cytuje Floriana

Znanieckiego:

Nie trudno wykazaé — pisze — ze brak wspolnej przynaleznosci grupowej nie moze by¢ tg
cechg, z ktorej by zawsze i wszedzie wynikata obco$¢; (...) Lecz nawet w tego rodzaju
wypadkach, gdy wzglednie najtatwiej utozsami¢ obco$¢ z brakiem wspolnej
przynalezno$ci grupowej, pojawiaja si¢ trudnosci. Juz w obrebie wyodregbnionego
plemienia istniejg wszak mniejsze grupy — rodziny, rody, fratrie, zwiazki tajne, Stosujac tu
zasade, ze obco$¢ wynika z braku przynaleznosci do tej samej grupy, musimy ujac
nienalezacych do rodziny jako obcych w odniesieniu do cztonkow rodziny, nie nalezacych
do rodu jako obcych w odniesieniu do cztonkoéw rodu itd., chociaz jako wspdtcztonkowie

plemienia sg «swoi»*%,

426 R. Benedict, dz. cyt., s. 52-53.
a2 C. Schmitt, dz. cyt., s. 203.
428 Z. Benedyktowicz, Portrety obcego: od stereotypu do symbolu, WUJ, Krakow 2000, s. 40. (pisownia

za oryginatem)
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Znaniecki niewatpliwie ma racje, gdyz sama japonska hierarchia spoleczna
wprowadza podziat na ,,bardziej lub mniej swo6j”*?°. Stopniowalnos¢ swojskosci wydaje sie
by¢ jednak przez Japonczykéw nieuswiadamiana, a co wigcej przez badaczy pomijana.
Obcos¢, a w konsekwencji wrogo$¢ w kontekscie Japonii opisywana jest w odniesieniu do

pochodzenia**°

. Kreacja obcego ukazywana jest nadal na poziomie dostrzegania innosci, bez
uwzglednienia kryteriow ukazanych przez Znanieckiego: namyslu nad warunkami,
okolicznosciami czy sytuacja®*l. Literatura ukazuje zatem obcego jako nie-Japonczyka,
a stopniowalno$¢ obcosci warunkuje stosunek do ,,przeciwnika”. Ainowie byli obcymi, gdyz
nie byli Japonczykami — jako spotecznos$¢ zasymilowana spotykali si¢ z niechecia, jednak byli
tolerowani; dla kontrastu japonski rolnik byl traktowany z pogarda i jednoczesnym
szacunkiem, gdyz jako Japonczyk byt fragmentem ,,rodziny”. Analizujac histori¢ dostrzegam

jednak, ze stosunek do Aindéw zmienial si¢ i byl zalezny od sytuacji w jakiej aktualnie

znajdowat sig¢ kraj.

Zdecydowanie blizej sposobu, w jaki definiuje si¢ w Japonii obco$¢ jest Elzbieta
Czykwin, ktéra odwotuje si¢ do podstawowych kategorii tozsamosci spotecznej (narodowos¢,
zawod oraz przestrzen, w ramach ktorej egzystujemy, religia oraz pte¢)*®, jednak kategorie
ktére wymienia nalezy raczej zastosowa¢ do stopniowania obco$ci/swojskosci. Autorka
przyznaje, ze wraz z postepem cywilizacyjnym owe kategorie ulegaja rozmyciu, jednak jest to
pewna podstawa do tworzenia tozsamosci ,,0soby jako takiej”***. Choé mozemy dazyé do
eliminacji dyskomfortu, wynikajacego ze spotkania z odmienno$cia np.: poprzez zmiany
W ramach whasnych struktur poznawczych”*®* to w skrajnych przypadkach odczuwaé
bedziemy narastajgce zagrozenie, wynikajace (jak dowodzi Czykwin) z biologicznego strachu
przed $miercig. Opetani przeswiadczeniem, wierzymy, ,ze inni maja odmienng flore
bakteryjng, moga wigc by¢ zrédtem dostownego albo symbolicznego skazenia, a wiec lepiej

si¢ od nich trzyma¢ z daleka. Lek zwigzany z obecnos$cig jako zrddlem zakazenia

429 Tamze, s.40.

Publikacje ukazujace obcos¢ jako czynnik determinowany przez pochodzenie jest publikacja B.
Shaffer, Memoris of Gaijin, Lulu 2011; R. H. Mitchell, The Korean Minority in Japan, University of California
Press, Los Angeles 1967; C. D. Scott, Invisible Men: The Zainichi Korean Presence in Postwar Japanese
Culture, Stanford Univeristy Press, Stanford 2006.

430

431 Z. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 40.
432 E. Czykwin, Stygmat spofeczny, PWN, Warszawa 2007, s.
433 Tamze, s. 28

434 Tamze, s. 28
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w odniesieniu do uchodzcow wydaje si¢ szczegoOlnie niebezpieczny takze dzi$ i stosunkowo
tatwo wptywa na wyodrebnienie i stygmatyzacje obcych”*®, ale tutaj — na co Elzbieta
Czykwin nie zwraca uwagi — mamy do czynienia z prostym zabiegiem ,,unaukowienia”,
a wiec z usilowaniem nadania pozoru ,,obiektywnos$ci” archaicznemu utozsamieniu ,,obcego”

z ,,nieczystym” 4%,

W oparciu o irracjonalny lek przed skazeniem czy wrecz zagtada, funkcjonowata niegdy$
legenda o Zydzie ,,wiecznym tutaczu (...) koniec $wiata nastapi, gdy Zydzi beda réwno
rozproszeni na catym globie”*®’. Podobnie (cho¢ wydzwiek nie jest apokaliptyczny jak
w przypadku Zydow), postrzegano japonska zbiorowo$¢ zainichi (dostownie ,,przebywajacy
w Japonii”) sktadajaca si¢ z 0s6b pochodzenia niejaponskiego — Koreanczycy, Chinczycy itd.
Mimo iz zainichi czesto zamieszkiwali Japonig¢ od kilku pokolen, nigdy nie byli postrzegani
jako Japonczycy. W $wiadomosci Japonczykow zawsze byly to osoby o innej tozsamosci
narodowej (i rzeczywiscie tak jest), a z racji swej innosci ich obecno$¢ byla naruszeniem
japonskiej ziemi*®. Mimo iz zainichi przedstawiani sa jako obcy, to stawali sie ,,swoimi”, gdy
niezbedna byla walka w imieniu cesarza. Zatem ,,aby zrozumie¢ obco$¢, wystarczy za
kazdym razem wnikliwie opisaé warunki, okolicznosci, sytuacje”*® Problem powstaly
w wyniku ograniczenia spojrzenia do schematu ,Japonczyk — swoj, nie-Japonczyk — obcy”
wynika (w mojej opinii) z faktu, iz nadto zawierzyliSmy japonskim przekonaniom
i deklaracjom, Ze jest to jest jednolite etnicznie panstwem*?, co prowadzi do wykluczenia

poza nawias spoteczny wszystkich ,,obcych” i zafatszowuje prawdziwy obraz.

Wrogos¢ nie zawsze przenosi si¢ na wszystkie dziedziny zycia. Wrdg moze staé si¢
tymczasowym sprzymierzencem (np.: Anglia, postrzegana jako potencjalny kolonizator,
dzieki udzielonym kredytom stala si¢ sprzymierzencem Japonii w rozwoju). Wrogo$¢ moze

réwniez mie¢ podtoze abstrakcyjne tzn. wywodzace si¢ z faktow, lub zrodet niemozliwych do

435 Tamze, s. 31

436 M. Douglas, Czystosé i zmaza, tham. M. Buchole, PWN, Warszawa 2007, s. 67 - 68.

37 A. Cata, Zyd — wrég odwiczny? Antysemityzm w Polsce i jego Zrédia, Nisza: Zydowski Instytut

Historyczny im. E. Ringelbauma, Warszawa 2012, s. 65.

438 C. D. Scott, Invisible Men: The Zainichi Korean Presence in Postwar Japanese Culture, Stanford
Univeristy Press, Stanford 2006, s. 15.

439 Z. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 46.

440 P Jackson, Transnational Spaces, [w:] K. Williams, B. S. A. Yeoh, (red.), State/Nation/Perspectives on

Transnationalism in Pacific Asia, Routledge, New York 2004, s.181.
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zweryfikowania*!. Odpowiednie ukazanie niepozadanych cech, podkreslenie niepozadanej
odmiennos$ci wystarczy, aby dokona¢ podziatu. Kazdy nardd ,,ma” jakiego$ wroga, istnienie
grupy rowniez uwarunkowane (przy takiej jej konstrukcji) jest posiadaniem przeciwnika. Kim
jest nasz nieprzyjaciel? Nie zawsze musi by¢ to ktos, kto jawnie wystepuje przeciwko nam.
Czasem pod wplywem wydarzen wystarczy jaka$ indywidualna cecha jak np.: wyglad,
pochodzenie, czy poglady, aby zosta¢ wpisanym na czarng list¢; te same cechy w innym
czasie beda czyni¢ z wroga przyjaciela. Wrog nie zawsze musi by¢ rzeczywisty — moze takze
by¢ to ,,wrdég urojony”. Tworzenie stereotypow, irracjonalizacja okreslonych zachowan
,»wroga”, wreszcie brak namystu 1 obiektywnej oceny zaciera rzeczywisty obraz. Kwesti¢
obecnosci ,,wroga urojonego” szerzej analizuja tacy autorzy jak Joshua Trachtenberg®? (na
przykladzie Zydow); Roberta Senechal de la Roche**® (opisujaca na przykladzie czarnoskore;
spotecznosci US kreacje wroga jako bezpiecznego obiektu przemocy i samej przemocy jako
srodka grupowej integracji oraz dyscyplinowania; Joanna Tokarska-Bakir*** (wykazujaca, ze

schemat bajki Vladimira Proppa jest ,,uniwersalng matryca produkcji wroga”).

Moje pierwsze zetknigcie z Japonig to przede wszystkim wrazenie, ze wspdlczesnie kraj
ten pozbawiony jest wrogdw**. Z czasem mysl ta znikla pod wptywem subtelnych aluzji,
pojawiajacych sie¢ w muzeach czy slowach napotkanych ludzi. Pos$wiecenie znacznej
przestrzeni muzealnej czasom dawnym, gdzie Japonia przedstawiana jest jako panstwo ponad
wszystkimi innymi, sugeruje tgsknote za ,,wielkg Japonig”, a czasem wrecz nieche¢ do reszty
$wiata®¥®. Spojrzenia, ktorych ,,obcy” moga doswiadczyé poza metropoliami (a czesto
réwniez 1 w nich), ilo$¢ przyznanych wiz dla przysztych pracownikow, dyskryminacja grup
mniejszosciowych sugeruja gleboko zakorzeniong w spoleczenstwie niech¢¢ do stworzenia

roznorodnego spoleczenstwa. Japonia nie rdzni si¢ od innych krajow — rowniez ma swojego

a4l E. Czykwin, dz. cyt., s. 49

442 J. Trachtenberg, Diabel i Zydzi: Sredniowieczna koncepcja Zyda a wspélczesny antysemityzm,

thum. R. Stiller, Uraeus, Gdynia 1997.

443 R. Senechal de la Roche, Why is Collective Violence Collective?, “Sociological Theory” 19/2, 2001,
$.126-144.

a44 J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi, W.A.B. Warszawa 2008, s.125 — 129; 134 — 137.

445 Mimo iz jest to kraj majgcy nieuregulowane spory terytorialne z sgsiadami (Chiny, Rosja) jak rowniez

pretensje do utraconych terytoriow na rzecz USA

446 W Tokio istniejag dwa muzea poswigcone Edo: mniejsze ukazuje zwiedzajacemu replike japonskiej wsi
w skali 1:1; wieksze opiera sie na makietach przedstawiajacych wybrane obszary miasta, pojawia sie w nim
réwniez ekspozycja poswigcona kolejnym epokom, ktore podkreslaja podziat na my — oni np.: pokrzywdzeni
Japonczycy — wrogi Zachod. Muzeum Narodowe Tokio ekspozycjami wprowadza podziat rozwinigta Japonia —
reszta Azji.
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wroga 1 to niejednego. Opisujac nieprzyjaciela, nalezy pamigtaé, ze nieche¢ nie musi
przejawia¢ si¢ w agresywnych czynach, ale w odwréceniu wzroku, kasliwych uwagach
wypowiedzianych za plecami, dystansem i oficjalnym tonem mig¢dzy rozmawiajacymi,

opisem wystaw muzealnych itp.

4.1. Epoka Meiji jako wrog

Wrog nie zawsze musi mie¢ posta¢ osobowa. Niezadowolenie z czasow, w jakich si¢
zyje, che¢ powrotu do tego, co bylo, nostalgiczne wspomnienie dawnych lat, réwniez moze
jednoczy¢. Przechodzac ulicami Tokio, u§wiadomitam sobie, Ze obecna jest ogromna tesknota
za tym, czemu nardd sam stawit czota. W literaturze podkresla si¢ istotne znaczenie epoki
Meiji, natomiast w samej Japonii epoka ta zostaje sprowadzona do sloganow reklamowych;
,»Meiji” pojawia si¢ jako znak powiewu §wiezosci, nowoczesnosci. Mimo iz Japonczycy czas
wielkiej rewolucji traktujg jako zerwanie z tradycja, chetnie korzystaja z wspolczesnych
zdobyczy technologii, chetnie zapozyczaja rowniez stownictwo z jezyka angielskiego,
robwnoczesnie z niewymOwionym zalem spogladaja wstecz. Egzystencja w nieco
chaotycznym §wiecie, charakteryzujacym si¢ checia powrotu do ,,okresu zacofania”,
a zarazem przywigzaniem do modernizacji jest mozliwa dzigki specyfice narodu, ktory
wprawdzie bardzo sztywno przestrzega norm, ale rowniez ,,z tatwoscig przystosowuje si¢ do
radykalnych zmian”*’ Owga tesknote mozna okresli¢ jako Edo nostalgy. Aanalogicznie do
brytyjskiej nostalgii za czasem imperialnej §wietno$ci, okreslanej jako Raj Nostalgy, ktorej

klasycznym przyktadem literackim jest Jewel in the Crown (w zbiorze Raj Quartet) Paula

a4t R. Benedict, dz. cyt., s. 7-8.
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Scotta czy Jego uczniowska mos¢ Johna Le Carrego; polska analogig jest "tgsknota do

Kresow" —w wielkim stopniu zmitologizowanych#48,

Japonczycy podobnie jak inne narody odczuwaja zal z powodu straty i pragnienie
powrotu do $wiata przesyconego fantazmatami picknej przesziosci i utraconej §wietnosci.
Swiat miniony (przednowoczesny) zdaje si¢ by¢ miejscem bezpiecznym, o prostych regutach.
Wielkie bitwy daimio o wladanie nad terytoriami pamigtane sg dzi$ nie jako walka o wiadze
i majatek, a jako walka w kategorii dobro-zto*°. Punkt zwrotny, ktérym stata sic epoka Meiji
jest niepisanym punktem poczatkowym mitologizacji wszystkiego, co dziato si¢ wczesnie;j.
Ucieczka w strong idealizacji tego co wczesniejsze wynika m.in. z braku odnalezienia si¢ we
wspotczesnosci:  ,,czas nostalgii  jest czasem przednowoczesnym, proba restytucii
doswiadczenia czasu, jakie znamy z dziecinstwa, gdy czas wydawat si¢ nieskonczonym
oceanem 1 nie dostrzegamy w ogole mozliwosci, ze moze dobiec konca. To rowniez tgsknota
za prostota dziecinstwa i $wiata przednowoczesnego™*. Tak jak Polacy tesknig za Kresami,
ktérych w wiekszo$ci nigdy nie poznali, tak Japonczycy tesknig za krajem w duzej mierze
wyalienowanym z polityki migdzynarodowej, o twardych ale jasnych (przynajmniej tak si¢ im
wydaje) zasadach. Nostalgia dla wielu przyjmuje form¢ prawdy obiektywnej, przekazujacej
obraz idealnego kraju, do ktérego nalezy dazy¢. Jan Sowa, podazajac za mysla Boyego,
nostalgie dazaca do odtworzenia zmitologizowanej, minionej rzeczywistosci przypisuje
nacjonalizmowi*?, ktory w Japonii miat ,,wspomaga¢ dazenia do restytucji utraconej chwaty
1 wielkosci narodowej lub w ogole narodowego istnienia (...) Pojawia si¢ czesto jako
sprzeciw wobec nowoczesnos$ci, ktorej ztozonosci 1 ambiwalencji nie chce uzna¢, i ma w
sobie duzy potencjatl upolitycznienia, jednak w tym celu wymagana jest dyscyplina”°2.
,»Nowa” Japonia tgskni za ,,starg” Japonig, wedlug tego samego schematu, wedtug ktorego

95453

Polacy tesknig za Kresami. Podobna, ,,nuta idylliczna w polskim moéwieniu o Ukrainie

448 Na sposob traktowania tego watku przez polskich historykow i literaturoznawcow zwrocit uwage

Daniel de Beauvois; D. de Beauvois, Trojkqt ukrainiski. Szlachta, carat lud na Wolyniu. Podolu i Kijowszczyznie
1793-1914, (ttum.) K. Rutkowski, UMCS, Lublin 2005 s. 11 — 15.

449 R. Legault, Elite Military Formations in War and Peace, Praeger, Westport 1996.

450 J. Sowa, Fantomowe ciato krdla: peryferyjne zmagania z nowoczesng formq, Towarzystwo Autorow
1 Wydawcow Prac Naukowych Universitas, Krakow 2011, s. 505.

451 Tamze, s. 505.

452 Tamze, s.505-506.

453 D. Beauvois, dz, cyt. , s. 11.
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454 obecna jest w japonskich

jako o miejscu bez wad, picknym i co najistotniejsze polskim
muzeach, ktore nie tylko majg ukaza¢ historie, ale rowniez daja wyraz powszechnej
mitologizacji Edo. Podobnie jak warszawskie muzeum Polin czy tez Muzeum Powstania
Warszawskiego, Muzeum Edo roéwniez ukazuje pewna konstrukcje postrzegania historii.
Przebaczone 1 zapomniane zostaja wzajemne zbrodnie, dostrzegamy ,.czar utraconego
2455

Swiata niemal identyczny z tym ktéry opisuje Daniel Beauvois, analizujac postrzeganie

Kresow we wspotczesnej Polsce.

Wydarzenia Meiji byly reakcjg na upokarzajagce wydarzenia poczatku XIX w. Traktat
podpisany pod naciskiem Perrego nie tylko wzbudzal niepokéj, ale rowniez narzucat
obecnos¢ Amerykanéw w Japonii — przyktadem jest choéby pierwszy konsul amerykanski
ktoremu Japonczycy musieli pozwoli¢ osiedli¢ si¢ w kraju. Zainteresowanie Japonig
wymusito zmiany, a poniewaz Japonczycy nie chcieli modernizacji z nostalgia wspominali

,»starg Japoni¢” okresu shogunatu ktéra utozsamiano z czasem porzadku i1 spokoju.

Mitologizacja, a co z tym si¢ wigze idealizacja pewnej epoki swoiscie unieszczgsliwia
wspotczesnych, ktorzy nie moga doswiadczy¢ tych ,lepszych czaséw”. Inoue nie osiggnat
zatem w pelni tego, do czego dazyl. Ukazujac pozytywne aspekty modernizacji, nie skupit si¢
wystarczajaco na akcentowaniu podtrzymania tradycji. Mimo iz w ramach prowadzonych
wyktadow skupial si¢ na przywigzaniu do kraju, nie podkreslal, iz jest to ciagle ta sama
Japonia, cho¢ ,,od$wiezona” o nowe rozwigzania. Niewatpliwie na powstanie nostalgii
wplyneto réwniez obalenie niektoérych wierzen, gdyz zmiany w obszarze sacrum zostaty

odebrane jako zerwanie z dotychczasowym porzadkiem.

Wspotczesne Tokio przepelnione jest symbolami minionych czaséw. Ksztalty starych
doméw poza centrum, tabliczki upamigtniajace wydarzenia np.: miejsce pojmania dowddcy
47 roninow w Kioto, czy pomniki ku czci dawnych dziejow. Pomniki te nie sa jednak
zblizone wygladem do tych, ktore wznosza si¢ w wielu punktach europejskich czy
amerykanskich miast. Cho¢ bywaja statuy przypominajace wielkich bohaterow (np. w Ueno),
to najczgsciej pomnikami sg cale miejsca, np.: droga filozofow. Drogi japonskich ogrodow

prowadza do studni, ufundowanej przez miejscowego notabla lub do poletek ryzu czy

454 Tamze, s.17.

455 Tamze, s.16.
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storczykow, ufundowanych przez cesarzowg. Na kazdym kroku napotykamy zatem nie

wspomnienia Meiji, a Edo.

Era Tokugawéw (Edo) zapamigtana zostala jako ostatni moment ,,czystej” Japonii. Cho¢
w owym czasie Japonia poprzez mysl chrzescijanskg znajdowata si¢ pod wplywem Zachodu,
jak rowniez Chin, z ktérych niemal od poczatku istnienia Japonia czerpata wiedze, to fakty te
sa wypierane ze $§wiadomos$ci. Epoka Meiji jest postrzegana jako moment, kiedy Japonia
zmienila si¢ bezpowrotnie i poszta w nowym, (wedlug wielu oséb) nie do konca lepszym
kierunku. Cho¢ Japonczycy $wiadomi sg istnienia hierarchii spolecznej, zdaja si¢ nie
uswiadamiac sobie, iz ich wspotczesny cho¢by finansowy status rzadko bytby mozliwy przed
epoka Meiji. W prywatnych konwersacjach spotykatam si¢ ze zwatpieniem w prawdziwosc
niektorych faktow, dotyczacych rewolucji. Najwicksze watpliwosci budzi posta¢ pierwszego
premiera epoki Meiji — Ito Hirobumiego ktory jako jedyny z rzadu pochodzit z chiopstwa,
z malej wioski rybackiej. Cho¢ jego biografia méwi o tym, iz zostal usynowiony przez
bezdzietnego samuraja, co bylo jego przepustka do lepszego zycia®®, to dla wielu
Japonczykoéw historia ta brzmi jak fantazja w najczystszej postaci. Benedict réwniez wskazuje
na brak mozliwosci zmian w hierarchii spotecznej**’. Publikacja Benedict, wypowiedzi
Japonczykoéw podczas moich badan $§wiadcza o tym, ze zapomniany zostaje fakt, iz historia
Japonii pelna jest przetasowan klasowych, wynikajacych np.: z wojen lub wyjatkowych

zashug dla panstwa®®

. Watpliwosci na temat biografii premiera Hirobumiego wynikaja
czgsciowo stad, iz w Japonii malo mowi si¢ o przypadkach awansu spotecznego. Biografie
najczesciej przedstawiaja ludzi dobrze urodzonych, kochajacych ojczyzne, lub tez (dla
kontrastu) osoby pozbawione skruputéw, dazace do wladzy za wszelka cene — ta posta¢ nawet
triumfujac w koncu ponosi porazke, cho¢ jest to kleska na ktora czytelnik musi poczekac.
W  ogoblnej $wiadomosci nastawionej na okre§long hierarchig, spoteczenstwo zylo

powinno$ciami przypisanymi do konkretnej grupy spotecznej. Upraszczajac nieco obowigzki

poszczegdlnych warstw: chtop zajmowat si¢ polem czy tez hodowla, kupiec sprzedawat

456 T. Kauhiro, Ito Hirobumi — Japan’s First Prime Minister and Father of Meiji Constitution, Routledge,
Boston 2014, s. 225.
457 R. Benedict, dz. cyt., s.53-54.

458 Przykladem moze by¢ Oda Nobunaga czy w pdzniejszym czasie Takamori Saigo. Warto roOwniez

wspomnie¢, ze czlonkowie rodzin wptywowych rolnikéw (ci czgsto posiadali brof, aby chroni¢ pola) rowniez
czesto awansowali do rangi prywatnego wojska lokalnego pana. Zob.: T. Kauhiro, Ito Hirobumi — Japan’s First
Prime Minister and Father of Meiji Constitution, Routledge, Boston 2014.
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towary, wojownicy szkolili si¢ w walce 1 w wielu przypadkach zarzadzat przypisang mu
ziemig. Japonczycy zakorzenieni w okreslonej warstwie spotecznej, nigdy (az do Meiji) we
wlasnym przekonaniu nie mieli ambicji awansu spotecznego (co okazuje si¢ nieprawdg).
Mimo watpliwosci niezaprzeczalnie posta¢ Hirobuniego zapisata si¢ na stale na kartach
historii m.in. jako symbol nowych szans i nowych rzadow. Niewatpliwie Inoue ukazal
Japonczykom nowe mozliwosci w ramach zaje¢, poswigconych rozwojowi biznesu.
Frekwencja na wyktadach nie bylta jednak duza, co $wiadczy o tym, iz Japonczycy dotychczas
zajmujacy si¢ rolnictwem nie chcieli zmienia¢ swego zycia lub nie mieli §wiadomosci, iz
mozliwa jest taka zmiana. Rozwo6j ekonomiczny 1 spoteczny wg. Inoue nie miat przyniesc

jedynie rozwoju jednostki, ale przede wszystkim miat wptyna¢ na cale panstwo:

Powinniscie rozwija¢ swoj intelekt (...) zdobywac wiedzg i uczy¢ si¢ pewnych zagadnien
biznesowych. Nastepnie powinniscie wspiera¢ interes publiczny i sprawy wspdlnoty,

zawsze respektujgc konstytucje i podporzadkowujac sie prawu.*>®

Epoka Meiji bez watpienia burzyta dotychczasowy porzadek. Innowacje, nagte zmiany
w prawach i obowiazkach (zmuszenie do rezygnacji z tradycyjnej fryzury samuraja, jak
rowniez noszenia katany, wojsko poborowe itp.) sprawialy, iz w oczach wielu Japonia
przestawata by¢ juz prawdziwg Japonig. Sytuacja ta poglebita si¢ w epoce Showa po II wojnie
$wiatowej, kiedy amerykanski okupant stat sie w pewnym stopniu wzorem do nasladowania.
Cho¢ w Japonii mozna spotkac si¢ ze zdaniem, iz Amerykanie pokazali Japonczykom jak zy¢
inaczej, czym podbili ich serca, to twierdzg, ze nasladownictwo nie wynikato z formalnej

desakralizacji cesarza, a z bezradno$ci 1 strachu.

Wspolczesnie  wielokrotnie  mogliSmy  obserwowaé  zaprowadzanie  pokoju
1 wprowadzenie cywilizacji przez amerykanskie (1 wspotpracujace z nimi) wojska. Efektem
jest zniszczenie, dopoki nie pojawi si¢ rezygnacja wyzwalanych. Cho¢ w historii
przedstawionej w ramach publikacji historycznych méwi si¢ o okupacji Japonii przez USA
jako o etapie korzystnym dla kraju pod wzgledem modernizacyjnym, to biografie jednostek
pokazuja, ze okres ten byt w rzeczywistosci dla Japonczykow, zwlaszcza nalezacych do elity
intelektualnej, czasem niezwyklego wzburzenia. Yukio Mishima jest symbolem kontestacji
nowego porzadku i modernizacji made in Europa/US. Poeta, eseista dramaturg, intelektualnie

dobrze osadzony w kulturze zachodniej, wyglasza petng smutku mowe¢ na temat zmian

459 R. Shulzer, Inoue Enryo..., dz. cyt., s.85.



154

W powojennej Japonii. Dostrzega zmiany warto$ci, jak rowniez brak proby wymazania
wstydu kleski poprzez odpowiednie dziatania. Mishima w swych ostatnich stowach
opublikowanych dla Asashi shimbun méwit o degradacji kultury japonskiej, dokonanej nie
przez okupanta, a przez Japonczykéw ktorzy poddali sie jego wptywowi. Tworca popehnia
seppuku jako sprzeciw wobec sytuacji Japonii®®®. Niewatpliwie Mishima stat si¢ dla
Japoniczykéw jednym z wielu symboli potrzeby powrotu do tradycyjnej kultury*®?.
Stanowisko Mishimy do dzi$§ jest podzielane w wielu japonskich domach. W zwrdceniu

uwagi na daleko idace zmiany upatruje si¢ cienia mysli Inoue, ktory pisat:

Jesli zaistnieje potrzeba wymagane jest, abyScie dzielnie poswiecili si¢ dla dobra ogotu,
i zaoferowali wszelka pomoc w celu zachowania Naszej dynastii ktora bedzie wieczna jak
niebo i ziemia. W ten sposob nie tylko bedziecie lojalnymi i wiernymi poddanymi, ale

ukazecie dobry charakter swoich przodkow.*62

Zacytowane stowa Inoue, cho¢ byly skierowane do XIX wiecznych Japonczykow,
ukazuja ponadczasowe przywigzanie do cesarza oraz postawienie dobra wspolnego ponad
wlasne. Postawa, do ktorej nawolywat nie tylko Inoue Enryo, ale réwniez inni m.in. Inoue
Tetsujiro, podkreslata znaczenie dobrego imienia przodkow — czyny dawaty swiadectwo nie
tylko o danej osobie, ale rowniez o przodkach, ktorzy swa postawg wptywali na charakter

kazdego nastgpnego pokolenia.

Po II wojnie $wiatowej Japonia stangla wobec potrzeby szybkiej odbudowy kraju
1 odnalezienia nowej tozsamos$ci w ramach zasad narzuconych przez okupanta. Niewatpliwie
najsilniejszym (negatywnym) symbolem oOwczesnej Japonii byly zniszczone miasta
Hiroshima i1 Nagasaki, a takze miliony ofiar. Potrzeba znalezienia Zrdédia kleski i upadku,
odczuwanych jako haniebne, sktaniata do kontestacji tego, co byto juz wezesniej wskazywane
jako destrukcja Japonii tradycyjnej. Restauracja Meiji, traktowana oficjalnie jako poczatek
»howej Japonii” postrzegana jest jako cos$, co doprowadzito do jej upadku. Edo jako epoka
»starego porzadku” jawi si¢ jako czas spokoju i rozkwitu tradycyjnej kultury. Sadzeg, ze

Mishima swa postawa w pewnym stopniu przyczynit si¢ do zaistnienia nostalgii Edo i stat si¢

460 N. Inose, Persona: A Biography of Yukio Mishima, Stone Bridge Press, Bereley 2013, s. 852.
461 Mishime mozna uzna¢ za klasyczng posta¢ heroicznego reakcjonizmu, ten nurt w polityce 1 Zyciu
spolecznym Japonii nigdy nie byt zbyt gteboko ukryty, dzi$ stat si¢ rewizjonizmem legitymizowanym
(najnowszy rzad Japonii).

462 R. Shulzer, Inoue Enryo..., dz. cyt., s. 85.
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jej symbolem. Wspotczesna, odbudowana Japonia dokonuje namyslu nad przemianami
w japonskiej kulturze. Nie chodzi jednak wylacznie o kontestacje transformacii,
wynikajacych z dziatan okupanta, ale réwniez tych spowodowanych rewolucja Meiji.
Niewatpliwie mozemy mowi¢ o dwoistosci natury japonskiej: z jednej strony wspomniana
nostalgia Edo, z drugiej che¢ cigglej modernizacji. Benedict slusznie zauwazyla, ze
Japonczycy potrafig godzi¢ ze sobg przeciwne wobec siebie postawy: uprzejmos¢ z arogancja,

wielkodusznoéé z pragnieniem zemsty*®®

, a w tym przypadku tgsknote za przeszto$cia
z pragnieniem nowoczesnosci. Mishima miatl poniekad racje, méwigc o odrzuceniu
tradycyjnej kultury japonskiej cho¢by ze wzgledu na fakt, iz ciggta aktywna obecnos¢ USA i
ciagla zalezno$¢ finansowa od ,,okupanta” uniemozliwiala pelne kreowanie wlasnej

tozsamosci.

Zanim jednak w Japonii zacznie stacjonowa¢ namacalny amerykanski wrég, kraj musi
przej$¢ przez liczne reformy ktore uczynig go nowoczesnym i cywilizowanym bez wzgledu
na to, czy spoleczenstwo tego chce czy nie. Epoka Meiji traktowana jest przez wielu jako etap
konieczny i niezgodny z japonska kultura, ktora swe uciele$nienie ma wilasnie w Edo —
okresie honoru, wojownikow i jasnej hierarchii spotecznej*®*. Cho¢ Japonia stata si¢ krajem
zmodernizowanym, kontynuacji kulturowej spoteczenstwo nie szuka w okresie $wiatlych

rzadow, a w okresie shogunatu.

Antropolog Millie Creighton zadata bardzo istotne pytanie ,,czy Edo to czas czy
miejsce?”*®®; dodatabym do tego pytania drugie, nie mniej istotne: czy Edo to «stan
umystu»?. Meiji nie bylo zerwaniem z tradycja, a obszary na pozdr ze sobg niezwigzane
przenikaty si¢, tworzac skomplikowany system zaleznosci. Poprzez odwotanie si¢ do mitow,
przekonan, przezy¢ powstala specyficzna kultura organizacyjna, czgsto oddzialujaca na
postrzeganie rzeczywisto$ci. Poprzez m.in. mit pierwszego cesarza czy opowies¢ o powstaniu
Japonii  zbudowano nie tylko hierarchiczne spoleczenstwo, ale roéwniez potrzebe
podporzadkowania wspolnej sprawie. Do tych kwestii odwotywat si¢ Inoue, traktujagc rozwoj
jednostki jako rozwoj spoteczenstwa. Modernizacja spoteczenstwa nie byta dla niego

zniesieniem dotychczasowych obowiazkéw, a wrecz przeciwnie — od Meiji mozemy mowié

463 R. Benedict, dz. cyt., s. 7-8.
464 M. Creighton, The heroic Edo-ic, [w:] S. Guichard-Anguis, (red.), Japanese Tourism and Travel
Culture, Routledge, New York 2008, s. 39.

465 Tamze.
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nie o odpowiedzialno$ci ograniczonej do relacji dwustronnej pana 1 wasala,
a odpowiedzialno$ci zbiorowej. Przemiany zapoczatkowane przez epoke Meiji wniknety

gleboko w instytucje spoteczne: rodzing, szkole i prace.

Zauwazana nostalgia za Edo jako rajem utraconym sktania do koncepcji, ze by¢ moze
nalezatoby podja¢ rozleglejsze badania antropologiczne w samym Tokio, czyli miescie
niegdy$§ zwanym Edo. Bez nich trudno okre$li¢, na ile ta nostalgia ma zwigzek
z zakotwiczeniem w pewnym stylu zycia, sposobie myslenia, spojrzeniu na $wiat i wreszcie
tozsamosci okreslonej grupy ludzi. Wspotczesne odwotywanie si¢ do wydarzen Edo, ciggle
pielggnowanie zachowan, z ktérymi miano zerwa¢ np.: ustalanie hierarchii w $rodowisku
pracy, szkoty, a nawet domu, niech¢¢ do obcokrajowcoéw chcacych osiedli¢ si¢ w Japonii na
state, czasem nieufno$¢ a nawet nieche¢ do turystéw, przykryta ceremonialng grzecznoscia.
Edo kontestuje si¢ wspotczesnie poprzez ,,materialne znaki grupowe™: tablice historyczne,
pomniki itp. Dzigki obecnosci owych symboli Japonczycy mentalnie nadal w duzej mierze
tkwig w czasach dawnych i cho¢ kraj zostat zorganizowany na nowo, zaleznosci pozostaty nie
zmienione. Wszechobecne (czesto jednak ukryte, gdyz stworzone w formie miejsc) pomniki
przywoluja okre$lone znaczenia, a nast¢pnie ksztattuja tozsamo$¢ spoteczenstwa. Mimo

modernizacji obecno$é okreslonych symboli*®

sugeruje, ze Japonczycy owtadnigci sa
przeszioscig. Symbolika obecna w $wiadectwach czasow przesztych przenika do
wspotczesnego swiata 1 — o ile dane miejsce nie zostanie wyraznie negatywnie nacechowane —
wpisuje si¢ jako integralna cze$¢ wspotczesnosci. Historia pisana na nowo m.in. przez
Fujioke m.in. podkresli, nacechuje pozytywnie, lub bedzie niwelowa¢ negatywne skojarzenia

z okreslonymi miejscami.

Podczas rozméw z Japonczykami czesto odnositam wrazenie, ze sg zagubieni w swej
historii. Cho¢ od razu rodzito si¢ podejrzenie, iz brak wiedzy historycznej jest wynikiem
niezainteresowania przedmiotem, to po zapoznaniu si¢ z materiatami edukacyjnymi
wnioskuje¢, ze praktyczna niewiedza jest czesto rezultatem zbyt obszernego programu
nauczania. Uczniowie w rok muszg zmierzy¢ si¢ z programem obejmujacym czasy pradawne

az po wspotczesnos¢. Sama II wojna $wiatowa to zaledwie 19 stron catego podrecznika®®’.

466 Pomniki, jak rowniez miejsca w ktorych silnie podkresla si¢ historie np.: ogrod ze studnig cesarza,

patac cesarski i inne.
467 M. Oi, What Japanese history lessons leave out, https://www.bbc.com/news/magazine-21226068,
06.02.2019.
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Niektéore wiadomosci zawarte w ksigzkach zajmujg jedynie akapit. Za przyktad moze tu
postuzyé opis masakry w Nanking*®®. Podczas gdy podreczniki szkolne zawieraja jedynie
wzmiank¢ o tym wydarzeniu, powstaja ciagle nowe publikacje, prébujace negowac
wydarzenie. Dazenie do rewizjonizmu nie tylko widoczne jest w dzialaniach prawicowych
ugrupowan takich jak Nippon Kaigi, ale rowniez w dziataniach samego premiera Shinzo Abe.
Celem jest proba powrotu do ,,wczesniejszej”, przedwojennej Japonii lub préba przywotania

wizerunku silnego kraju*®.

Pozostaje pytanie, jak daleko japonski rewizjonizm moze si¢ posunac? W przez caty rok
2006 Shizuno Abe 1 jego zwolennicy dazyli do giebokich przemian wewnatrz struktury
Japonii. Cho¢ ich starania zostaty przerwane, ponowne dojscie do witadzy w 2012r. pozwolito
na wznowienie dazenia do przemian nie tylko w kwestiach zwigzanych z polityka
zagraniczng, ale przede wszystkim pamigcig historyczna, powojenng Konstytucja, relacjami
z innymi krajami Azji itd.*’°. Celem dziatan bylo (i nadal jest) stworzenie spoteczefstwa
nowoczesnego, cho¢ nadal opartego na tradycji i $wiadomego, jakie miejsce Japonia powinna
zajmowac przede wszystkim w Azji (naturalnie jest to stanowisko przywddcy). Abe podat
w  watpliwoé¢  wypowiedzi premieréw Tomiichiego Murayamy*’t i Yoheiego
Kono*"?(premierzy przepraszali za zmuszanie kobiet do prostytucji podczas wojny, podczas
gdy Abe neguje ten fakt). Mozemy dostrzec probe powrotu idei obecnych w epoce Meiji,
Taisho i Showa. Cho¢ Abe obejmujac ponownie urzad zapowiadal, iz pokojowa polityka
poprzednich gabinetéw zostanie utrzymana®’3, to jego przemowa w 70. rocznice zakoficzenia
II wojny $wiatowej $wiadczy, iz premier dazy do zmian w japonskiej percepcji historii*’*.
Sam udziat Japonii w II wojnie $wiatowe] jest niezaprzeczalny, jednak Abe w swej

przemowie wskazuje na upadek ,,tradycyjnej” Japonii:

468 H.L.Hu, dz. cyt.

469 M. Kolmas, National identity and Japanese Revisionism: Abe Shinzo’s Vision of a Beautiful Japan and
its Limits, Routledge, New York 2019, s. 34.

470 Tamze, s. 53.

an E. K. Yamamoto, Interracial Justice: Conflict and Reconcilation in Post-Civil Rights America, New
York University Press, New York 1999, s. 195-197.
a2 Y. Tanaka, Comfort Woman Bashing and Japan’s Social Formation of Hegemonic Masculinity, [W:]

M. Lewis, (red.), History Wars and Reconciliation in Japan and Korea: The Roles of Historians, Artists and
Activists, Palgrave MacMillan, New York 2016, s. 169-170.

473 C. Mark, The Abe Restoration: Contemporary Japanese Politics and Reformation, Lexinton Books,
London 2016, s. 58.

a4 S. Kawashima, How to Read Abe Statement, thediplomat.com, 15.09.2019.
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ponad sto lat temu na catym §wiecie rozciggaty si¢ ogromne kolonie nalezace gtownie do
mocarstw zachodnich. W XIX w. do Azji naptyneta fala rzadow kolonialnych wraz z
ogromng przewaga technologiczng. Bez watpienia, to poczucie kryzysu stalo si¢ sila

napedowg modernizacji Japonii475.

Cho¢ nie ma watpliwosci, ze nowoczesno$¢ Japonii powstata z obawy przed kolonizacja,
to w stowach premiera mozna ustysze¢ oskarzenie Zachodu. Abe moéwiac o ofiarach
wojennych, kolonizacji, agresji formutowat zdania w taki sposob, aby nie wypowiedzie¢
wprost — Japonia jest winna. Przyznanie si¢ do winy jest ukryte w stwierdzeniach, ze Japonia
bedzie dazyta do pokoju, nieagresji itp. W przeciwienstwie do Murayamy, Abe nie przeprosit.
Dla wielu komentatoréw japonski rewizjonizm juz przeobrazit kraj. Pokojowa konstytucja nie

wyklucza potencjalu militarnego®’®.

Wedhug publikacji Angie Timmonsa*’’, podczas wydarzef w Nankin zabito 50-100 tys.
0soOb, 20-80 tys. kobiet zostato zgwatconych. W nadzwyczajng brutalno$¢ Cesarskiej Armii
Japonskiej watpi jednak wiele osob. Na czele opozycji wobec uznania masakry stoi profesor
Uniwersytetu Tokijskiego — Nobukatsu Fujioka. Zdaniem profesora na polu bitwy zawsze
ging ludzie i ofiary wpisane s3 w wojenny obraz; do gwattéw jednak nigdy nie doszto i jest to
tylko zafalszowany przez Chiny przekaz. Kobiety, ktore przetrwaty gwalt i lata pdzniej
opowiedzialy o wydarzeniach grudnia 1937 i stycznia 1938 roku, miaty by¢ podstawionymi
aktorkami, ktorych zadaniem bylo zniestawienie japonskich zonierzy*®. Fujioka
zaproponowal przepisanie 1 odpowiednie zredagowanie podrgcznikow. Ksiazki miatyby by¢

pozbawione elementéw niechlubnych dla narodu japonskiego®’

. Mimo iz nie wszystkie
poglady Fujioki byty popierane przez cztonkoéw jego stowarzyszenia (wielu uczonych odeszto
z organizacji), reformy zdajg si¢ mie¢ poparcie nie tylko wsrdd administracji panstwowej, ale
rowniez wérod wiladz prywatnych placowek edukacyjnych. Na oficjalnej stronie

stowarzyszenia mozna odnalez¢ informacje, ze nowe podreczniki zostaty zaakceptowane

475 Statement by Prime Minister Shinzo Abe, japan.kantei.go.jp, 15.09.2019.

476 S. Kawashima, How to Read Abe Statement, thediplomat.com, 15.09.2019.

ar A. Timmons, The Nanjing Massacre, The Rosen Publishing Group, New York 2018, s.75

478 Tamze.

479 A. Gerow, Consuming Asia, Consuming Japan:The New Neonationalist Revisionism in Japan, [w:]

L.E. Hein, M. Selden, Censoring History: Perspectives on Nationalism and War in the Twentieth Century,
Routledge, New York 2006, s. 86.
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i wprowadzone przez wiele szkot publicznych i prywatnych*®. Celem podrecznikow jest
obudzenie w uczniach dumy z Japonii i ukazania im ,,prawdziwej” historii. Organizacja
doprowadzita swoimi dzialaniami do ,,zmniejszenia ilo$ci nieodpowiednich podrecznikow
i rozwigzania ich wydawnictwa™®! (nie zostala podana jego nazwa). Wedhig listu

intencyjnego stowarzyszenia

powojenna historia Japonii zapomina o kulturze i tradycji, jaka Japonczycy powinni
otrzymaé, tracac japonska dume. Szczegélnie w historii nowoczesnej, Japonczycy

traktowani sa jak grzesznicy, ktorych przeznaczeniem jest dalsze przepraszanie482

Autorzy dokumentu stwierdzaja, iz napawaja ich dumg dziatania przodkow i podkreslaja
potrzebe poznania ,,rzeczywistej” historii porazki. Japonia nie jest samotna w prdobach
»przemodelowania” poszczegdlnych wydarzen. IPN majacy mozliwo$¢ upowszechniania
okreslonych stanowisk i opinii czesto kieruje si¢ nie prawdg, a obowigzujacym dyskursem
politycznym wprowadzajac opini¢ publiczng w blad. Stanowisko IPN zmienia sig,
niejednokrotnie stajac w opozycji do wezesniejszych ustalen samego IPNu. przyktadem np.
Sledztwo prok. Radostawa Ignatiewa w sprawie zniszczenia w okolicach Hajnowki przez
oddziat Romualda Rajsa kilku wsi i wymordowaniu ich biatoruskich mieszkancow; wedlug
ustalen prokuratora Ignatiewa akcja ta "miatla znamiona ludobdjstwa". Jednoczesnie
przynaleznos¢ Rajsa do ,,zolnierzy wykletych” zwalnia go od jakichkolwiek powigzan
z mordem dokonanym na Bialorusinach. Napotykamy w tym miejscu sytuacj¢, gdzie polska
»grupa dominujaca bedzie dazy¢ do uznania i funkcjonowania w przestrzeni publicznej swojej
pamieci, gdzie idealnym stanem bylby monopol tej pamigci, delegitymizujacej przy tym
pamieé¢ grupy mniejszosciowej 83, Ten sam schemat dziatania pojawia sic w Japonii wobec

mniejszosci koreanskiej czy chinskie;.

Cho¢ stanowisko Fujioki nie znajduje poparcia wsréd historykow, to zaréwno
spoleczenstwo, jak i rzad zdaje si¢ popiera¢ jego postulaty. Mozliwo$¢ dotarcia do ,,zwyktych
obywateli” stata si¢ tym wigksza, im bardziej dzialania historyka mogly dotrze¢ do mas na

poziomie popkultury. Uzyskujac wsparcie u poczytnego tworcy mangi, Shiby Ryatoro, stato

480 Strona stowarzyszenia Jiyuu-Shugi-Shikan Kenkyuu-Kai, www. tsukurukai.com, 26.09.2019.
481 Tamze.
Tamze.

A. Mroz, Konflikt pamieci na pograniczu polsko — biatoruskim na przykiadzie dziatalnosci Romualdaa

482
483

Rajsa ps. ”Bury”, ,,Studia z Geografii Politycznej i Historycznej” t. 5, 2016, s. 72.
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si¢ mozliwe ukazanie kontrastow miedzy obecnym 1 pozadanym przedstawieniem

rzeczywistoéci w taki sposob, aby zyska¢ poparcie spoteczenstwa*®,

Jedno, wspolne japonskie stanowisko w kwestiach historycznych pomogloby zmniejszy¢
obawy zwigzane =zaréwno z globalizacja, jak 1 ciaggla =zalezno$cia od Stanoéw
Zjednoczonych*®. W tym rozwigzaniu upatruje niedoskonatosci, gdyz historia spisana
wedtug zalecen Fujioki w najlepszym wypadku pomijataby wielde faktow historycznych,
czynigc zwrot w $§wiadomosci narodowej do czasow szlachetne;j, ,,etycznej” Japonii®®®. Liczne
przektamania, towarzyszace reinterpretacji poszczegdlnych wydarzen, wzbudzatyby niechec
wobec Japonii na arenie migdzynarodowej. Proba ,,pisania nowej historii” wydaje si¢ obecna
od poczatku istnienia Japonii: selektywnos¢ w spisywaniu wydarzen w erze $wiatlych
rzadow, kreowanie wizerunku podczas II wojny $§wiatowej. Stanowisko Nobukatsu Fujioki

nie jest zatem w Japonii postawa nowa.

Historia jako ,,pole walki” jest widoczna rowniez w rozmowach z Japonczykami, ktorzy
czesto epoke Taisho 1 Showa traktuja jako epoke Meiji. Zwlaszcza jedna z moich rozméw jest
tutaj istotna: w odpowiedzi na pytanie o tesknote za Edo i1 okreslaniem Meiji jako ,,czasow
gorszych” otrzymalam odpowiedz, ze ,.epoka Meiji zdecydowanie byta rewolucja, wigc
ludzie musieli zniszczy¢ wiele z dawnej kultury. II wojna $wiatowa i zimna wojna byly
okropnym czasem dla wielu krajow”. Przytoczone stowa nalezag do tokijskiego
przedsigbiorcy, propagatora jezyka japonskiego wsrdd obcokrajowcdéw. Dostrzegalne jest
wyrazne utozSamianie Meiji z niszczeniem kultury. Wypowiedzi w podobnym tonie
ustyszalam wiele, co wskazuje na to, iz dzialania Inoue ukazujace szanse plynace

z modernizacji 1 westernizacji sg dzi§ ledwie dostrzegalne.

Okres Meiji traktowany jest jako wstep do II wojny Swiatowej, mimo zZe tego okresu nie
obejmuje. Zigczenie w jedno$¢ epok Meiji-Taisho-Showa jest $wiadectwem tego, ze
Japonczycy taczg zmiany Meiji z pdzniejszym uwiklaniem w wojng. Laczenie trzech okresow

wskazuje na to, ze Japonczycy zdaja si¢ nie pamietaé, ze wczesniejszych zwyciestw

484 Y. Kitamura, Egawa Tatsuya’s Tale of the Russo-Japanese War, [w:] D. Wolff, J. W. Steinberg, (red.),
The Russo-Japanese War in Global Perspective: World War Zero, t.2, Brill, Boston 2007, s. 427.
485 G. Austin, S. Harris, Japan and Greater China: Political Economy and Military Power in Asian

Century, Hurst&Company, London 2001, s. 59.
486 Zwrot ,.etyczna” Japonia ma wskazywac na sposéb postrzegania narodu japonskiego przez
Japonczykow w epoce Edo i wezeséniej. Odwotywanie si¢ do wartosci konfucjanskich czy kodeksu Bushido

czynito Japoni¢ w oczach narodu nieskazitelna.



161

np.: z Rosjg. Skoncentrowano si¢ na negatywnych (negatywnych wg. Japonczykow)
zmianach: nowy styl zycia, nowe postawy, dopuszczenie do walki zotnierzy, ktérzy nie mieli
,»W genach” tradycji militarnej, tzn. nie pochodzili z rodéw wojownikéw. Cho¢ w Meiji
dostrzec mozna bylo zmiany obyczajow, nie mozna zaprzeczy¢, iz w ich cieniu pozostawat
dawny porzadek. Duma wojownika, hasta o ,,niepokonanej Japonii” obecne byly znacznie
wcezesniej, a XIX w. jest jedynie ich od$§wiezeniem. Kashiwagi Hiroshi wtasnie w tym

potaczeniu dostrzega przyczyn powstania m.in. japonskiego faszyzmu®’.

Meiji przyniosto ogromne zmiany w kulturze japonskiej. Mozna nawet stwierdzi¢ za

Hobsbawmem, ze ,tradycja zostala wynaleziona na nowo”*®

, a Scisle biorac, zostata
skonstruowana i ,,podana do wierzenia”; co tez $wietnie wida¢ na przyktadzie polskim, gdzie
»tradycja rycerska” czy ,tradycja kresowa” jest tym, z czym ludzie identyfikuja si¢ nawet
wtedy, gdy w swojej wlasnej pamiegci historycznej (historii rodziny czy historii swojej

okolicy) nie mogliby znalez¢ nic rycerskiego ani kresowego.

Zreformowane obyczaje (rowniez te zwigzane ze strefa sacrum) wielokrotnie
nawigzujace do czasé6w minionych, zostaly odnowione lub nawet catkowicie zmienione,
czego przykladem jest §wigto Sanno Matsuri. Meiji to nie tylko zmiany na poziomie
obchodzenia $wiat, gdyz dostrzegam zmiany w wizerunku ,,nowoczesnego” Japonczyka,
poprzez wprowadzenie nowego stylu mody, u podtoza ktoérego widnieje inspiracja Zachodem.
Nowoczesno$¢ miata jednrak pewne ograniczenia — kobiety obowigzywato noszenie dtugich
wloséw, aby mogly je upina¢ w sposob tradycyjny. W wyjatkowym przypadku kobieta mogla
obcig¢ wlosy, jednak wymagato to ztozenia podania do odpowiednich wtadz lokalnych. Cho¢
nowy look przetrwat i zmieniat si¢ wraz z trendami mody, to tradycja dtugich wlosow okazata

si¢ tymczasowa i wraz z epoka mineta®s®

. Wyeliminowanie jedynie wybranych elementow
podczas lokalnych $wiat ztagodzito przej$cie migdzy Edo a Meiji. Ograniczenia dotyczace
festiwali miaty na celu kasacj¢ tych wierzen, ktore zostaly uznane za przesady. Badania Inoue
nad zjawiskami nadprzyrodzonymi okreslity, ktore elementy festiwalu powinny zostaé

wykluczone. Zmiany $§wiagt, potaczone z edukacja prowadzong wprowadzaty

487 K. Hiroshi, Being Modern in Japan: Culture and Society from 1910s to the 1930s, University of
Hawaii Press, Honolulu 2000, s. 61-64.

488 E. Hobsbawm, T. Hanger, (red.), dz. cyt., s. 10.

489 A. Hitebeitel, B. D. Miller, (red.), Hair: its Power and Meaning in Asian Cultures, Suny Press, New

York 1998, s. 75.
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w nowoczesnos¢. Dlaczego zatem Meiji jest dzi§ nienazwanym wrogiem? Wszelkie
nadpisywanie tradycji poprzez wymyslanie nowej, zakotwiczonej w tej minionej, daje
poczucie cigglosci. Epoka $wiattych rzadow to jednak nie tylko wymyslanie tradycji, ale
wystepowanie przeciw obyczajom, ktére dotychczas byly ,silnikiem 1 kolem

zamachowym’*4%

. Meiji to gwaltowne, raptowne odejscie od najistotniejszych niegdy$
obyczajow. Ingerencja w to, co zwigzane byto z zyciem kasty wojownikow, to niecodwracalne
zmiany w tradycji*®t. Tak jak wojsko Kodeks Bushido musial przejs¢ pewne transformacije.
Jak wskazuje Denis Gainty*%?, Bushido odnalazto swe miejsce w Butokushi i Butokukaishi*®,
Pisma dotykaty niemal wszystkich mozliwych zestawien: Bushido i kobiety, Bushido dla
kupcow, czym jest Bushido, podstawy psyche wojownika itp.*** Nowa odstona Bushido
pozwalala rozszerzy¢ i1 zdefiniowa¢ prawa i obowiazki samurajow. Niejednokrotnie w
Butokushi pojawialy si¢ fikcyjne historie, majace wzbudzi¢ w czytajagcym cheé walki
i meznych czynéw.**® Bushido nie zniknelo, a jedynie rozszerzylo swoj zasieg obejmujac
swymi wskazaniami rOwniez szeregowcoéw wywodzacych si¢ z nizszych warstw spotecznych.

Kasta wojownikow nie przestata istnie¢, pochodzenie z rodu samurajéw miato olbrzymie

znaczenie przy ustalaniu hierarchii wojskowej.

Bunt przeciwko zmianom wskazywal na opor przed reformami. Niezgoda na zmiany
w tradycji widoczna byla niemal ze wszystkich stron. Wielokrotnie podkreslatam, iz
Japonczycy otrzymali nowe prawa. Nowe ,przywileje” nie tylko nie byly zgodne
z dotychczasowym trybem zycia, ale wiele z nich dotychczas przystugiwato jedyni
samurajom. Chtopi mogli jezdzi¢ konno (przed epoka Meiji byt to przywilej wyzszych
warstw spotecznych), samuraj nie mogl nosi¢ miecza w przestrzeni publicznej, nadano
najnizszym warstwom nazwiska, chtop mogl posiada¢ wilasne gospodarstwo podczas gdy

samuraj tracit swe rozlegle ziemie na rzecz panstwa. Wojownicy, tracacy swoj status

490 E. Hobsbawm, T. Hanger, (red.), dz. cyt., s. 10.

491 E. O. Reischauer, M. B. Jansen, The Japanese Today..., s. 92-94.

492 D. Gainty, dz. cyt., .S. 66-68.

493 Butokushi i Butokukaishi to publikacje skierowane do wojska poborowego, nawotujace do przyjecia
drogi ,,zotnierza przysztosci” tj. wysoce wyszkolonego, oddanego panstwu wojownika ktory nie pochodzi z rodu
samurajow. R. S. Garcia, The Historical Sociology of Japanese Martial Arts, Routledge, New York 2019, s. 50-
53.

494 D. Gainty, dz. cyt., s. 66-68.

49 Tamze, s. 65.
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i przywileje, nie odebrali z entuzjazmem wsparcia chlopskiego na polach bitwy*%. Mimo
»przepisanego” Bushido, ogrom zmian w postaci utraty przywilejow byt dla samurajow
przytlaczajacy; dodatkowo nalezy zwroci¢ uwage na to, ze ,,nowoczesne wojsko” dawato
najubozszym mozliwo$é wzglednie szybkiego awansu klasowego*®” Triumfujace dotychczas
duchowienstwo rowniez musiato zrezygnowaé¢ z wielu przywilejow. Przeprowadzone na
szeroka skale reformy wprowadzaty nowg rutyng w zycie Japonczykow. Nowa rzeczywistos¢,

cho¢ w wielu miejscach nawigzywata do przesztosci, znaczaco zmieniata kraj.

Za sprawg reform Meiji dzi§ Japonczycy sa narodem wyksztalconym, obywatele
posiadaja w $wietle prawa réwny status. Ni¢ wigzaca wspoOlczesna Japonie z Edo jednak
pozostata. Na straganach podczas festynéw nadal mozna zakupi¢ tradycyjny kalendarz,
kinematografia czgsto odwotuje si¢ do elementdw zaczerpnigtych z Edo, taczac je ze
wspotczesnymi trendami. W 2012 r. powstat film Edo of the Dead przedstawiajacy Japoni¢
w okresie Edo ogarnieta plaga zombie. Wojownik ninja podejmuje walke z nieumartymi.
Cho¢ w roku powstania filmu na calym S$wiecie krolowaty filmy o zombie, Kiyoshi
Yamamoto chce pokaza¢ poszukiwanie sensu zycia przez giownego bohatera. Scenografia
zrujnowanego, opustoszatego japonskiego miasteczka daje widzowi przekaz — Japonia Edo
znika. ,,Zombizm Edo” mozna jednak odczyta¢ réwniez jako paradoksalny (zywo-martwy)
watek przesladowczy, gdyz nostalgia tez moze by¢ utrapieniem — romantyczny topos, znany

jako ,,przekleta pamie¢” czy ,,przeklete wspomnienia” — vide: Mickiewicz,

Precz z moich oczu!...postucham od razu
Precz z mego serca!...I serce postucha/

Precz z mej pamigci!...Nie!, tego rozkazu
Moja i twoja pamigc¢ nie postucha (...)

Na kazdym miejscu i o kazdej dobie

Gdziem z tobg ptakat, gdziem si¢ z Tobg bawit
Wszedzie i zawsze bedg ja przy tobie

Bom wszedzie czgstke mej duszy zostawit*®®

496 E. O. Reischauer, Japan. The Story of a Nation..., dz. cyt., s. 92-94.
as7 R. Benedict, dz. cyt., s. 59.
498 A. Mickiewicz, Sonety odeskie, Fundacja Nowoczesna Polska, Warszawa 2010, s.5.
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Ci ktorzy pozostali muszg odnalez¢ si¢ w nowej rzeczywistosci. Pytanie o to czym jest

zycie, jaki jest jego sens? pozostaje otwarte.

Dla wielu os6b Japonia zatracila si¢ (zarowno w epoce Meiji, jak i1 dzi§) w globalizacji.
Zatracenie to miato wynika¢ zar6wno z odejscia od tradycyjnej kultury w XIX wieku, jak
1 wydarzen po II wojnie $wiatowe] (epoka Showa) kiedy Japonia musiata podjac¢ trud
ponownego odnalezienia si¢ w deprymujacej i odczuwanej jako hanbigca, sytuacji.
Japonczycy nie réznig si¢ wiele od krajéw zachodnich — kazdy nardéd za czyms$ teskni
idealizujgc pewne elementy czaséw minionych. Cho¢ w ,,nowoczesnym $wiecie” struktura
spoteczenstwa, pewien specyficzny dla Japonii tad spoteczny jest nadal wyczuwalny, to
negowanie jego obecnosci prowadzi do idealizacji czasow dawnych, a zwlaszcza epoki Edo,
uwazanej za okres prawdziwej japonskosci. Niewatpliwie problemem przy badaniach nad
obecnoscig Edo we wspolczesnej Japonii jest fakt, iz w Japonii temat ten jest tematem tabu,
a badania najczesciej s3 podejmowane przez obywateli zachodniego §wiata — najczesciej
obywateli USA. Amerykanie (ale rowniez badacze innych narodowosci) jednak sa
pozbawieni obiektywizmu. Poszukiwanie japonskiego ducha, ktory mialby by¢ obecny w
pojedynczych przedmiotach czy zachowaniach towarzysza kazdemu w pierwszym spotkaniu
z Japonia. Na fakt ten zwracal uwage m.in. Nicolas Bouvier w Kronice japonskiej*®. Czgsto
zapominamy o tym, ze okres izolacji to nie jest catkowite zamknigcie na $wiat. Dziatanie
nowoczesnych maszyn, medycyna, mysl filozoficzna dotarlty do Japonii przed zamknigciem
portéw, choé nie zostaly w petni zaadoptowane®®. Japonczycy nie zostali nagle natchnieni
mysla, ze czas zmodernizowa¢ kraj. W chwili, gdy nastapil etap powszechnej westernizacji,
zaczeto wprowadza¢ na masowg skalg rozwigzania juz znane. Edo to nie ,,0kres ciemny”
w historii Japonii, a okres analizy rozwigzan zachodnich, cho¢ owe zmiany nie miaty

poczatkowo mie¢ ksztattu wielkiej rewolucji Meiji.

Cho¢ Japonczycy dzi§ zyjacy w zmodernizowanej rzeczywistosci chetnie
wspomnieniami powracaja do obrazow, przekazanych przez ksigzki, filmy, muzea, a nawet
ogrody przesigknigte historiag Edo, to ,,duch Meiji” jest rowniez dostrzegalny. Przemiany

Meiji upamigtnione sg wielkg $wiatynia Meiji, uniwersytetem z bardzo skapym muzeum

499 N. Bouvier, Kronika japonska. Pustka i pefnia, thum. K. Sawifiska, K. Arustowicz, Noir Sur Blanc,

Warszawa 2014.
500 Japanese Contacts with Europe, [w:] A. L. Stanton, (red.), Cultural Sociology of the Middle East, Asia,
Africa: An Encyclopedia, Sage, Los Angeles 2012, 5.128.
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poswieconym epoce; jest to rowniez nazwa czekolady ktoérej smak nie rézni si¢ wiele od
innych czekoladowych stodkosci. Japonczycy z powodzeniem lacza to, co stare z tym, co
nowe. Zmodernizowane spoteczenstwo nadal uzywa recznie robionych pieczatek wedtug XIX
wiecznego wzoru i choé¢ Alex Kerr w Japonii utraconej pisze o spadku warto$ci antykow, co
jest wynikiem tego, iz ,,w Japonii wymarlo ostatnie pokolenie, ktore znato warto$¢ rzeczy
starych”®®!, to jednocze$nie sam przyznaje, iz samo kolekcjonerstwo antykow, jak rowniez
kabuki czy kaligrafia sg istotnym elementem kultury®®?. Trudno dzi§ odpowiedzie¢ na
pytanie, czy kult rodzimych antykow powrdci. Przywigzanie do tradycji, nostalgia za
minionymi czasami obecna w popularnych miejscach, jak rowniez proby powrotu do ,,dawne;j
Japonii”, podejmowane przez premiera Abe pozwalaja wierzy¢, ze znOw nastanie popyt na
przedmioty pochodzace z okresu ,,czystej Japonii”. W Tokio obecnie znajduje si¢ jedynie
jeden sklep, w ktorym mozna zakupi¢ oryginalne zbroje i bron samurajow, muzeum
japonskich mieczy zostalo zamkniete ze wzgledu na brak zainteresowania, natomiast tzw.

pchle targi oferuja rzeczy relatywnie nowe, najczeSciej pochodzenia zachodniego lub

chinskiego.
501 A. Kerr, Japonia utracona, trum. M. Kwiecieniska-Decker, Proszynski i S-ka, Warszawa 1999,
s. 23.

502 Tamze.
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4.2. Uosobiony wrog Japonii

,»Wrog” pod postacig epoki zmian nie jest dla Japonczykow zwlaszcza dzi§ tak
oczywisty, jak istnienie namacalnego wroga osobowego. Cho¢ Japonia jest dosy¢
powsciagliwa, a wrecz niechetna w stosunku do kazdego obcego, to do kazdego z nich ma
inny stosunek. Analizujac stosunek Japonii wobec ,,wrogow”, mozna dostrzec cate spektrum
postaw. W zalezno$ci od zasztosci historycznych jest to strach, obawa, zlo$¢, a czasem
podziw, poczucie wyzszo$ci. Dzi§ wrogo$¢ nie przejawia si¢ poprzez dziatania o charakterze
militarnym czy tez prawnym, ale poprzez jezyk, sposob formutowania artykutdéw, czy tez
pojedyncze zdania wypowiadane w metrze. Wrogos$¢ zazwyczaj idzie w parze ze smutkiem,
zalem 1 niespelnionymi ambicjami, majagcymi swe podtoze w czasach na dlugo przed
ukochanym Edo. Mimo niecheci do obcego, Japonia podaza teraz $Sciezka wytyczong przez

Inoue, ktory uznat wojne za co$ zbednego i zwrocil si¢ w kierunku dyplomacji.

Zaréwno Stany Zjednoczone jak i Europa nalozyly na Japoni¢ obowigzek skruchy.
Obowigzek ten cigzy jednak nad wszystkimi panstwami $wiata, gdyz nie ma narodu, ktory

bytby zwolniony z obowigzku rachunku sumienia

mamy jako zbiorowo$¢ wiele grzechow na sumieniu (...) musimy w sposéb krytyczny
przypomnie¢ sobie gwalty i upokorzenia, ktore zadaliSmy ludom calym na wszystkich

kontynentach, by narzuci¢ im naszg wizje ludzkosci i cywilizacji.5®

Japonia nie jest w posiadaniu grzechéw odosobniona i podobnie jak inne panstwa ma
problem z uznaniem, a tym bardziej zaakceptowaniem winy jako elementu tworzacego
histori¢. Wérdéd narodow istnieje tendencja do przerzucania odpowiedzialnosci za swoje
zbrodnie. Zaprowadzanie demokracji 1 cywilizacji w krajach ,.trzeciego $wiata”, masowe
mordy w imi¢ pokoju to obraz wielu dziatan zachodniego $wiata. Okupacja Japonii przez
Stany Zjednoczone w imi¢ ,,naprawy i ucywilizowania” narodu japonskiego to jedynie
czgsciowe spelnienie amerykanskich marzen o dominacji. Japonia jednak nie jest jedyna

ofiarg

503 P. Bruckner, Tyrania skruchy. Rozwazania na temat samobiczowania Zachodu, tham. A. Szeptycki,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2019, s. 18.
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cicha i spokojna Kambodza sptyneta krwig ofiar jedynego w swoim rodzaju ludobojstwa
w wyniku interwencji Stanéw Zjednoczonych, w Iranie Brytyjczycy i Amerykanie
zapobiegli burzuazyjnej rewolucji Mosaddeqa, co zaowocowato koszmarem na Bliskim

Wschodzie: §lepym terroryzmem, porwaniami, uprowadzeniami, braniem zaktadnikow.%

Georg Bush senior w jednym ze swoich wystapien okazal zdziwienie, ze tak porzadny
1 dobry kraj jak Stany Zjednoczone moégl pas¢ ofiarg zamachow terrorystycznych. Japonczycy
(zwlaszcza po drugiej wojnie $wiatowej) rowniez uwazali si¢ za nardd porzadny i nienagannie
moralny, ,,zapomniano” o konfliktach przed II wojng $§wiatowg np.: japonskiej agresji na
Koree (1910 r.) ktorg wspolczesnie przedstawia si¢ jako wynik troski i ochrone przed
Chinami, czy operacje w Mandzurii ktore mialy sprowokowac¢ do dziatania Chiny (1931), za$

%5 Wspolczesnie wszystkie azjatyckie kraje s3 przez

dzi§ nosza miano incydentu
Japonczykdéw napigtnowane, stanowig ucielesnienie wszystkich cech niepozadanych. Idac
w thumie $wietujacych Japonczykow, przemieszanych z turystami wszystkich narodowosci
ustyszatam od Japonczyka ,,uwazaj na portfel i dokumenty. Koreanczycy i Chinczycy moga
ci¢ okras¢, Japonczycy nie kradng”. To i inne oskarzenia pod adresem azjatyckich
narodowosci rozprzestrzeniajg si¢ z ust do ust. Stowa te maja niewatpliwie znamiona rasizmu,
jednak nie chodzi tu o podkreslenie nieskazitelno$ci narodu japonskiego. Japonczycy tkwia
w przekonaniu, ze kradzieze kieszonkowe sg jedynie drobnym przestepstwem, niewartym ich
czasu 1 umiejetnosci. Ukazuje si¢ nam ponownie wyobrazenie ,,wielkiego Japonczyka”, ktory
nawet w S$wiecie przestgpczym jest kim$ wyrafinowanym. Obecnie mozna wykupié
cztonkostwo w ,,Jakuzie” — celowo wstawiam cudzystow, gdyz jedyne, co rzeczywiscie

mozna kupi¢, to przekonanie o przynaleznosci, a nie faktyczng przynaleznos$¢; zarazem

dostrzegam, ze iluzja przynaleznoS$ci takze ma swojg ceng 1 jest czyms pozadanym.

Japonczycy nie s3 jednak wyjatkowym narodem, przypisujacym negatywne cechy swoim
najblizszym sgsiadom. Stany Zjednoczone nie przepadaja za Kanada, okazuja wyzszos¢
1 pogarde swojemu meksykanskiemu sasiadowi, przygraniczni Polacy obwiniajg o kradzieze
Stowakow itd. Japonia swa nieche¢ w sposob bardziej znaczacy stopniuje. Na to stopniowanie
sklada si¢ spojrzenie na owe narody przez pryzmat historyczny. Korea jako kraj slaby,
w kierunku ktorego swe imperialistyczne ambicje kierowaty Chiny, budzit nieche¢ wtasnie

poprzez stabos$¢. Japonia nigdy nie uwazata si¢ za kraj ludzi stabych i brak ze strony wiadzy

504 Tamze, s. 17.

505 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 407.
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umiejetnosci zadbania o spoteczenstwo budzit nieche¢. Mimo iz Korea sama w sobie nie byla
przeciwnikiem godnym potomkoéw samurajow to fakt, iz byt to teren peten zt6z zelaza, cynku,
chromu, wegla 1 innych doébr, niezbgednych dla zbudowania imperium — stata si¢ oczywistym
kierunkiem ekspansji dla zmilitaryzowanej Japonii®®. Dodatkowo byt to kraj, w ktorym coraz
wicksze wptywy miat najwickszy azjatycki wrog — Chiny®%’. Japonskie dziatania w latach
1894-1876 w zrodtach historycznych czesto opisywane sg jako polityka na rzecz uznania
niepodlegltosci Korei®® jednak dostrzegam w tle rywalizacje japonsko-chifiska o miano
mocarstwa Azji. Podczas dzialan w Korei zar6wno rezydenci chinscy, jak i japonscy starali

sie podsycié nastroje antyjaponskie/antychinskie®®.

Jedng z wielu konsekwencji interwencji w Korei bylo wypowiedzenie wojny Chinom.
Ziemie koreanskie byty doskonalym miejscem do pojedynku miedzy panstwami
pretendujacymi do roli supermocarstwa. Cho¢ Korea podzielona byla na obdz projaponski
1 prochinski, watpliwe jest, aby spoteczenstwo wuznalo za wydarzenie pomyslne
szesciomiesigczne walki dwoch gigantéw. Korea byta jednak doskonalym polem do
konfrontacji przeciwnikow. Wynik trwajacej sze$¢ miesigcy wojny to uznanie przez Chiny
niezaleznos$ci Korei i1 przekazanie Japonczykom Tajwanu, Wysp Peskadorskich 1 potwyspu
Liatoung; pod okupacje tymczasowo zostat oddany réwniez port Weihawei (okupacja miata

trwaé az do splacenia odszkodowan wojennych)>%,

Tam, gdzie prowadzone sa rozgrywki o podzial wiladzy, tam zawsze znajdzie si¢
dodatkowy, nieplanowany gracz. W historii wasni o Kore¢ tym graczem okazata si¢ przede
wszystkim Rosja, ktoéra miala poparcie najwigkszych europejskich sit (Francja i Niemcy).
Gdy Rosjanie zaczeli umacnia¢ swg wspolprace z Chinami, Japonia zostata zmuszona do
zwrotu Liaotungu. Po dokonanym przez Japonczykéw zabdjstwie krolowej Korei, w Europie
zaczeto pigtnowaé dziatania japonskie. Japonskie zwyciestwo nad Chinami w konflikcie

zbrojnym w latach 1894-1895 stworzylo przekonanie, ze ten bezwzgledny na polu bitwy

506 H. Yangisawa, (red.),Community, Commons and Natural Resource Management in Asia, (red.) NUS
Press, Singapore 2015, 5.197.
507 C. Chungmoo, The Discourse of Decolonization and Popular Memory: South Korea, [w:] L. Lowe, D.

Lloyd, (red.), The Politics of Culture in the Shadow of Capital, Duke University Press, Durham 1997, s. 466-468.
508 Tamze, s. 468.

509 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 406-409.

510 S. C. M. Paine, The Sino-Japanese War of 1894-1895: Perceptions, Power and Primacy, Cambridge
University Press, New York 2006, s.247-295.
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naréd nie moze byé lekcewazony®™

. Wygrana z tak wielkim przeciwnikiem to réwniez
bodziec dla samej Japonii. Panstwo, bedace dotad uwazane za stabe (zwlaszcza w porownaniu
z Zachodem), mogto pretendowaé do partnerstwa dla najwigkszych panstw. Japonia w XIX
wieku musiata pokaza¢ swa silg, inaczej istnialoby prawdopodobienstwo, iz Zachdod bedzie
prébowat wywiera¢ naciski, zwlaszcza ze ,,w ciggu paru lat po wojnie w Chinach powstatly
sfery wplywow panstw europejskich, a ponad to Stany Zjednoczone przystgpity tez do
rywalizacji ekonomicznej®!2. Wrogo$é zaczeta laczyé sie z szacunkiem i rywalizacja.
Nietrudno dostrzec, iz Japonia w pewnych kwestiach przestata r6zni¢ si¢ od Europy czy
Ameryki, gdyz ona rowniez ,,na swym koncie ma zarowno najokrutniejsze zbrodnie jak
1 najbardziej wyrafinowane osiggni¢cia, nie moze si¢ jej zatem postrzega¢ wylacznie przez
pryzmat cigzacej na niej klatwy”®'®. Choé przytoczony cytat dotyczy $wiata zachodniego, to
nad Japonig rowniez cigzy klatwa, ktora potaczona jest z obecnoscig Ameryki. Cho¢ zapewne
do otwarcia Japonii 1 tak dosztoby, to dla wielu Japonczykow dziewigtnastowieczne zmiany
s wynikiem nacisku gtownie ze strony USA. Wkroétce caly Zachod zacznie wskazywaé na
potrzebe zado$¢uczynienia win. Tzw. ,,potrdjna interwencja” byta nie tylko delikatnym (i, jak
si¢ okazato, chwilowym) powstrzymaniem Japonczykow przed dalszymi dziataniami
militarnymi, ale rowniez sankcja za morderstwo koreanskiej krolowej®!*. Zachéd wiele razy
doswiadczat zbrodni politycznych, a intrygi i morderstwa nie byty niczym nowym, jednak
kazda interwencja musiala by¢ w jaki§ (chocby iluzoryczny) sposdb uzasadniona.
Pigtnowanie przemocy zwlaszcza wobec sojusznikOw to rOwniez odwracanie uwagi od
wlasnych przewinien. Oskarzenia padajace wielokrotnie pod adresem Japonii (nie tylko XIX
w., ale rowniez XX w.) odwracajg wzrok od win ,,najwiekszego terrorysty” w dziejach —

Zachodu®®®, Cho¢ okre$lenie zachodnich cywilizacji mianem terrorysty moze wydaé sig

naduzyciem, to jednak zgodz¢ si¢ z pytaniami postawionymi przez Derride

czy terroryzm wymaga pozbawiania kogo$§ zycia? Czy terror nie jest mozliwy bez
zabijania? A zreszta czy zabi¢ oznacza koniecznie «doprowadzi¢ do S$mierci», czy

«pozwoli¢ umrzec», nie chcie¢ wiedzie¢, ze pozwala si¢ komu§ umrze¢ (gloéd, AIDS,

511 K. Sangjung, The Discovery of Orient and Orientalism, [w:] R. Calichman, (red.), Contemporary
Japanese Thought, Columbia University Press, New York 2005, s. 87.

512 J. Tubielewicz, dz. cyt., .398

513 P. Bruckner, dz. cyt., s.42.

514 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 407.

515 Tamze, s. 29.
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ograniczony dostep do lekéw — to problemy, ktore dotycza milionow ludzi), nie mogg by¢

instrumentem mniej lub bardziej $wiadomej i zamierzone;j strategii terrorystycznej?°1®

W tym ujeciu zaréwno Zachod jak 1 Wschod staje si¢ terrorystg. Wzajemna wrogos¢ jest
zatem naturalng konsekwencja ciagltych, wzajemnych aktow terrorystycznych. Korea
i oslabione tzw. powstaniem bokserow Chiny staty si¢ szybko przedmiotem eksploatacji
zaro6wno ze strony Japonii, jak i wielkich sit Europy. Na pewnym etapie wojny o wptywy
Korea nie zastugiwala wrecz na status wroga, gdyz bycie wrogiem wymaga pewnego uznania.
Korea stata si¢ jedynie figura na planszy najpotezniejszych graczy. Przestata by¢ strong sporu,
a wszelkie traktaty i porozumienia podpisywane z rodzing krolewska byly dla Japonczykow
formalnoécig®'’. Sytuacja ta jest widoczna zwtaszcza po podpisaniu porozumienia japonsko-
angielskiego, dzielacego wplywy w Korei 1 Chinach 1 po rozpoczeciu wojny japonsko-
rosyjskiej. Korea cho¢ nie byla w owym czasie partnerem do rozmoéw, zawsze byla niezwykle
istotna jako terytorium. Majac na uwadze jej geograficzne potozenie, byla miejscem
przystankowym w wymianie mi¢dzynarodowej (zwtaszcza z Chinami). Gdy japonskie wojsko
przejelo Koree, zajmujac najwazniejsze punkty, do okupowanego kraju zaczeli podazaé

handlarze, chcacy rozszerzy¢ swoje rynki.

W okresie japonskiej ekspansji to raczej Japonia byta wrogiem Korei niz Korea Japonii.
Japonski okupant podejmowat decyzje w imieniu koreanskich wladz, nie liczac si¢ z opinig
1 dobrem koreanskiego spoteczenstwa tworzac wokot siebie wizerunek ,,agresora, zdrajcy,
twardego kolonizatora”!8, Wizerunek ten z czasem ulegt zmianie i cho¢ Japonczycy obecnie
nadal patrza z pewnym poblazaniem na swojego sasiada, to Korea traktuje Japonig¢ raczej jako
(do pewnego stopnia) sojusznika i element wsparcia polityki USA, niz samodzielnego
przeciwnika. X1X-wieczne poczucie zdrady, zywione przez Koreanczykow, bylo catkowicie
zasadne, gdyz kilka wiekow wczesniej, w okresie adaptacji kultury chinskiej, Japonia

wspotpracowata z Koreg®®?

. Wplyw Chin byt tak duzy, ze Japonia byta wrgez postrzegana
jako wasal Chin. Wedlug badan Vyjayanti’ego Raghavana jawna, uswiadomiona wrogos¢

wobec Korei zacznie kietkowa¢ dopiero, gdy Japonczycy dostrzega, ze proba podboju Chin

516 Tamze, s.29.
517 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 407.
518 V. Raghavan, Korea Japan Relations: An Overview, [w:] P. A. George, (red.), Japanese Studies.

Changing Global Profile, Northern Book Centre, New Delhi 2010, s. 172-175.

519 Tamze.
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nie bedzie mozliwa z pominigciem Korei®?°. Choé¢ proba podbicia potwyspu nie pozostawia

watpliwosci, nie jest pewne, czy jest to rzeczywisty poczatek japonskiej niecheci®?.

W XIX wieku utrzymanie wpltywu na potwyspie Koreanskim pozwalato na
zabezpieczenie Japonii przed proba jej skolonizowania przez panstwa zachodnie, a ponadto
dawato dostep do bogatych zt6z natralnych®?2. Gwaltowny rozwoj technologii w epoce Meiji
pozwolil na umocnienie japonskiej pozycji na arenie mi¢dzynarodowej m.in. wlasnie poprzez
ruchy w Korei. Japonska wrogo$¢ objawiata si¢ zatem poprzez instrumentalizowanie,
a podczas wojny wrecz dehumanizacj¢ narodu koreanskiego bedacego nic nieznaczaca
przeszkoda w dazeniu do celu. Swiadectwem tego typu postaw jest choéby mysl Inoue, ktory
cho¢ prowadzit rozwazania na temat konieczno$ci wojny z Korea, nigdy nie podjal si¢
opracowania planu potaczenia spoteczenstw. Kwestia Koreanczykow byta w Japonii

marginalizowana.

Podczas gdy Koreanczycy stali si¢ mimowolnym wrogiem, co wynikalo z dwczesnej
japonskiej polityki, tak Rosja z racji swej sity i ambicji (niemal réwnej ambicji japonskiej)
stala si¢ niemal natychmiast naturalnym wrogiem, a stosunki japonsko-rosyjskie beda
podsycaé ciagle zywa wzajemng wrogo$¢ Japonii do Korei®?. Opisywana wczesniej proba
ekspansji Rosji doprowadzita do wojny rosyjsko-japonskiej. Mowiagc o wojnie, niemal zawsze
akcentujemy taktyke, liczbe ofiar, uzbrojenie. Nalezy jednak zwroci¢ uwage na tto konfliktu:
czym byt spowodowany, jakie byly jego skutki — nie chodzi tu o traktaty pokojowe, a o
wplyw na spoteczenstwo: ,,spoteczne nastroje”. Analiza tla z jednej strony pomaga zrozumie¢

motywy, ale roéwnie czesto podtrzymuje zal. Rotem Kowner uwazany za jednego

520 Tamze.

521 Moje watpliwoéci podyktowane sa historia — okres Yamamoto to czas ogromnego zainteresowania
potwyspem. Chinska kronika z 513r. zawiera dokument wystany do wiladcy Chin zapowiadajace japonskie
poselstwo wystane z prosba o akceptacje na interwencje w Korei. Istnieje zatem prawdopodobienstwo, iz
Japonia probowata podbi¢ ziemie okreslane mianem Mimany znacznie wezesniej. To wlasnie na tych ziemiach
miata zosta¢ ustanowiona japonska baza wojskowa oraz pierwsza japonska kolonia. Dowodem przejecia ziem
ma by¢ kamien tzw. ,,monument krola Kotaia”. Kamien ma zawiera¢ wyryte znaki moéwiace o najezdzie ,kraju
Wa” w 391 1399 r. Historia pierwszych najazdow nigdy jednak nie zostata w pelni potwierdzona. Pomijajac teze
odnos$nie Mimany mozna dostrzec, iz Korea nigdy nie byla samodzielnym, agresywnym przeciwnikiem.
Japonska wrogos¢ wynikata przede wszystkim z potrzeby podboju w celu dalszej ekspansji, a nieche¢ do same;j
Korei rodzita si¢ z jej stabosci. D. M. Brown, The Yamato Kindom, [w:] The Cambridge History of Japan, (red.)
D. M. Brown,J. W. Hall, Cambridge University Press, Cambridge 1997, s. 120-124.
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z najrzetelniejszych badaczy wojny rosyjsko-japonskiej uwaza, iz analiza konfliktu jest ciaggle
niedostateczna. Rok 1904 pojawia si¢ w historycznych publikacjach, jednak "wojna japonsko-

rosyjska zostala zapomniana przez zbiorowa pamig¢°?4,

Cho¢ ze stowami Kownera mozna si¢ zgodzi¢ w odniesieniu do $wiata zachodniego, to
Daleki Wschod nadal pamigta zasztosci XIX wieku. Wojna rosyjsko-japonska byta
ogromnym zwycigstwem Japonii przede wszystkim w sensie mentalnym, gdyz pierwszy raz
wielkie mocarstwo zachodnie zostato upokorzone. Po przegranej wojnie w Rosji nasility si¢
ruchy antyrzadowe, a sama Japonia zostata w rosyjskiej swiadomosci zbiorowej zepchnigta na
dalszy plan. Mimo Ze przegrana Rosji byta bodZzcem do przemian, to wydarzenia 1904-1905
zostaja spychane na margines rosyjskiej historiografii®?®. Choé w éwczesnym czasie wygrana
podniosta morale japonskie, co wigcej, wytyczyla nowy porzadek na arenie
migdzynarodowej, to wspodtczesnie Japonczycy nadal bardziej swa pamieé kierujg w strong
drugiej wojny $wiatowej®?. Przyktadem tego sa nie tylko pomniki pamieci czy wystawy
muzealne, ale publikacje popularnych ksigzek w formie rysunkowej — mang. Specjalny cykl
wydawniczy seinen manga — manga dla me¢zczyzn dotykajaca takich tematéw jak emocje
podczas walki, smutek Zolnierza po opuszczeniu rodziny, znacznie czesciej nawiazuje do
drugiej wojny S$wiatowej niz do rosyjsko-japonskiej. Kitamura Yukiko wskazuje, ze
wydarzenia Il wojny $wiatowe] sa (w przeciwienstwie do rosyjsko-japonskiej wojny)
znacznie bardziej zywe, tatwiej w nich osadzi¢ historie gtownego bohatera, tatwiej
przedstawi¢ historie poprzez obraz®?’. Nie mozna réwniez pomingé¢ faktu, iz prawidlowy
odbior mangi historycznej wymaga dobrej znajomosci historii od czytelnika co — jak

wskazuje Kurita Atsushi — nie jest czeste®?®.

Wydarzenia Meiji w ogromnym stopniu wpltynely na japonska tozsamos$é. Brak
powielanych analiz nie $wiadczy o niepamigci; co wigcej, ,,niektore skutki wojny tej wojny
cigza do dzi$, co wigze si¢ ze stosunkiem do Korei Potudniowej. Zwycigstwo nad Rosja

w 1905 roku doprowadzito do inkorporacji Korei do Cesarstwa Japonskiego, co zrodzito

524 Tamze, s. 15.

525 J. Sobczak, Mikotaj II — ostatni car Rosji: studium postaci i ewolucji wladzy, Bellona, Warszawa 2009,
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wciaz zywa nienawisé migdzy Koreanczykami a Japonczykami”®?°, przegrana Rosji natomiast
miala zaowocowac rewolucja 1 przemianami spotecznymi, jak réwniez nowym podzialem sit

w Europie.

Zaréwno zrodta rosyjskie jak i japonskie jako gtowng przyczyne wzajemnej wrogosci
podaja ambicje imperialne i brak mozliwosci porozumienia dyplomatycznego. Warto jednak
zwroci¢ uwage na marginalizowang w literaturze zniewagg wobec Japonii. Wspominana juz
potrdjna interwencja zmusila Japoni¢ do rezygnacji z ziem zdobytych w wojnie chinsko-
japonskiej. Zniewaga, bedaca wynikiem nieuznania podboju, stala si¢ plamg na honorze
potomkow samurajow. Cho¢ Zachdéd nagle zaczat rozpoznawaé¢ w Japonii godnego
przeciwnika, wymierzyt jej dotkliwy cios. Wojna byta skutkiem narastajgcej niecheci,
podsycanej zarowno w spoteczenstwie japonskim jak i rosyjskim od dhuzszego czasu. Nalezy
zatem zada¢ pytanie kiedy owa wrogos¢ powstata? Veronika A. Kukreshova twierdzi, ze
zrodet wrogosci po stronie rosyjskiej nalezy doszukiwaé si¢ za panowania cara Mikotaja I1°%°.
Badacze do dzi§ nie s3g pewni, jaki byt rzeczywisty stosunek cara do Japonii. Istniejg dwa
sprzeczne ze sobg poglady: car mial zywi¢ jawng nieche¢¢ do Japonczykow nazywajac ich
makakami; Mikotaj IT miat doktada¢ wszelkich staran, aby stosunki z azjatyckim sasiadem
byly przyjazne, natomiast niech¢¢ miata by¢ spowodowana atakiem japonskiego fanatyka na
cara podczas jego pierwszej oficjalnej wizyty (incydent Otsu)®l. W zapisanych rozmowach
car mial stwierdzi¢, ze nienawidzi Japonii i nie wierzy Japonczykom®®. Wedhig niektérych
podan atak nie miat wptywu na postawe wiadcy wobec Japonii. Dowodem majg by¢ listy

Mikotaja IT do matki i jego zapiski w dziennikach®%

. Wedtug Kukreshovej oba stanowiska sa
prawdziwe. Poglady cara zmienialy si¢ wraz z ewolucjg Japonii. Rosjanin goscil w Japonii
stabej cho¢ rozwijajacej sie. Wrogos¢ powstata, gdy kraj umocnil swa pozycje nie tylko

w Azji, ale na arenie migdzynarodowej;

529 J. Sobczak, dz. cyt., .310.
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okazuje si¢, ze przez ponad dziesig¢ lat Mikotaj II po prostu zmienit zdanie na temat
imperium japonskiego (...) jako przyktad fundamentalnej zmiany stosunku do Japonii
mozna przytoczy¢ stowa poety Walerjia Y. Buryusowa ktéry kochat i szanowatl kulture
japonska, ale ktoéry wraz z rozpoczeciem wojny rosyjsko-japonskiej w jednym z listow:
«Uwielbiam sztuke japonska. Od dziecinstwa $nig, aby zobaczy¢ te urocze §wiatynie. Ale
niech rosyjskie jadra/rdzenie zniszcza te $wiatynie (...) niech cata Japonia zmieni si¢

w martwg Hellade».534

Rosja przez dlugi czas nie traktowata Japonii jako godnego przeciwnika, o czym
$wiadczy m.in. cho¢by mowienie o ,,malej zwycieskiej wojnie”®®. Podczas przygotowan do
wojny dowodcy rosyjskiego wojska mieli dostep do niezwykle ubogich materiatéw,
zebranych na terenie Japonii. W skutek niewystarczajacej wiedzy wyobrazenie Rosjan
o rozwoju Japonii cechowala glgboka ignorancja. Ludno$¢ cywilna posiadata w owym czasie
jeszcze mniejsza wiedze na temat wysp. Materiaty dostgpne opinii publicznej to literatura
fabularna, zdawkowe teksty dotyczace Azji w ogdle, pojedyncze artykuty w gazetach®®. Az
do wybuchu wojny w 1904 r. wigkszo$¢ Rosjan nie miata zadnej lub jedynie szczatkowa

wiedz¢ na temat Japonii:

W pierwszych dniach po ogloszeniu wojny, kiedy maszyna propagandowa nie byta jeszcze
w pelni funkcjonalna, $mieszne pogtoski o Japonczykach zaczely rozprzestrzeniaé sie
w$rod ludnosci imperium. Jedna z tych plotek w pamig¢tnikach Ignatiewa: ,,Nikt nic nie
wiedziat o Japonii. W Petersburgu powiadali bajki, ze Japonczycy sg chorzy na §pigczke.
Wigc zasypiaja w najbardziej nieoczekiwanym momencie! To bylo absolutnie

niesamowite”.537

W $wietle tak ogromnej niewiedzy trudno jest moéwi¢ o wszechobecnej wrogosci przed
okresem wojennym. Ignorancja, lekcewazenie byty obecne w Rosji, jednak nie byta to
wrogos¢. Postawa Rosjan nie byta jednak wtasciwa tylko im; podobne spojrzenie na Japoni¢
bylo charakterystyczne dla catego Zachodu. Niewatpliwie byla to jedna z przyczyn

ksztattowania si¢ wrogo$ci po stronie Japonii.

534 Tamze, s. 70.
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Niewiedza spoleczenstwa rosyjskiego utatwila aparatowi wiladzy wykreowanie
pozadanego wizerunku Japonczyka. Podtrzymywano panujgce 6wczesnie stereotypy nie tylko
w celu wsparcia przez spoteczenstwo dzialan na Dalekim Wschodzie, ale rowniez w celu
stworzenia odpowiedniej atmosfery na arenie mig¢dzynarodowej. Celem byto uzyskanie
pozyczek mig¢dzynarodowych, mozliwo$¢ skladania zamoéwien w obcych krajach, pomoc
w uzyskaniu informacji na temat Japonii®®. Informacje zdobyte za posrednictwem krajow
trzecich mogly jednak by¢ réwniez niepelne. Nie zapominajmy, ze Japonia dla catej Europy
byta ciggle §wiatem niezrozumiatym. Przeinaczenia, jak réwniez brak mozliwo$ci (z uwagi na
barier¢ jezykowa) samodzielnego gromadzenia materiatow nie przeszkodzity jednak

Rosjanom pisa¢:

nasz kraj ma do$wiadczenie w prowadzeniu polityki informacyjnej, ktora przyczynita si¢
do mobilizacji ludnosci i tworzenia wlasciwych typdw i obrazéw w spoteczenstwie. Jeden
z nich byl zwiazany z wojna rosyjsko-japonskg w latach 1904-1905. Zajmuje szczeg6lne
miejsce w tancuchu wydarzen historycznych, posrednio wptywa na wiele dzisiejszych

wydarzen, stajac si¢ waznym czynnikiem ksztattujacym wizerunek Japonii i Rosji.**°

Niewatpliwie stowa te s3 w ogromnym stopniu prawdziwe. Bez uzycia terminu
»propaganda” mowig o tworzeniu okreslonego wizerunku. Dziatania, kreujace wroga,
opieraty si¢ przede wszystkim na metodach wizualnych, gdyz ogromna cze$¢ kraju pograzona
byta w analfabetyzmie. Szczeg6lng rol¢ odgrywaly plakaty lubokowskie, przedstawiajace
stanowisko rzadowe przepetnione wiarg w zwyciestwo. Japonczycy przedstawiani w sposob
karykaturalny wygladali na matlych, slabych, tatwych do pokonania. Plakaty zawsze
podkreslaly zo6ita karnacje, nietypowe oczy. Zabieg ten mial za zadanie podkresli¢
odmienno$¢ 1 wzbudzi¢ ogodlng niech¢é. Niemal na wszystkich plakatach pojawiaja si¢
réwniez 6wczesni sojusznicy Japonii jako ofiary ztych intencji Japonczykow. Plakaty miaty
jasne barwy, w wigkszosci z nich stosowano dysproporcje wzrostu, aby wzmocni¢ przekaz na
temat ,,wielkiej Rosji”, grafika miata tworzy¢ opini¢ poprzez pewng doz¢ humoru. Cho¢ byt
przede wszystkim skierowany do rosyjskiego odbiorcy, byl roéwnie cennym materialem
umacniajagcym pozycj¢ Rosji w Europie. Akcja propagandowa odbywala sie réwniez
w miejscach, w ktorych obecni byli dziennikarze z Zachodu: Korei, Chinach, pdZniej

Mandzurii. Podczas wojny rosyjsko-japonskiej Azja stata si¢ swoistego rodzaju ,kottem”

538 Tamze.

539 Tamze.
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informacji, na podstawie ktorych kreowat si¢ wizerunek Rosji i Japonii na §wiecie. Jak zatem
wygladato tworzenie wroga rosyjskiego w Japonii? Zrodla japonskojezyczne za powéd
nienawisci wobec Rosji podaje potrojng interwencje®®. Niewypowiedziana wojna trwata
zatem na dhugo przed 1904 rokiem. Japonczycy czuli potrzebe poczynienia krokow
w kierunku ukrécenia wptywéw Rosji na Dalekim Wschodzie. ,,JJaponski duch”, ktory

dawniej odwolywal sie do indywidualnych cech narodu®*

, zostal uzyty jako S$rodek
podnoszacy morale Zolnierzy, naktaniat ich do ryzykownej, brawurowej walki, czgsto
konczacej si¢ $miercig. W ten sposdb mobilizowano wojsko m.in. podczas oblezenia Port
Arthur; natomiast gléwnego dowodce posmiertnie ogloszono bohaterem wojennym poprzez

odwotanie si¢ do ,,ducha”®*?,

Ostateczne zwyciestwo Japonczykdéw nie bylo jednak
spowodowane czyms$, co moglibySmy okresli¢ przewaga ducha nad materig, a zlymi
posuni¢ciami taktycznymi Rosjan. Kleska Rosji, a wczesniej Chin sprawila, ze Japonia
poprzez odwotanie si¢ do sity drzemigcej w narodzie, do ducha narodu i wreszcie japonskiego
ducha mogta poprowadzi¢ narracje o niepokonanym kraju nie tylko po$rod swych obywateli,

ale réwniez na arenie miedzynarodowej**.

Podczas wojny rosyjsko-japonskiej w Japonii (podobnie jak w Rosji) nieprzerwanie
kreowano  wizerunek wroga, jak rowniez wizerunek Japonczyka 1  Japonii.
Najpopularniejszym 6wczesnym rysownikiem — propagandysta byl Kobayashi Kiyochika.
Podobnie jak w przypadku Rosji, japonskie plakaty nie tylko miaty ksztaltowac japonska
opini¢ publiczng poprzez odpowiednie przedstawienie wroga. Japonska armia malowata si¢
jako nieustraszona, waleczna, o wygladzie nieco zblizonym do europejskiego. Cho¢ grafiki
Kobayashiego oparte zostaty na typowym (zwlaszcza w tamtym okresie) stylu japonskim, tak
jak wielu innych artystow inspirowat si¢ on zachodnimi konwencjami malarskimi, zwlaszcza

realizmem i impresjonizmem?®*,

Podczas wojny wiele firm opieralo swe dziatania na propagandzie wojennej. Poprzez

pisma (w ktorych m.in. publikowano przedruki prac Kobayashiego) i1 reklamy spoteczenstwo
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miato nie tylko spojrze¢ na Japonig¢ jako kraj zdrowy, silny i rozwini¢ty, ale réwniez sttamsi¢
niezadowolenie, spowodowane ograniczeniem dostepu do niektorych towarow. Jak pisze
Barak Kushner, ,latwo przestawiono si¢ z tworzenia reklam firm na tworzenie propagandy
dla rzadu™™®. Elzbieta Olzacka wskazuje, iz propaganda wojenna ,,chetnie wykorzystuje
elementy mitow etnicznych i narodowych, ktore pelnig funkcje nie tylko legitymizujace, ale
réwniez mobilizacyjne”®*. Na gruncie japonskim bardzo chetnie odwotywano si¢ do cesarza
potomka bogéw, gdyz opowies¢ mityczna ,wigze przezycie wiaczenia si¢ jednostki
W wieczng terazniejszos¢ zbiorowego trwania z zapatem bitewnym, ze zlotami uniesienia
1 ofiarno$ci, z atakami nienawisci do wroga, a takze z podporzadkowaniem si¢ jednemu
ruchowi mas, ktéremu rytm nadaje przywédca narodu”®*’. Przekaz zostal wzmocniony
poprzez odwotywanie si¢ do bohaterow narodu (czesto mitycznych) ktérych $miale i ofiarne
czyny stworzyly podwaliny nacji i ktérzy sa przedmiotem panstwowego kultu”*. Cho¢
niewatpliwie zmasowany przekaz, podkreslajacy potrzebe wojny, zwréocit uwage na okreslone
potrzeby (w tym wypadku potrzeba dokonania i podtrzymania zmian terytorialnych w rejonie

Azji) to, jak wskazuje Olzacka za Sinisem Malesevicem:

zadna propaganda, nawet najskuteczniejsza, nie jest w stanie w krotkim czasie wykreowac
nowych bohaterow, nowych wrogdéw, nowych idei, wartosci i norm i przeksztalci¢ ludzi
w krwiozercze bestie, zadne $mierci swoich przeciwnikow. Wrecz przeciwnie, propaganda

zeruje na tych tresciach, ktore juz funkcjonujg w spoteczenstwie.>*®

Whbrew temu, co piszg badacze zajmujacy si¢ wojng rosyjsko-japonska, wrogo$é¢ do
Rosji nie wybuchta nagle, a stopniowo narastala, aby ujawni¢ si¢ w najbardziej krytycznym

momencie.

Przemiany wewnatrz Japonii nieco oslabily wartosci, ktorymi niegdy$ kierowalo si¢
wojsko. Wychowani w duchu podporzadkowania si¢ warstwom wyzszym chiopi
1 mieszczanie bali si¢ $mierci, ktora jeszcze kilkadziesigt lat temu mogla okry¢ wojownika

chwata lub przynajmniej uchronié przed utrata honoru. Smieré¢ wéréd wojskowych budzita
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strach, a to ostabialo ich walke. ,Japonski duch” przywotywal dawne wartosci,
przypominajac o ,,pigknej Smierci”’. Za sprawa odwotan, zawartych w grafikach czy pismach
przypomniano rzecz niegdy$ oczywista: podobnie jak w antycznych Atenach ,,pigkna $mieré¢
polegata na oddaniu skonczonosci za nieskoficzono$é — umieram po to, aby nie umrzeé”>*,
Enryo Inoue traktowal odwolywanie si¢ do ,,japonskiego ducha” w kategorii obowigzku
wobec ojczyzny. Nie bedzie idealizacjg jego osoby stwierdzenie, ze najwazniejszy dla Inoue
byt kraj, przez co jego postulaty etyczne opieraly si¢ na dziataniach na rzecz Japonii.
Przyjmujac takie zalozenie, usprawiedliwiam zmian¢ pogladow Inoue w kwestii zwigzanej
z wojng. Wojna lub jej brak byty dzialaniami na rzecz kraju. Obowigzki wzgledem panstwa,
o ktorych mowit od poczatku swej dziatalnoSci, w epoce Meiji obowigzywaty
w niezmienionej formie dtugo po jego $mierci. Bezwzgledne oddanie Japonii, do ktérego
nawolywat Inoue, byto jednym z motywow przewodnich zar6wno w epoce Taisho jak

i Showa.

Niewatpliwie dziatania propagandowe wykreowaly w $wiecie obraz Japonii, ktéry
funkcjonuje do dzis. Prowadzona przez Inoue edukacja, niewatpliwie na wielu odcisneta $lad,
jednak w konfrontacji z wizja $mierci jego stowa tracity znaczenie. Wiele $wiadectw mowi
o budzacej si¢ u zohierzy woli zycia, o leku przed $miercig®!. Idea ,,honorowej wojny” byla
przez wielu Japonczykéw popierana jedynie z pozoru. Osoby powotane do walki nie mogly
okazywaé watpliwosci co do ,,japonskiego ducha”, a dyscyplina byla swoistego rodzaju
sposobem na powr6t do domu i rodziny. Na calym $wiecie utrwalony zostal mit
nieustraszonego japonskiego wojownika, jednak ten wojownik tak samo tgsknit za domem

1 rownie jak kazdy europejski zotnierz bardzo bat si¢ Smierci.

Mit nieustraszonych japonskich Zotnierzy podkresla sie sitg, hart ducha i ochote do
walki oraz poswigcenie, jednak rzadko podkresla si¢ podziat w spoleczenstwie (zwlaszcza
w czasie wojny z Rosja). Obok ruchu na rzecz wojny istniat rowniez antywojenny przekaz>>.
Dziatania opozycji potepialy japonski ,patriotyzm” 1 militaryzm. Wladze staraly si¢
kontrolowa¢ media m.in. zamykajagc wydawnictwa czy aresztujagc nieprzychylnych

dziennikarzy. Kiedy opozycyjna gazeta Heimei zostata zamknigta, a glowni przedstawiciele
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ruchu aresztowani, antywojenny przekaz znaczaco ostabt®3. Naoko Shimazu pisze
0 stworzeniu przez panstwo ,,banki patriotycznej”. Nie bez znaczenia byty relacje prasowe,
ktore unaoczniaty konflikt. Cywile dostrzegali faktyczny dramat wojny, co wzmagato niechgc
wobec Rosjan i wynosito na piedestal Japonczykdéw walczacych z wrogiem. Parady
z lampionami byly przejawem wsparcia dla zolnierzy. Ten drobny gest byt sygnatem dla
aparatu panstwowego, ze Japonczycy popieraja wojne. Pole walki dato mozliwos¢
rozszerzenia panteonu bohateréw o postacie wspolczesne — znane ludziom. Ciata ofiar nie
byly oddawane rodzinom. Pochowek dokonywany byl w wielu miejscach co rozszerzato

pamie¢ o zolnierzach. Decyzja administracji polegli chowani byli fragmentarycznie®*

w miejscu gdzie stracili zycie, w rodzinnym grobie, jak réwniez w kilku innych miejscach,

uznanych za istotne.

Japonia zjednoczyla si¢ wokot nowych bohaterow, a w spoteczenstwie zaistniata
swiadomo$¢ obrazdéw z pola bitwy. Utozsamianie si¢ spoteczenstwa z walczacymi znalazto
wyraz po ogloszeniu warunkow porozumienia Portsmuth. Badacze tacy, jak Mariko Tamanoi,
stawiajg teze, iz zardwno cata wojna rosyjsko-japonska, jak i zamieszki w dzielnicy Hibiya
byly symbolem ,masowego nacjonalizmu”: ,nawet rikszarz, stajenny, rzemie$lnik
i sprzedawcy matych sklepow w centrum metropolii Tokio aktywnie uczestniczyli w buncie,

7555 Owczesny protest ukazal ogromny

protestujac przeciwko warunkom porozumienia
potencjat spoteczenstwa oraz (co istotne) silnie ugruntowany nacjonalizm 1 szowinizm mas.
Stewart Lone, analizujac strajki, méwi, iz byly one przejawem japonskiego nacjonalizmu
demokratycznego®®. Spoteczenstwo domagato sie poszanowania jednostki i jej praw,
jednoczesnie S$lubujac postuszenstwo cesarzowi, a nie decydentom. Protestujacy zadali

dymisji rzadu, krytykowano ministrow, zarzucajac im lekcewazenie woli narodu oraz zite

zarzadzanie aparatem administracyjnym. Ttum zwrdcit si¢ nie tylko przeciwko rzadowi, ale
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Hawaii University Press, Honolulu 1998, s.48,
556 S. Lone, Provincial Life and the Military in Imperial Japan: The Phantom Samurai, Routledge, New

York 2010, s. 112.
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rowniez wobec wszystkiego, co zostalo uznane za niejaponskie. Koscioty wyznan innych niz

shinto czy buddyzm zostaly spladrowane, zdemolowane, niektore spalone®®’.

Wraz z rozwojem takiej formy ,,patriotyzmu” wszelkie opinie, kreowane przez organy
administracyjne byly przyjmowane przez spoleczenstwo w sposdb bezkrytyczny. Mariko

Tamanoi wskazuje>®

, ze nacjonalizm rozwijal si¢ réwnolegle w wielkich miastach i1 na
prowincjach, przy czym bardziej dynamiczny rozw0j miatl miejsce w obszarach wiejskich.
Fakt ten spowodowany byl tym iz, zar6wno podczas wojny chinsko-japonskiej jak i rosyjsko-
japonskiej wigksza cze$¢ zolnierzy pochodzita z matych miejscowosci 1 wsi. Z sameg0
dystryktu Kita Saku zgingto 23 (wojna chifisko-japonska) 1 144 (wojna rosyjsko-japonska)
zolierzy. W matych miejscowosciach, gdzie ludzie tworza zwartg spolecznos¢, nie byty to
anonimowe ofiary. Ponadto podczas obu wojen ogromnym poswieceniem wykazaty si¢
rowniez kobiety, zwane ,zZolnierzami pokoju”. Kobiety nie tylko musialy zy¢ ze
swiadomoscia, ze bliscy moga nie wrocic¢, ale przede wszystkim staty si¢ tanig sitg robocza.
Okres wojenny byl momentem, kiedy (jak podkresla Tamanoi) ludno$¢ zamieszkujaca wsie

stata si¢ widoczna i znaczaca.

Wojna rosyjsko-japonska to wygrana Japonii pod wzglgdem militarnym, jednak nie
mozna jednoznacznie okresli¢ jej zwyciezca. Rosjanie musieli uzna¢ przewage Japonczykow,
Europa dostrzegta potencjatl Japonii — 1 to niewatpliwie bylo sukcesem cesarstwa. Straty
wplywdéw jednak byly niewatpliwie porazka i podsycaty wrogos¢ wobec Zachodu. Dzi$
w wielu publikacjach historycznych mozemy znalez¢ informacje na temat zlych decyzji
taktycznych, jak rowniez o niewielkich stratach terytorialnych po porozumieniu

w Portsmuth®°°,

Tworzenie obrazu wroga Japonii bylo niezwykle ztozone, gdyz wrog nie wylanial si¢
wskutek jednego wydarzenia, a stosunek do niego bywal zréznicowany i niekiedy
ambiwalentny. Niech¢¢ 1 obawa odczuwana w stosunku do §wiata zachodniego byta widoczna
juz przed epoka Meiji, jednak po wydarzeniach w Portsmuth przybrata na sile. Cho¢ moze si¢

wydawac, ze Anglia i (w pewnym stopniu) Stany Zjednoczone jako panstwa sojusznicze nie

557 M. Lewis, Rioters and Citizens: Mass Protest in Imperial Japan, California University Press, Berkeley
1990, s. 113.

558 M. Tamanoi, Under the Shadow of Nationalism..., dz.cyt., s.179-207.

559 M. Frolov-Walker, Rimsky — Korsakov and His World, Princeton University Press, Princeton 2018,

s. 201-205.
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byly objete niechgcia, strajk w dystrykcie Hibiya pokazat, ze mimo wigzacych porozumien
w narodzie japonskim powstata gleboka uraza wobec catego §wiata zachodniego. W zwigzku
z uprzedzeniami do Zachodu, widocznymi jeszcze przed okresem westernizacji, nalezy zadac
pytanie dlaczego, mimo wcze$niejszych zatargéw Japonia kilkadziesiat lat pdzniej w epoce

Showa przystapita do I wojny §wiatowej po stronie panstw 0si?°%°

Koniec epoki Meiji nie byl koncem przemian. Wraz z postepujaca modernizacja
1 westernizacja kraju, nowym podzialem wplywow i sil na arenie miedzynarodowej,
Japonczycy bez wzgledu na swoje uprzedzenia musieli rozgrywac kolejne partie
miedzynarodowej gry politycznej®®l. Niecheé, ktora czuli Japonczycy po porozumieniu
w Portsmuth, nie przeszkadzata w prowadzeniu rozméw z panstwami Zachodu, a ciagla
potrzeba rozwoju i fascynacja osiggnigciami zachodnimi nie malaly. Mys$l zachodnia
znaczaco wplywata umysty. Japonska polityka miedzynarodowa czgsto nie odzwierciedlata
jednak realnych nastrojow w kraju. Poszczegdlne ruchy dyplomacji negowane byty przez
opozycje, ktora znajdowata oparcie w masach®®?. Epoka Taisho przyniosta kolejne zmiany
w sprawowaniu wiadzy: wiekszo$¢ decyzji nie byla opierana na woli cesarza, ale na woli
narodu, ktory na tym etapie historii byl juz silnie zindoktrynowany przez rzadzacy. Jolanta

Tubielewicz pisze o epoce Taisho w nastgpujacy sposob:

Nastepne pokolenie dziataczy, myslicieli i publicystow bylo juz inne i czgsto znajdowato
oparcie w masach. Rozwdj ekonomiczny bowiem w ciggu pot wieku przeksztatcit Japonig
z kraju feudalnego w panstwo kapitalistyczne o silnych  tendencjach

imperialistycznych.>®

Nieche¢ do Zachodu wplywala znaczaco na kierunek sprawowania wladzy, co z kolei
utrudnialo dziatania na polu migedzynarodowym. Wewngetrzne spory rzadu sprawily, ze

zmieniano jego sktad dwanascie razy w ciggu czternastu lat. Rzad w pewnym stopniu byt

560 Pamietajmy jednak, ze Japonia nigdy nie byta petnoprawnym ,,cztonkiem Osi”, np. nie wypowiedziata

wojny ZSRR dzigki czemu Stalin mogt dokonac relokacji armii dalekowschodnich, dalej: przedtuzajacy si¢
konflikt z Chinami, w wyniku ktérego Japonia zdobyta spore terytorium, do ktorego musiata doktadac
(poétnocnozachodnia czes¢ Chin miata i bez wojny deficyt zywno$ciowy, faktycznie to Japonia musiata wyzywic
nie tylko armie ale i populacje na tych terenach), narastajgce zaniepokojenie USA rozpychajacym si¢ nowym
graczem i zwigzane z tym embargo m.in. na rop¢ oraz oslabione kolonie Belgii, Holandii i Francji (ropa,
kauczuk) sprawito, ze wynik byl oczywisty; Japonia pod tym wzgledem byta bardzo oportunistyczna.

561 E. O. Reischauer, M. B. Jansen, The Japanese Today...., dz. cyt.,s. 152.

562 J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 376.

563 Tamze, s. 380.



182

jednak jednomyslny: zarowno tzw. ,cywilna biurokracja najwyzszego szczebla” jak
1 military$§ci wspierali dzialalnos¢ wybranych prawicowych organizacji. Najbardziej
wpltywowymi, powstatymi w jeszcze w epoce Meiji ,,organizacjami patriotycznymi” byly
Stowarzyszenie Mrocznego Oceanu (Genyosha)®®* oraz jej odnoga Stowarzyszenie Czarnego
Smoka (Kokuryukai)®®. Historyk, dyplomata Egerton. H. Norman zwraca uwage na fakt, iz
mimo ze czesto owe organizacje byly okreslane mianem tajnych, to informacje na temat
dziatalnoéci mozna byto odnalez¢ w ich publikacjach czy tez biografiach cztonkéw®®. To
wlasnie na podstawie ,tajnych” rozwazan i dzialan powstawaly p6zniej nowe, samodzielne
organizacje o charakterze nacjonalistycznym. Organizacje zostaly powotane przez tych
samurajow, ktorzy nadal nie potrafili odnalez¢ si¢ w nowej sytuacji. Cho¢ hastem
przewodnim byl sprzeciw wobec nadmiernej westernizacji, to w ogromnej mierze motywem

dziatan bylo réwniez zubozenie w wyniku reform zatem — materialna sytuacja osobista®®’.

Celem Stowarzyszenia Mrocznego Oceanu bylo sprawienie, aby spoleczefstwo uznato
si¢ za straznika wlasnego prestizu oraz aby nauczylo si¢ dostrzega¢ i reagowa¢ nawet na
najmniejszg obraze¢ ze strony zachodnich spoteczenstw. Organizacje wspieraly dzialania
o charakterze imperialistycznym. Wielu czolowych dziataczy bylo nazywanych
nieoficjalnymi ambasadorami Japonii®®®, Hasta, gtoszone w kraju, a dotyczace ,,zachowania
tozsamos$ci narodowej”, daty poczatek kolejnym stowarzyszeniom, ,.ktore z biegiem czasu
przybieralty coraz bardziej fanatyczny charakter 1 coraz czes$ciej odwolywaly sie do
przemocy”®®. Pierwsza wojna $wiatowa data sposobno$¢ pogodzenia imperialistycznych
dazen z oczekiwaniami $wiata. Sojusz z aliantami umozliwil Japonczykom pod pretekstem
dziatan na rzecz pokoju wkroczy¢ do Chin. Dwadzie$cia jeden zadan, wystosowanych przez
Japonczykéw pod adresem Chin, mozna sprowadzi¢ do dwoch glownych celow:

podporzadkowanie Chin Japonii i wyeliminowanie panstw zachodnich z azjatyckiej sfery

564 S. Saaler, Pan-Asianism: A Documentary History 1850-1920, Rowman&Littelfield Publishers, Lanham
2011, s. 64.

565 Tamze, s. 123.

566 E. H. Norman, Japan’s Emergence as a Modern State: Political and Economic Problems of the Meiji
Period, UBC Press, Toronto 2000, s. 249.

567 Tamze.

568 C. Aydin, The Politics of Anti-Westernism in Asia: Visions of World Order in Pan-Islamic and Pan-

Asian Thought, Columbia University Press, New York 2006, s.166.
569 S. Saaler, Pan-Asianism: A Documentary History 1850-1920, cyt.wyd., 211.
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70

wptywow®"?. Owczesnym dazeniem japonskich politykow bylo stworzenie azjatyckiej

polityki izolacjonizmu, podobnej do doktryny Monroe’a®’*

. W tym miejscu warto przywotac
poglady Tokutomiego Soho, uwazanego za jednego z najgorliwszych nacjonalistow Swojego
pokolenia®2. Wedtug Tokutomiego I wojna $wiatowa byta oznaka stabosci cywilizacji
zachodnich. Podkreslat, iz Zachod byl zbyt dilugo idealizowany przez Japoni¢. Wojna
objawita prawdziwy charakter panstw zachodnich i1 byla ,najwspanialszg lekcjg dla
Japonczykow ™. Postawa polityka niejako potwierdza moje hipotezy, dotyczace niecheci
Japonii wobec calego Zachodu. Traktujac polityke jako gre pozoréw dostrzezemy, ze sojusze
zawierane miedzy graczami nie sg niczym innym, jak posunig¢ciami, ktore nie wynikaja
z wzajemnych sympatii, a jedynie z kalkulowanych korzysci. W ksiazce Mtlode pokolenie
Taisho i przysztos¢ Cesarstwa pojawia si¢ postulat, aby Azja nie tylko wyzbyla si¢ wptywow
obcych mocarstw, ale oddata si¢ pod kontrolg Japonii. Tokutomi byl pierwszym, ktéry gtosno
nawolywat ,,Azja dla Azjatdéw”, opowiadajac si¢ za azjatycka wersjg koncepcji Monroe’a,
a jego propozycja czynita z Japonczykow jedyny nardd, kompetentny do orzekania
w sprawach Azji. Przeciwny zachodnim cywilizacjom, cho¢ $§wiadom dotychczasowych
korzys$ci plynacych m.in. z Europy, nie chcial zamknigcia granic kontynentu. Celem bylo
wyeliminowanie ,,wplywu bialych®’*. Paradoksalnie, koncepcja Tokutoniego byla niczym
innym, jak adaptacja ,,biatej” koncepcji. Mimo swoich zastrzezen i niecheci do Zachodu,
dopuszczal na pewnym poziomie wspotpracg. Cho¢ przez chwile historyk odchodzi od
mowienia o azjatyckiej doktrynie Monroe’a (cho¢ nie przestal by¢ jej zwolennikiem) na rzecz
porozumienia z Zachodem, pod warunkiem uznania rownos$ci ras. W przekonaniu Japonczyka
dazenie do rownosci okazalo si¢ jednak niemozliwe, gdyz w jego opinii rOwnos¢ w ujeciu
przedstawicieli rasy biatej zamykata si¢ w obrgbie narodow tej samej rasy. Azja — zdaniem

Tokutoniego — powinna réwniez przyjac te strategie i skoncentrowaé si¢ jedynie na wlasnej

570 X. Guogi, Japan’s Twenty-One Demands and China’s Policies for Great War, [w:] A. Best, O.
Frattolillo, (red.), Japan and the Great War, Palgrave MacMillan, New York 2015, s. 20.

51 Doktryna Monroe’a to idea bgdaca podtozem amerykanskiego izolacjonizmu. W mysl
doktryny Ameryka miata nie ingerowa¢ w polityke europejska, nie byloby rowniez brane pod uwage zdanie
mocarstw europejskich w kwestii sprawowania rzadéw w USA. Doktryna miata powstrzymac europejskie
wptywy w USA.

572 A. Swale, Tokutomi Soho and the problem of the nation-state in imperialist world, [w:] D. Stegewerns,
(red.), Nationalism and Internationalism in Imperial Japan: Autonomy, Asian brotherhood, or world
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rasie; jednakze kontynent nie miat by¢ wspottworzony przez wszystkich Azjatow, a jedynie
przez Japonczykoéw®”. Doktryna data podbudowe ideologiczna dla dalszych dziatan, ktore
przy jednoczesnym odwotaniu si¢ do panazjanizmu (powstalym w oparciu do
panslawanizmu)®’®, umozliwita spoteczng akceptacje wydarzen z 1931 (wojna z Mandzurig),
1937 (wojna z Chinami) i 1941 roku (atak na Perl Harbor)®”’. Panazjanim ksztattowal

postrzeganie wojny jako $srodka niezbednego dla zaprowadzenia porzadku w Azji.

Przektadajac oryginalng doktryng Monroe’a na grunt azjatycki, wszystkie panstwa
kontynentu powinny jednoczy¢ si¢ wokot probleméw ich dotyczacych. Mysliciel jednak
proponowat inwazj¢ i dominacj¢ Japonii nad innymi krajami, odwotlujac si¢ do solidarnosci
wynikajacej z rasy i potozenia geograficznego. Peter Horton moéwi wrecz o japonskiej
,propagandzie na rzecz usprawiedliwienia imperializmu”®’®. Tokutomi nie byt jedynym
zwolennikiem ,,azjanizmu”. Jego mysl kontynuowali inni, rozwijajac mysl o potrzebie
separacji Azji od wptywow zachodnich, z rownoczesnym umocnieniem wptywow japonskich.
Azjanizm w przekonaniu Japonczykow mial postawi¢ Japoni¢ w centrum kreowania ,,nowej
Azji”*"®. Proba adaptacji doktryny Monroe’a ukazywata niecheci oraz priorytety Japonii.
Wskazana prze mnie wczesniej niekonsekwencja w nawolywaniu do odej$cia od
westernizacji przy jednoczesnej adaptacji wzorca doktryny zostala rowniez dostrzezona

w owczesnej Japonii. Wraz z rozwojem azjanizmu mowiono o Dai Ajishugi ron —

580 581

wspanialym azjanizmie®®”. Wedlug zwolennikow tej ider”® nie chodzilo o stworzenie
doktryny imitujgcej rozwigzania zachodnie, a o wypracowanie wlasnych strategii (zwlaszcza
kolonialnych), ktére moglyby zapewni¢ przestrzen dla rosnacej populacji Japonii. Cho¢ ton
nowej idei brzmial odmiennie, bo cz¢$ciej moéwiono o jednoczeniu si¢ Azjatdow w przyjazni

1 harmonii, to jednak do takiego stanu rzeczy miata doprowadzi¢ narody Japonia. Na
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podstawie wspaniatego azjanizmu powstata idea Dai Nihonshugi — wspaniatej japoniskosci®®.

Admirat Kamiizumi Tokuya, walczagcy wczesniej w wojnie japonsko-rosyjskiej, nawotywat,
aby Japonia skupita si¢ na poprowadzeniu panstw azjatyckich do wyzwolenia od wpltywow
zachodnich®®. Cho¢ niewatpliwie w jego dzialaniach widoczna jest wrogo$¢ wobec Zachodu,
to dzi$ — na podstawie dostepnych zrodet - nie mozemy by¢ pewni, jak uzasadnial swoje
poglady. Seven Matthiesen pisze®, iz Kamiizumi odwolywat si¢ do potrzeby przewodzenia
,,Z0Mtej rasie”, Torsten Weber natomiast podaje®®, iz admiral nie odwolywal sie do rasy

1 podobienstw kulturowych, a do potrzeby jednosci Azji (pod przywddztwem cesarstwa).

Poglady zar6wno Tokutoniego, jak 1 jego nastepcoOw w rdznej formie ukazuja narastajaca
nieche¢ do Zachodu i uznanie japonskiej wyzszo$ci nad narodami Azji. Na tym etapie dziatan
Japonii mysl Inoue jest ledwo dostrzegalna. Cechy takie, jak lojalno$¢ czy oddanie staty si¢
podstawa japonskiej propagandy. Jak wskazuje jeden z najwybitniejszych badaczy mysli
Inoue — Rainer Schulzer®®, Inoue nie byl nacjonalista lecz imperialista. Inoue nawotywat do
wzmozonej aktywnosci w obrebie kolonii, jednak nigdy nie nawotywal do angazowania si¢ w

konflikty ogélno$wiatowe.

Wrogos¢ Japonii zardwno wobec samego procesu westernizacji, jak i krajow wczesniej
uznawanych za sojusznikéw, podsycito nieuznanie rownosci ras po I wojnie $wiatowej
(konferencja paryska) jak rowniez liczne ustepstwa — zarOwno terytorialne, jak prestizowe (w
kwestii obecnosci sygnatariuszy zachodnich — konferencja waszyngtonska). Ustalenia po I
wojnie $wiatowej pozostawity kolejna gleboka zadre w japonskiej duszy. Wobec upadku
postulatu réwnosci rasowe] stalo si¢ jasne, iz Japonia nigdy nie bedzie traktowana
w rozmowach po partnersku, a panstwa anglosaskie zawsze begdg kierowaty si¢ podwdjnymi
standardami; podobnie ,,mi¢dzynarodowa sprawiedliwo$¢” pozostanie zasada obowigzujaca

587

wylacznie w stosunku do Zachodu. Naoko Shimazu twierdzi>’, Ze jest to w dalszym ciggu

mato zbadany czynnik w relacjach japonsko-europejskich. Czg$ciowa utrata wplywow
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1 odejscie od planowanej polityki izolacjonizmu obrécita spoleczenstwo japonskie nie tylko
przeciw Zachodowi, ale réwniez przeciw japonskim politykom, prowadzacym polityke
wspolpracy. Porozumienie na arenie migdzynarodowej nie byto réwnoznaczne

z przyzwoleniem spolecznym na aktualne miejsce Japonii w §wiecie dyplomacji.

Paradoksalnie mimo negatywnego nastawienia do cywilizacji zachodnich, po | wojnie
Swiatowej mozna mowi¢ o drugiej fali westernizacji. Pojawity si¢ nowe okreslenia jak
,;,modanizmu” (od stowa modernizm) czy ,,modan” (od stowa modern)>®. Ponowne czerpanie
Z wzorcoOw zachodnich nie bylo tym razem podyktowane przekonaniem o $wietnosci
Zachodu. Nowa fala modernizacji jest calkowitym odejsciem od koncepcji Inoue, ktory
Zachod traktowal jako skarbnice wiedzy, prowadzacej do nowoczesnego spoleczenstwa.
Modernizacja i westernizacja nie byla juz tak niewybiodrcza i entuzjastyczna, jak w epoce
Meiji. Japoniczycy mieli czas — ok. 50 lat, aby pozna¢ wady i zalety zwlaszcza cywilizacji
europejskiej. Kiedy moéwimy o chronologii, zazwyczaj (oproécz nazw epok) uzywamy
okreslenia przedwojenna i powojenna Japonia. Rzeczywiscie I wojna $§wiatowa to kolejny
przetomowy moment w historii Japonii, jednak w odniesieniu do modernizacji mamy dosy¢
jednolita o$ czasu, obejmujaca trzy kolejne epoki. Kolejne stopnie westernizacji, nastepujace
po sobie w roznych formach obejmujg okres Meiji — Taisho — Showa. Linia czasu Japonii
przed- i powojennej Japonii przeplata si¢ z linia modernizacyjno — westernizacyjna.
Obserwacja 1 adaptacja idei, zaangazowanie na arenie mi¢dzynarodowej, odbior Japonii przez
Zachod wptywal na postawe spoteczefistwa japonskiego wzgledem zaréwno Europy, jak
1 Stanéw Zjednoczonych. Wrogos$¢ podyktowana zaréwno checig odwetu za lekcewazenie
Japonii w okresach Meiji — Taisho — Showa, jak i dazeniami imperialistycznymi przyjety
formg¢ ,,narastajgcego fanatycznego nacjonalizmu”. Wedlug Kevina M. Doaka badacze
najczesciej koncentruja swa uwage na ,,nacjonalizmie oficjalnym”, podczas gdy w Japonii
mozna byto dostrzec réwniez ,,nacjonalizm etniczny”’*®®. Nacjonalisci okresu Meiji, tacy jak
Miyake Setsurei czy Enryo Inoue, odwotywali si¢ czesto do odrebnosci kulturowej, jednak
ich twierdzenia prowadzily do podporzadkowania jednostki panstwu. Dazenia

skoncentrowane byly na rozwoju panstwa, ktorego elementem byli poszczegdlni obywatele.

588 K. Hiroshi, Being Modern in Japan..., dz. cyt., s. 8-10.
589 K. M. Doak, Ethic Nationalism and Romanticism in Early Twentieth-Century Japan, [w:] S. S. Large,
(red.), Showa Japan: 1926-1941, Routledge, New York 1998, s. 300-301.
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Na bazie tego oficjalnego, obywatelskiego nacjonalizmu wytworzyto si¢ zbiorowe ,,my”.
Proces ten jest doskonale widoczny na poczatku XX w., podczas wojny z Rosjg czy Chinami.
Odchodzac od subiektywnych odczué zoierzy, nalezy w tym wypadku zwrdci¢ uwage na
wsparcie ze strony spoleczenstwa, ktore nie tyle bylo podyktowane poczuciem obowigzku
wzgledem panstwa, co rzeczywistym poczuciem zbiorowej jednosci, konsolidowanej na
poziomie lokalnych spotecznosci przez nieanonimowe ofiary. Protesty wobec polityki po
I wojnie §wiatowej rowniez ukazywaty odrebnos¢ narodowego ,,my” od polityki panstwa.
Cho¢ etniczny nacjonalizm powstat w pewnym stopniu na podstawie ,,nacjonalizmu
oficjalnego”, to zgodze si¢ z twierdzeniem Doaka, ze byt réowniez jego opozycja .
Swiadectwem tego faktu sa m.in. masowe aresztowania w epoce Showa pod pretekstem
zwalczania wywrotowych idei. Rownie istotnym przyktadem jest tzw. zamach majowy,

podczas ktérego rozpropagowane zostaty ulotki mowigce:

Spdjrzcie na obecny stan naszej ojczyzny Japonii! Popatrzcie na jej polityke, dyplomacje,
ekonomige, edukacje, ideologie i wojskowos¢! (...) Partie polityczne zaslepione w swej
pogoni za wtadzg i egoistycznymi korzysciami. (...) Dyplomacja jest mickka w kolanach.
Edukacja jest przegnita na wskro$. Klika militarna jest bezwartosciowa, a mysli narodu

schodza na manowce.*

Gdy ,,zamachowcy majowi” zostali aresztowani spoleczenstwo dato wyraz swemu

niezadowoleniu, masowo sprzeciwiajac si¢ aresztowaniom.

U progu jednego 1 drugiego nacjonalizmu stalo pragnienie wielkosci, rozwoju,
poszanowania. Wrogos$¢ Japonii wobec Zachodu sprawita, ze podczas Il wojny $§wiatowe]
Kraj Kwitngcej Wisni wybral strone, ktora wydata si¢ najsilniejsza i najbardziej sprzyjajaca.
Grozby Stanow Zjednoczonych wobec posunig¢ ekonomiczno-politycznych w Azji zagrazaty
budowaniu ,,nowego porzadku” opartego na azjanizmie. W tym miejscu nalezy zaznaczyc¢, ze
nie zapomniano Rosji dawnych krzywd, co sprawito, ze po podpisaniu paktu Ribbentrop —

592 Mimo wiary w japonskie

Mototow przymierze z Niemcami stato pod znakiem zapytania
moce militarne, wielu politykéw byto przeciwnych angazowaniu si¢ w konflikt Zachodu.

Wraz ze zmiang rzadow (22.07.1940 wtadz¢ obejmuje drugi gabinet Konoe) Japonia zmienita

590 Tamze, s.302-304.
591 M. Shinbunsha, Fifty years of light and dark,” Mainichi Newspapers” 6, 1975, s. 56.
592 R. H. P. Mason, J. G. Caiger, dz. cyt., s. 355.
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polityke i decyduje sic na wspotprace®®. Przystapienie do sojuszu z zachodnim agresorem
1 uwiktanie si¢ w $wiatowy konflikt pokazuje, jak Japonczycy potrafig ukry¢ nieche¢ na rzecz
osiggnigcia celu. Dawne sojusze Japonii z Anglia czy Stanami Zjednoczonymi poszly
w niepami¢¢ na skutek drugiego artykutu traktatu osi Tokio — Berlin — Rzym, ktéry uznawat
»przewodnictwo  Japonii w  tworzeniu  nowego  porzadku na  obszarze

wielkowschodnioazjatyckim’®%,

Niezaakceptowane przez Zachdd japonskie marzenia, wyrazane w hasle ,,Azja dla
Azjatow” mialy w tamtym momencie szans¢ spelnienia. Post¢powanie Japonczykow
doskonale ilustrujg stowa jednej z japonskich piosenek ,,Istnieje prawo narodow — to prawda,
ale kiedy przyjdzie wlasciwy moment pamictaj, silniejszy zje slabszego™®. Poza jedna
wzmianka u Tubielewicz o poczatkowej niecheci do sojuszu®®®, literatura nie podaje
przykladow sprzeciwu wobec dziatah wojennych zar6wno ze strony rzadu, jak
1 spoteczenstwa. Pierwsze wzmianki o ruchach pacyfistycznych pojawiaja si¢ pod koniec
wojny. Badania przeprowadzone w 1940 r. przez konserwatywny magazyn Bungei shunju
wskazuja jednak, ze dwie trzecie respondentdw popierato Owczesng polityke, co oznacza, ze

zdarzaty sie glosy niezdecydowane lub wrecz przeciwne®®’

. Mniejsza lub wigksza wrogos¢
wobec wymienionych uczestnikéw konfliktu wynikata z nieuznania wlasnej zwyczajnosci.
Mania wielkosci ogarniajaca Japoni¢ pchata ja w kierunku kolejnych, destrukcyjnych decyz;ji.
Pod tym wzgledem Japonczycy nie ustepowali Niemcom, o ktore pyta Leder, cytujac
Krockowa: ,,c6z jednak pchato ich ku tak niebotycznym celom — ku temu, by raczej runaé
w bezdenng czelu$¢ niz przysta¢ na zwyczajno$é?”%%, aby, za Eksteinsem, odpowiedzie¢
,Niemcy dobitniej niz inne narody «rozwini¢te» udowodnili, do jakiej psychotycznej

dezorientacji moze doprowadzi¢ tak raptowna i wszechstronna zmiana srodowiska’>%.

Podobnie jak Niemcy, Japonia przeszla wiele gwattownych, dynamicznych przemian,

dokonujac skoku w rozwoju wigkszego niz jakiekolwiek panstwo na §wiecie. W tym miejscu

593 M. Guzik, Stosunek Japonii do kwestii Zydowskiej w latach 1932-1945, WUJ, Krakow 2013, s. 101-
102.

594 R. H. P. Mason, J. G. Caiger, dz. cyt., s. 355.

59% D. Kritsiotis, International law and relativities of enforcement, [w:] J. Crawford, M. Koskenniemi,

(red), The Cambridge Companion to International Law, Cambridge University Press, Cambridge 2012, s. 245.
5% J. Tubielewicz, dz. cyt., s. 415.

597 K. Schilchtmann, dz. cyt., s. 302-306

598 A. Leder, Rysa na tafli. Teoria w polu psychoanalitycznym, PWN, Warszawa 2016, s. 42-43.

599 Tamze, s. 43.
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jeszcze raz nalezy wskaza¢ na wroga nieosobowego — okres modernizacji. Dezorientacja
W spoteczenstwie, wynikajgca ze zmian, stanowila podwaliny pod tworzenie nowego
porzadku, a co za tym idzie, nowych wrogéw osobowych. Strach przed utrata wlasnej
tozsamosci, ktory niegdy§ motywowal do modernizacji, zamienit si¢ w dazenie do uznania
i dominacji. Brak poczucia bezpieczefistwa i uznania, podsycany przez Zachdd nie tylko
kreowal wrogow, ale réwniez pchat ,nowg” Japoni¢ w kierunku konfliktu zbrojnego.
Podobnie jak Niemcy epoki fin de siecle’u, Japonia ratowata si¢ ,,ucieczkg do przodu” —
,»hiemozno$¢ zniesienia samego siebie, rozdarcie przez sprzeczne pragnienia, ucieczka «do
przodu» — ku fantazyjnemu wizerunkowi samego siebie”®. Zanim jednak fantazje
pochtonety caty nardd, zakietkowaty w glowach tych, ktérych do dzi$ Japonia nie uwaza za
faktycznych wrogdéw — dawnych wojskowych, ktorzy wraz z westernizacjg tracili najwigcej —

dawna warstwg wojownikow.

Westernizacja przez wielu byla traktowana jak choroba, na ktérg lekarstwa szukano
w zachodnich ideach. To, co wsparlo japonskie fantazje o dominacji, to ksigzka Ericha
Ludendorffa Wojna totalna, doskonale wpisujgca si¢ w idee obecne w Japonii. Ludendorff
zdawal sobie sprawe z tzw. ,wrogow wewnetrznych” ktorzy dla zachowania kontroli
1 prawidlowego funkcjonowania panstwa powinni zosta¢ wyeliminowani. Mysl zawarta na
kartach Wojny totalnej trwale wyparta wojenng argumentacje Inoue. W epoce Showa nie byto
miejsca na uzasadnianie wojny przeludnieniem, prawem zmiany czy brakiem mozliwosci
dotarcia do prawdy®®!. Antywojenne stanowisko Inoue réwniez nie bylo aktualne. Japonia
przepeiniona byla hastami podkreslajacymi wielko$¢ Japonii oraz nawotujacymi do walki
i poswiecenia®®?. Zarowno Japonczycy, jak i Ludendorff dostrzegali w wojnie nie tylko
wyzwanie pod wzglgdem militarnym, ale przede wszystkim wyzwanie dla catego narodu,

ktory jest 1 musi by¢ uwiktany w wojne

,hielatwe zadanie wycisnigcia ze spoteczenstwa niemieckiego maksymalnego wysitku,

zmobilizowania wszystkich zasobow oOwczesnej Rzeszy (...) Wtedy to zetknal sie

600 Tamze, s. 44.

A. Masato, Inoue Enryo’s Philosophy of Peace and War, “International Inoue Enryo Research” 2016,
nr 4, s. 80.
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Ludendorff w praktyce ze skomplikowang problematyka wciagniecia do walki kazdego

obywatela wojujacego narodu”®®,

Japonczycy od dawna byli Swiadomi potrzeby zaangazowania mas w dziatania militarne.
Studia na Zachodzie u§wiadomity potrzebe reform wojska, w tym zaangazowanie ludnosci
cywilnej w walke (co zdarzato si¢ jednak rowniez wczes$niej np.: w epoce Azuchi-
Momoyama). Idea niemieckiego komandora bliska byta koncepcjom japonskim, wedhug

ktorych wszystko powinno zosta¢ podporzadkowane wysitkowi wojennemu.

Wraz z postepem i ,,ucywilizowaniem” (tzn. doréwnaniem do krajow zachodnich,
stanowigcych pewien wzor panstw rozwinigtych i kulturalnych) dla Japonczykow stato sie
oczywiste, ze wojna totalna to wojna narodowa, gdyz ,wojna to nie tylko sprawa sit

zbrojnych, wciaga rowniez do walki o zycie kazdego obywatela”®%,

Pomystow na dominacje¢ tuz przed przystapieniem do wojny bylo wiele, jednak
wszystkie podporzadkowywaty ludno§¢ armii i skupialy si¢ na pokonaniu zachodniego
przeciwnika. Hasla o charakterze nacjonalistycznym nie pojawity si¢ w jednym, okre§lonym
momencie. Jak pisze Rogers Brubaker ,,nacjonalizm nie jest wywotany przez narody. Jest
produkowany — lub lepiej wprowadzany — przez pola polityczne szczegdlnego rodzaju’®%.
Wydarzenia epoki Showa traktuj¢ jako konsekwencj¢ nieukonczonej, zle przeprowadzonej
rewolucji Meiji. Japonia chcgc przezwycigzy¢ strach i poczucie zacofania, podjeta trud
modernizacji i westernizacji. Swiadomy swej ,inno$ci” kraj chcial zblizy¢ sie do
rozwini¢tych krajow Zachodu przy jednoczesnym zachowaniu odrgbnosci kulturowe;.
Japoni¢ okresu Meiji mozna porownaé z dzieckiem, ktére chce zyska¢ nowych przyjaciot
dlatego nasladuje zachowania rowiesnikow w celu akceptacji. Japonia nie zostata przyjeta do
grona ,rowiesnikOw”, nawigzane ,przyjaznie” byly jedynie chwilowymi sojuszami.
Modernizacja pozwolita jednak obudzi¢ ambicje rzadzacych i podjac¢ probe udowodnienia, ze
Japonia nie tylko nie jest gorsza, ale wrgcz potezniejsza niz inne kraje. Eskalacja dazen do

ukazania Japonii w roli niepokonanego cesarstwa, kraju, o ktérego wzgledy powinni zabiegac

603 E. Ludendorff, Wojna totalna, thum. F. Schoener, Wydawnictwo Ministwerstwa Obrony Narodowej,
Warszawa 1959, s.5.

604 Tamze, s. 5.

605 R. Brubaker, Nacjonalizm inaczej. Struktura narodowa i kwestie narodowe w nowej Europie,

thum. J. Luczynski, PWN, Krakow 1998, s. 20-21.
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to — w mojej opinii — wlasnie epoka Showa. Okupacja Korei czy I wojna $wiatowa byty

jedynie konsekwentnym utrwalaniem przekonania, ze Japonia powinna dominowa¢ w Azji.

1940 rok to kontynuacja dawnych konfliktow. Wojna ,,do wyczerpania” trwala od
dawna, cho¢ nie zawsze przyjmowata oficjalny i militarny charakter. Cho¢ Japonczycy
korzystali z rozwigzan zaczerpni¢tych z US 1 skrycie podziwiali potgge osiagnigé, to
jednocze$nie pamigtajac ponizenie ,rasy zottej” i przeciwstawianie si¢ imperialistycznym

koncepcjom Japonii, szczerze gardzili Ameryka.

Analizujgc opisywane skrzetnie przez historykdw wydarzenia domniemujg, ze krwawa
zemsta Japonii na §wiecie zachodnim, a zwlaszcza na Ameryce moglaby zosta¢ odroczona
w czasie, a nawet zaniechana w przypadku sojuszu — tak jak w poczatkowe]j fazie wojny
zostal zawarty sojusz z Rosja. Wyimaginowany porzadek $wiata polaczony z szybkimi
sukcesami Niemiec w 1939 r. dal jednak Japonii nadziej¢ na spetnienie swych fantazji.
Wypowiedzianym celem byta dominacja i uznanie, jednak u podtoza pograzenia si¢ w wojnie
stal motyw wlasciwy wszystkim wojnom — masowy mord®®. Podobnie jak u Hitlera czy
Stalina 1 tak samo jak w Nanking. Podobnym celem kierowaty si¢ rowniez Stany
Zjednoczone, bombardujace japonskie miasta i1 zrzucajac bomby atomowe. Celem byla
anihilacja, ktorej konsekwencja byta wygrana, mimo iz méwiono o odwecie za Perl Harbor.
Japonia ,,wykrwawila si¢”, zgineli nie tylko ludzie, ale réwniez marzenia, fantazje,
zapanowata wszechobecna pustka przemieszana z gorycza. Mozliwos¢ zachowania nawet
nieosiggalnego celu i dgzenia do niego zostata w tym wypadku utracona. Dotychczasowe cele

wymagaty przeformulowania.

Czy jednak wrogo$¢ pod wpltywem tak wielkich zniszczen, jakie dotknety Japoni¢ moze
zosta¢ ujarzmiona? W dalszym ciagu brakuje wiarygodnych przekazow, dotyczacych sytuacji
w powojennej Japonii. Historycy odnotowali poziom zniszczen, okupacje, az w koncu powrot
do ,,normalnosci” np.: Conrad Totman w liczacej ponad 800 stron Historii Japonii skupia si¢
na opisie rolnictwa, urbanizacji, zagadnieniu pfci, mniejszosci, religii, $rodowisku
naturalnym, zniszczeniu laséw i uszczupleniu zasoboéw naturalnych, jednak pomija kwestie,
zwiazane z kondycja spoleczenstwa czy $wiadectwami osob, ktore przezyty.®%” Podobnie Joy

Hendry, opisujac przemiany kulturowe w spoleczenstwie japonskim na przestrzeni wiekow,

606 P. Bruckner, dz. cyt., s. 18.
607 C. Totman , dz. cyt., s. 669-680.
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pomija doktadniejsza analize spoteczenstwa powojennego®®. Richard H. P. Mason i John G.
Caiger wspominajg w kilku zdaniach o ignorancji amerykanskiego okupanta, wszechobecnym
glodzie 1 ogromnym zniszczeniu, jednak wszystko to w odniesieniu do polityki
powojennej®®. Najobszerniej o ludziach w powojennej Japonii pisze Edwin Reischauer, ktory
ukazuje zwatpienie w dawne wartosci, rezygnacje i wreszcie probe przezycia i odbudowy®2°.
Japonskie publikacje wspomnien, pojawiajace si¢ kilkadziesiat lat po wojnie, ukazujg brak
wiary w realno$¢ sytuacji, w ktorej znalazta si¢ Japonia i (co zrozumiale) ogromny smutek;
jednak to, co niezwykle rzadko pojawia si¢ w publikacjach historycznych, to dalsza chegcé
i potrzeba walki z wrogiem®'!. Pamietniki japonskiego nastolatka ukazuja bunt przeciwko
decyzji o poddaniu. Dla wielu Japonczykdéw lepsza bytaby catkowita anihilacja Japonii, niz
hanba wynikajaca z poddania si¢®'2. Okreslenie ,,normalno$é¢” celowo ujmuje w cudzystow,
gdyz nowy porzadek wprowadzony przez Stany Zjednoczone daleki byt od $wiata
Japonczykéw minionych epok. Demokracja zostala wprowadzona pod przymusem,
niemozliwe byly sprzeciwy tak jak w epoce Meiji. Tubielewicz o spoteczenstwie

powojennym pisze krotko:

bezdomni i bezrobotni ngdzarze snuli si¢ po wiejskich drogach, watgsali po ulicach miast,
podczas gdy syci Amerykanie patrzyli na nich jak na dziwowisko. Gtoéd zgarniat ofiary

$miertelne. (...) Gtod tez powodowal nagly wzrost przestepstw i zbrodni®*?,

Paul Glynn wskazuje na®* o ogromna rozpaczy i cenzure amerykanska. Conrad Totman

zauwaza, 1z w Japonii

wiekszy nacisk kladziono na ekspresje estetyczna niz na diagnoze spoteczna, zamet i
niejasnosci utrzymywaly sie¢, i to nie tylko po przegranej wojnie i podczas odbudowy

kraju, lecz takze w szczytowej fazie okresu Showa.®*®

608 J. Hendry, dz. cyt., s. 84-86.
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Opis spoteczenstwa powojennego dokonywany przez japonskich pisarzy dostosowany

byl do 6wczesnej sytuacji 1 nie zawsze opisywal faktyczne uczucia:

w obliczu procesow o zbrodnie wojenne, czystek i nowej cenzury, niektorzy z nich

zamilkli, gdy inni doswiadczali kolejnego «nawrdcenia» (tenko) — z przekonania, dla

wygody lub dogodnego natozenia si¢ na siebie obu tych pobudek”.®*®

Przyktadem takich przemian moze by¢ Takami Juna, ktory po wojennym nawotywaniu
do jednosci wobec wroga, radykalnie zmienit stanowisko piszac: ,,Kamien spadl mi z serca.
Teraz widzg, ze byliSmy pograzeni w mrokach sredniowiecza. MieliSmy polityke rodem ze
sredniowiecza, polityke terroru”®l’. Istnieje zatem ogromne niedopowiedzenie co do
Spoteczenstwa powojennej Japonii. W obliczu potrzeby odbudowy nie tylko kraju, ale
1 wlasnej tozsamosci, analizy niewatpliwie zlej kondycji spoteczenstwa zostaty zaniechane
lub ztagodzone, aby nie razi¢ czytelnika. Nieche¢ Japonii do Ameryki zostata tymczasowo
uspiona. Wszystkie umysty i sily skoncentrowaty si¢ na odbudowie kraju, zalobie i
przystosowaniu do nowych warunkow. Zbiorowa trauma zdaje si¢ koncentrowaé¢ na
ostatecznym ciosie, zadanym przez USA. Jednoczes$nie dostrzegam co$ na ksztalt syndromu
sztokholmskiego®!8: wedtug dostgpnej literatury, po wojnie Japonczycy byli wdzigczni
Ameryce za pomoc w ponownym przeobrazeniu kraju. Z perspektywy moich badan musze¢
jednak stwierdzi¢, Zze wspomniana ,,wdzigczno$¢” jest informacja, ktorg dostajemy od
zwycigskiej strony. Na kartach wspomnien Japonczykow z okresu powojennego pojawiaja si¢
stowa takie jak wrog, dalsza walka, a nawet twierdzenia, iz lepsza $mier¢ calego narodu

japonskiego niz ,,haniebne poddanie si¢”®!°. Wiele ekspozycji muzealnych w Muzeum Edo®%

616 Tamze, s. 681.
617 Tamze.

618 Syndrom sztokholmski to ,,typ relacji ktéry mozna odnalezé w rezimach totalitarnych czy innych
patologicznych uktadach, gdzie jedna ze stron jest catkowicie zalezna od drugiej i zyje w poczuciu realnego i
permanentnego zagrozenia” Przetrwanie mozliwe jest przez wytworzenie odczucia sympatii w kierunku
krzywdziciela ,,przekonanie, Ze pan jest osobg dobra i sprawiedliwg pozwalato przetrwa¢, mozliwym bowiem
czynito zastuzenie na jego przychylnos¢”. A. Czeniak, Psychospoleczne paradoksy przemocy, ,,Panstwo i
Spoteczenstwo” 2014, nr 2, s. 55-56.

619 C.lgaya, 194548 H15H | A% 1FEIZIT LS | iz o7y, MO H L H A 1B KSR, Jak
ludzie postrzegali i co mysleli 15 sierpnia 1945.Przezyj koniec wojny z pamigtnikiem tamtego czasu, (thum.
wiasne), huffingtonpost.jp, 15.10.2019.

620 Muzeum Edo nie jest poswigcone tej jednej epoce cho¢ niewatpliwie Edo zajmuje najwigksza
przestrzen. Ekspozycje Meiji i Showa zajmujg osobne skrzydto muzealne sg odniesieniem do ,,nowej Japoni”
ktora zostata zniszczona przez Ameryke — najwigkszym i najwazniejszym eksponatem jest multimedialna mapa
pokazujaca falg nalotow na Tokio; nie mniej istotnym eksponatem jest opis ewakuacji Tokijczykow.



194

poswieconych jest pamigtnikom i listom bohaterskich zotnierzy, jak réwniez spojrzeniu
dziecka bojacego si¢, ze juz nigdy nie bedzie jak dawniej. Cho¢ nie jest negowane, ze
Ameryka nadata kierunek odbudowie Japonii, to odbudowa miast jak i odbudowa panstwa w
sensie prawnym odbyta si¢ tylko dzigki systematycznosci, determinacji i doskonatej
organizacji pracy Japonczykoéw®?!. Skromne racje zywnosciowe, wydzielane przez okupanta,
przyjmowane byly nie tyle z wdzigcznoscig, ile z poczuciem, ze to konieczne dla walki
0 przetrwanie. W opozycji do tego, co mozemy znalez¢ w niektorych japonskich muzeach,
czy pamigtnikach stoi to, co przekazuje nam zwycigzca. Gatestone Institute w artykule

0 powojennej Japonii zamieszcza cytat z nieznanego, anonimowego zrodta:

«WalczyliSmy przeciwko nim (Amerykanom) jednak zamiast nas skrzywdzi¢, nakarmili
nas i odbudowali. Gdyby to Rosjanie wygrali wojne, bylibySmy jak Korea Pélnocna» —

wlasciciel sklepu z makaronem, Japonia.®??

Powyzszy cytat jest wstepem do artykutu na temat tzw. ,,wdzigcznej generacji”. Wedtug
autora Japonczycy w powojennym, zniszczonym bombardowaniami kraju, wychodzac
z doméw, do ktérych wielu ich bliskich nigdy nie wrocito, ktaniali si¢ nisko Amerykanom,
dziekujac za obecnos¢ i pomoc®?®. Mit wielkiej Ameryki do dzi§ funkcjonuje
W przekonaniach nie tylko samych Amerykanoéw, ale rowniez Europejczykow. Cytat
wiasciciela sklepu (czy tez moze baru ramen — autor nie pisze o restauracji, jednak nie ma
w Japonii sklepéw wyltacznie z samym makaronem) jest niemozliwy do zweryfikowania.
Brak danych nie tylko o samym wiascicielu, ale rowniez o sklepie czy nawet miejscowosci,
kaze podda¢ w watpliwos¢ prawdziwos¢ stow, zwlaszcza rozpatrywanych w kontekscie
opisywanych wczesniej wspomnien ocalatych. Cho¢ Takashi Murakami stwierdzil, iz
Ameryka data Japonii ,,zycie 1 wychowanie”, to podkresla, iz Japonczycy zostali zmuszeni do
zycia ,,w systemie, ktory nie tworzy dorostych. Tak oto «super ptaska» Japoni¢ zamieszkujg
Japonczycy bedacy «Matymi Chtopcami» od czasu gdy bomba atomowa «Maty Chtopiec»

99624

zakonczyta wojng Spadkiem po ,okupancie — wybawcy”’ bylo zrezygnowanie

621 A. H. Gleason, The Level of Living in Japan and the United States: A Long-Term International
Comparison, [w:] E. R. Bauchamp, (red.), Japanese Society Since 1945, Garland Publishing, New York 1998,
s.51-54.

622 A. George, Japan the Grateful Generation, gatestoneinstitute.org, 12.12.2019.
623 Tamze.
624 N. Anan, Kathy sParody of Singin in the Rain, [w:] K. J. Wetemore Jr., (red.), Portrayals of Americans

on the World Stage: Critical Essays, McFarladnd&Company inc. Publishers, Jefferson 2009, s. 137.
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z przywigzania do tradycyjnych elementow kultury japonskiej na rzecz konsumpcjonizmu,
infantylizacji nie tylko kultury ale i sposobu mys$lenia czego $wiadectwem jest chocby

zapatrzenie w to, co kawaii (urocze).

Dzi$ coraz czg$ciej Japonczycy wracajag myslami do wydarzen wojennych, jednak obraz,
ktory widza, jest znieksztalcony przez czas i rdznorodno$¢ przekazu. Najpopularniejsze
srodki przekazu jak np.: manga czy anime sg sposobem na radzenie sobie z trauma nie tylko
zwigzang z samg zagtada, ale rowniez z klgska i czyms$, co Takesgi Murakami nazywa
,,hiepewnym, apolitycznym stanem”®?°. Japonfiscy tworcy czesto przedstawiaja starcie dwoch
wrogow, rownie czesto ukazywane sg wielkie eksplozje, a nawet odniesienia explicite do
bomb atomowych. Murakami stwierdza, ze cz¢sto zacieraja i pomniejszajg one prawdziwag
historie, jednak nie mozemy watpié, ze jest to wyraz subiektywnego spojrzenia i osobistych
emocji tworcow, a nawet szerokiego grona odbiorcow®?®, Jako przyktad mozemy przedstawié
mange Neon Genesis Evangelion przyjmujacg ksztalt ,,kroniki spotecznej i psychologiczne;j
dezintegracji”, oraz seri¢ wydawniczg mangi Hiroshima 1945, w ktorej ukazany jest podziat

spoteczny, wynikajacy ze stosunku do wojny i konsekwencje dziatan militarnych.

Wrogos¢ wobec dawnego okupanta, nadal obecnego za grubymi murami
amerykanskich kluboéw i osiedli, nie przejawia si¢ dzi§ w czynach, a dystansie codziennych
relacji. Japonczycy nauczyli si¢ zy¢ obok Amerykanow, wspotpracowac z nimi, jednak nigdy
nie zostang zapomniane dawne krzywdy. Przed druga wojng $wiatowa Japonia dazyla do
adaptacji wzorcow nie tylko europejskich, ale réwniez amerykanskich. Po drugiej wojnie
swiatowe] Japonia zostala zmuszona do westernizacji, stajac si¢ ,,plaska”. Cytowane
wczesniej twierdzenie Murakamiego odnosnie wychowania staje si¢ tym bardziej adekwatne,
gdy dostrzezemy, ze wspotcze$nie Japonczycy instynktownie siggaja po amerykanskie
rozwigzania, bez refleksji, gdyz nardd przez wiele lat poddawany zostat ,,amerykanskiemu

wychowaniu”.

Wojny pochtaniaja tysigce istnien, dokonuja si¢ masowe zniszczenia. Strony biorace
udzial w konflikcie majg $wiadomos$¢ strat. Zrzucenie bomb atomowych byto czym$ nowym,
a skala zniszczen jednego pocisku (w tym przypadku dwoch pociskow) byta dla catego swiata

przytlaczajaca. Przemoc w utamku sekundy osiggnegta nowy poziom. Odwet Ameryki

625 Tamze, s.137.
626 Tamze, s. 138.
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niewatpliwie mozna uwaza¢ za precedens. Koniec drugiej wojny S$wiatowe] przynidst
nieoczekiwany skutek. Po wojnie, gdy Niemcy byli rozliczani ze swych czynéw Japonia
zostata w pewnym stopniu utaskawiona. Cho¢ nikt nie watpit w to, jaka role petnita podczas
wojny, to ogdlnos§wiatowy szok zwigzany ze zniszczeniami dokonanymi przez tadunki
nuklearne, doprowadzit do odwrécenia dyskursu. Japonczykow zaczeto postrzegaé nie jako
agresora, a jako ofiare. Niewatpliwie charakter okupacji amerykanskiej byl podyktowany
wlasnie tym dyskursem. Powojenne rozliczenia mogly dotknaé réwniez Stany Zjednoczone,
ktorych reakcja mogla zosta¢ uznana za przesadzong. Amerykanie uznali za stosowne
odkupi¢ swa wine poprzez ,,opieke” nad bezbronng juz Japonig. Niemozliwym byto
postawienie Japonii w stan oskarzenia za wszystkie krwawe akty podczas wojny — ,,jak
mozna mie¢ czelno$¢ oskarza¢ réznej masci barbarzyncow, skoro sami dali$my dowod
niespotykanej dzikoéci”®?’? Amerykanie rdwniez nie przepraszaja, a tuszuja swoja
odpowiedzialno$¢. Dla postronnego obserwatora, znajacego wydarzenia 1945 r. jedynie
z masowych przekazow, dokonane zniszczenie bedg szokowaé tak dtugo, jak bedzie pojawiat
si¢ obraz. W tamtej chwili Amerykanin stat si¢ ,,zarazem przeklety i niezbedny: dzigki niemu
wszystko jest jasne”®?8. Czy jednak wszystko stato sie jasne? Japonia zostata pokonana, czy
jednak uzycie $srodkoéw niekonwencjonalnych bylo niezbedne? Kogo tak naprawde nalezy
wini¢? Czy podczas okupacji Amerykanie nagle stali si¢ przyjaciélmi? Bez watpienia

zmienita sie klasyfikacja Japonii®?®

. W $wiecie gdzie dominowat podziat zty — dobry, pojawia
si¢ kryterium ,,zagubiony”. Historia pisana przez zwycig¢skiego, biatego cztowieka kaze nam
mysle¢, ze okupacja przebiegata w sposob pokojowy, jednak nie mowi nam, ze pokdj ten

wynikat nie z faktycznej przyjazni amerykanskiej, a z ulegtosci pokonanych Japonczykow.

Podczas zbierania materialow zrodtowych nie natrafiatam na ukazany wprost negatywny
wizerunek Zolnierza amerykanskiego, a ekspozycje pokazywaly zniszczenie podkreslajac, ze
dokonane zostalo przez wojska amerykanskie. bLagodna polityka stawiajaca USA

w pozytywnym $wietle jest kontynuowana do dzis, co podkreslajg niewielkie kamienne

627 P. Bruckner, dz. cyt., s. 31.
628 Tamze, s. 24.

629 Niedtugo pdzniej zaczyna sie Zimna Wojna, interwencja w Korei itd. USA nie zalezalo na
dodatkowym antagonizowaniu nowo pozyskanego wasala, na ktorego terytorium posiadato (i posiada) bazy,

z tego samego wzgledu demilitaryzacja Japonii b. szybko z faktycznej, stala si¢ symboliczna
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tablice moéwiace o ,.bratnim kraju” jakim jest USA®%. Sarah Kovner (jako jedna z niewielu
zachodnich badaczy) zwraca jednak uwage®®l, iz juz w pierwszych tygodniach okupacji
doszlo do wzrostu przestepczosci za sprawa stacjonujagcych w Japonii wojsk. Japonskie
i amerykanskie gazety donosily miedzy innymi o gwaltach na japonskich kobietach®?,
Informacje, stawiajace pokojowa okupacje w zlym $wietle, szybko zostaly zatuszowane przez
amerykanskie wladze. Do dzi§ ten watek jest pomijany w opracowaniach historycznych

I socjologicznych.

Na skutek ogromu zniszczen i chaosu w powojennej Japonii pomoc byta niezbedna.
Jednak wsparcie ktore zostalo udzielone mialo roéwniez charakter prewencyjny -
przypominalo, kto jest silniejszy, jak rowniez pokazywato wspaniato$¢ i wspaniatomy$lnosc¢

Ameryki, tworzac kolejne pokolenia ,,Matych Chtopcow”.

Podczas odbudowy kraju nie bytlo miejsca na japonski namyst filozoficzny. Inoue
pozostawil jednak cien w postaci braku sprzeciwu wobec buddyzmu, zwrdcenie si¢
w kierunku dyplomacji, jak rowniez dziatanie na rzecz kraju. Nastawienie na dobro ogotu
umozliwilo stosunkowo szybka odbudowg¢ zniszczen, nie wprowadzito réwniez niezgody
i chaosu wywotanego chciwoscia. Podtrzymanie jednosci narodu i przywigzanie do tradycji
uchronito Japoni¢ przed tym, czego obawiali si¢ od XIX w. — utraceniem wlasnej tozsamosci.
Odbudowa 1 ponowna organizacja panstwa sprawila jednak, ze dazenia Inoue do
podporzadkowania nie tylko rozwoju Japonii, ale wszelkich nauk filozofii nie byto mozliwe.
Filozofia po drugiej wojnie $wiatowej zostala zamknigta w murach uniwersytetow
1 przypomina raczej histori¢ filozofii niz faktyczne rozwazania, prowadzone w zwiagzku

z rzeczywistoscig 1 obliczone na jej zmiang, jakich dokonywat cho¢by Inoue.

630 Pierwszg tablice odnalaztam u wyj$cia z Parku Sumida (w kierunku $wiatyni Sensoji), kolejng obok

$wigtyni Toshogu w Ueno.

631 S. Kovner, Occupying Power: Sex Workers and Servicemen in Postwar Japan, Stanford University
Press, Stanford 2012, s. 103.

632 Wspolczesnie takie wydarzenia nadal maja miejsce (choc¢ rzadziej). W 1995 r. amerykanski zoierz

zgwalcit nastolatke z Okinawy. Rezultatem byty liczne protesty postulujace zamknigcie wojskowych baz USA.
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Podsumowanie

Od czasow wielkiej rewolucji Meiji, az do czaso6w wspotczesnych Japonia bardzo sie
zmienila. Postgp objat caly kraj. Nie zawsze zmiany byly dobrowolne, czasem wrgcz
wymuszone, niejednokrotnie byly naturalng konsekwencja okreslonych dzialan zaréwno ze

strony Japonii jak i panstw Zachodu.

Zaréwno epoka Meiji jak 1 wszystko to, co bylo jej konsekwencja doprowadzito do
przemian w strukturze spolecznej i wytonienia sie shimin (obywatel)%*3. W wyniku zniszczen
powojennych, nowego porzadku narzuconego przez okupanta, obalenia mitu niepokonanej
Japonii 1 poczucia upokorzenia w wyniku przegranej, zaczelo si¢ tworzy¢é nowe
spoteczenstwo, oparte na demokracji liberalnej. Dla Japonczykow stato si¢ oczywiste, ze
obywatelstwo to co§ wiecej niz bezkrytyczne podporzadkowanie wiadzy. Wspolnota nie
miala opiera¢ si¢ na narzuconym odgérnie celu, a na prawach i obowigzkach wzgledem
spotecznosci. Cho¢ moze si¢ wydawaé, ze konstytucja Meiji dawata rozmaite prawa
1 precyzyjnie okre$lata obowiazki, to jednak cel wokot ktorego tworzone byto zbiorowe ,,my”
nie wynikal z potrzeb obywateli, a potrzeb oséb znajdujacych si¢ u wladzy (najczesciej
militarystow). Wielokrotnie podkre§latam, iz w literaturze historycznej opisywane sg
rozmaite dagzenia catego narodu (np. do podboju), jednak w rzeczywistosci ludnos$¢ cywilna w
duzej mierze stala si¢ ofiarg pragnien swych przywodcow ktdrzy systematycznie poddawali

nardd indoktrynacji.

633 A. Ogawa, Failure of Civil Society? The Third Sector and the State in Contemporary Japan, Suny
Press, New York 2009, s. 145.
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Shimin shakai (spoteczenstwo obywatelskie) stato si¢ obok heiwa (pokdj) i minshushugi
(demokracja) jednym =z trzech elementéw okreslajacych nowg, powojennag Japonig,
posiadajaca konstytucje stworzong pod przywodztwem okupanta. W tym miejscu nalezy
wspomnie¢, ze sam termin shimin czy shimin shakai nie jest nowym stowem powstatym aby
odzwierciedli¢ zmiany®3*. Oba terminy byly uzywane o wiele wczesniej (m.in. w okresach
Taisho 1 Showa) 1 mialy silnie negatywne zabarwienie. Do obywatelstwa czgsto odnoszono
si¢ w kontek$cie politycznym, akcentujac potrzebe wypelniania obowigzkéw wzgledem
panstwa. Dla zwolennikow marksizmu byl to synonim rzadow burzuazji. Koniec drugiej
wojny $wiatowej stat si¢ swoistego rodzaju resetem dawnych spostrzezen i przekonan.
Koncentracja skupiona na przezyciu (w powojennej Japonii panowat gtdd) sprawita, ze ludzie
nie mysleli o niczym wigcej jak przetrwanie do dnia nastgpnego. W raz z odbudowg kraju,
pod dyktandem Zachodu shimin cho¢ ukryte, zaczynato pojawiaé si¢ w umystach aktywistow
w zupelnie nowej odstonie. Okres okupacji to — obok odbudowy — okres tworzenia nowych
fundamentow pod koncepcje shimin zwlaszcza w odniesieniu do zycia codziennego. Poprzez
publikacje, w szczegodlnosci te po 1960 r. mozliwe bylo rozpoczgcie publicznej debaty na
tematy takie jak handel, ekonomia, obyczaje. Postulat Enryo Inoue nawotujacy do oddania
Japonii 1 cesarzowi nie przetrwal w takim znaczeniu w jakim uzywal go jego autor. W XIX
wieku oddanie znaczylo bezwzgledne postuszenstwo i gotowo$¢ do walki. Dzi§ jest to
przywiazanie do kraju i cesarza, wyzbycie si¢ wlasnych aspiracji na rzecz spoleczenstwa, ale 1
jednoczesne nawotywanie do pokoju. Muzeum poswiecone Inoue podkresla jego ogromny
wktad w organizacj¢ edukacji japonskiej. Mimo, ze filozofia nie jest przedmiotem
wyniesionym na piedestat w takim stopniu w jakim postulowat mysliciel, to Uniwersytet

Toyo (utworzony przez Inoue) jest jedng z popularniejszych szkot wyzszych w Tokio.

Cho¢ Japonia w ogromnej mierze unikngta kary po drugiej wojnie §wiatowej, okres
okupacji wtloczyl w nardd poczucie winy. Rola winnego pomogta zbudowaé¢ nowy cel —
rehabilitacje poprzez zgodne z okreslonymi przez USA prawami zycie. Japonia miala stac si¢
etycznym narodem (mizoku) w codziennym zyciu (Seikatsu). Dobre, codzienne zycie byto
nowym podlozem do wspotczesnego shimin. Akihiro Ogawa nieco uprasza rozumienie

shimin, sprowadzajac go jedynie do ruchéw przeciwko wladzy®®®. Cho¢ w duzej mierze

634 S. A. Avenell, Making Japanese Citizens: Civil Society and Mythology of the Shimin in Postwar Japan,
California University Press, Berkeley 2010, s. 65.
635 A. Ogawa, dz. cyt., 5.143-146.
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shimin przejawial si¢ we wszelkiego rodzaju aktywnosciach NPO oraz spotecznych wyrazach
sprzeciwu np.: wobec Anpo (Traktat o wzajemnej wspolpracy i bezpieczenstwie pomigdzy
Japonig a Stanami Zjednoczonymi), to nie chodzi tu jedynie 0 tworzenie cywilnej opozyciji,
a o stworzenie spoteczenstwa majacego realny wplyw na wilasny kraj, potrafigcego okresli¢
swoje potrzeby, czujacego jedno$¢ i1 poczucie wspdlnoty. Ogawa stusznie stwierdza, ze
shimin jest ,produktem kultury odzwierciedlajacym spoleczne wartosci”®. Zmiany
w zakresie praw spoteczenstwa podkreslaja, jak istotny jest kontekst historyczny,
socjologiczny jak réwniez filozoficzny. Dlatego na uwadze nalezy mie¢ okreslony kontekst
etyczny, politologiczny czy (jesli w danym momencie to niezbgdne) ekonomiczny. Czy
jednak shimin moze by¢ catkowicie pozbawione dawnych przekonan? Aktywisci ktorzy
odwotywali si¢ do spoleczenstwa obywatelskiego byli pokoleniem ksztattujacym swe
przekonania podczas dyktatury rzadu Showa. Nawet biorac pod uwage dziatania US majace
uksztattowa¢ nie tylko panstwo ale i umysly nie mozemy zakladaé, ze ,,stare myslenie”
zostalo wykorzenione wraz z wybuchem bomb. Moje watpliwos$ci podziela Ogawa zwracajac
uwage na ciagle obecne myslenie w stylu Showa — jestesmy jednoscig i dziatamy wspolnie
w imi¢ dobra naszego kraju. Aktywisci (niewatpliwie pod wptywem Zachodu) skupili si¢
jednak na tworzeniu wewnetrznego dialogu miedzy spoteczenstwem, a administracjg co miato
doprowadzi¢ do faktycznego stworzenia nowoczesnego, demokratycznego panstwa. Choc
wspoélne dobro nadal byto kluczowa kategorig dysput to spoteczenstwo wreszcie miato glos.
Abstrahujac od dzialan rzadu ktoéry stara si¢ przywola¢ wspomnienie wielkiej Japonii,
obywatele nie maja oporu aby wyjs$¢ na ulice 1 zbiera¢ podpisy pod petycja przeciwko broni
nuklearnej czy uruchomieniu elektrowni atomowej. Spoteczenstwo stalo si¢ $wiadome
swojego wptywu na polityke panstwa. Sam Inoue jest przedstawiany jako reformator przede

wszystkim buddyzmu, ale rowniez jako osoba, ktora wprowadzita do Japonii filozofig.

Przemiany w obrebie shimin doskonale wpasowuja si¢ w dawng koncepcje Enryo Inoue
dotyczaca racjonalizacji otaczajacego $wiata 1 przesadow. Spoleczenstwo pierwszy raz
spojrzato krytycznie na swoja przesztos¢ dokonujac przewartosciowania cho¢by w sposobie
postrzegania buddyzmu, czy ograniczenia niektorych elementow $wiat. Krytyka cho¢
przeniosta zmiany, to czesto nie byla wypowiadana glo$no. Spojrzenie na wiasng historie

1 kulture z pewna doza nieufnos$ci nie dotyczy wszystkich jej aspektow. Japonia jest do dzi§

636 Tamze, s. 145.
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peta sprzecznosci, gdyz mimo iz Japonczycy chcg by¢ uwazani (i sami siebie uwazajg) za
spoleczenstwo tolerancyjne 1 postepowe, nadal podtrzymuja pewne, wydawatoby sie
archaiczne postawy jak: podporzadkowanie panstwu i spotecznosci, wykluczenie wlasnego
,»ja” na rzecz ogbélnego dobra, poczucie wyzszosci narodu japonskiego zaréwno nad krajami
Azji jak 1 Zachodu, nieche¢ wobec wszelkich niepelnosprawnosci i postrzeganie 0sob
niepetnosprawnych jako jednostek nieprzydatnych spolecznie itp. Uznanie wilasnej historii
faczy si¢ z jej sptyceniem do wybranych fragmentéw oraz przemilczaniem tego, o czym
Japonczycy chcieliby zapomnie¢ (np.: opisywana w poprzednim rozdziale propozycja
przepisania podrecznikéw historii). Taktyka zapomnienia przynosi skutki dwojakie: z jednej
strony pozwala na pozytywne spojrzenie obywateli na kraj, z drugiej strony kolejne pokolenia
obarczone s3 nie catkiem zrozumianym przez nich brzmieniem, stresem ktorego zrodet
badacz najczgéciej bedzie poszukiwat w obszarach wywierajacych najwigkszy wplyw na
cztowieka: rodzina, praca itd. Podczas obserwacji spoteczefistwa japonskiego, prob
uczestniczenia w zyciu Japonczykow dostrzegtam, ze mimo uzyskania glosu w zyciu
publicznym wiele osoéb wybiera izolowanie si¢ od sfery publicznej Uczestnictwo w zyciu
spotecznym na zasadach rownos$ci przy jednoczesnym uwzglednieniu dawnych wartos$ci
(stojacych czgsto w opozycji do shimin) wpajanych w ramach wychowania cz¢sto prowadzi
do dezorientacji i alienacji. Wyraz tej sytuacji odnajdujemy w obrazach wspolczesnej
popkultury. Styl Yami kawaii jest wyrazem choroby i depresji w ,,uroczym” stylu. Delikatne,
pastelowe kolory wzbogacone o elementy czerni lub dodatki nasuwajgce skojarzenia
z samookaleczeniem, chorobg, a nawet $miercig. Obok falban, serc, przyjemnych dla oka
ozdobnych czcionek pojawiaja si¢ hasta ,,chce umrze¢”. Mroczny styl jest reakcja na presje
wywotywana przez otaczajace mlodych Japonczykow $rodowisko. Obok elementéw
zwesternizowanej kultury japonskiej funkcjonuje kultura tradycyjna ktora nie zawsze godzi
si¢ z elementami zapozyczonymi. Japonczycy rownoczesnie ksztattuja swa osobowosé
w oparciu o hasta mowiace o potrzebie bycia wyjatkowym, czy tez potrzebie realizacji swoich
wlasnych potrzeb czy marzen (zazwyczaj przekaz ten pochodzi z zapozyczonych z Zachodu
kampanii marketingowych) 1 zasad oraz obowigzkéw wpajanych w domu rodzinnym czy
szkole. Sprzecznos¢ postaw prowadzi niejednokrotnie do zaburzen psychicznych ktore sg w
Japonii tematem tabu, gdyz §wiadcza o glebokim problemie dotykajacym cale spoteczenstwo.
O ile jednak mozna przemilcze¢ depresj¢ czy lek, tak nie mozna nie zwrdci¢ uwagi na

samobojstwa bedace skutkiem probleméw Japonczykow. W krajach zachodnich mowiagc o
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japonskich samobdjstwach, najczgsciej wskazujemy na przepracowanie. Cho¢ niewatpliwie
praca ponad sity jest jednym z motywow, to o wiele czg$ciej przyczyng jest brak umiejetnosci

d®¥’. Weltschmerz ktory w Europie najcze$ciej dostrzegamy na kartach

zycia wedlug zasa
literatury romantycznej, w Japonii przybiera inny, realny i masowy wymiar. Bol istnienia
bedacy skutkiem nieradzenia sobie z depresja czy presja dnia codziennego przejawia si¢
wlasnie w Yami kawalii, ktore jest krzykiem o pomoc, prosbg o odrobine przestrzeni dla
siebie, sposobem na ujscie negatywnych emocji. Z moich obserwacji wynika, iz zwlaszcza
mtodzi ludzie staraja si¢ zaakcentowaé swoja wyjatkowosé. Widocznym sposobem na
pokazanie swego indywidualizmu jest zwrdcenie uwagi na ubiér. Yami kawaii pokazuje
negatywne odczucia zwigzane z rygorystycznymi normami spotecznymi, jednak w Japonii
istnieje rowniez szereg innych manifestacji wyjatkowosci: np. Chicanas®®® — styl nawigzujacy
do feministycznego ruchu spotecznosci meksykansko-amerykanskich. Cho¢ bardzo czgsto
Japonki w sposdb niezamierzony jedynie powielaja stereotypy, to jest to dla nich sposob na
pokazanie sity kobiet 1 symbolicznego wyrwania si¢ nie tylko z jarzma patriarchatu, ale
rébwniez nurtu kawaii charakterystycznego dla japonskiej stylu. Innym przyktadem jest

mlodziez ,,genderless”®

, przeciwstawiajgca si¢ zamykaniu w schematach ptci. Umiejgtnosé
pokazania siebie w strojach przypisanych do obu plci ma na celu pokazanie, iz cztowieka nie
da zamkng¢ si¢ w schematach. Cho¢ niektorzy przedstawiciele uwazaja siebie za

przedstawicieli nurtu LGBTH, to najczgsciej jest to manifestacja potrzeby zerwania z tradycja.

Rewolucja proponowana przez Inoue jak i cala rewolucja Meiji w pewnym stopniu s3
dzietami niepelnymi gdyz postep dokonat si¢ w stopniu niezwykle marginalnym. Gtos dany
spoteczenstwu dzi$ pojawia si¢ jedynie w waskim gronie najblizszych przyjaciot rownych
stopniem. Nowoczesno$¢ objeta przemyst, natomiast nie samo srodowisko pracy czy szkoty,
ktére nadal opieraja si¢ na starszenstwie. Podobna sytuacja ma miejsce w przypadku czasu
wolnego. Nowoczesno$¢ wkrada si¢ w $wiat rozrywki, dajac wytchnienie od ustalonych
zasad, ktorymi nalezy kierowac si¢ kazdego dnia, jednak wraz z powrotem do domu

Japonczycy wracaja do zachowania znanego od tysigcleci. Modernizacja objeta zatem kraj,

637 J. Kingston, Contemporary Japan: History, Politics and Social Change since the 1980s, John
Wiley&Sons, Hoboken 2012, s. 74-80.
638 R. M. Anda, Chicanas and Chicanos in Contemporary Society, Allyn and Bacon, Texas 1996,
s. 27.
639 F. Murakami, Postmodern, Feminist and Postcolonial Currents in Contemporary Japanese Culture,

Routledge, London 2005, s. 11.
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jednak nie umysty. Zderzenie dwoch $wiatow: nowoczesnego i1 tradycyjnego prowadzi
niejednokrotnie do frustracji, zagubienia, potrzeby wykrzyczenia tego, co wprowadza w stan
marazmu. Niedopetnienie si¢ przemiany postulowanej w XIX w., jak rdwniez tej ktora chcieli
wprowadzi¢ Amerykanie po II wojnie §wiatowe]j sprawia, ze Japonia do dzi§ jest krajem

rozdartym mi¢dzy tym co jest, tym co byto i tym co by¢ powinno.

Analizujac burzliwag histori¢ Japonii, zwyczaje, sposdb zycia, nasuwa si¢ rowniez
pytanie: czy rewolucja nie byla w pewnym stopniu gra pozordw stworzong na potrzeby
wspotpracy z Zachodem? Europa postrzegajaca siebie jako kontynent rozwinigty, postgpowy,
racjonalny dzielita si¢ swymi osiggnigciami z zacofang, nieracjonalng Japonig (taki obraz
Japonii byt obecny w Europie). Podtrzymywanie mitu odmiennosci, a nawet dzikosci i
potrzeby reform pod przywodztwem Zachodu dawato obopdlne korzysci: Japonia mogla
wprowadza¢ nowe technologie, jak réwniez nie musiata tak bardzo obawia¢ si¢ prob podboju,
Europa (i w pewnym stopniu réwniez USA) mogly cieszy¢ si¢ rolg przywddcy w kierunku
postepu, tworzy¢ mit supermocarstwa. Nie chcg tworzy¢ w tym miejscu teorii gtoszacych, ze
cala rewolucja byla jedynie uluda, jednak wickszo§¢ opracowan pisanych przez
Europejczykow czy Amerykan pisana jest z perspektywy przedstawicieli krajow, ktore
pomagaly Japonii si¢ ,,ucywilizowac¢”. Niepodejmowana jest dyskusja, w jakim stopniu owa
westernizacja miata dotkna¢ kraj Kwitngcej Wisni, jak rowniez w ktdrym momencie miata si¢
zakonczy¢. Japonia miata w oczach badaczy sta¢ si¢ mozliwie jak najwierniejsza kopia
Zachodu, gdyz to wiasnie Zachod jest kultura i1 ,,cywilizacja”. Japonskie opracowania
ograniczaja si¢ do rzeczowego omowienia wprowadzonych zmian, natomiast wprowadzaja
blizej nieokreslony punkt zakonczenia modernizacji: wielka, nowoczesna Japonia. Pomijajac
zmiany potrzebne dla zachowania wspotpracy miedzy Wschodem a Zachodem, nikt nie pisze
jak dalece planowano zreformowa¢ obyczaje. Istnieje zatem prawdopodobiefistwo

niezgodnos$ci wyobrazen na temat samej rewolucji wsrod przedstawicieli Japonii i Zachodu.

Homi Bhaba stwierdza ,mimikra kolonialna to pragnienie zreformowanego,
rozpoznawalnego Innego, jako podmiotu rdznicy ktoéry jest prawie taki sam, ale nie

catkiem?840

, Czy tez inaczej: spojrzenia (w tym wypadku przez Zach6d) na Japoni¢ jak na
»prawie taki sam ale...”, jednak wobec spostrzezen kolonizatora mamy jeszcze postawe

spoteczenstwa kolonizowanego ktore dzieki nasladownictwu moze wprowadzi¢ kolonizatora

640 H. K. Bhaba, Miejsca kultury, (ttum.) T. Dobrogoszcz, WUJ, Krakow 2010, s. 185.
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w blad, kryjac swoje prawdziwe oblicze. W XIX w. Japonia pod pewnymi wzgledami
wyprzedzita swych potencjalnych kolonizatoréw. Meiji byto niczym innym jak dobrowolnym
przyjeciem pewnych wzorcéw zaczerpnigtych od potencjalnych kolonizatorow nie tylko
w celu podtrzymywania ale i zakamuflowania inno$ci, czgsciowa zgoda na wpltywy panstw
obcych. Po drugiej wojnie $§wiatowej, mozemy jednak dostrzec powielenie zachowania
opisywanego przez Bhabhe¢: wprowadzenie szeregu reform ktore wspotdziataly z juz
istniejacymi zwyczajami. Bez wzgledu na motywacje, czy jest to ch¢é reformacji przez
pogodzenie, czy tez cheé¢ kamuflazu w celu ocalenia pewnych tresci kulturowych zawsze

bedzie dochodzito do interakcji miedzy kolonizatorem a kolonig®**

. Dialog migdzy kulturami
wymusi pewne kompromisy, dostosowanie si¢ do drugiej strony. Obie strony otrzymaja
zatem zafalszowany obraz. Czlowiek — nasladowca bedacy ,,thumaczem” migdzy stronami jest

ucielesnieniem reform i zarazem podkresleniem innosci.

Japonczycy nie potrzebuja dzi§ adaptacji filozofii zachodniej. Na potrzeby wlasne sami
tworza okreslong filozofi¢ zycia. Tak jak niegdy$ poruszano si¢ w kierunku sposobow
dobrego zycia, tak i dzi§ dobre zycie jest motywem przewodnim w spoteczenstwie.
Niepotrzebne sg tu teorie wielkich myslicieli zachodnich, gdyz liczy si¢ efekt koncowy. Dla
tych, ktorym dobre zycie wydaje si¢ nieosiagalne pozostaje ,,uroczy mrok” i nadzieja, ze
kiedy§ bedzie lepiej. Filozofia jako dziedzina nauki zostala zamknigta w murach
uniwersytetow. Nie oznacza to jednak, ze nauki mistrzow pozostaja na zajeciach z filozofii.
Fragmenty nauk takich jak chocby tezy Inoue mozna odnalezé w pomnikach pamieci jak
muzea czy parki. Poprzez bezposredni kontakt z filozoficznym dziedzictwem narodowym
Japonczycy czesto nieSwiadomie wiaczaja pewne fragmenty mysli filozofow do swojego
zycia codziennego. Filozofia w Japonii jest poniekad intuicyjna co wtasnie prowadzi do
twierdzen takich jak cytowane w I rozdziale stowa, iz nie istnieje co$ takiego jak japonska

filozofia.

Prace badawcze obejmujace nie tylko filozofi¢, ale 1 kulturg japonska sa niezwykle
trudne ze wzgledu na fakt, iz Zachod stworzyl wlasny obraz nie tylko Japonii, ale i catej Azji.
Obraz ten, jak juz wcze$niej wspomniatam jest bardzo czesto podtrzymywany przez Daleki
Wschod. Zjawisko to nie jest dla Japonii wyjatkowe, gdyz przedstawiciele Zachodu wobec

kazdego kolonizowanego kraju postgpowali tak samo. Edward Said w Orientalizmie pisze:

641 Tamze, s. 185-189.



205

,Orient byt w duzej mierze europejskim wymystem; juz od starozytnosci wyobraznia
europejska lokowata tu romanse i awantury, egzotyczne istoty, grozne pejzaze, niezwykte
i pamietne do$wiadczenia™®?. Cho¢ Said stwierdza, ze ,.czas Orientu mingl” to nawet
wspolczesnie rozpoczynajac badania na Dalekim Wschodzie obarczeni jesteSmy pewna wizja
narzucong nam przez naszg cywilizacje. Od nas samych zalezy czy, i w jakim stopniu z tego
ograniczenia si¢ wydostaniemy. Azja, a w tym wypadku Japonia jest czym$ nieznanym,
stojacym niejako w opozycji do tego co nam znane. Stawiajagc za punkt odniesienia wlasng
kulture postrzegamy Japoni¢ jako kraj obcy i (bardzo czgsto) niezrozumiaty, postrzegamy
jako wszystko to, czym Europa nie jest. Tymczasem gdy dokonamy dekonstrukcji naszych

uprzedzen i1 poczatkowych opinii dostrzezemy wigcej podobienstw niz roznic.

642 E. Said, dz. cyt., s. 625.
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Obchody Sanno Matsuri, Tokio 2017 (fot Anna Wysokinska-Zajchowska)
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Makieta Tokio epoki Edo - Muzeum Edo (fot. Anna Wysokinska-Zajchowska)

Makieta fragmentu dzielnicy Ginza epoki Meiji - Muzeum Edo
(fot. Anna Wysokinska-Zajchowska)
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Fragment wioski Edo w skali 1:1 — Muzeum Historii Edo
(fot. Anna Wysokinska-Zajchowska)
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