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Stanislaw Vincenz’s philosophy of coexistence in the perspective of postwar
Polish-Jewish relations

Abstract: The text considers the possibility of functioning of the philosophy of coexi-
stence supported by Stanistaw Vincenz the author of Na wysokiej potoninie (On the
high meadow) in the perspective of postwar Polish-Jewish relations. He does that in
reference to widely treated historical context (from the 1940s up to the present times)
noting that postwar Polish-Jewish relations are of extremely complex character and
are realized between selfless friendship, at times even heroism and xenophobia and
aggressive antisemitism. The text also mentions the criteria of strangeness/hostility and
familiarity functioning between both nations. The conclusion of the text is a well-argu-
mented statement that in the present Polish reality practical realization of Vincenz’s
philosophy showing equality and equality of values in mutual interethnic relations is
difficult, however, in the future perspective and ,long lasting” (understood in accor-
dance with the intention of Ferdinand Braudel) is not impossible and desired indeed.
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Problematyka Kres6w oraz historia rozmaitych etnikonéw je zamiesz-
kujacych od wiekéw stanowila jeden z najistotniejszych polskich mitow
kulturowych, ktéry, jak pisala Hanna Gosk, zawieral w sobie ,olbrzymi
potencjat lokalnego patriotyzmu transformowanego stopniowo w patrio-
tyzm panstwowy”. Idac za tym tokiem myslenia, nalezaloby stwierdzié, iz
to Polacy byli twoércami kresowego paradygmatu kulturowego i cywiliza-
cyjnego, a inne komponenty etniczne istnialy o tyle, o ile w 6w paradygmat
byly przez reprezentantéw kultury dominujacej wlaczane. Literatura wiernie

'H. Gosk, Polski dyskurs kresowy w niefikcjonalnych zapisach miedzywojennych. Proba
lektury w perspektywie postcolonial studies, ,,Teksty Drugie” 2008, nr 6, s. 21.
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ten stan oddawala nawet wtedy, kiedy historyczno$¢ dawnych Kreséw nie
miala juz nic wspdlnego z polskimi losami, co latwo dostrzec w kresowej
tematyce podejmowanej w tekstach powstalych po roku 1945. Zapano-
wala wowczas zbiorowa zaloba po utracie mityzowanego, arkadyjskiego
terytorium?, ktéra zakonczyla sie w roku 1989 triumfalnym powrotem
tematyki kresowej do spolecznej Swiadomosci, wzmacnianym intensywna
dzialalno$cia wydawnicza. Na tej fali rozpoczelo sie takze ,Stanistawa Vin-
cenza powracanie do literatury ojczystej™, a tym samym zaistnienie jego
filozofii zgodnego narodowego wspdlistnienia. Spostrzezenie to stanie sie
fundamentem niniejszego szkicu, ktérego celem bedzie proba wyjasnienia,
w jaki sposob filozofia wspolistnienia widoczna w Na wysokiej potoninie
Stanislawa Vincenza sytuuje sie wzgledem wspoélczesnych relacji polsko-
-zydowskich.

Wykorzystana zostanie w tym celu koncepcja ,,dlugiego trwania” zapro-
ponowana przez Ferdynanda Braudela, twierdzacego, iz pozytywna pamie¢,
rozwijajaca sie wertykalnie w dziejowym bezczasie, wystepuje obok nasta-
wionego na ,teraz” krétkiego czasu”, ktérym rzadzi ciasna, wydarzeniowa
rzeczywisto$¢+. Pozwoli to uznaé ,teraz” za integralng cze$¢ zaroéwno dziela,
jak i tworzonego przez nie porzadku mitycznego, jego cel, a nie zaprzecze-
nie. Do podobnych wnioskow doszedt takze Marek Klecel, zauwazajac, ze
mit, historia i wspolczesno$é to w eposie ten sam porzadek przemian wlasciwych dla ,dlugiego
trwania” dziejow opartych na tradycji. [...]. Terazniejszo$¢ wynika tu z naturalnego postepu
czasu, jest aktualizacja przeszlo$ci, nie moze byé sprzeczna ani z tradycja historyczna, ani
z mitologicznas.

W Na wysokiej poloninie® Stanistawa Vincenza, zwanej ,huculska epo-
peja”, zlozonej z trzech bardzo obszernych ,pasm”™ Prawdy starowieku,
Nowych czaséw (dzielacych sie na Zwade i Listy z nieba) oraz Barwin-
kowego wianka mamy do czynienia z mitem koegzystencji narodow,
wynikajacym z idealizacji przeszloéci. Huculszczyzna, jako cze$é mityzo-
wanych Kresow Wschodnich, przynosi niemal ba$niowy Swiat zgodnego
wspolistnienia narodowoéci i kultur tak przeciez réznigcych sie od siebie

2Zob. D. Lisak-Gebala, Literackie Swiadectwa kresowej melancholii, w: W kregu melan-
cholii, red. A. Malczyniska, B. Malczynski, Opole—Wroclaw 2010, s. 102.

3 Formuta ta stanowi tytul artykulu R. Euznego zamieszczonego w ,,0drze” 1989, nr 10.

4Zob. F. Braudel, Historia i nauki spoteczne: dtugie trwanie, w: tegoz, Historia i trwa-
nie, Warszawa 1971, s. 51.

5 M. Klecel, Na przelomie czaséw. Mit i historia w cyklu Vincenza ,,Na wysokiej poto-
ninie”, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red. P. Nowaczynski, Lublin—Rzym 1994, s. 139.

® Wszelkie odniesienia do dzieta Stanistawa Vincenza pochodza z krajowego, PAX-
-owskiego wydania: 1. Na wysokiej potoninie. Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy
z Wierchowiny Huculskiej, Warszawa 1980, 2. Na wysokiej poloninie. Nowe czasy. Ksiega
plerwsza. Zwada, Warszawa 1981, 3. Na wysokiej potoninie. Nowe czasy. Ksiega druga. Listy
z nieba, Warszawa 1982, 4. Na wysokiej potoninie. Barwinkowy wianek. Epilog, Warszawa
1983 i w niniejszym tek$cie sygnowane beda skrétami: Prawda starowieku, Zwada, Listy
z nieba i Barwinkowy wianek.
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— Polakéw, Hucutéw (Ukraificéw) i Zydow. Vincenz w tetralogii wykreowal
rzeczywisto$¢, w ktérej kazda nacja funduje podstawy wspdlnej egzysten-
cji, a warto$ci przez nie wnoszone: poszanowanie praw natury i godnosci
czlowieka, stanowia wspdélne dobro’.

Dostrzegajac mityczny charakter czworksiegu Vincenza, mozna zatem
uznac, iz pomimo wykroczenia poza wlasciwy czas akcji tetralogii i wejScia
w dzieje historyczne i aktualne, rozwazania zawarte w niniejszym tekscie
nie beda opozycyjne wobec modelu §wiata tworzonego przez Vincenza, lecz
stang sie jego uzasadnionym dookre$leniem.

Uwolnienie i zautonomizowanie senséw, skonfrontowanie ich
z terazniejszoS$cia niesie jednak ze sobg konstrukeyjne putapki, ktérych
zwerbalizowanie i ominiecie bedzie istotne. Nie mozna bowiem zapomnie¢,
iz aktualno$¢ karmi sie ,nowym czasem”, opozycyjnym wobec ,dtugiego
trwania” i w Na wysokiej potoninie traktowanym jako zapowiedz groznej
przyszlo$ci. Postrzeganie historii w perspektywie jednodniowych wyda-
rzen powoduje caltkowite odwrocenie wyobrazen nie tylko o wlasnych, lecz
rowniez calych dziejach, zupelnie znieksztalcajac ich wizje i podsuwajac
propozycje kuszacych, lecz ryzykownych rozwigzan prezentystycznych.
Zaaprobowanie tychze sprawiloby za$, iz przeszlo$¢ utracilaby swa realnosé,
pamieé zbiorowa zostalaby zdezaktualizowana, a historia zamienilaby sie
jedynie w nauke historii, abstrakcyjna i fragmentaryczna, skupiajaca sie na
oderwanych faktach®. Zgoda na prezentyzm czynilaby zatem te rozwaza-
nia zupelie bezwartoSciowymi, gdyz w takiej sytuacji tetralogia skazana
zostalaby na odej$cie w literacki niebyt i calkowicie pozbawiona szans
jakiegokolwiek wplywania na wspolczesnos$é, a poglady jej autora trakto-
wane bylyby raczej jako utopijne filozoficzne fanaberie niz ponadczasowe
zyciowe prawdy.

Sposobem na unikniecie prezentyzmu wydaje sie przedstawienie historii
nie w jednostkowych i oderwanych faktach, ale w jej sposobie oddzialywa-
nia na ludzka $wiadomosé, wytwarzany przez spoteczenstwo system pojeé,
czyli na ksztalt obowigzujacego kanonu kulturowego. Dokonana zostanie
w ten sposéb kontaminacja dwu perspektyw badawczych — historycznej
i antropologicznej, ulatwiajac dzieki temu czasowa transpozycje wartoSci
niesionych przez huculska epopeje i uzasadniajac probe egzegezy dzieta
zgodnie z intencjg Stanistawa Vincenza zawarta w Stowie wstepnym do
Barwinkowego wianka:

Pie$n ta wyroslta z ziarna, posiewu Wierchowiny, ktéra jest — jak powiedzialem — ,ostat-
nia wyspa Atlantydy stowianskiej”. Ale rozrosla sie teraz. Oby stala si¢ stowem dla swiata.

Nie tylko naszej Wierchowiny, nie tylko Polski i Ukrainy, lecz stowem calej wynurzajacej
sie z fal Atlantydy, jej darem?®.

7 D. Sapa, Miedzy polskq wyspq a ukrainiskim morzem. Kresy potudniowo-wschodnie
w polskiej prozie 1918-1988, Krakéw 1998, s. 90—92.

8 Tamze.

9 Stowo wstepne, w: Barwinkowy wianek, s. 5.
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Jozef Olejniczak uwaza, ze Vincenz dokonuje w Na wysokiej poloninie
aktu kreacji Arkadii po spelnionej apokalipsie, uznajac réwnoczesnie 6w
akt za wyraznie dominujacy w powiesci nad calg zawarta w niej wiedzg
etnograficzng i folklorystyczng'. Sens stow zdaje sie oczywisty: spelnie-
niem apokalipsy jest dla autora czworksiegu unicestwienie arkadyjskiej
rzeczywisto$ci kresowej zapamietanej przez Vincenza w przedwojennym
ksztalcie, ze szczegblnym uwzglednieniem dokonanej wojennej ekstermi-
nacji narodu zydowskiego, a literackim celem — ponowne ustanowienie
kresowej Arkadii, nawet jesli mozliwe bytoby to tylko w micie. Jako ze znana
jest wielka zyczliwoéé Vincenza do Zydow, nie dziwi jego pelna osobistego
bélu reakcja odbijajaca sie takze w tworczoéci, niemniej jednak charakter
podjetych w tym szkicu obserwacji zmusza do przyjecia innej perspek-
tywy spojrzenia na do§wiadczenie Zaglady. Istotne stanie sie przesledzenie
najcze$ciej spotykanych polskich reakeji na Szoah oraz ich zmian na prze-
strzeni dziesiecioleci po zakonczeniu II wojny §wiatowej. Jest to niezwykle
wazne i trudne zarazem, wymagajace wzniesienia sie ponad obiegowe sady
i prywatne opinie, gdyz nalezy pamietac, iz ,pytanie o polskie reakcje na
Zaglade jest pytaniem o skutki bezprecedensowego zbiorowego traumatycz-
nego dos§wiadczenia na plaszczyznie psychologicznej i moralnej™. Dodajmy
— traumatycznego tak dla Polakow, jak i Zydow, odzywajacego w coraz to
nowych wcieleniach, czesto nadmiernie emocjonalnych czy wrecz obcigzo-
nych ideologicznym badz politycznym balastem. Swiadomogé kontrowersji
nie upowaznia jednak do badawczego asekuranctwa, tym bardziej ze jest
to bodaj jedyny spos6b, aby w pelni rozpozna¢ mechanizmy wplywajace
na charakter powojennych kontaktéw polsko-zydowskich.

1. Zydostwo jako problem

Generalizacja postaw, z ktéra mamy niewatpliwie do czynienia w stosun-
kach polsko- zydowskich w konicowej fazie wojny i tuz po jej zakonczeniu'2,
wyklucza rzetelno$¢ ocen, niemniej jednak w oskarzycielskich gestach
Polakéw mozna odnaleZé pewna doze stusznos$ci. Faktem jest, ze w nowej
Polsce Zydzi traktowani byli duzo lepiej, choéby poprzez dopuszczanie do

10 7Z0b. J. Olejniczak, Arkadia i male ojczyzny. Vincenz — Stempowski — Wittlin — Milosz,
Krakéw 1992, s. 151. Andrzej Stanislaw Kowalczyk rzeczywisto$c taka nazywa ,arkadia
naznaczona bdlem”, zob. tegoz, ,,Stepowa Hellada”. Ukraina w eseistyce i epistolografii
Jerzego Stempowskiego, w: Pogranicze kultur, red. C. Klak, Rzesz6w 1997, s. 83.

1 M. C. Steinlauf, Pamieé nieprzyswojona. Polska pamieé Zaglady, przel. A. Tomaszew-
ska, Warszawa 2001, s. 11.

12 Zwiazana jest ona ze stereotypowym postrzeganiem Zydéw jako tych, ktérzy sprzyjali
wladzy sowieckiej i zajmowali eksponowane stanowiska w administracji odradzajacego sie
panstwa. W pamieci Polakow mocno tkwily wiernopoddancze wiwaty na cze$¢ Armii Czer-
wonej, a nawet upokarzajace calowanie radzieckich czolgow, zob. tamze, s. 49.
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udzialu w rzadzie, zdajacym sie jedyna sila zdolng bronié zydowskich praw
imienia po wojnie. Za symbol oficjalnego stanowiska wladz postuzy¢ moze
wzniesienie monumentu upamietniajacego powstanie w getcie w sytuacji,
gdy posrod gruzow Warszawy stal jeszcze tylko jeden tego typu obiekt
— pomnik poleglych Zolnierzy radzieckich. Oczywiécie bohaterski zryw
powstanczy ludno$ci zydowskiej zastugiwal na upamietnienie, nie mozna
jednak zapomnie¢, ze Powstanie Warszawskie jeszcze przez czterdziesci
lat stanowilo temat trudny i niechetnie podejmowany, a Armie Krajowa
nazywano ,zaplutym karlem reakeji”. Dla ludnosci polskiej symbolika tych
faktow byla bardzo czytelna: uhonorowaé Zydéw, deprecjonujac polska
walke narodowa’s.

W ciagu kilku pierwszych powojennych lat ludno$éé zydowska jako
jedyna mniejszo$¢ narodowa cieszyla sie oficjalnym poparciem, trudno
jednak do konca dociec, jakie byly zrédla przychylnego traktowania'. Nic
wiec dziwnego, ze obraz Zyda w §wiadomoéci Polaka obcigzany byt coraz
wiekszym ladunkiem psychologicznym, by ostatecznie zamieni¢ sie we
wrogo$¢ zastepujaca polityczng awersje's. Antykomunistyczna opozycja
widziala zatem w Zydach zagrozenie, na ktére odpowiadano nie tylko
otwarta niechecia, lecz takze aktami przemocy przeradzajacymi sie czasem
w egzekucje i mordy. Odzyly zamrozone w trakcie traumatycznych wyda-
rzen wojennych ksenofobiczne nastroje, takze te najbardziej absurdalne,
np. $redniowieczna w swej genezie wiara w mord rytualny, i to wlagnie one
stanowily w drugiej polowie lat czterdziestych gléwny impuls zbiorowych
wystapien antyzydowskich?®.

Impuls ten byl powodem jednego z najtragiczniejszych wydarzen we
wspoélnej powojennej historii; pogromu ludnos$ci zydowskiej w Kielcach
4 lipca 1946 roku?. Efektem tych dramatycznych wydarzen byt m.in.
ogromny dystans, przede wszystkim §wiadomoSciowy, dzielacy arkadyj-
skie wizje ponadetnicznej integracji, zrozumienia i przyjazni tworzone

13 Tamze, S. 64.

14 Problemem tym zajmuje sie A. Cala w artykule Paristwo i spoteczenistwo polskie
a mniejszosci narodowe w okresach przeloméw politycznych (1944-1989), w: Zydzi i judaizm
we wspbiczesnych badaniach polskich, red. K. Pilarczyk, S. Gasiorowski, Krakéw 2000.

15 Fenomen zafascynowania komunizmem wéréd Zydéw szeroko opisuje krakowska
badaczka Magdalena Ruta w: tejze, Bez Zydéw? Literatura jidysz w PRL o Zagtadzie, Polsce
1 komunizmie, Krakow—Budapeszt 2012, s. 257—324, zob. tez M. C. Steinlauf, dz. cyt., s. 74.

16 Alina Cala na podstawie swych badan okreéla liczbe zamordowanych os6b narodowosci
zydowskiej w latach 1944—1947 na ponad tysigc osob, zob. A. Cala, Paristwo i spoteczernistwo
polskie..., s. 345. Zblizona, lecz nieco wieksza liczbe (1000—2000 zamordowanych) podaje
J. Adelson, W Polsce zwanej Ludowq, w: Najnowsze dzieje Zydéw w Polsce w zarysie (do
1950 roku), red. J. Tomaszewski, Warszawa 1993, s. 393.

7 Dokladny opis antyzydowskich ekscesow znaleZz¢ mozna w ksiazce opracowanej przez
A. Calg i H. Datner-Spiewak pt. Dzieje Zydéw w Polsce 1944—1968. Teksty Zrédlowe, War-
szawa 1997. Znajduja sie tam roéwniez analizy wydarzen z miast naszego regionu: Rzeszowa
(VI 1945), Lezajska, Przeworska, Kaniczugi, Sieniawy i Lubaczowa.
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w Na wysokiej potoninie'® od brutalnej rzeczywisto$ci powojennej, w ktorej
interesy panstwa narodowego zdominowaty calkowicie propagowana przez
Vincenza tradycje jagiellonska®.

Wypadki kieleckie staja sie wazne nie tylko poprzez ich tragizm —
mozemy w nich dostrzec niezwykle ciekawy proces rozgrywajacy sie na
plaszczyznie socjologicznej. Kierowanie agresji w strone os6b wygladaja-
cych na Zydéw wywoluje bowiem pytanie o mechanizmy ich definiowania,
rodzaj przyjetego kryterium pozwalajacego na kategoryzacje. Wydaje sie, iz
najsensowniejsze bedzie, jeéli przyjmiemy za Heleng Datner i Malgorzata
Melchior poglad o wzglednosci okreslenia ,Zyd”, ktérym naznaczyé mozna
kazdego uznawanego za takiego przez otoczenie spoleczne?°. Otrzymuje sie
dzieki temu formule bez zadnych pierwotnie przypisanych znaczen, wypel-
niang indywidualnie w trakcie jednostkowych realizacji, zalezng przede
wszystkim od charakteru nastawien wobec Zydéw. Im bardziej s3 one nega-
tywne (a w skrajnym przypadku antysemickie), tym bardziej abstrahuje
sie je od senséw przypisywanych tej identyfikacji przez samych Zydéw, co
w konsekwencji pozwala znacznie zwiekszy¢ zakres os6b okre$lanych tym
mianem. W ten sposob Zyd staje sie nie tyle rozpoznawany, co odpozna-
wany, a wrogo$¢ wobec niego nie opiera sie na jakichkolwiek racjonalnych
przestankach czy nawet ich cieniach, stajac sie organiczna. Na tej podstawie
etykieta ,Zyd” stosowana moze by¢ nie tylko wobec majacych zydowskie
korzenie, lecz takze, a moze przede wszystkim, wobec os6b, ktore chce
sie zdyskredytowa¢. Oznacza ona wowczas ,inno$¢” lub ,gorszos¢” danej
osoby, moze by¢ wyrazem checi wykluczenia ze ,,swoich”, a w najlepszym
wypadku ewokowaé ,,obco$¢” rownoznaczng z obojetnoscig?'.

Znajdujemy sie tym samym niezwykle blisko problemu, ktéry mozemy
uznaé za wezlowy. Postrzeganie przez pryzmat spolecznej kategoryzacji
i naznaczenia o znamionach uzurpacji pozwala uznaé za Zydow wszystkich
tych, ktorzy w ogdlnym mniemaniu ,,szkodza” czy ,,zagrazaja”, przy czym ich
liczebno$¢ moze przybierac nieprawdopodobne rozmiary. Zmitologizowanie

18 Zob. J. Kolbuszewski, Geografia Stanistawa Vincenza, w: Swiat Vincenza, red. J. A.
Choroszy, J. Kolbuszewski. Wroclaw 1992, s. 256—257.

19 Jakze smutno w sytuacji tak kraficowego etnocentryzmu brzmi przestanie Vincenza
zaszczepione opryszkowi Doboszowi w Prawdzie starowieku: ,Nie dawaj sie porwac zemScie
i nienawisci” (Prawda starowieku, s. 225).

20 Zob. H. Datner, M. Melchior, Zydzi we wspélczesnej Polsce — nieobecnosé i powroty,
w: Mniejszo$ci narodowe w Polsce, red. Z. Kurcz, Wroclaw 1997, s. 69.

2 Prowadzony wywod pokrywa sie czeSciowo z obserwacjami Aleksandra Hertza dokonu-
jacego rozréznienia miedzy ,swoim”, ,r6znym”i,,obcym™ ,.«Obcy» nie sa «swojakami». Nasz
stosunek do nich nie zawsze musi by¢ jednak wyraznie antagonistyczny. [...] Nigdy jednak
nie jest on nacechowany ta intymnoscia, bliskoécia i ufnoscia, jaka nacechowany jest nasz
stosunek do «swoich. [...]. W kazdym wypadku kategoryzacja jest stanowcza: «obcy» nie jest
«swoim»”. Zob. A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 55—70. Doskonalym
studium tego, jak mozna etykietowa¢ stlowami, jest tom Stowa w stuzbie nienawisci, red.
A. Bartus$, O$wiecim 2013.
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kategorii Zydow, nieodnoszacej sie w istocie do nich samych, lecz obrazu-
jacej przekonania tych, ktérzy chea wszedzie widzieé ,,Zydow”, powoduje
za$ powstanie ,rzeczywistoSci urojonej” i zerwanie kontekstu tworzonego
przez Na wysokiej poloninie i jedna z naczelnych zasad przy$wiecajacych
jej autorowi: ,wspominaé sprawiedliwie i ze zrozumieniem”.

2. Odzyskiwanie wielkiego kontekstu

Na podstawie poczynionych dotychczas obserwacji mozna stwierdzié, ze
cechg charakterystyczng funkcjonowania spolecznoéci zydowskiej w pierw-
szych latach po wojnie bylo zycie w stanie iluzorycznego bezpieczenstwa
gwarantowanego przez nowy ustroj, niemajacy jednak szerszej spolecznej
akceptacji. Rok 1948 stanowil kres nadziei radzieckich na objecie swoimi
wplywami nowo powstalego panstwa izraelskiego, co pociggnelo za soba
reperkusje dotykajace takze polskich Zydow=s, przejawiajace sie w dziala-
niach likwidujacych wszelki spoleczny pluralizm. W krétkim czasie Zydzi
nie tylko stracili przychylnosé¢ wladz, lecz stali sie wrecz celem represyj-
nych dzialan panstwa. Objawialy sie one zaborem mienia, upokarzajacymi
warunkami emigracji (w 1950 roku otwarto na rok granice, ale wyjezdzajacy
Zydzi zmuszani byli do zrzeczenia sie obywatelstwa) i czystkami dotykaja-
cymi wyzszych ranga urzednikow=+.

Traktowanie kwestii zydowskiej jako ,wytrycha” odgrywajacego istotng
role w wewnatrzpartyjnych intrygach mialo swe przelozenie takze na poziom
ogolnych nastrojéow spoleczenstwa wobec Zydéw. Byli oni znowu napietno-
wani, nalezy jednak zauwazy¢ pewng zmiane ,jakoSciowa” w codziennych
stosunkach polsko-zydowskich. Weigz dochodzilo do przypadkéw stowne;j
ifizycznej agresji, pojawialy sie plotki o ,mordzie rytualnym”, ale przesad
ten, ktory w latach czterdziestych byt motorem antyzydowskich wystapien,
w polowie lat pieédziesiatych nie mial juz sity kierowania agresja ttumu.
Mimo ze rozmiar akceptacji spotecznej dla antysemityzmu nadal byt tak
duzy, ze stanowil dla wladz zachete do stosowania go jako zabiegu socjo-
technicznego w polityce wewnetrznej, mozna w popazdziernikowej odwilzy
znalez¢ zrodla powolnego, ale stalego zblizania sie obu nacji.

Przelom w stosunkach polsko-zydowskich nastapil w roku 1968,
w trakcie tzw. wydarzen marcowych, kiedy to otwarta konfrontacja wladz
z inteligencja i Srodowiskami tworczymi przerodzila sie w strajki studenc-

22 S. Vincenz, Rzeczywistos$¢ urojona?, w: tegoz, Po stronie dialogu, Warszawa 1983,
S. 114.

23 Szczegblowy opis antysemickich dzialan mozna znalezé w: A. Cala, Zyd — wrég
odwieczny? Antysemityzm w Polsce i jego zrédla, Warszawa 2012, s. 419—510, zob. tez
H. Chalupczak, T. Browarek, Mniejszo$ci narodowe w Polsce 1918—1995, Lublin 1998, s. 198.

24 Zob. A. Cala, Panstwo i spoleczeristwo polskie..., s. 346—347.
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kie i rozruchy w wielu miastach Polski. Zaskoczona rozmiarami wystapien
wladza rozpetala kampanie propagandowa, w ktorej wolnoSciowy zryw
studentéw usilowano zdlawi¢ za pomocg antyzydowskiej frazeologii. Inspi-
ratorow protestow szukano gtéwnie wéréd Zydow i inteligencji, tworzac tym
samym zbitke pojeciowa w dotychczasowych antysemickich nagonkach
niespotykang. W sytuacji, gdy antysemityzm byt przykladem koniunktura-
lizmu, schemat ,,Zydzi — inteligencja” miat silne nacechowanie pejoratywne
i stanowil kolejny przyklad wzgledno$ci pojmowania okreélenia ,Zyd”,
majacy w tym wypadku na celu deprecjacje przeciwnika?s.

Bedace efektem Marca ’68 wygnanie stanowilo swoisty ,egzorcyzm”
pozwalajgcy poszukiwaé zydowskiej przeszloéci, jednak — jak pisze Michael
C. Steinlauf —
te zydowskie poszukiwania byly gleboko polskie, poniewaz stanowily integralna czeéé
szerszego dazenia do odzyskania polskiej przesztoéci. Ale jako fragment bardziej ogbélnego
polskiego przedsiewziecia, zydowski ruch naznaczal go w szczeg6lny sposob, potwierdzajac

jego pluralistyczny charakter. W nastepnych latach Zyd coraz czesciej pojawiat sie jako pel-
noprawny, a nawet otaczany szacunkiem reprezentant nowej polskiej przesztosciz°.

Ten skrétowy i pobiezny rekonesans historyczny charakteryzujacy
przemiany w spolecznym pojmowaniu ,kwestii zydowskiej” pozwolil
okresli¢, jak wielki bagaz zaszlo$ci cigzy na dzisiejszych stosunkach pol-
sko-zydowskich. Zawilo$¢ najnowszej historii Polski, odkrywanie wcigz
nowych faktow, w tym takze dotyczacych ludnoSci zydowskiej, rodzi coraz
to nowe komplikacje moralne i psychologiczne, bez ktérych rozwigzania
organizowanie wzajemnego dyskursu wcigz bedzie hamowane. Istnieje
jednak realna szansa porozumienia, czego dowodem jest nie tylko reakcja
spoleczenstwa polskiego na wydarzenia marcowe, lecz takze przemiany
zydowskiej tozsamo$ci, w ktorej coraz czeSciej i powszechniej doszukuje
sie konwergencji z polska przeszloscia, podnoszac zwlaszcza jej aspekt
wspolnotowy. Taki sposob szukania porozumienia zgodny jest co prawda
ze spostrzezeniem Vincenza, iz ,w czasach, kiedy zblakly utopie, tesknota
nasza zwraca sie ku prastarej dawnos$ci™’, niemniej jednak organizacja
nowych form wspoélnotowych nie moze opierac sie tylko na skonczonej
dawnoéci. Potrzebne sa dzialania, ktérych charakter wydaje sie okreslaé¢
stworzona przez Martina Bubera koncepcja ,pradystansu”. Uznaje on, iz
zasada bytu ludzkiego ma nature dwoista i opiera sie na dwoch dzialaniach
— ,pradystansowaniu sie” oraz ,wchodzeniu w relacje” z inng jednostka
ludzka. Pierwsze dzialanie warunkuje drugie, gdyz w relacje mozna wejsé
tylko z tym bytem, wobec ktorego sie wezeéniej zdystansowalo. ,,Prady-
stansowanie” przebiega przez czas dluzszy, stan dystansu trwa wiele lat,
obejmujac nie jedng osobe, ale wszystkich — najblizsze otoczenie, $rodo-

25 Tamze, S. 349—350, zob. szerzej A. Cala, Zyd — wrdg odwieczny?..., s. 483—510.
26 M. C. Steinlauf, dz. cyt., s. 113.
27 Cyt. za A. Ziemilski, Saga o Stanistawie Vincenzie, ,Wierchy” 1979, R. 48, s. 56.
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wisko spoleczne i mieszkancoéw kraju. ,Wejécie w relacje” bedzie niejako
dzialaniem symetrycznym, ,po czedci przekresleniem, po cze$ci odbudowa
przesztoSci, nawigzaniem zwigzkoéw z rodzing i calg «blizsza ojczyzna»28,
ktora traktowac bedziemy na zlozony, Vincenzowski sposob.

3. Poja¢ ojczyzne na nowo

Buberowska koncepcja ,,pradystansu” wymaga jednak komentarza doty-
czacego ,wejScia w relacje” — rodzi sie pytanie, czy to wlasnie przemiany
spoleczno-polityczne zapoczatkowane konicem lat szeSédziesigtych uznaé
mozna za umowna granice, ktorej przekroczenie umozliwia relacyjno$é
i wlasciwe wykorzystanie wiedzy plynacej z przeszlosci, czy tez stanowia
one zjawisko epizodyczne, niewplywajace na calo$¢ stosunkéw polsko-
-zydowskich. Aby na nie odpowiedzie¢, konieczna jest obserwacja tych
wartoS$ci, idei i wzoréw, ktore uzna¢ mozna za konstytutywne dla kanonu
kulturowego charakterystycznego dla polskiej grupy narodowe;j.

Z badan przeprowadzonych przez Andrzeja Szpocinskiego wynika, ze
uczestnictwo w kanonie kulturowym bylo sprawa publiczna, obywatelska,
znajdujaca swdj wyraz tak w doborze elementéw kanonu, jak i tradycji w jego
ramach przekazywanych. Zawsze bylty to wiec zdarzenia wazne z punktu
widzenia narodu, co czynilo kanon ,panstwowym”, ksztalttowanym w duzej
mierze przez oficjalng polityke wladz i dajagcym im tym samym mozliwoéé
sterowania nastrojami spolecznymi. Wyrazem upolitycznienia kanonu
bylo wszechobecne w latach powojennych podkres§lanie monoetnicznoSci
panstwa polskiego, w ktérym inne nacje stanowily element co najmniej
niepozadany, a czesto nawet wrogi, oskarzany demagogicznie o antypolskie,
zagrazajgce panstwowoSci zamiary.

Jak zauwazyl Szpocinski, ,kanon upowszechniany przez instytucje
oSwiatowe (a wiec wprowadzany w ramach obowigzkowej socjalizacji
w kanon podstawowy) w pierwszej polowie lat osiemdziesigtych ro6zni sie
na poziomie struktury do$é istotnie od kanonu z okres6w wczesniejszych™.
Rozpoczyna sie odwro6t od dominacji kanonu kulturowego budowanego
z perspektywy zbiorowo$ci narodowej i nastepuje jego prywatyzacja,
przejawiajaca sie wprowadzaniem w kanon postaci, zdarzen, wzoréw wywo-
dzacych sie z ,malej historii”, interesujacych przede wszystkim dla osoby
prywatnej, wzbogacajacych jej indywidualne do§wiadczenia, malo wszakze
przydatnych w zyciu publicznym.

Z procesem prywatyzacji kanonu skorelowana jest przemiana w pojmo-
waniu pojecia ojczyzny. Coraz rzadziej traktuje sie ja jako synonim panstwa

28 Cyt. za W. Prochnicki, Czlowiek i dialog. ,,Na wysokiej potoninie” Stanistawa Vin-
cenza, Krakow 1994, s. 109.
29 Tamze, S. 55.
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inarodu, odrzucajac tym samym koncepcje popularyzowane w okresie PRL.
Nastepuje wyrazna deideologizacja pojecia, co prowadzi — jak zauwazyl Jerzy
Bartminski — ,,z jednej strony [...] do ostrego kontestowania ideologicznej idei
ojczyzny, z drugiej za$ przeciwnie, do jej «intymizacji», powrotu do koncepcji
malej ojezyzny, ojcowizny3°. Konsekwencje tych tendencji s latwo wychwy-
tywalne: nastepuje zwezenie przestrzeni uwazanej za ojczyzne, utozsamianej
coraz czesciej ze stronami rodzinnymi, okolicg czy tez regionem, z ktérego
sie wywodzimy. Na znaczeniu tracg tym samym jakiekolwiek pryncypia
ideowe wypierane ze §wiadomo$ci przez poczucie zakorzenienia i uczestnic-
twa w pewnej wspoélnocie, ktora sie wspottworzy. Nastepuje zatem powrot
do wiezi najbardziej podstawowych, lokalnych i rodzinnych, odbijajacy sie
w stosunkach miedzyludzkich co najwyzej sympatig lub niechecia do sasiada,
ale nigdy zamiarem zakwestionowania jego prawa do istnienia3.

Zaobserwowane przemiany $wiadomo$ciowe, obejmujace po roku 198932
coraz wieksza cze$¢ polskiego spoleczenstwa, doprowadzily do odkry-
cia ,najoczywistszej nieoczywisto$ci™s3, faktu poprzez swa historycznos$é
oczywistego. Zaczeto dostrzegaé wokot siebie §wiadectwa obecnoSci nie
tylko Polakéw, np. dawne cerkwie czy synagogi, czyli ten wymiar naszej
wspolnoty, ktory dotychcezas nie byl u§wiadamiany. Aprobata dla dostrze-
zonej roéznorodno$ci umozliwiala za$ nie tylko zgode na relacyjno$¢ miedzy
poszczegolnymi komponentami kulturowymi, lecz takze probe dostrzeze-
nia szans wspolczesnej realizacji postulowanej przez Stanistawa Vincenza
filozofii wspélistnienia.

Tego rodzaju klimat cigglego stykania sie z ,kulturowymi zagadkami”
stwarzal okazje nie tylko do refleksji historycznej, lecz czesto takze do
poszukiwan wewnetrznych i studiow nad autentyczna przeszloécia. Spo-
leczenstwo wychowywane dotychcezas w politycznie shusznej kulturalnej
i etnicznej jednorodnosci zaczelo zaglebiaé sie w polska przeszlosc, aby
odkry¢ réznorodnosé i wielobarwno$é dostrzegana w zapomnianych
obrazach Zyda, pozornie egzotycznego, a w rzeczywisto$ci zapomnianego
sasiada34+. Dla niekt6érych odpolitycznienie przeszlo$ci nie ograniczalo sie

30 J. Bartminski, Polskie rozumienie ojczyzny i jego warianty, w: Pojecie ojczyzny we
wspélczesnych jezykach europejskich, red. J. Bartminski, Lublin 1993, s. 23.

31 Niestety, sytuacje te zmieniaja widoczne w ostatnich latach i coraz czestsze powroty
do idei nacjonalistycznych, widoczne cho¢by w odradzaniu sie struktur ONR-u. Pozostaje
mie¢ nadzieje, ze krzyk o ,Wielkiej Polsce” nie wyruguje ze §wiadomo$ci spolecznej piekna
koncepcji ,malej ojczyzny”.

32 O sytuacji Zydow we wezesnych latach osiemdziesigtych przejmujaco pisze Malgorzata
Niezabitowska, nazywajgc ich zycie ,niewidoczng obecno$cig i utajonym przemijaniem,
ich rezygnacja i powszechnym wokol milczeniem”, zob. tejze, (Nie)ostatni, ,Karta” 2014,
nr 81, s. 38-56.

33 W. Panas, O pograniczu etnicznym w badaniach literackich, w: Wiedza o literaturze
iedukacja. Ksiega referatéw Zjazdu Polonistow, red. T. Michalowska, Warszawa 1996, s. 605.

3+ 0 sgsiedzkich stosunkach polsko-zydowskich traktuja m.in. nastgpujace prace: A. Cata,
Wizerunek Zyda w polskiej kulturze ludowej, Warszawa 1992; M. Zuczek, Zydzi w Rzeszo-
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tylko do kreowania nowego wizerunku polskiego Zyda — zainicjowany zostat
wowcezas proces odkrywania namacalnych pozostaloéci zydowskiej kultury,
ktorych, jak sie okazalo, wcale nie bylo malo. Zainteresowanie judaikami
widoczne stalo sie takze na ksiegarskich poétkach, co sklonilo Jana Blon-
skiego do znamiennej wypowiedzi: ,nigdy przedtem w powieéci — a by¢
moze w calej polskiej literaturze — obecno$¢ zydowska nie byla bardziej
widoczna niz po Holocauscie!” Zydowska literatura po polsku ,rozkwitata
wiec — jak najdoslowniej — na cmentarzuss.

Wydawac by sie wiec moglo, ze wobec tak wielkiej popularnos$ci
wszystkiego, co zwigzane z judaizmem, mamy do czynienia z prawdziwym
»Zydowskim odrodzeniem”, za ktérym idzie wlaczenie w kanon i wyeks-
ponowanie tolerancji, akceptacji, przyjazni i poczucia wspdlnotowego
miedzy obiema grupami etnicznymi, czyli wszystko to, co bylo tak cenne
dla ,,geniusza przyjazni” — Stanistawa Vincenza. Czy jednak wspominana
aprobata dla inno$ci réwnoznaczna jest z jej zrozumieniem, niezbednym
dla wlaéciwego pojmowania problemu?

Starajac sie doszukiwa¢é zbiezno$ci miedzy Vincenzowska filozofig
wspoOlistnienia a aktualnie wystepujacymi tendencjami spolecznymi, nalezy
pamietaé, ze pokolenia odkrywajace w ostatnich latach kulture jidysz sa
pokoleniami powojennymi, przez socjologie okreslanymi jako ,nowi Zydzi”
i ,nowi Polacy”. Ich zainteresowanie problematyka zydowska coraz rzadziej
wigzane jest z aspektem historycznym, §wiadomosci wspolistnienia towa-
rzyszy natomiast silnie podkreslona ,tutejszo$¢” obu kultur, sprawiajac,
ze identyfikacja zydowska wystepuje obok identyfikacji z kulturag polskg3e.
Oczywi$cie powroty do zydostwa i poszukiwanie zydowskiej tozsamo$ci za
posrednictwem kultury polskiej nie jest bledem, niemniej jednak zacieranie
granic miedzy nimi wplywa na postrzeganie historycznych kontrowers;ji,
w tym réwniez na coraz mniej $wiadome podejscie do Zaglady.

Wydaje sie takze, iz w odniesieniu do relacji zachodzacych miedzy
,nowymi Polakami” i ,nowymi Zydami” nie mozemy méwié o tworzeniu
nowych elementéw kanonu kulturowego. Wspoélczesne generacje dziedzi-
czg co prawda po swoich poprzednikach niektére wzory zachowan i style
bycia, jednakze w tych grupach wiez zdaje sie nie przekraczaé¢ ram obecnie
istniejacego pokolenia, a wiec nie wystepuje podstawowa cecha kanonu —
podatno$¢ na trwanie i che¢ dziedziczenia®. Co wiecej, zainteresowanie
kultura zydowska ma charakter fascynacji, z natury subiektywnej i przemi-
jajacej, wykluczajacej projekcje w przyszlosé, a zatem przeciwnej kanonowi
i wla$ciwej chwilowej modzie. Powierzchowno$¢ traktowania i skupianie
sie na eksponowaniu arbitralnie wybranych elementéw zydowsko$ci unie-

wie. Obrag pozostaty w pamieci starszych mieszkaricow miasta, ,Fraza” 1997, nr 2 (16);
A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej; M. Stepien, Tematy zydowskie, ,Zdanie” 1984, nr 10, 11.
35 Cyt. za M. C. Steinlauf, dz. cyt., s. 122-123.
36 Zob. H. Datner, M. Melchior, dz. cyt., s. 78—79.
37 Zob. A. Szpocinski, Kanon kulturowy, ,Kultura i Spoleczenistwo” 1991, nr 2, s. 47.
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mozliwia za$ dostrzezenie wieloaspektowos$ci problematyki zydowskiej,
wplywajac tym samym na znaczne uproszczenie jej recepcji. Dlatego tez,
wbrew pozorom, wciaz istnieje problem niewiedzy o bogactwie zycia Zydow
na dawnych terenach Rzeczypospolitej, ich wspolczesnej historii, a zwlasz-
cza dokonanej zaglady.

Stad tez zapewne pochodzi obserwowana polaryzacja postaw wérod
mlodziezy. Thumom na festiwalach kultury towarzyszg nadal akty wanda-
lizmu, prymitywne rysunki na murach przedstawiajace gwiazde Dawida
na szubienicy badz napisy ,,Zydzi do gazu”. Nieoczyszczone z nalecialoéci
semantycznych, spadku po ustroju komunistycznym pozostaje rowniez
okreslenie ,,Zyd”, niezmiennie funkcjonujace jako abstrakcyjne wyzwisko,
ktérym obdarza sie nielubiane osoby lub wrogi klub pilkarskis®. Reasumujac
— w przypadku popularnos$ci tematyki zydowskiej z pewnoScig nie mozemy
mowic o rekonstrukeji tradycji, a raczej o chwilowej modzie, bedacej — jak
zauwazyl Marek Klecel — jedynie ,proteza tradycji”s? skupiajacej sie raczej na
ukazaniu roli Zyda w polsko$ci niz w jego naturalnym $rodowisku, bedacej
efektem ,paniki wizerunkowej*°.

Tego rodzaju postrzeganie wiezi wspélnotowych jest caltkowicie obce
Stanistawowi Vincenzowi, znajdujacemu w przeszlo$ci wartoéci stano-
wigce o charakterze nie tylko teraZniejszoSci, lecz przede wszystkim
przysztoéci. Egzemplifikacje pogladéw ,Homera Huculszczyzny” bez
probleméw odnaleZé mozna w powieSciowym reprezentancie mlodego
pokolenia, Foce Szumeju, ktory zawsze ,powracal do dawnosci, odna-
wial ja i odmladzal™, by poprzez jej przetworzenie i uksztaltowanie
»hie minat sie caly czlowiek, cale jego zycie, ci, z ktérymi zyl, aby byta
pamigtka™2. Kultywowanie ,prawdy starowieku”, wpisanie jej w ciagloéé
tradycji wigze sie u Vincenza ze specyficznym postrzeganiem kultural-
nej odrebno$ci przejawiajgcej sie wiara w przenikalno§¢ kultur bez ich
wzajemnej destrukcji i podporzadkowywania. Dokonuje on w tetralogii
calkowicie przeciwnych dzisiejszym dazeniom do uniformizacji kultur
przewartoS$ciowan w postrzeganiu dychotomii przynaleznoéci i odreb-
noSci, akcentujac koniecznosé obrony niezalezno$ci tradycji i zgode na

38 Zob. A. Cala, Panstwo i spoleczeristwo polskie..., s. 350.

39 M. Klecel, dz. cyt., s. 139.

4 E, Janicka, T. Zukowski, Przemoc filosemicka? Polskie narracje o Zydach po roku
2000, Warszawa 2016, s. 15. Ksigzka ta w niezwykle ciekawy sposob opisuje proby pogodzenia
sie Polakow z rzeczywisto$cia Holocaustu dziejacego sie na ziemiach polskich i wspot-
odpowiedzialnoécia za to wydarzenie. Wspélezesny stosunek Polakéow do Zydéw nazywaja
~przemoca filosemicka”, polegajaca na fantazmatycznym postrzeganiu historii i kultury Zydéw
(,Zydéw wyobrazonych”) jedynie w wymiarach emocjonalnie akceptowalnych, niekontro-
wersyjnych (muzyka, kuchnia, chasydzkie opowiesci). Wedtug autoréw jest to jednak tylko
efekt dbatosci o autowizerunek, stad brak krytycznej refleksji na tematy, ktére stawialyby
Polakéw w zlym $wietle.

4 Prawda starowieku, s. 47.

4 Listy z nieba, s. 143.
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r6zno$¢, ktora nie tylko, ze nie destabilizuje wspolnoty, ale wrecz umacnia
poczucie wzajemnych wiezi i filiacji4s.

Wspolczesny sposob organizowania relacji polsko-zydowskich niezgodny
jest takze z vincenzowska wizjg ,,stowianskiej Atlantydy”, generujacej ,,poli-
morficzno$¢ rozumiang jako wielopostaciowos$é i wieloksztaltno$é przy
roéwnoczesnej przynaleznos$ci do jednej stowianskiej wspo6lnoty historycz-
nej*+. Tradycja jagiellonska podporzadkowana jest dwuwarstwowemu
traktowaniu przeszlosci, dzieleniu jej tylko miedzy Polakéw i Zydow,
katolicyzm i judaizm, podczas gdy — co stwierdza Stanistaw Uliasz —
na tym terytorium spotykatl sie nie tylko Rzym i Konstantynopol, gdyz wsp6lny los sasiedztwa
dzielilo pie¢ gtownych wyznan: rzymski katolicyzm, ko$ci6t grecko-ortodoksyjny, protestan-
tyzm w réznych odmianach, islam, religie zydowskie*s.

Tymczasem zainteresowanie judaikami nie idzie w parze z tolerancja dla
innych grup wyznaniowych czy etnicznych, w stosunku do ktérych nadal
dostrzega sie ksenofobie lub polska narodowa megalomanie+°. Problem
ten dotyczy przede wszystkim Ukraincéw, Litwinéw i innych nacji, ktore
wspoltworzac mityczng Rzeczpospolita Kresow, stanowig obecnie samo-
dzielne organizmy panstwowe. Istotne jest dostrzezenie symetryczno$ci
ich obco$ci, nierzadko wyrazajace sie wrecz wrogo$cig, uczuciami bardzo
odleglymi duchowo$ci autora Dialogéw z Sowietami.

Spoleczna optyka wspolczesnych kontaktéw polsko-zydowskich ogniskuje
sie wokol terazniejszoéci, co uniemozliwia wlasciwe rozumienie pogladow
Stanislawa Vincenza i sprawia, iz propagowany przez niego uniwersalizm
postrzegany moze by¢ jedynie jako uniformizm niwelujacy réznice i na tej
plaszczyznie szukajacy sposobow porozumienia. Wynika on takze z nie do
konca w}asmwego pojmowania Holocaustu, stad tez wielkg warto$¢ ma obo-
wigzujace od Soboru Watykanskiego II stanowisko KoSciola katolickiego
wobec religii niechrze$cijanskich, po Vincenzowsku zmierzajace do tego, by
wszelkie miedzywyznaniowe ro6znice oddzielaly, ale nie dzielily.

W Prawdzie starowieku znajdujemy nastepujace stowa:

Wtedy dowiedzial sie Dobosz, o czym i dzi$§ wie ten i 6w, ze tam gdzie$ obok jaskini jest
granica przez samego Boga ustanowiona. Bo niedaleko jaskini wypada ze skal plaj, ktory
tego, co o$mieli sie nan wejsé, zaprowadzi az do Safed, do ziemi §wietej. I cho¢ widaé, jak

43 Przykladow podkreslajacych r6znosé przy jednoczesnym poczuciu jednosci miedzy
ré6znymi grupami etnicznymi odnaleZ¢ mozna w Na wysokiej potoninie niezwykle duzo,
np. ,A my, czy zmuszamy kogo do naszego zwyczaju? Czy nakazujemy panom albo urzedom
nosi¢ dtugie kedziory? Albo czy situjemy zydowska wiare chodzié po chramach albo na potlo-
ninach klekaé, do stoneczka sie modli¢?! Nie! Nasza my$l jest taka: oni maja swoje prawo,
dobre dla nich, a my swoje, dla nas najlepsze”, Prawda starowieku, s. 428, lub tez ,Bo taka
jest Boza ustanowa od poczatku éwiata dla nich, by byli Zydami, a dla nas — aby$my byli
chrze$cijanami”, Zwada, s. 530.

44§, Uliasz, Literatura Kresow — kresy literatury, Rzeszow 1994, s. 27.

4 Tamze, S. 24.

46 Zwigzane jest to z trwalo$cia tzw. mitu aneksyjnego, zob. E. Kasperski, Kresy, pogra-
nicza i mity. O metodologii badan nad literaturq kresowq, w: Literatura i réznorodnosé.
Kresy i pogranicza, red. E. Czaplejewicz, E. Kasperski, Warszawa 1996, s. 108.
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wynurza sie ze skaly, chrzescijaninowi nie wolno tam wchodzi¢ za nic w §wiecie. Sam Bog
zachowal go dla tamtej wiary, na powro6t tedy lub tamtedy, [...] B6g probuje tych i tamtych
po swojemu. Bez proby garnki pekniete przecieknag#’.

Mozemy uznad je za jeden z najbardziej reprezentatywnych pogladow
religijnych Vincenza, stanowig one jednak rowniez doskonaly skroét prze-
obrazen, jakie od zakonczenia wojny powoli, acz konsekwentnie nastepowaly
w rozumieniu zagadnien zwigzanych z ekumenizmem. Dyskusja nad rola
Ko$ciota doprowadzila do zrozumienia oczywistosci, ze izolacja i poczucie
wyzszos$ci jednej religii nad druga takze moze prowadzi¢ do tragedii, pod-
czas gdy miedzyreligijna wspolpraca daje mozliwo$¢ uzgodnienia wiekszoSci
spor6w i zagadnien spolecznych, lezacych czesto u podstaw konfliktow.
Odswiezono dotychczasowe do$wiadczenia dwoch tysiecy lat, wspomnienie
wzajemnych przesadow, dramatu Inkwizycji, wygnan i nietolerancji nie po
to jednak, by znéw prezentowac religijny triumfalizm, lecz aby wyciagnaé
nareszcie shuszne wnioski, zrozumieé btedy i umozliwi¢ dialog.

Takie ozywcze poglady dominowaly na Soborze Watykanskim II. Naro-
dzil sie wowczas nowy ekumenizm, widzacy wszystkich ludzi rownymi
sobie w obliczu Boga i oparty na uniwersalizmie monoteizmu, a zatem
obejmujacy swym zasiegiem takze judaizm. Zachecal on do szukania raczej
podobienstw anizeli réznic, prawdy rowniez w innych religiach. Stanowi-
sko to znalazlo potwierdzenie w Deklaracji o stosunku Ko$ciota do religii
niechrzescijanskich, ktorej rozdzial czwarty, zatytulowany Nostra Aetate
»stanowil niejako akt konstytucyjny Koéciola wobec religii mojzeszowe;j™®.

Powstala tzw. teologia po O$wiecimiu, ktérej jednym z konstytutyw-
nych czynnikoéw jest rozwazanie istoty Zaglady i jej znaczenia nie tylko dla
dalszej egzystencji Zydoéw — uéwiadamia ona mocno, jaka role odegral wie-
lowiekowy antysemityzm chrze$cijanski w przygotowaniu nazistowskiego
planu ,ostatecznego rozwigzania” kwestii zydowskiej. Ciagle odnoszenie do
Szoah rodzi dla koScioléw wciaz nowe wyzwania, zmuszajgce do retrospekeji
i obiektywnej oceny, z ktorych najwazniejsze — jak uwaza ksiadz Michal
Czajkowski — jest ,przyznanie sie do starych win i bezwzgledna walka
z ciagle zywym antysemityzmem we wlasnych szeregach oraz z wszelkim
nacjonalizmem i rasizmem w §wiecie™.

Obecnie ta niewyobrazalna tragedia Holocaustu daje asumpt nie tylko
do wspotezesnych rozrachunkow z przeszloScia w tonie Koéciola, do uznania
popelionych bledéw i checi eksponowania wspblnego wielowiekowego

¥ Prawda starowieku, s. 273.

48 J. Lichten, Ko$ciétijudaizm w dialogu, ,Znak” 1983, nr 339—340 (2—3), s. 240. Warto
zauwazyé, ze ekumenizm zaproponowany na II Soborze Watykanskim stanowi jakby kalke
pogladéw Vincenza, opartych przede wszystkim na chrze$cijaniskim widzeniu w kazdym
czlowieku brata, zob. P. Nowaczynski, O ,, Prawdzie starowieku” Vincenza. Struktura — mit
— idee, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, s. 77.

49 M. Czajkowski, Levinas czytany po Soborze, w: E. Levinas, Trudna wolnosé. Eseje
o judaizmie, przel. A. Kury$, Gdynia 1991, s. 326.
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dziedzictwa. Nalezy doda¢, iz dramat Zydéw w chrzeécijanskiej Europie stal
sie takze powodem zydowskich poszukiwan zblizenia miedzy wyznaniami,
aktualnych zreszta az po dzi$ dzien. Nie mozna bowiem zapomnie¢, ze
wobec wszechobecnej Smierci, w sytuacji, gdy wszelkie milosierdzie wzgle-
dem Zydéw bylo przejawem absolutnego nonkonformizmu i powodowato
niezwykle ostre sankcje (z kara Smierci wlacznie) ze strony hitlerowcow,
wyznawcy judaizmu spotkali sie z wieloma aktami pomocy niesionej przez
katolickie duchowienstwos°. Do§wiadczenie to okazalo sie tak mocne, ze
nieodwracalnie naznaczylo zydowska §wiadomo$¢. Wdzieczno$é dla tak
pieknie opisanych przez Levinasa ludzi w czarnych sutannach powodowala
odkrywanie innej, prawdziwej twarzy chrzeScijanstwa, nie ekspansywnego,
zaborczego i dazacego do prozelityzmu, lecz pelnego pokory, po§wiecenia,
odwagi i niezachwianej milo$ci do bliZniego5.

Zmiana oficjalnej polityki Ko$ciola po Soborze, ogromna rola nauk Jana
Pawtla IT wplywajacych na przeobrazenia stosunku polskich katolikow do
Zaglady oraz przemiany zydowskiej Swiadomosci religijnej — wszystko to
sprawia, ze Holocaust ma szanse w relacjach polsko-zydowskich nabraé
zupelnie nowego wydzwieku. Nareszcie oczyszczony zostal z ideologicznych
i politycznych nalecialo$ci, dzieki czemu moze staé sie waznym narzedziem
umozliwiajgcym faktyczne i trwale, oparte na zrozumieniu harmonijne
wspoOlistnienie.

Dazenie do zobaczenia przeszloéci w prawdzie jest dla prowadzonych
rozwazan dodatkowo cenne, gdyz wykazuje daleko posuniete podobien-
stwa z pogladami Stanislawa Vincenza, niezwerbalizowanymi co prawda
w Na wysokiej potoninie bezpos$rednio, niemniej jednak, przy zachowaniu
badawczej czujnoéci, dostrzegalnymi. Ich przykltadem moze by¢ intymny
dialog prowadzony przez Foke i Josenka z Rozdroza podczas butynowej
uczty opisywanej w Zwadzie, ktéry moze funkcjonowac w znacznie szerszym
zakresie niz pierwotnie przypisany mu przez samych interlokutoréw. Stad
tez w slowach Josenka: ,,Poshuchaj, tam u Nachmana jest takie stowo, jedna
furtka taka, ze trzeba cho¢ raz w zyciu powiedzie¢ komus wszysSciutko, prze-
praszam, nawet co w 16zku z wlasna zona. Aby narodzic sie na nowo, aby byla
wiosna”? mozliwe staje sie odkrycie dodatkowych znaczen implikujacych
idee pojednania — ,wiosny”, jak réwniez sposob6w do niego prowadzacych,
koherentnych ze stanowiskiem reprezentowanym przez KoSciot.

5 Emmanuel Levinas w eseju Mys$l zydowska dzisiaj tak pisal o pomocy udzielanej
Zydom: ,Przez caly okres nazistowskiego panowania, w §wiecie brunatnych koszul, czarna
sutanna oznaczala schronienie i ludzkie przyjecie. Wspaniate duchowienistwo [...] zaskarbito
sobie niezaprzeczalne prawa do naszej wdzieczno$ci”. Zob. E. Levinas, dz. cyt., s. 171.

5t W bardzo podobnym §wietle ukazuje chrze$cijafistwo Abraham Joshua Heschel,
wielokrotnie podkres$lajacy, ze ,to KoScidt przyniost poganom poznanie Boga Abrahama.
Koéciol udostepnil ludzkoéci hebrajska Biblie. My Zydzi musimy to uznaé wdzigcznym ser-
cem”. Zob. J. Lichten, Abraham Joshua Heschel — zycie, dzieto i postannictwo, ,Znak” 1983,
nr 339—340 (2-3), s. 525.

52 Zwada, s. 363.
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Dostrzezenie przydatno$ci senséw niesionych przez tetralogie, szans
realizacji zasady coincidentia oppositorum, pelnej polsko-zydowskiej
homeostazy i ich paraleli z nauka KoSciola stanowi warto$¢ sama w sobie.
Nie daje ono jednak jednoznacznej odpowiedzi, czy owe szanse zostang
przez dzisiejszych Polakow wykorzystane i czy ich historyczna §wiadomosé
dojrzala juz do aktéw konfesji koniecznych do tego, aby w stosunkach pol-
sko-zydowskich stala sie ,wiosna”.

Kulturowa podbudowa stuzgca pelnemu zrozumieniu z pewnoscig ist-
nieje, o czym $wiadczg ,symboliczne wstrzasy lat 80.753, do ktérych zaliczyé
mozna m.in. film Shoah Claude’a Lanzmanna czy tekst Jana Blonskiego
Biedni Polacy patrzq na getto. Blofiski wykorzystuje w tym celu dwa przej-
mujace wiersze Czestawa Milosza: Campo di Fiori i Biedny chrzescijanin
patrzy na getto. Powstaly one w 1943 roku i opisuja te sama rzeczywisto$é
postrzegana oczami autora jako naocznego Swiadka — rozgrywajacy sie
w warszawskim getcie dramat powstania i jego zdlawienia przez niemieckie
wojsko. Nie sg to jednak wiersze czysto opisowe, ich wymowa niewolna
jest od akcentoéw oskarzycielskich, poeta uwaza bowiem, iz Holocaust nie
da sie sprowadzi¢ do uznania winy jednostek i obciaza sumienie kazdego
chrzeécijanina, gdyz ,wobec takiej zbrodni nikt nie jest wolny od podejrzen,
kazdy moze by¢ zaliczony «miedzy pomocnikéw $mierci»”54.

Zaréwno przypomniane wiersze Milosza, jak i sam artykul znakomitego
krytyka literackiego stanowily swego rodzaju katalizator dyskusji spolecznej
na temat Zaglady, bedgc w niej zarazem glosem niezwykle istotnym. Blonski
doszedt do wniosku, ze narodowa pamie¢ i zbiorowa §wiadomos$é Polakow
nie moze nigdy o tym ,krwawym znaku zapomnie¢. Nie moze zachowac sie
tak, jakby go nie bylo™s5. Dlaczego? Blonski wyjasnia:

Kraj ojczysty nie jest hotelem, w ktérym do$¢ sprzatnaé brudy po przypadkowych
go$ciach. Zbudowany jest przede wszystkim z pamieci, inaczej méwiac, jeste$my soba tylko
dzieki pamieci o przeszlo$ci. Ta przeszloécia nie mozemy dowolnie rozporzadzaé, chociaz —

jako jednostki — nie jesteSmy za te przeszlo$é bezposrednio odpowiedzialni. Musimy nosi¢
ja w sobie, chociaz bywa to przykre czy bolesne. I winni$my dazyé do tego, aby ja oczyS$ciés®.

Tekst wywolal niezwykle burzliwg i dlugotrwala dyskusje, w ktorej
Scieraly sie krancowo odmienne racje, zatracajace nierzadko wrecz o anty-
semityzm. I chociaz wiekszo$¢ komentarzy odrzucala tezy Blonskiego
wzywajacego do odblokowania pamieci i odrzucenia przez Polakow postawy
obronnej, wykluczajacej pytania o wspotodpowiedzialno$é za Szoah, to wla-
$nie owe komentarze — paradoksalnie — potwierdzaja zasadno$¢ stawiania

53 E. Janicka, T. Zukowski, dz. cyt., s. 7.

54 J. Swiech, Literatura polska w latach IT wojny $wiatowej, Warszawa 1997, s. 130.

55 J. Blonski, Biedni Polacy patrzq na getto, ,,Tygodnik Powszechny” 1987, nr 2, s. 1.
Artykut drukowany w ,,Tygodniku Powszechnym” doczekal sie po kilku latach kontynuacji
i znacznego rozwiniecia w ksiazce Blonskiego pod tym samym tytulem, zob. tegoz, Biedni
Polacy patrzq na getto, Krakéw 1994.

56 Tamze.
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wcigz — mimo uplywu lat — tego rodzaju pytan. Agresywnosé i zacieklosé
replik na artykul byla niezwykle symptomatyczna, co §wiadczylo i Swiadczy
chyba nadal o istnieniu w powszechnej §wiadomo$ci moralnej zadry, nie-
chcianego poczucia winy zrodzonego z faktu bycia mimowolnym Swiadkiem
Zaglady, przytlumionego i zagrzebanego gdzie§ w narodowej psychice?”.
A stad juz, wbrew pozorom, bardzo blisko do zaakceptowania argumentacji
Blonskiego o konieczno$ci samooceny, wyznania winy i prosby o przeba-
czenie oraz uznania, ze Macierz moze roOwniez jawic sie jako Kain, ktory
przyczynil sie do wyniszczenia wspoéltbracis®. Dodajmy — przyczynil sie nie
w sposob bezposredni, nie przez czynne uczestnictwo w eksterminacji, lecz
przez grzech zaniechania wowczas, gdy krew zydowska wsigkala w polska
ziemie, pietnujac ja nieusuwalnym znamieniem hekatomby.

Dokonanie analizy sposobow percepcji Holocaustu na przestrzeni ostat-
nich kilkudziesieciu lat, oscylujacych miedzy ideologicznie sterowanym
antysemityzmem, ludyzmem wladciwym ,,nowym Polakom” i ,nowym
Zydom”, dostrzeganym chociazby w ksiazce Janickiej i Zukowskiego,
a gleboka refleksja teologiczng i uznaniem wspdtwiny narodu polskiego,
w przekonaniu autora dookreéla zagadnienie zawarte w tytule tekstu.

Ponadto w trakcie poczynionych obserwacji wielokrotnie dostrzec
mozna bylto paralelno$¢, a nierzadko wrecz prekursorski charakter pogla-
dow Stanistawa Vincenza wobec tendencji spotecznych w danym okresie
powojennej historii Polski. Niestety, rzeczywisto$¢ ostatnich kilku lat rodzi
smutng konstatacje, iz filozofia wspolistnienia propagowana przez autora
Na wysokiej poloninie jest coraz mniej no$na. Coraz czeSciej spotkac sie
mozna z antysemickimi wypowiedziami, takze w mediach, na ktoére nie
ma reakeji, rosna w sile organizacje narodowe, np. ONR, nie jest wstydem
przyznac¢ sie do niecheci etnicznej, wzrasta przemoc wobec cudzoziemcow.
Tym samym konstytuujace poglady Vincenza dotyczace wartoSci, takie jak
tolerancja, dialogowos$¢, akceptacja inno$ci i poczucie wspolnotowe coraz
slabiej zaznaczaja swg obecno$¢ w kanonie kulturowym.

Prowadzony dyskurs jawi sie jednakze jako struktura pytan, na ktore
bardzo trudno znalezZ¢ jedyna i jednoznaczng odpowiedz. Tak jest i w tym
przypadku, nalezy wszak pamietaé¢ o zauwazonej przez Szpocinskiego
prywatyzacji kanonu, w coraz wiekszym stopniu modelowanego przez rela-
tywnie niewielkie grupy zyjace w konkretnych sytuacjach historycznych,
kulturowych i spotecznych. Dlatego tez dostrzezenie zaprzeczania filozofii
»vincenzowskiej z ducha” na szcze$cie nie upowaznia do uogélnien i przy-

57 Swiadcza o tym chociazby reakcje na zbrodnie w Jedwabnem czy spoteczny odbiér
filmu Poklosie. M. C. Steinlauf uwaza natomiast, ze polska pamie¢ poczucia winy nie wynika
z popelnienia jakiejkolwiek zbrodni, ale z nieszcze$liwego przeciecia sie dwoch uwarunkowan:
obecno$ci podczas Zagtady w konteks$cie wyjatkowych dziejow stosunkéw polsko-zydowskich,
zob. tegoz, dz. cyt., s. 130.

58 Zob. S. Uliasz, dz. cyt., s. 21.

59 Zob. A. Szpocinski, dz. cyt., s. 47.
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pisywania tej tendencji calemu spoleczenistwu. Problem rodzi sie jednak
juzna poziomie najbardziej elementarnym — percepcji Holocaustu, ktérego
pelna §wiadomo$¢ niezbedna dla harmonijnego wspotzycia obu nacji (obu
wyznan) wigze sie — co wynika cho¢by z badan Blonskiego — z konieczno$cia
przewarto$ciowania rozumienia pojecia ojczyzny. Jak zatem widaé, zgoda
na fakt, iz Zaglada, czy sie tego chce czy nie, dokonala sie w naszej ojczyz-
nie, dla wielu Polakow okazuje sie zbyt trudna i prowadzi do zafalszowan
i niepotrzebnych upiekszen uniemozliwiajacych zobaczenie przeszlosci
w prawdzie. Postawa taka wyklucza za$§ mozliwo$¢ wyeksponowania war-
toéci bliskich Vincenzowi w kanonie wlasciwym tej czeSci spoleczenstwa.

Uzasadnione byloby zatem zamkniecie tych rozwazan prostym
stwierdzeniem dychotomii stanowisk i uznaniem aktualno$ci filozofii
wspolistnienia tylko dla pewnych grup spolecznych. Postawi¢ nalezy jednak
jeszcze jedno pytanie: czy owa filozofia moze staé sie bardziej powszechna
niz obecnie? Odpowiedz znajdujemy... u Vincenza, w jego koncepcji ,,bliz-
szej ojczyzny”, roznej od narodu i panstwa, bedacej wynikiem ,,zroéniecia
sie wplywoéw”, w ktorej ,,najcenniejsze, najbardziej zywotne [...] jest jej
pochodzenie z réznorodnosci sit z bliska i z daleka™°. Nie majac przestrzen-
nego centrum, rozrastala sie od regionalizmu po uniwersalizm, by stac sie
ostatecznie ,,0jczyzng czlowieczg”, uniwersalng, bo oderwang od polskich
realiow, stopiong z réznych pierwiastkow i bedaca w rezultacie ,,0jczyzna
ojczyzn”e.

Oczywiste jest, ze w obecnej polskiej rzeczywistoSci rozwigzanie takie
jest skrajnie idealistyczne i trudne do zrealizowania, w perspektywie przy-
sztoscii ,dlugiego trwania” nie mozna go wszakze definitywnie wykluczy¢.
Piekno owego ideatu kusi bowiem mocno i pozostaje mie¢ nadzieje, ze
Vincenzowska kreacja §wiata nabierze zupelnie nowych znaczen i w tym
sensie moze stac sie nadziejg niesiong z przeszloSci dla przyszlo$ci®?, oby
takze z uwzglednieniem terazniejszoSci.
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