Prof. zw. dr. hab. Franciszek Janusz Mazurek
Wydziat Nauk Spotecznych KUL

Kierownik Katedry Katolickiej Nauki Spoteczne;j

i Etyki Spoteczno-Gospodarczej

Miejsce fundamentalnej normy moralnosci i norm moralnych
jako regul w dziedzinie gospodarczej

WSTEP

Ekonomia jest szeroko rozwinigta nauka autonomiczng. Zawiera rézne po-
dzialy, a raczej dzialy, ktérych nazewnictwo nie jest jednoznaczne. Postuguje
si¢ metoda interdyscyplinarna, wykorzystuje inne nauki, nawet filozofi¢ 1 etykeg.
A. Smith zajmowat si¢ przede wszystkim filozofiag moralnos$ci i w jej ramach
dziatalnos$cia gospodarcza cztowieka tak dalece, ze zaliczany jest do klasykow
ekonomii, a nie do klasykow etyki. Na pytanie, kim jest cztowiek, odpowiada:
cztowiek jest istota gospodarujaca — homo oeconomicus. Przyjat zasade utylita-
ryzmu — wilasnych korzysci — 1 wolnej konkurencji, rzadzacej zyciem gospodar-
czym. Dostrzegal jednak w niej stabe strony i uznawat, ze interwencja panstwa
jest potrzebna, by uzyska¢ harmonie indywidualnych interesow (zysku). Sladem
tego pogladu jest nazwa: ekonomia polityczna'. M. Friedman uwaza, ze ,,ry-
nek sam wytwarza takie mechanizmy — bezosobowo i bez wtadzy centralnej”?.
W mechanizmie tym nie ma miejsca nie tylko na rolg panstwa, ale i na normy
moralne. Czy teza ta moze by¢ bez zastrzezen zaakceptowana, mimo ze przez
wielu ekonomistow jest uznawana za ,,dogmat”? Jesli przyjmie si¢ mechanicz-
ne, bezosobowe dziatanie rynku, to mozna pyta¢, czy mechanizm ten nie prze-
kresla wolnosci wewngetrznej cztowieka. Ponadto nie ma jednolitej teorii wolnej
konkurencji®. J. E. Stiglitz zaznacza, ze nieskr¢gpowany, ,,zliberalizowany” ry-
nek, okreslany czasem jako ,,neoliberalny”, oparty na ,,fundamentalizmie ryn-
kowym”, zawiera wiele btedow*. Nie ma tez jednolitej koncepcji filozoficznej
liberalizmu ani tez koncepcji ekonomii liberalnej. L. Kotakowski pisze, ze nie
jest calkiem jasne, czy wolno$¢ w filozofii liberalnej jest uyymowana jako warto$¢

' W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. II, PWN, Warszawa 1958, s. 175.

2 M. Friedman, Kapitalizm i wolnosé¢, Fundacja im. A. Smitha, Warszawa 1993, s. 27.
3 AC Competition Rules and the Role of Economic Analyses, Briiggen 1998, s. 39-162.
4 J. E. Stiglitz, Globalizacja, przektad H. Simbowicz, PWN, Warszawa 2004, s. 62-90.
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w sobie, czy tez jako instrument®. Trudno jest nawet wyznaczy¢ Sciste granice
migdzy filozoficznym liberalizmem i ekonomia liberalng. Przyjmujemy teze:
wolny rynek ,.tak”, ale ,,jaki” i w jakim wymiarze. Nalezy szuka¢ jego ostatecz-
nego uzasadnienia. Trzeba tez wyjasni¢, czy obok zasady wolnej konkurencji jest
miejsce na inne zasady w dziedzinie gospodarczej: centralng norm¢ moralnosci
i normy moralne jako zasady oraz ich podstawg. Poza tym czy mozna reduko-
wacé cztowieka do homo oeconomicus? Z uwagi na to, ze koncepcje cztowicka
rzutujg na ksztattowanie r6znych systemoéw spoteczno-gospodarczych i politycz-
nych — na ich modele — potrzebne jest przedstawienie pelnego obrazu cztowieka.
Zagadnienia te b¢da analizowane w ramach katolickiej nauki spotecznej, ktora
nie ma charakteru li tylko konfesyjnego, gdyz ukazuje centralng warto$¢ god-
nosci osoby ludzkiej i inne warto$ci uniwersalne. Na tle dominujacej ekonomii
liberalnej wytania si¢ potrzeba rozwijania nowej, personalistycznej ekonomii.
Jan Pawet II pisze: ,,Ekonomia, ktora nie bierze pod uwage wymiaru etycznego
i nie stara si¢ stuzy¢ dobru cztowieka — kazdego cztowieka i catego cztowieka
— w istocie rzeczy nie zastuguje nawet na miano «ekonomii», pojmowanej jako

rozumne i dobroczynne zarzadzanie zasobami materialnymi (...)”S.

PELNY OBRAZ CZLOWIEKA

Centralnym elementem pelnego obrazu cztowieka jest jego wrodzona god-
nos¢. W katolickiej nauce spotecznej podaje si¢ jej uzasadnienie teologiczno-
-biblijne i filozoficzne. Jednak niedopuszczalne jest z punktu widzenia meto-
dologicznego utozsamianie samej godnosci z jej uzasadnieniami. Odwotuje sie
ona do opisu stworzenia cztowieka w Ksiedze Rodzaju: ,,Uczynmy cztowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam™’. W opisie stworzenia cztowieka zawarte sa dwa
elementy: ,,obraz Boga” — imago Dei (element staty) i ,,podobienstwo Boga”
(element dynamiczny, rozwojowy). Pico della Mirandola, nawiazujac do owego
podobienstwa, pisze w swej ksiazce De hominis dignitate (1486), ze cztowiek
jest wielkim cudem $wiata (magnum miraculum est homo). Imago Dei wskazu-
je, ze cztowiek jest istota rozumng i wolna — partycypuje on w rozumie i wol-
noéci Stworcy. Zadna nauka nie jest zdolna wyjasni¢ potegi rozumu ludzkie-
go i jego kreatywnego mysSlenia. Wyjasnienie to tkwi w Imago Dei. V. Frankl
— tworca kierunku psychologii humanistyczno-egzystencjalnej — pisze: ,,Cztowiek

5 L. Kotakowski, Gdzie jest miejsce dzieci w liberalizmie, ,,Znak” 1993, nr 10, s. 17 i nast.

S Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju (01.01.2000), ,,Spoteczenstwo. Studia, prace badawcze, do-
kumenty z zakresu nauki spotecznej Kosciota” 2000, nr 1, s. 197, nr 16.

7 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysiqclecia. Wydanie trzecie poprawione,
Poznan—Warszawa 1980, Rdz. 1, 26.
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albo uzna si¢ za stworzonego na podobienstwo Boga, albo jego obraz przeksztal-
ci si¢ w karykature”®. Imago Dei jest podstawa wrodzonej (naturalnej) godnosci
cztowieka i jego wielkosci. W Gaudium et spes — dokumencie 11 Soboru Waty-
kanskiego — wymienia si¢ wprost godno$¢ rozumu i jego potege, sumienie (zdol-
no$¢ rozpoznawania dobra i zta moralnego) 1 wielko$¢ wolnosci osoby ludzkie;j.
Abp K. Wojtyta stwierdza: ,,Tu tez tkwi cata naturalna podstawa jej godnosci™’.
Antropologia Nowego Testamentu, adekwatnie do swej nazwy, podaje nowy wy-
miar godnosci kazdego cztowieka, bytu ludzkiego, swoista nobilitacj¢ — godnos¢
nadprzyrodzona. Podstawa tej godnosci jest fakt Wcielenia Chrystusa. ,,Osobliwa
racj¢ godnosci ludzkiej stanowi powotanie cztowieka do uczestniczenia w zyciu
Boga”!’. ,,Chrystus-Odkupiciel (...) «objawia w pelni cztowieka samemu czto-
wiekowi» (...). Cztowiek odnajduje w nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnosé
1 warto$¢ swego cztowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na
nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!”!',
Na pytanie, jaka jest istota religii chrzescijanskiej, Jan Pawet II daje odpowiedz
w stowach: ,,Wlasnie owo gigbokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czto-
wieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowing. Nazywa si¢ tez chrzescijan-
stwem'2. (...) Cztowiek jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota”!* i powinien
on by¢, w tym samym znaczeniu, droga wszystkich innych instytucji, takze gos-
podarczych. Osoba ludzka z racji swej godnosci jest najwyzsza warto$cig wsrod
rzeczywisto$ci empirycznej, jest wartoscia wartosci, w tym porzadku wartoscia
absolutna. Abp Wojtyta wyjasnia, Ze uzasadnienie teologiczno-biblijne — potwier-
dzenie przez Objawienie godnos$ci osoby ludzkiej ,,w gore” — zachowuje swa
wazno$¢ dla wierzacych. Natomiast uzasadnienie drugie — potwierdzenie ,,w dot”
— jest wazne dla ludzi niewierzacych. ,,W dot”, to jest w stosunku do §wiata wi-
dzialnego: przyrody, ekonomii, techniki i kultury'*. Pod wplywem nauczania spo-
tecznego Kosciota o wielkiej godnosci osoby ludzkiej pojecie to umieszczono
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, w obydwu Miedzynarodowych Pak-
tach Praw Cztowieka, w innych dokumentach dotyczacych praw cztowieka oraz
licznych konstytucjach wspodtczesnych panstw demokratycznych. F. Ermacora

8 V. Frankl, Homo patiens, Instytut Wyd. PAX, Warszawa 1984, s. 18.

? K. Wojtyta, Czlowiek jest osobq. Przemowienie wygloszone w Radiu Watykanskim w czasie
trwania 111 Sesji Soboru, [w:] tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen
[iin.], Lublin 1994, s. 418.

' Gaudium et spes, dokument IT Soboru Watykanskiego [dalej: GS], nr 19; Jan Pawet II, Ency-
klika Redemptor hominis [dalej: RH], [w:] Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, wyd. 1, cz. 2, red.
M. Radwan [i in.], Rzym—Lublin 1987, s. 37, nr 13.

" RH nr 10.

12 Tamze.

13 Tamze, nr 14.

14 K. Wojtyla, Czlowiek jest..., wyd. cyt., s. 419.
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jest przekonany, ze godno$¢ czlowieka jest zawarta w depozycie (dogmatach)
wiary chrzescijanskiej i inspirowata nie tylko dokumenty ONZ, ktore odnosza
si¢ do praw czlowieka, ale takze konstytucje wewnatrzpanstwowe's. Znaczy to,
ze nauczanie Kosciota nie ma li tylko konfesyjnego charakteru.

Czlowiek jest jednos$cig duchowo-cielesng — nie jest samym duchem ani
tez samym ciatem. Duchowo-somatyczna natura cztowieka jest podtozem po-
trzeb duchowych i materialnych. Bez uwzglednienia tego przymiotu nie mozna
w petni zrozumie¢ miedzy innymi dziatalno$ci gospodarczej i praw gospodar-
czych cztowieka. Czlowiek jest z natury swej bytem spotecznym (ens sociale)
—nie jest samotna wyspa. Nie jest on w petni zaktualizowany, ale jest otwarty
na rozwoj. Ow rozwéj nazywa si¢ godnoscia osobowosciowa lub kulturalna.
Cztowiek jest zdolny do czynienia dobra, do altruizmu, bezinteresownego po-
swigcania si¢, do dawania innym daru z siebie — do mitowania innych. Cztowiek
jest zdolny do poznania prawdy, dobra i pigkna; do budowania sprawiedliwych
systemow prawnych, gospodarczych i politycznych. Jest on istota religijna, kul-
turowa i pracujaca (homo oeconomicus w znaczeniu laborem exercens). Jest tez
zdolny do czynienia zta moralnego: do zabijania, kradziezy, ktamstwa, do pro-
wadzenia wojen, aktow terroru, ludobojstwa, do budowania dyktatorskich ustro-
jow politycznych i gospodarczych, do wyzysku gospodarczego, do budowania
obozow koncentracyjnych, do manipulowania potrzebami i mentalnoscia catych
spoteczenstw przez $rodki masowego przekazu. Jest zadny wladzy i panowania.
Wreszcie cztowiek jest zdolny — jak pisze H. Marcuse — do ,,idiotyzmow nauko-
wych”. W jezyku teologiczno-biblijnym nazywa sig te przejawy grzesznoscia
cztowieka. Czy temu czlowiekowi mozna przyznac nicograniczona wolnos¢?
Wszelkiego rodzaju zta nie mozna dopatrywac si¢ w instytucjach czy roznych
systemach, lecz w grzesznej naturze cztowieka. To osoba ludzka wraz z innymi
ludzmi, a nie systemy, jest podmiotem wszelkiego dziatania dobrego i ztego.
Teza Friedmana, ze wolny rynek funkcjonuje mechanicznie, bezosobowo, jest
z gruntu btedna. Wielo$¢ osoéb jest podmiotem grup matych i wielkich, ktore sa
zespolone wspdlnym celem. Ani instytucje, ani systemy polityczne, ani gospo-
darcze — kapitalizm czy socjalizm — nie sg osobami czy nadosobami — Super
Ego. Istnienie grup matych i wielkich tkwi w konkretnych osobach, ktore sa ich
czlonkami. Ostatecznie to konkretne osoby sa podmiotami wszelkiego dziatania.
Wolnos¢ cztowieka, ktora stanowi ostateczne uzasadnienie wolnej konkurencji,
nie ma charakteru absolutnego, gdyz jest uwarunkowana psychosomatyczna na-
tura czlowieka i czynnikami zewngtrznymi.

15 Das christliche Dogma unterstiitzt also jene menschenrechtlichen Bekenntnisse oder Norme,
wie sie in der Dokumentation UN, aber auch in innerstaatlichen Verfassungen zu finden sind, die sich
auf die Vorstellung von Menschenwiirde beziehen” (Ermacora, Menschenrechte in der sich wandeln-
den Welt, Bd. I, Wien 1974, s. 575).
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UNIWERSALNA I OBIEKTYWNA NORMA MORALNOSCI I NORMY

Moralnos¢ jako fakt spoteczny jest przedmiotem badan etnologdw i socjo-
logow moralno$ci. Wskazuja oni, ze moralno$¢ spoteczenstw zalezy od roz-
nych czynnikow: od kultury, sSrodowiska spotecznego czy epoki historycznej;
ze istnieje pluralizm kulturowy i moralny, czyli tzw. relatywizm moralny. Nie-
ktorzy socjologowie, zreszta bedacy pod silnym wplywem wyznawcow ideo-
logii postmodernizmu, uznaja wlasnie 6w relatywizm kulturowy i moralny za
powszechnie obowiazujaca norm¢ dostosowana do wspotczesnego stylu zy-
cia. Wedlug nich, tradycyjne normy moralne nie sa juz akceptowane, stracity
swe znaczenie w spoteczenstwach wspotczesnych, a wigc nie istnieja. Rowniez
ekonomisci o orientacji liberalnej lub bedacy pod ich wptywem sa przekonani,
ze w ekonomii nie ma miejsca na normy moralne, czyli normy te nie istnieja.
L. Kotakowski zdecydowanie odrzuca poglady relatywistow, gdyz de facto cho-
dzi w nich o zniesienie ocen etycznych w ogole'e. Pisze, ze wszelkie proby ,,(...)
upowszechniania kodeksu moralnego na podstawach empirycznych, w ogdélno-
Sci niechrze$cijanskich sa catkowicie nieprzekonujace”!”. Podkresla, Ze jest po-
trzeba pewnego konserwatyzmu lub inaczej mowiac — ,,(...) zaufania madrosci
tradycji”'®, ktore jest pielggnowane w nauczaniu spotecznym Kosciota katolic-
kiego. Kotakowski stawia pytanie: ,,(...) czy jest do pomy$lenia spoteczenstwo,
w ktoérym prawo, przez szerzenie strachu, bytoby jedynym regulatorem stosun-
koéw spotecznych uniwersalnych i z ktorych ulotnitoby si¢ przekonanie ludzi
co do dobra i zta? Jesli byloby do pomyslenia, to jest nieprawdopodobne, by
mogto trwa¢ dhugo”!®. Poznawanie uniwersalnych i obiektywnych norm moral-
nych dokonywato si¢ powoli, krok po kroku, wraz z rozwojem cywilizacji calej
ludzkosci. Jednakze wystgpowaly w nim regresy.

Godnos¢ osoby ludzkiej to po prostu sama osoba jako warto$¢ naczelna,
pierwsza i pierwowzor wszystkich innych wartosci oraz ich sprawdzian. God-
nos¢ bycia osoba — godnos$¢ ontyczna — domaga si¢ bezwzglednej afirmacji;
jest ona sama w sobie powinnosciorodna. K. Wojtyta formuluje norme persona-
listyczna nastepujaco: ,,Norma ta jako zasada o tresci negatywnej stwierdza, ze
osoba jest takim dobrem, z ktorym nie godzi si¢ uzywanie — ktore nie moze by¢
traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako $rodek do celu. W parze

1o L. Kotakowski, Mata etyka. O tym, co dobre i zte. Czy zawsze, czy wszedzie, [w:] Szkola prze-
zycia cywilizacyjnego, J. M. Dolega, J. Kuczynski, A. Woznicki (red.), Scholar, Warszawa 1997, s. 58
inast.

17 Tamze, s. 56.

'8 Tamze, s, 48; por. A. M. Solarz, Prawa cztowieka we wspolpracy Stolicy Apostolskiej z syste-
mem Narodow Zjednoczonych, rozprawa doktorska, wydruk komputerowy, Uniwersytet Warszawski,
Wydziat Dziennikarstwa i Nauk Politycznych, Warszawa 2004, s. 15.

1 L. Kotakowski, Gdzie jest miejsce dzieci..., wyd. cyt.,s. 17.
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z tym idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem,
ze wlasciwe 1 pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi mitos¢. I t¢ wlasnie
pozytywna tre$¢ normy personalistycznej eksponuje przykazanie mitosci”?. Uj-
mujg¢ si¢ ja takze w formie: persona est affirmanda propter se ipsam — osobg
ludzka nalezy szanowac¢ dla niej samej, Ze jest osoba, a nie z jakiejkolwiek in-
nej racji. E. Kant pisal, ze wszystkie rzeczy maja ceng (rynkowa), osoba zas$ ma
godno$¢, warto§¢ wewngetrzna, bezwarunkowa — absolutng. Odpowiednio do
tej wartosci sformutowat imperatyw rozumu praktycznego: ,,Osoba ludzka jest
celem samym w sobie, to jest nie moze by¢ nigdy przez kogokolwiek (nawet
samego Boga) traktowana jedynie jako $rodek, nie bedac zarazem sama przy
tym celem, a wigc cztowieczenstwo w naszej osobie musi by¢ dla nas samych
swigte; jest ono bowiem podmiotem prawa moralnego, a tym samym tego, co
jest samo w sobie $wigte™?!.

Poréwnajmy ten imperatyw poszanowania osoby ludzkiej ze stowami pa-
pieza Leona XIII umieszczonymi w encyklice o kwestii robotniczej Rerum no-
varum (1891): ,,Nikomu tez nie wolno zniewaza¢ bezkarnie ludzkiej godnosci,
do ktorej sam Bog odnosi si¢ z wielkim szacunkiem (...). Co wigcej, nawet sa-
memu cztowiekowi nie wolno rezygnowac z godnosci ludzkiej natury albo od-
dawac si¢ w duchowa niewolg [...]"**.Wedtug Jana Pawta II, mys$la przewodnia
tej encykliki i catego nauczania Kosciota jest wielka godnos¢ osoby ludzkiej*.
Mocno podkresla on: ,,(...) pierwsza zasada jest niezbywalna godnos¢ kazdej
osoby ludzkiej (...)”**. Przekonanie, ze sama godnos¢ osoby ludzkiej jest jedy-
na norma najwyzsza, nie jest odosobnione. I tak Konstytucja RFN (1949) art.
1 ust. stanowi: ,,Godnos$¢ cztowieka jest nienaruszalna”. Zapis ten byt inspi-
rowany wymienionym imperatywem rozumu praktycznego Kanta i katolicka
nauka spoteczna. W orzeczeniach Federalnego Trybunatu Konstytucyjnego®
wskazuje si¢, ze godnos¢ cztowieka jest: prawem konstytucyjnym najwyzszej
rangi (Verfassungsrecht des iiberragenden Ranges)*, najwyzsza norma obiek-
tywnego prawa konstytucji (oberste Norm des objektiven Verfassungsrecht),
najwyzsza warto$cia konstytucji (der oberste Verfassungswert)*, jest najwyz-

20 Por. Jan Pawet 11, Pamieé i tozsamosé, Wyd. Znak,Krakow 2004, s. 44 i nast.

2 E. Kant, Krytyka rozumu praktycznego, przeklad J. Gatecki, PWN, Warszawa 1972, s. 211; por.
F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej, Lublin 2001, s. 36—41.

22 Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, wyd. 1, cz. 2, red. M. Radwan [i in.], Rzym—Lublin
1987, s. 37, nr 13.

# Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (dalej: CA), cz. 2, s. 376, nr 11.

% Tenze, Oredzie na XXII Swiatowy Dzieri Pokoju, Poszanowanie mniejszo$ci warunkiem praw-
dziwego pokoju, ,,L'Osservatore Romano”, 1998, nr 12, s. 1, wyd. pol., 12(1988), s. 1.

2 Skrot: BvefGE.

2 BVefGE 5, 85 (204) i 72, 155 (405).

*7 BVefGE 33, 23 (29).
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szym celem kazdego prawa (der oberste Zweck allen Rechts)*. K. Low uwa-
za, ze te wszystkie okreslenia dadza si¢ sprowadzi¢ do: godnos¢ cztowieka jest
w Konstytucji RFN uznana za norme norm (Norm der Normen)®. Przytoczone
stwierdzenia potwierdzaja tezg, ze sama godno$¢ osoby ludzkiej jest uznana za
najwyzsza norme¢ moralnosci.

Wyodrebniamy zatem personalistyczng normg moralnosci z norm moralnych
jako regul. Pierwsza, centralna norma moralnosci jest jedna i wskazuje, ze nalezy
szanowac¢ kazda osobg, nawet wtasna. Normy-reguty moralne natomiast, a jest
ich wiele, sa takze obiektywne i uniwersalne. Wskazuja one, w jaki sposob ja
szanowac, afirmowac, chroni¢. Naleza do nich: zasada prawdy, sprawiedliwosci
(rozne jej rodzaje), rownosci w godnosci, wolnosci, mitosci, solidarnosci, po-
mocniczo$ci, dobra wspolnego, powszechnego przeznaczenia dobr dla wszyst-
kich ludzi*’ i inne, bardziej szczegbtowe. Zasady te sa odczytywane z godnos$ci
osoby ludzkiej, stad tez stusznie nazywa sig je naturalnym prawem moralnym.
Na sposob afirmacji i ochrony godno$ci osoby wskazuja wszystkie prawa czto-
wieka oraz przykazania dekalogu, ktory jest swoistym katalogiem praw cztowie-
ka. Jan Pawet II pisze: ,,Celem przykazan (...) jest ochrona dobra osoby, obrazu
Bozego poprzez zabezpieczenie jej dobr (...). Powszechno$¢ i nienaruszalnos¢
normy moralnej ujawnia, a zarazem stoi na strazy godnosci osobowej, to znaczy
nienaruszalnos$ci cztowieka, na ktorego obliczu jasnieje blask Bozy”*!. Ostatecz-
nie nie chodzi tu o uznawanie i przestrzeganie norm (regut) moralnych i praw
cztowieka dla samego ich uznawania i przestrzegania — sztuka dla sztuki (czysty
formalizm) — lecz o ochrong¢ samej godnos$ci ludzkiej.

Wrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej, norma moralno$ci, normy moralne ja-
ko reguty i prawa czlowieka ujete w jezyku prawa staja si¢ warto$ciami prawa
pozytywnego (Rechtswerte), to znaczy, ze obowiazki moralne staja si¢ rowniez
obowiazkami prawnymi. W dokumentach Kosciota i ONZ zgodnie uznaje sig,
ze podstawa (zrédlem) praw czlowieka jest wrodzona godnos¢ osoby ludzkie;.
I tak Jan Pawet II pisze, Ze ,,bezposrednim zrodtem praw ludzkich jest wtasnie
godnos¢ ludzkiej osoby”*2. Sa one ,,(...) wpisane w istotg ludzkiej osoby i jej
godnosci”®?, tkwia w ontycznej (bytowej) strukturze osoby ludzkiej i z niej sa

2 BVefGE 12, 45 (51); 37, 57 (65).

2 K. Low, Die Grundrechte. Vestindnis und Wirklichkeit in beiden Teilen Deutschlands, Miinchen
1977, s. 68.

30 W Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku wymienia si¢ we wstepie:
wolno$¢, sprawiedliwo$é, pomocniczo$é, solidarnos$é, wspotdziatanie whadz i dialog spoteczny.

31 Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor [dalej: VS], Watykan 1993, nr 13 i 90.

32 Jan Pawet II, Nauczanie spoteczne 1978—1979, t. 11, Warszawa 1982, s. 51.

3 Oredzie na XXII Swiatowy Dzieri Pokoju, Poszanowanie mniejszosci warunkiem prawdziwego
pokoju, ,,Osservatore Romano”, wyd. pol. 12 (1988), s. 1.
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odczytywane**. W identycznych wstepach obydwu Miedzynarodowych Paktow
Praw Czlowieka uznaje si¢: ,,(...) prawa te wynikaja (découlent) z przyrodzonej
godnosci osoby ludzkiej**. Mowiac o prawach czlowieka, nalezy wyréznié trzy
elementy: ich zrédto, tres¢ i ochrong. Ich zrodtem jest godnosé¢ osoby ludzkie;j.
W ich treéci zawarte sa prawa wolno$ciowe, gospodarcze, spoteczne, kultural-
ne* i solidarno$ciowe. Stanowig one integralng jednos$é. Ochrona praw cztowie-
ka ma charakter prawny i pozaprawny.

ZASADA POWSZECHNEGO PRZEZNACZENIA DOBR
DLA WSZYSTKICH LUDZI

Zasade powszechnego przeznaczenia dobr dla wszystkich ludzi uzasadnia si¢
argumentem teologiczno-biblijnym. Bog dat ziemi¢ wszystkim ludziom — ,,czyn-
cie ja sobie poddana™?’. Panowanie cztowieka nad $§wiatem nie ma jednak cha-
rakteru absolutnego. Ograniczone jest racjonalnoscia jego wykorzystania i troska
o niego. Irracjonalne wykorzystywanie ekosystemu stato si¢ centralnym proble-
mem wspotczesnej ekologii, ale takze problemem gospodarczym i politycznym.
Mowi sig, ze Ziemia jest Matka wszystkich®. Th. Veit pisze o prawie czlowieka
do Ziemi®.

Zasada powszechnego przeznaczenia dobr dotyczy nie tylko dobr material-
nych, lecz i catego dziedzictwa kulturowego ludzkosci. Nie sa one przeciez dzie-
fem jednego czlowieka, grupy spotecznej, panstwa czy jednej epoki, lecz catego
rodzaju ludzkiego. Nauka i technologia sa dzielem ducha ludzkiego, sa dobrami
duchowymi. Dobra materialne sa trudne do podziatu, natomiast dobra duchowe
»(...) moga stawac si¢ rownocze$nie udziatem wielu ludzi bez zadnego ograni-
czenia i zadnej szkody dla samego dobra. Wrgcz przeciwnie: im wigksza liczba
ludzi w danym dobru uczestniczy (...), tym bardziej owo dobro staje si¢ nie-
zniszczalng i niesmiertelng warto$cia”*, to znaczy, ze sprzyja ich rozwojowi.

3 Art. 30. Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku stanowi: ,,Przyro-
dzona i niezbywalna godno$¢ cztowieka stanowi zrodto wolnos$ci i praw czlowieka i obywatela. Jest
ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona jest obowiazkiem wtadz publicznych”.

3 W art. 30. Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej stwierdza sig: ,,Przyrodzona i niezbywalna
godnos¢ cztowieka stanowi zrodto wolnosci i praw cztowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej
poszanowanie i ochrona jest obowiazkiem wiadz publicznych”.

3 W skrocie uzywa sig terminu: ,,prawa spoteczne”.

7 Rdz 1, 28.

3 F. J. Mazurek, Prawo czlowieka do zdrowego srodowiska, ,,Cztowiek i Przyroda” 2002-2003,
nr 15-16, s. 149-156.

3 Th. Veit, Das Recht auf Erde. Die wirtschaftliche Konsequenz der Menschenrechte. Miinstera-
ner Beitrdge zur Wirtschaftsethik, Miinster 1994,
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Nauka i nowa technologia nie moga stuzy¢ wylacznie osiaganiu zyskow przez
jednostki, grupy spoteczne czy tylko pewne narody, lecz ich przeznaczeniem
jest stuzenie catej ludzkosci.

PLURALIZM FORM WEASNOSCI

Wtasnos¢ jest kategoria personalna, prawna, moralna, spoteczna, politycz-
na i gospodarcza. Z tej racji trudno jest poda¢ $cista jej definicjg, obejmujaca
wszystkie aspekty. Wystepuja tez rézne koncepcje wlasnosci. Wymienimy trzy
najwazniejsze: indywidualistyczno-liberalna, kolektywistyczno-marksistowska
1 personalizmu spotecznego (katolickiej nauki spotecznej). W pierwszej wlasnosé
prywatna podniesiona jest do rangi ,,prawa swigtego” 1 ,,dogmatu” porzadku go-
spodarczego; w drugiej za$ uznaje si¢ tylko wtasnos¢ kolektywna, a wlasciwie
panstwowa (wspolna zas wystapi¢ miata dopiero w ostatnim etapie rozwoju spo-
fecznego — w komunizmie); trzecia przyjmuje zasade powszechnego przeznacze-
nia dobr materialnych i duchowych dla wszystkich i pluralizm form wlasnosci.
,» Iradycja chrzescijanska nigdy nie podtrzymywala tego prawa jako absolutnej
i nienaruszalnej zasady. Zawsze rozumiala je natomiast w najszerszym kontek-
Scie powszechnego prawa wszystkich do korzystania z dobr calego stworzenia:
prawo osobistego posiadania jako podporzqdkowane prawu powszechnego uzy-
wania, uniwersalnemu przeznaczeniu dobr”*!. Dobra, nie tylko materialne, ale
i duchowe (intelektualne), od strony przedmiotowej stanowia wspolna wlasnosc¢
w tym sensie, ze sa dane nie poszczegdlnemu cztowiekowi po rowno, lecz cate-
mu rodzajowi ludzkiemu; od strony podmiotowej zas, ze wszyscy ludzie maja
prawo ich uzywania — usus communis. Prawo czlowieka do uzywania ma prio-
rytet przed prawem do posiadania wlasno$ci. Wiasnos¢ ta jest osiagana przede
wszystkim przez prace. Sa tez inne tytuty tego prawa. W katolickiej nauce spo-
tecznej stawia sig teze, ze prawo czlowieka do uzywania moze by¢ najskutecz-
niej realizowane przez pluralizm form wtasnos$ci. Prawo cztowieka do posiada-
nia wlasnosci prywatnej jest prawem naturalnym w podwdjnym znaczeniu: a)
cztowiek nie otrzymuje tego prawa od wladzy panstwowej; b) jest ono wymo-
giem jego rozumnej i wolnej natury cztowieka. Prawo do posiadania wtasnosci
prywatnej stanowi tez gwarancj¢ wolnos$ci i bodziec do korzystania z niej — ar-
gument personalistyczny. Wysuwa si¢ tez inne argumenty: gospodarczy, spotecz-

40 Jan Pawet I1, Oredzie do Narodow Zjednoczonych (Nowy Jork, 2 pazdziernika 1979), [w]: Do-
kumenty nauki spotecznej Kosciota, wyd. Il zmienione, cz. 2, red. M. Radwan [i in.], Rzym-Lublin
1996, s. 126, nr 14.

4 Jan Pawel 11, Encyklika Laborem exercens [dalej: LE], [w:] Dokumenty nauki spotecznej Ko-
Sciota, wyd. 11, cz. 2, nr 14.
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no-polityczny, spoteczno-psychologiczny, etyczny, hedonistyczny, biblijny (,,nie
kradnij”), prawny (ius gentium — prawo zwyczajowe). W ideologii liberalizmu
nie mowi si¢ w zasadzie o prawie czlowieka do posiadania wlasnosci, lecz raczej
o prawie wlasnos$ci — o instytucji wiasnosci, podniesionej do prawa ,,§wigtego”,
chronionego przez panstwo. Przeciez prawo do wlasno$ci przystuguje takze tym
osobom, ktore jej jeszcze nie posiadaja, nalezy szukac sposoboéw jego zagwaran-
towania. Jednym ze sposobow realizacji tego prawa — wedlug katolickiej nauki
spolecznej — jest sprawiedliwa ptaca za rowna prace, udziat w zyskach przed-
sigbiorstwa i w jego wlasnosci. Oprocz jednostki sa tez inne podmioty upraw-
nione do posiadania wtasnosci. Ich prawo, w r6znym stopniu, zawiera element
prawa naturalnego w wyzej podanym znaczeniu. I tak, rodzina jest naturalna
i podstawowa komorka, starsza niz panstwo, podstawa wszystkich innych spo-
tecznosci. By mogta speliaé prawidlowo réznorodne funkcje, musi posiadaé
pewna wilasnos$¢. Rodzina jest wspolnota, stad tez jej wtasno$¢ ma charakter
prywatno-wspdlny. Kosciot (Koscioty) i rozne stowarzyszenia wyznaniowe sa
takze podmiotami posiadajacymi wlasnos¢, bez ktorej nie moga spetnia¢ swych
obowiazkow. Jest to takze wlasno$¢ prywatno-wspolna (ale nie panstwowa). Np.
wlasnos¢ klasztoru Paulindw na Jasnej Gorze, z bogatymi zbiorami kultury, jest
nie tylko prywatna, ale i wspolna, nalezy do catego narodu polskiego. Co wig-
cej, jest wlasnos$cia calej ludzkosci, uznang za taka przez UNESCO. Podmiotami
wlasnosci sa rozne spotdzielnie (wlasciwa ich koncepcja). Jest to rowniez wta-
sno$¢ prywatno-wspolna. Podmiotami wtasno$ci sa rozne stowarzyszenia i ak-
cjonariaty. Wlasnos¢ tych podmiotdéw moze mie¢ charakter prywatno-wspolny
lub panstwowo-wspdlny (gdy panstwo ma udziaty). Wreszcie panstwo jest takze
podmiotem tego prawa — ma prawo do posiadania wtasno$ci — i osoby sprawu-
jace wladze w panstwie nie moga go pozbawiac tego prawa, chociaz do nich
nalezy ksztattowanie struktury wtasnosciowej. Woéwczas mowi si¢ o wlasnosci
panstwowej. W istocie jest to wlasnos¢ panstwowo-wspolna. Jan XXIII za Piu-
sem XI podkresla: ,,Jest catkiem oczywiste, ze to, co dotychczas powiedziano
[o wtasnosci prywatnej — F. J. M.] nie wyklucza wcale, by rowniez panstwo
oraz instytucje prawa publicznego posiadaty dobra wytworcze, zwlaszcza takie,
ktorych posiadanie daje tak wielka potege, iz ze wzgledu na dobro wspolne nie
powinno by¢ dozwolone osobom prywatnym”*?. Wtasno$¢ tylko prywatna lub
tylko panstwowa jest bledna alternatywa, gdyz sprzyja dyktaturom gospodar-
czym. Pluralizm form wlasno$ci warunkuje prawidlowe funkcjonowanie syste-
mu gospodarczego i zapewnia wigksza wolno$¢ obywatelom.

42 Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, [w:] Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, cz. 1,
s. 329, nr 116.
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MITY O NIEISTNIENIU PRAWA CZt OWIEKA DO PRACY

Zwolennicy ideologii liberalnej, a nawet niektorzy autorzy katoliccy — na-
wrdceni na ,,liberalizm” — podaja szereg argumentow, ktore maja niby uzasad-
nia¢, ze prawo cztowieka jest mitem, ze ono nie istnieje. Po pierwsze, wska-
zuja oni, ze ONZ ogtosita dwa pakty: Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych
i Kulturalnych oraz Pakt Praw Osobowych*® i Obywatelskich (1966). Pierwszy
odnosi si¢ do ustroju socjalistycznego, drugi — do kapitalistycznego. Po drugie,
prawo do pracy opiera si¢ na filozofii marksistowskiej i wylonilo si¢ z ruchéw
robotniczych w XIX wieku. Jednak wielu autorow wykazuje, np. H. Arendt*
1 H. Graach, ze jest to twierdzenie btgdne. J. Donnelly zarzuca wspotczesnym
liberatom, Ze zarzucili koncepcje praw cztowieka J. Locke’a, wedlug ktorego
prawo do pracy nie mniej niz prawo do wtasnosci chroni prawo cztowieka do
zycia 1 wlasciwej egzystencji osoby ludzkiej*. Po trzecie, prawa wolno$ciowe
maja charakter ,,negatywny” (panstwo ma ,,obowiazek negatywny”), gdyz sq one
realizowane wowczas, gdy panstwo powstrzymuje si¢ od interwencji w dziatal-
nos¢ autonomicznej i wolnej jednostki. Innymi stowy sa to prawa ,,0d” i ,,prze-
ciw” aktywnej interwencji panstwa. Po czwarte, prawo do pracy nie jest prawem
w $cistym znaczeniu, lecz jedynie programem polityki spoteczno-gospodarcze;j.
Powstaje wigc problem, czy faktycznie polityka ta podejmowana jest dla oby-
wateli panstw, ktorzy nie posiadaja praw gospodarczych, spotecznych i kultural-
nych, w tym takze prawa do pracy. Celem polityki spoteczno-gospodarczej jest
przeciez ochrona osoby ludzkiej i kazdej osoby. Po piate, uzasadnia sig, ze prawo
do pracy nie jest prawem w $cistym znaczeniu, gdyz w przypadku braku reali-
zacji czy naruszen nie mozna go dochodzi¢ na drodze sadowej, nie jest objete
ochrong sadowa. W panstwach demokratycznych istnieje trojpodzial wtadzy na
ustawodawcza, wykonawcza i sadownicza. Obowiazek ochrony tego prawa spo-
czywa przede wszystkim na dwu pierwszych, ale w pewnych przypadkach takze
na trzeciej. W doktrynie prawnej coraz wyrazniej ujawnia si¢ poglad, ze praw
spotecznych w pewnych przypadkach mozna dochodzi¢ na drodze sadowej*.

4 Thumaczymy termin ,,civil rights” jako ,, prawa osobowe”, gdyz lepiej uwydatniaja jego tres¢.

4 Gewann sie (die Arbeit) In der Neuzeit eine zuvor unvorstellbare Dignitdt [...] in der Neuzeit
immer emphatischer Rede von Werte und Wiirde der Arbeit” (H. Graach, Lobour and Work, [w:] Eu-
ropdische Schliisselworter, Bd. 2, Miinchen 1964, s. 438.

4 J. Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice, Ithaca and London 1989, s. 101
inast.

4 E. Simonelli, La Justiciabilité du Droit a Alimentation, ,Notes et Documents” 2003, nr 68,
s. 42-60; A. Eide, Right to Food. Work of the United Nations Human Rights Bodies, ,,Notes et Docu-
ments” 1996, nr 45/47, s. 21-39; J. J. H van Hoof, The Legal Nature of Economic, Social and Cultural
Rights: a Rebuttal of Some Traditional Views, [w:] P. Alston, K. Tomasévski (eds), The Right to Food,
Dordrecht 1984, s. 97-109.
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Po szoste, prawa wolno$ciowe maja inny status prawny niz prawa spoleczne
— pierwsze sa realizowane bezposrednio bez naktadéw finansowych, drugie zas
posrednio i obciazaja budzet panstwa. De facto wszystkie prawa cztowieka sa
realizowane bezposrednio i posrednio oraz sa kosztowne (np. wydatki na woj-
sko, policjg, bezpieczenstwo wewngtrzne 1 zewnetrzne, ktore warunkuje roz-
woj spoteczno-gospodarczy). Po siddme, prawo do pracy moze by¢ realizowane
w systemie gospodarczym socjalizmu, w ktdérym istnieje wlasno$¢ panstwowa
i panstwo dysponuje miejscami pracy. W systemie gospodarczym kapitalizmu
za$ panstwo nie posiada wtasnosci — lub w bardzo w waskim zakresie — nie mo-
ze wigc gwarantowac prawa do pracy. Podawane w tej dziedzinie uzasadnienie
prawa do pracy przez zwolennikow ideologii marksistowskiej i liberalnej jest
tozsame — jego podstawa jest ustrdj gospodarczy, tzw. baza materialna. Wymie-
nione uzasadnienia nazywamy mitami o prawie do pracy. Zawarty jest w nich
btad metodologiczny, gdyz utozsamia si¢ zrodto prawa do pracy badz z jego
tre$cia, badz z ochrona (pars pro toto). Zawarty jest w nich takze btad antro-
pologiczny, poniewaz za podstawg uznaje si¢ strukture ustroju gospodarczego
lub instytucj¢ wtadzy sadowniczej, podczas gdy zrodtem prawa do pracy, jak
1 wszystkich praw cztowieka, jest wrodzona godno$¢ osoby ludzkiej. Jest ono
niezalezne ani od systemow gospodarczych, ani od sposobow realizacji, ani tez
od instytucji sadowniczej. ,,Filozofig” autorow, ktorzy z tej racji odrzucaja pra-
wo cztowieka do pracy, mozna porownaé — celem wyostrzenia problemu — do
,»fillozofii” szewca, ktory dopasowuje stopy klienta do butéw, a nie buty do nog.
Jesli buty nie pasuja do ndg, to obcina palce lub obciosuje pigty. Wydaje sig, ze
spor o prawo do pracy mozna cz¢sciowo ztagodzi¢ przez ukazanie wiclowymia-
rowos$ci warto$ci pracy ludzkiej, zastapienie terminu ,,prawo do pracy” termi-
nem ,,prawo do pracowania”’; przez ukazanie, ze praca ludzka jest podstawowa
potrzeba, a bezrobocie wieloaspektowym ztem.

WIELOWYMIAROWA WARTOSC PRACY LUDZKIEJ, Z£.O BEZROBOCIA
I PRAWO CZLOWIEKA DO PRACY (DO PRACOWANIA)

Wielowymiarowa warto$¢ pracy ludzkiej

Praca ludzka jest zjawiskiem uniwersalnym, obejmuje wszystkich ludzi kaz-
dego etapu rozwoju cywilizacyjnego, a rownoczesnie jest zjawiskiem uniwer-
salnym konkretnym, gdyz jej podmiotem i sprawca jest zawsze konkretny czto-
wiek. Jest potrzeba fundamentalna, mimo ze wiaze si¢ z trudem i zmegczeniem.
Przez pracg cztowiek wyraza si¢ realnie, natomiast mowa czy gestami wyraza
si¢ symbolicznie — przyjetymi symbolami. Istnieje wiele koncepcji pracy. Mozna
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je sprowadzi¢ do trzech: mechanistycznej, humanistycznej i personalistycznej
— katolickiej nauki spoteczne;.

Cz. Strzeszewski podaje nastepujaca definicje pracy: ,,Praca jest to wolna,
cho¢ naturalnie konieczna dziatalno$¢ cztowieka wyptywajaca z poczucia obo-
wiazku, potaczona z trudem i rado$cia, a majaca na celu tworzenie uzytecz-
nych spotecznie warto$ci duchowych i materialnych”¥’. Jan Pawet I wymie-
nia prac¢ w sensie podmiotowym i przedmiotowym. W sensie podmiotowym
zawarte sag dwa wazne elementy: a) podmiotem jest osoba ludzka posiadajaca
godno$¢, b) praca ta jest nieprzechodnia, pozostaje w cztowieku. Te dwa ele-
menty stanowia o tym, ze ma ona godno$¢. Praca ludzka w sensie przedmio-
towym jest praca skierowana ku przedmiotom zewngtrznym, ku §wiatu, ktory
cztowiek przeksztatca, panuje nad nim 1 zdobywa $rodki zaspokajania swych
potrzeb. Tworzy rézne narzedzia (kapitat realny), od najprostszych do najbar-
dziej skomplikowanych. Sa one sprzymierzencem cztowieka. Praca w sensie
przedmiotowym ma tez godno$¢, ale wtorna. Jej zrodet, zaznacza Jan Pawet 11,
»(...) nalezy szuka¢ nie nade wszystko w jej przedmiotowym wymiarze, ale
w wymiarze podmiotowym” 8,

Praca jest warto$cia antropologiczna, jest ,,dobrem czlowieka [...] odpowia-
dajacym godnosci czlowieka, wyrazajacym t¢ godno$¢ pomnazajacym ja [...]
przez prace urzeczywistnia siebie jako czlowiek, ale takze poniekad «bardziej
staje sie cztowiekiem»”*®. Praca jest warto$cia moralna, obowiazkiem cztowie-
ka. Przez pracg cztowiek spelnia swe obowiazki wobec siebie 1 innych — rodzice
wobec dzieci, nauczyciele wobec ucznioéw itp. Praca jest wartoscia spoteczna
w wymiarze rodzinnym, narodowym i migdzynarodowym. Nie pracuje sam i tyl-
ko dla siebie, ale z innymi i dla innych. Jest ona czynnikiem wigzi spotecznych.
Jest wartoscia historyczna, wigzaca pokoleniowe mysli i dokonania ludzkosci ze
wspotczesnoscia. Praca jest wartoscia kulturowa, gdyz dzigki pracy kreatywnej
powstaja dzieta kultury duchowej i materialnej, ktore cztowiek ,,ozywia” i wy-
korzystuje tylko przez prac¢ duchowa i fizyczng. Musi on poznac¢ ide¢ tworcy,
utrwalona w jakim$ trwalym materiale, fundamencie. Praca ludzka jest warto-
Scia religijna. W $wietle tekstu biblijnego na warto$¢ pracy ludzkiej wskazuje
powotanie cztowieka przez Boga do pracy: ,,(...) czyncie sobie ziemi¢ poddang”
(Rdz. 1, 28). Cztowiek spetniajac ja, nasladuje swego Stworce, ktory uczynit
Swiat przez ,,pracg”; partycypuje w kreatywnej pracy Stworcy i wyraza ,,(...)
szczegolny pierwiastek podobienstwa do Niego™°.

47 Cz. Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoleczno-moralne, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1978, s. 19.

“ LE nr 6.

4 Tamze, nr 9.

30 Tamze, nr 5.
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Praca ma charakter eschatologiczny. C. Norwid — poeta i filozof — ujat to
w stowach: ,,Pigkno na to jest, by zachgcalo do pracy — praca, by si¢ zmar-
twychwstalo”. Wreszcie praca jest warto$cia gospodarcza. Przez pracg w sensie
przedmiotowym czlowiek przeksztatca §wiat, zdobywa $rodki zdolne zaspo-
koi¢ jego potrzeby, poprawia warunki bytowania na Ziemi, wytwarza zespot
narzedzi (kapitat realny), ktore sa sprzymierzencem cztowieka, gdyz utatwiaja
mu pracg, usprawniaja ja, przyspieszaja, zwielokrotniaja i udoskonalaja pro-
dukty, ale moga tez prowadzi¢ do alienacji cztowieka. Wystgpuje ona wowczas,
gdy narzgdziom produkcji — kapitatlowi realnemu — przyznaje si¢ pierwszen-
stwo przed praca ludzka, co jest jednym z istotnych elementow kapitalizmu.
To przeciez praca ludzka ma priorytet przed kapitalem w wymiarze genetycz-
nym, ontycznym i funkcjonalnym. A. Toynbee nazwat kapitat realny ,,workiem
z narzg¢dziami”>!. Priorytet pracy przed kapitatem jest uznawany w najnowszej
ekonomii, w ktorej wskazuje si¢ na tzw. kapital ludzki. G. Becker — noblista —
uwaza, ze wiek XX moze by¢ nawet nazwany wiekiem kapitalu ludzkiego. Jest
nim integralny rozwdj osoby ludzkiej — intelektualny, moralny i fizyczny>2.
Wedlug Th. W. Schultza, cecha kapitatu ludzkiego jest to, Ze jest on jak gdyby
czescia czlowieka, jest w nim ,,uciele$niony” i nie mozna go oddziela¢ od czto-
wieka. Dlatego jest on ludzki. Jest on kapitatem, gdyz jego powstanie wiaze
si¢ z inwestycjami finansowymi w cztowieka i oczekuje si¢ w przysztosci wy-
réwnania poniesionych kosztow i dochodow?’. D. Riesman spostrzega, ze dzi$
nie maszyna czy surowce s bardziej poszukiwane, lecz rozwinigta osobowos¢
pracownika, chcac przez to podkresli¢, ze decydujacym czynnikiem postgpu
jest tworczos¢ 1 moralno$¢ cztowieka. W wielu koncepcjach ekonomicznych
kapitatu ludzkiego mozna dostrzec elementy personalistycznego ujmowania
rzeczywistosci gospodarcze;j.

Wieloaspektowe zlo bezrobocia

Bezrobocie — adekwatnie do wielowymiarowej wartosci pracy ludzkiej — jest
ztem wieloaspektowym. Pius XI widziat zto bezrobocia w tym, iz ,,(...) spycha
robotnikow na dno nedzy i naraza na moralne niebezpieczenstwo, niszczy do-
brobyt calych panstw, zagraza ustrojowi publicznemu, pokojowi i bezpieczen-
stwu w calym §wiecie”>*. Jan Pawet 11 uwaza, ze Zrodtem bezrobocia jest bted-
na koncepcja cztowieka i rozwoju spoteczno-gospodarczego. Episkopat USA

S A. Toynbee, The World and the West, Oxford 1954, s. 11.

2 G. Becker, 4 Theoretical and Empirical Analysis with Special Reference to Education, New
York 1964, passim.

33 Th. W. Schultz, Investmen in Human Capital, New York 1976, s. 48 i nast.

3% Pius X1, Encyklika Quadragesimo Anno [dalej: QA], [w:] Dokumenty nauki spotecznej Koscio-
ta, wyd. 2, cz. 1,s. 126, nr 74.
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w liscie duszpasterskim Economics justice for all, w ostrych stowach stwierdza,
ze bezrobocie ,,(...) to zamach na godno$¢ cztowieka (...), ze aktualny poziom
bezrobocia jest nie do zaakceptowania™>®. W aspekcie osobowym zto bezrobocia
wyraza si¢ tym, iz cztowiek czuje si¢ mniej wartosciowy. Po dtuzszym okresie
bezrobocia udaje si¢ tylko niewielu uniknaé¢ choroby psychicznej, co potwier-
dzaja badania psychologiczne. Bezrobotni, ale chetni, by podja¢ prace, czuja
si¢ skazani na $mier¢. Bezrobocie jest ztem spotecznym, ktore polega na tym,
iZ niszczy ono pozycj¢ spoleczna, co zaczyna si¢ uwidacznia¢ juz w rodzinach.
Bezrobocie wptywa na izolowanie si¢ Iudzi niepracujacych od pracujacych, kto-
1rZy oceniaja ich jako pasozytow spolecznych, korzystajacych z osiagnig¢ pra-
cy innych. Jest ono ztem moralnym, gdyz powoduje wzrost spozycia alkoholu,
mtodzi ludzie siggaja po narkotyki i dopuszczajg si¢ przestgpstw kryminalnych.
Traca tez nadziej¢ zatozenia rodziny i jej utrzymania. Bezrobocie jest ztem gos-
podarczym, wyrazajac si¢ w tym, ze miliony ludzi chetnych, czesto wyksztat-
conych zawodowo i zdolnych do pracy, nie partycypuja w wytwarzaniu dobr
gospodarczych — marnotrawiony jest kapitat ludzki. Episkopat USA, kraju za-
sobnego, podkresla: ,,Nie sta¢ nas na koszty ekonomiczne, deformacj¢ spoteczna
i bezmiar tragedii ludzkich spowodowanych przez bezrobocie”. Bezrobocie jest
ztem politycznym, gdyz zagraza bezpieczenstwu panstwa.

Obowiazek rozwiazania kwestii bezrobocia spoczywa — pisze Jan Pawet II —
na pracodawcy ,,bezposrednim” i ,,posrednim”, organizacjach mi¢dzynarodo-
wych (FAO, MOP)*. Zreszta na samym podmiocie — osobie ludzkiej zdolnej
do pracy, jednakze musza istnie¢ do tego odpowiednie warunki, stwarzane przez
pracodawcg ,,bezposredniego” i ,,posredniego”. Jest to takze obowiazek zwigz-
koéw zawodowych. Bardzo wazna role odgrywa dialog partnerow spotecznych
— pracodawcow i pracobiorcoOw. Panstwo nie jest jedynym ,,monopolista” obo-
wigzku usuwania bezrobocia.

Prawo czlowieka do pracy (do pracowania)

Wprawdzie w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (1948) zawarte jest
pojecie wrodzonej (naturalnej) godno$ci osoby ludzkiej, ale nie podaje si¢ wyraz-
nie, ze jest ona podstawa praw cztowieka, w tym takze prawa do pracy. Art. 23
p.- 1 stanowi: ,,Kazdy cztowiek ma prawo do pracy, do swobodnego wyboru
zatrudnienia, do sprawiedliwych i zadowalajacych warunkow pracy i ochrony
przed bezrobociem”. Natomiast w tozsamych wstepach obydwu mi¢dzynaro-
dowych paktow: w Pakcie Praw Gospodarczych, Spotecznych Kulturalnych
i Pakcie Praw Osobowych i Politycznych uznaje sig, ze ,,(...) prawa te [wszyst-

55 Przektad pol. Sprawiedliwosé gospodarcza dla wszystkich, ,,Zycie Katolickie” 1988, nr 7, s. 57.
 LEnr17.
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kie — F. J. M.] wynikaja z [découlent de] wrodzonej godnosci osoby ludzkiej”.
Nie zaleza wigc ani od zadnych systemow gospodarczych czy politycznych, ani
od woli sprawujacych wiadzg w panstwach. Nie sa one swoistg jalmuzna pan-
stwowa. UstaliliSmy pierwszy element praw czlowieka, ich zrodto — wrodzona
godnos¢ osoby ludzkiej. W pracach przygotowawczych (travaux préparatoires)
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka i Paktu Praw Gospodarczych, Spotecz-
nych i Kulturalnych nie ma nawet $ladu watpliwosci, ze prawo to przystuguje
kazdemu cztowiekowi. Spor migdzy panstwami bloku Wschodu i Zachodu doty-
czyt tresci prawa do pracy i sposobdw jego realizacji przez panstwa, ale i w tych
dziedzinach osiagnigto rozwiazania kompromisowe>’. W Pakcie Praw Gospo-
darczych, Spolecznych i Kulturalnych wymienia si¢ w art. 6 p. 1 tre$¢ prawa do
pracy: ,,Panstwa-Strony niniejszego Paktu uznajq prawo do pracy, ktére obejmu-
je prawo kazdego cztowieka do uzyskania mozliwosci utrzymania si¢ poprzez
prace swobodnie wybrana lub przyjeta”. Obok tych praw wymienia si¢ w art. 6
p- 21iart. 11 p. 1 inne prawa, np. prawo do sprawiedliwego wynagrodzenia, od-
powiednich warunkow pracy, wyksztatcenia. Trzeci element prawa cztowieka
do pracy — ochrona — jest wymieniony w art. 6 p. 2: ,,Kroki, jakie Panstwa-Stro-
ny niniejszego Paktu powinny podja¢ w celu osiagnigcia petnej realizacji tego
prawa, beda obejmowaty programy technicznego i zawodowego poradnictwa
i szkolenia, polityke 1 metody zmierzajace do statego rozwoju gospodarczego,
spotecznego i kulturalnego oraz petnego, produktywnego zatrudnienia na wa-
runkach zapewniajacych jednostce korzystanie z podstawowych wolnosci poli-
tycznych i gospodarczych”.

Spér o prawo do pracy mozna ztagodzi¢ przez wprowadzenie takze pojgcia
prawa do pracowania. Znamienne jest to, ze Pius XII nie méwit w swym org-
dziu radiowym (25.12.1942) o prawie do pracy, lecz o prawie do pracowania®.
W Karcie Fundamentalnych Praw Unii Europejskiej (2000) w art. 15 umiesz-
czono zapis: ,,Kazda osoba ludzka ma prawo do pracowania i wolnego wybra-
nego lub zaakceptowanego zawodu”*. W tresci prawa osoby ludzkiej do praco-
wania zawarte jest prawo do pracy inicjatywnej, ktore jest czgsto negowane lub
ograniczane. Jan Pawet II pisze: ,,Nalezy zauwazy¢, ze w dzisiejszym $wiecie
— wsrod wielu praw czlowieka — ograniczane jest prawo do inicjatywy gospo-
darczej, ktore jest wazne nie tylko dla jednostki, ale takze dla dobra wspolnego.

57 M. C. R. Craven, The International Covenant on Economic, Social, and Cultural Rights. A Per-
spective its Development, Oxford 1995, s. 194-226.

8 [...] daB3 der Papst vom Recht zu arbeiten, nicht vom sog. Recht auf Arbeit, gesprochen hat.
Dieses Recht zu arbeiten fordert, dass niemand gehindert werden, Arbeit zu haben und zu finden, um
den eigenen und seiner Familie notwendigen Unterhalt zu sichern” (G. Gundlach, Die Ordnung der
menschlichen Gesellschaft, Bd. 1, Koln 1964, s. 123).

3 Toute personne a le droit de travailler et d’exercer une profession librement choisie ou accep-
tée”; ,,Everyone has the right to work and to pursue a freely chosen or accepted occupation”.
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Doswiadczenie wykazuje, ze negowanie tego prawa, jego ograniczanie w imi¢
«rownosci» wszystkich w spoteczenstwie, faktycznie niweluje 1 wrecz niszczy
przedsigbiorczos¢, czyli tworcza podmiotowos¢ obywatela. W rezultacie ksztat-
tuje si¢ w ten sposob nie tyle rownosé, ile «rownanie w dob». Zamiast tworczej
inicjatywy rodzi si¢ biernos¢, zalezno$¢ 1 podporzadkowanie wobec biurokra-
tycznego aparatu, ktory jako jedyny «dysponent» i «decydent», jesli nie wreez
«posiadaczy» ogodtu dobr wytworczych, stawia wszystkich w pozycji mniej lub
bardziej totalnej zalezno$ci, jakze podobnej do tradycyjnej zaleznos$ci pracow-
nika-proletariusza w kapitalizmie. Stad rodzi si¢ poczucie frustracji lub bez-
nadziejnosci, brak zaangazowania w zycie narodowe, sktonno$¢ do emigracji,
choéby tak zwanej emigracji wewngtrznej”®. Biorac pod uwage powszechna
potrzebe¢ pracowania — wyrazania si¢ cztowieka przez prace — wielowymiarowa
warto$¢ pracy i wieloaspektowy wymiar zta bezrobocia, formulujemy prawo
cztowieka do pracowania.

PROPONOWANY USTROJ GOSPODARCZY. CZY KAPITALIZM
JEST JEDYNA ALTERNATYWA REALNEGO SOCJALIZMU?

Analizujac filozofig¢ marksizmu i liberalizmu oraz ustroje gospodarcze inspi-
rowane przez te kierunki filozoficzne — socjalizm i kapitalizm — L. Kelso doszedt
do wniosku, ze oba te ustroje nie gwarantuja ani prawa wlasnosci prywatnej, ani
wolnosci dla wszystkich w dziedzinie gospodarczej. W jednym systemie wias-
nos$¢ jest w rekach panstwa, w drugim — w rekach waskiej elity. Innymi stowy,
jeden jest kapitalizmem panstwowym, drugi za$ kapitalizmem prywatnym?®'.
Weczeéniej tak oceniali te systemy: Kard. Stefan Wyszynski i Unia Mechlinska.
Po upadku realnego socjalizmu upowszechnia si¢ tez¢ ideologiczna, ze kapita-
lizm jest jedyna alternatywa realnego socjalizmu. Teza ta jest btedna, gdyz opie-
ra si¢ na swoistym daltonizmie umystowym. Ujmuje si¢ systemy gospodarcze
w dwu kolorach: bialym i1 czarnym. Kapitalizm rozumie si¢ jako socjalizm realny
na opak. Nie byto i nie ma jednolitego ustroju kapitalistycznego, jednolitej teorii
wolnej konkurencji, ani tez jej jednolitych modeli. Mozna przykladowo wymie-
ni¢ szkote fryburska, harwardzka, chicagowska, postchicagowska i austriacka®.
Ch. Hampden-Tuener i A. Trompenaars wymieniaja siedem kultur kapitalizmu®.
Ekonomista francuski M. Albert w ksiazce Kapitalizm contra kapitalizm wymie-

0 Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis [dalej: SRS], [w:] Dokumenty nauki spolecznej
Kosciota, wyd. 11, cz. 2, s. 271, nr 15.

1 L. Kelso, Karol Marks prawie kapitalista, [w:] K. Ludwiniak (red.), Pracownik wlascicielem,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin—Paryz 1989, s. 15-41.

2 4C Competition Rules and the Role of Economic Analyses, Briiggen 1998, s. 39-162.

6 Ch. Hampden-Turner, A. Trompenaars, Siedem kultur kapitalizmu, Warszawa 1998, passim.
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nia kapitalizm ,,neoamerykanski” i ,,nadrenski”, ktory wystgpuje w Niemczech,
Szwajcarii, z pewnymi modyfikacjami w Japonii®. Tzw. Szkota Fryburska (Or-
doliberalismus) opracowala pod koniec drugiej wojny $wiatowej model systemu
gospodarczego, nazwanego pozniej ,,spoteczna gospodarka rynkowa”, w ktorej
polaczono ze soba wolno$¢, sprawiedliwos¢ i1 solidarnos¢. Wedtug O. von Nell-
-Breuninga, pojecie wolnej gospodarki wolnorynkowe;j jest szersze niz pojgcie
kapitalizmu®. R. Dahrendorf uwaza, ze jedna z cech wspotczesnego kapitalizmu
jest pojawienie si¢ nowej podklasy bez pracy (underclass)®. U. Beck przewidu-
je, ze w krotkim czasie pojawi si¢ kapitalizm bez pracy®’.

Jan Pawet II dostrzega w kapitalizmie elementy pozytywne i negatywne.
Pisze on: ,,Jesli mianem «kapitalizmu» okresla si¢ system ekonomiczny, kto-
ry uznaje zasadniczg i pozytywna rolg przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci pry-
watnej 1 wynikajacej z niej odpowiedzialnos$ci za $rodki produkeji oraz wol-
nej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej pytanie nalezy
z pewnoscig odpowiedzie¢ twierdzaco, cho¢ moze trafniejsze bytoby tu wyra-
zenie «ekonomia przedsigbiorczosci», «ekonomia rynku» czy po prostu «wolna
ekonomiax. Ale jesli przez «kapitalizm» rozumie si¢ system, w ktorym wolno$¢
gospodarcza nie jest ujgta w ramy systemu prawnego, wprzegajacego ja w stuz-
be integralnej wolnosci ludzkiej 1 traktujacego jako szczegolny wymiar tejze
wolnosci, ktora ma przede wszystkim charakter etyczny i religijny, to wowczas
odpowiedz jest zdecydowanie przeczaca”®®. Papiez widzi gtdéwna ceche kapita-
lizmu w odwrdceniu zasady priorytetu pracy przed kapitatem 1 przeciwstawieniu
kapitatu pracy, a pracy kapitatowi, w uznawaniu pracy za narzgdzie produkcji
i towar rynkowy®’. Ostatecznie zdecydowanie stwierdza: ,,Przekonali$my sig,
ze nie do przyjecia jest twierdzenie, jakoby po klgsce socjalizmu realnego ka-
pitalizm pozostat jedynym modelem organizacji gospodarczej””. Wazne jest tu
uzycie kwantyfikatora logicznego ,,jedynym”, to znaczy, ze trzeba poszukiwac
innego modelu. Nawet Jan Pawet I pisze, ze ,,(...) stusznie mozna mowi¢ o wal-
ce z ustrojem gospodarczym rozumianym jako system zabezpieczajacy absolutng
dominacje¢ kapitatu oraz wlasnosci narzedzi produkc;ji i ziemi nad podmiotowo-
$cia 1 wolnoscia pracy cztowicka. W walce z tym systemem modelem alternatyw-
nym nie jest system socjalistyczny, ktory w rzeczywistosci okazuje si¢ kapitali-

¢ M. Albert, Capitalsme conta capitalisme, tltum. pol. Krakow 1994, passim; J. Thieme, Soziale
Marktwirtschaft. Ordnungskonzeption und wirtschaftspolitische Gestaltung, Miinchen 1994, passim.

Q. von Nell-Breuning, Worauf es mir ankommt, Freiburg i. Br. 1983, s. 85.

¢ R. Dahrendorf, Der moderne soziale Konflikt. Essay zu einer Politik der Freiheit, Miinchen
1994, s. 221 i nast.

7 U. Beck, Kapitalismus ohne Arbeit, ,,Der Spiegel” 1996, nr 20, s. 140—146.

% CAnr42.

“ LEnr7il7.

7 CAnr 35.
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zmem panstwowym (...)”"7!. Alternatywa nie jest tez tzw. panstwo opiekuncze’.
Kosciot nie proponuje zadnych modeli”, byleby godnosé¢ cztowieka byta na-
lezycie uszanowana i chroniona™. Jan Pawet I1 mowi tylko ogdlnie, ze chodzi
tu o ,,(...) spoteczenstwo, w ktorym istnieja: wolnos¢ pracy, przedsigbiorczo$¢
i uczestnictwo”’. W spoteczenistwie tym jest miejsce na wolny rynek i prace
przedsigbiorcza — inicjatywna — gdyz bez niej nie moze rozwijaé si¢ zycie gos-
podarcze. Wielu autorow, nawet ,,katolickich”, wrecz twierdzi, ze Jan Pawet 11
wreszcie zaakceptowat liberalna koncepcje wolnosci. Nie dostrzegaja tego, ze
rozwijana przez niego antropologia biblijno-teologiczna i antropologia filozo-
ficznego personalizmu jest zupelnie inna niz indywidualistycznego liberalizmu.
Zwolennicy liberalizmu ujmuja wolno$¢ w zasadzie tylko w sensie negatywnym
czy tez emancypacyjnym jako wolno$¢ ,,0d”” — od norm moralnych i ,,0d” wia-
dzy panstwowej. O liberalizmie i innych kierunkach myslowych bedacych pod
jego wptywem Jan Pawet II pisze: ,,(...) wedtug nich wolno$¢ moze «stwarzaé
warto$ci» 1 cieszy¢ si¢ pierwszenstwem przed prawda do tego stopnia, ze sama
prawda uznana jest za jeden z wytworow wolnosci. Wolnos¢ zatem roscitaby so-
bie prawo do takiej autonomii moralnej, ktéra w praktyce oznaczataby zupetna
jej suwerenno$¢”. Papiez pisze o nierozerwalnym zwiazku prawdy (ujmuje ja
jako zasade) z wolnoscia, ktora ,,(...) ma niezwykle donioste znaczenie dla zy-
cia ludzi na ptaszczyznie spoteczno-ekonomicznej i spoteczno-politycznej, jak
to wynika z nauki spotecznej Kosciota (...)”". , Historia uczy, ze demokracja
bez wartosci fatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm™”".
To nie wolno$¢ cztowieka jako jego wewngtrzny przymiot lezy u podstaw tota-
litaryzmu, ale jej naduzywanie, ktore ma szkodliwe nastgpstwa moralne, spo-
teczno-gospodarcze i polityczne. Owo naduzywanie wolnosci wywotuje reak-
cje, takze przyjmujaca rozne formy totalitaryzmu. Pojawily si¢ one szczegolnie
w XX wieku, ale nie tylko w nim®, ,, Tak wigc nowoczesny totalitaryzm wyrasta
z negacji transcendentalnej godnosci osoby ludzkiej bedacej widzialnym ob-
razem Boga niewidzialnego i wlasnie dlatego z samej swej natury podmiotem
praw, ktorych nikt nie moze naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa,
nar6d lub panstwo””.

7

Tamze, nr 35.
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Tamze, nr 42.

SRS nr41.

> CAnr 35.
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7 CA nr 46.

8 Por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, s. 51.
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Cecha nauczania spotecznego Kosciota jest ciagto$¢ — element staty — i roz-
wojowo$¢ — element nowy, dynamiczny®’. Nie mozna interpretowac tego naucza-
nia dialektycznie, to znaczy przeciwstawia¢ jednych dokumentéw innym i in-
terpretowac¢ w oparciu o ideologie liberalna czy marksistowska, lecz w swietle
teologii 1 filozofii personalizmu. Biorac pod uwagg te dwa przymioty, podamy
oceng liberalizmu i nieograniczonej wolnej konkurencji, zawarta w encyklikach
poprzednikow Jana Pawta II: Piusa XI i Pawta VI. Pius XI w encyklice Quadra-
gesimo anno (1931) — a wigc w okresie §wiatowego kryzysu gospodarczego —
pisat: ,,Najbardziej uderzajacym w naszych czasach zjawiskiem jest skupienie
si¢ nie tylko samych bogactw, ale takze ogromnej potegi i despotycznej wiadzy
gospodarczej w rekach niewielu (...), reguluja oni niejako obieg krwi w organiz-
mie gospodarczym (...), ze nikt nie moze wbrew ich woli oddychac (...), jest
naturalnym nastgpstwem nieograniczonej wolno$ci konkurencji dajacej zwycig-
stwo tylko najsilniejszym (...). To skupienie potegi w regkach niewielu prowa-
dzi do dalszej potrdjnej walki: najpierw do walki o ujarzmienie samego zycia
gospodarczego; dalej, do walki o opanowanie panstwa (...), wreszcie do walki
migdzy panstwami (...), skutki panowania ducha indywidualizmu (...), wol-
na konkurencja doprowadzita do samozaglady, miejsce wolnego handlu zajeto
ujarzmienie zycia gospodarczego przez gar$c ludzi (...), cale zycie gospodarcze
stato sig straszliwie twarde, bezlitosne i brutalne. Do tego dodac jeszcze nalezy
wielkie szkody spowodowane zgubnym pomieszaniem ze soba praw i obowiaz-
koéw panstwa 1 zycia gospodarczego. Jedna zas z najwigkszych migdzy nimi jest
obnizenie majestatu panstwa, ktore stato si¢ niewolnikiem wydanym na tup ludz-
kich zadz i namigtnosci, gdy wolne od wszelkiej stronniczosci 1 oddane jedynie
dobru ogoétu i sprawiedliwosci, na wysokim winno zasiada¢ tronie jako wiadca
1 najwyzszy rozjemca. Wreszcie w zyciu migdzynarodowym dwojakie zto z tego
samego zrodta wyplyneto: tu «nacjonalizm» albo «imperializm» gospodarczy
— gdzie indziej za$ nie mniej zgubny i potgpienia godny finansowy «internacjo-
nalizmy lub «imperializm migdzynarodowy», wedtug ktorego tam jest ojczyzna,
gdzie jest dobrze”®!. Oceng tg potwierdza Pawet VI i dodaje: ,,Nie mozna dos¢
mocno potegpi¢ tego rodzaju naduzy¢ gospodarczych, skoro, co z naciskiem znow
przypomnie¢ chcemy, ekonomia jednie cztowiekowi stuzy¢ powinna’®2.

Pius XI stwierdza, ze obnizono majestat panstwa, ktore stato si¢ niewol-
nikiem waskiej elity ludzi bogatych, natomiast zwolennicy liberalizmu glosza
tezg, ze panstwo w wolnej gospodarce rynkowej nie powinno by¢ aktywne. De
facto oligarchia podporzadkowata sobie prawie catkowicie panstwo wlasnym

8 SRS nr 3.

81 QA nr 105-109.

82 Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, [w:] Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, wyd. 11, cz. 2,
s. 17, nr 26; por. np. C. Clark, The conditions of economic progress, London—New York 1960, s. 3—6.



MIEJSCE FUNDAMENTALNEJ NORMY MORALNOSCI I NORM MORALNYCH JAKO REGUL..... 81

interesom, innymi stowy panstwo zostato sprywatyzowane, prywatyzuje si¢ pra-
wie wszystko. Stiglitz pisze, ze w procesie globalizacji powstaje wladza oligar-
chow®, ktora dyktuje swoje reguty gry wladzom panstwowym. W globalizacji
wystegpuja elementy pozytywne i negatywne. Niesie ona ze soba nadzwyczajne
mozliwosci postgpu w zakresie organizacji pracy, wydajno$ci, upowszechnienia
wiedzy, transferu technologii, polepszenia warunkéw zycia, zblizenia ludzi i na-
rodoéw. Do elementow negatywnych Stiglitz zalicza inflacje, wzrost bezrobocia,
nedze, zadluzenie wielu panstw biednych. Globalizacja nie stuzy potrzebom lu-
dzi biednych ani ,,poprawie” srodowiska naturalnego, ani stabilno$ci gospodarki
swiatowej. Odwolujac si¢ do Keynesa, ktory zidentyfikowat nieprawidtowos¢
rynku®, wskazatl on, Ze wolnego rynku nie mozna pozostawi¢ samemu sobie®,
ze panstwo moze dalej odgrywac ,.(...) istotna rol¢ nie tylko w tagodzeniu niepo-
wodzen rynku, lecz takze w zapewnieniu sprawiedliwosci spotecznej”*. Uwaza
on, ze globalizacj¢ nalezy w biegu reformowac. Natomiast zwolennicy neolibe-
ralizmu uwazaja dalej, ze negatywne przejawy usunie sama wolna konkurencja.
Jednakze jak moze je usunaé, skoro sama je stwarza®’. Jan Pawet II dostrzega
pozytywne i negatywne przejawy globalizacji. Biorac jednak pod uwagg przeja-
wy negatywne, domaga si¢ z palaca troska poszukiwania nowego modelu gospo-
darczego. Procesy globalizacji wymagaja wedhug niego ,,(...) ponownego roz-
wazenia problemu wspotpracy miedzynarodowej w kategoriach nowej kultury
solidarnos$ci”®. Potrzebna jest ,,(...) odnowa prawa migdzynarodowego i innych
instytucji”®, aby unikna¢ btedow ideologicznych XX wieku, ktore inspirowa-
ty dramatyczny podziat $wiata na dwie czgséci — bogaty i ubogi. Stad tez ,.(...)
pilnie potrzebne jest ponowne przemyslenie modeli, ktoére wptywaja na wybor
kierunkéw rozwoju”®. Konieczne jest ,,(...) ksztaltowanie wrazliwosci na uni-
wersalne warto$ci moralne (...), aby przeciwstawic si¢ razacej niesprawiedli-
wosci i tamaniu praw cztowieka™!. ,,By¢ moze nadszedt czas, aby podja¢ nowa
i poglebiona refleksj¢ nad sensem ekonomii i nad jej celami®.

%0

3 Stiglitz, s. 62-90.

8 Tamze, s. 173 i nast.

85 Tamze, s. 177.

8 Tamze, s. 195.

87 F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 2001, s. 393; G. T. Totola, Ekonomiczno-spoteczna problematyka globalizacji, ,,Spoteczenstwo.
Studia, prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spotecznej Kosciota” 1998, nr 1, s. 87.

88 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju (01.01.2000), ,,Spoteczenstwo. Studia, prace
badawcze, dokumenty z zakresu nauki spolecznej Kosciota” 2000, nr 1, s. 197, nr 17.

8 Tamze, s. 195, nr 12.

% Tamze, s. 197, nr 17.

ol Tamze, s. 198, nr 18.

2 Tamze, s. 197, nr 15.
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W latach dziewigédziesiatych XX wieku i na poczatku XXI stulecia pojawiat
sig¢ swoisty renesans czy wprost wotanie o przestrzeganie uniwersalnych norm
moralnych w dziedzinie gospodarki globalnej. W tym wolaniu biora udziat filo-
zofowie, etycy, teologowie, politolodzy, politycy, ekonomisci, przedstawiciele
roéznych religii, socjologowie, prawnicy, przedstawiciele nauk przyrodniczych
— ekologii. Ogloszono wiele dokumentow na ten temat. Wymienimy tu tylko
niektore. Waznym wydarzeniem byto ogtoszenie przez UNESCO dokumentu
Wspolna Perspektywa dla Etyki XXI wieku. W ogloszonej przez ONZ Dekla-
racji Szczytu Milenijnego stawia si¢ postulat, by oprze¢ proces globalizacji na
zasadzie godnos$ci osoby ludzkiej, na prawdzie, ze jest ona warto$cig fundamen-
talna, ze ludzko$¢ stanowi jedna rodzing ludzka®. Stolica Apostolska wystata do
Rady Generalnej WTO dwa dokumenty dotyczace globalizacji: Handel, rozwoj
i walka z ub6stwem oraz Przewodnik etyczny w dziedzinie handlu migdzyna-
rodowego®.

Celem dziatalnosci gospodarczej jest zaspokajanie potrzeb duchowych i ma-
terialnych wszystkich ludzi jednej rodziny ludzkiej. Naczelna norma moralnosci,
takze w dziedzinie gospodarczej, jest godnos¢ osoby ludzkiej, gdyz jest ona mi-
raculum mundi (Mirandola); wszystkie rzeczy maja ceng, osoba za$ ma godnos¢
(Kant); na obliczu kazdej osoby ludzkiej jasnieje blask Bozy (Jan Pawet 1), do
ktorej sam Bog odnosi si¢ z wielkim szacunkiem (Leon XIII).
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The Place of Fundamental Moral Norm and Moral Norms
as Rules in the Economic Area

Summary

Author of this article takes under consideration the place of central moral norm and
moral norms in economy. He asks about importance of these norms as well as of the free
competition rule. All considerations are made in the frame of social catolic science.



