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»Lud «Koranu» — lud «<Ewangelii»”.
Norwid o genezie islamu i historii relacji
chrzescijansko-muzulmanskich

Renata Gadamska-Serafin
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»People of the Quran — People of the Gospel”. Norwid on the Origin of Islam
and the History of the Relations between Christians and Muslims

Abstract: In addition to the western Mediterranean culture, Cyprian Kamil Norwi-
d’s cultural interests also include the world of Islam and the civilization of the East.
As emerges from the poet’s surviving letters and notes, his interest focused mainly
on the question of the origins of the Muslim religion and the centuries-old history
of Christian-Muslim relations. As a descendant of King John ITI Sobieski , the victor
over Turks at Vienna, and an avid reader of Jerusalem Delivered by Tasso, Norwid
simply could not neglect this issue in his ruminations and studies. His notes on Islam
in Album Orbis were illustrated with many graphics and drawings related to eastern
themes. It seems that Norwid’s historical approach to Muslim issues was to a large
extent shaped by some patristic sources, and first of all by writings of Saint John
of Damascus, rather than by his contemporary scientific or travelogue orientalism.

Key words: Norwid, Islam, Muslims, Christians, Christian-Muslim relations, ori-
gins of Islam, Saint John of Damascus, 19'" century orientalism, Polish orientalism

Stowa kluczowe: Norwid, islam, muzulmanie, chrze$cijanie, relacje chrzescijan-
sko-muzulmanskie, geneza islamu, $w. Jan Damascenski, orientalizm XIX wieku,
orientalizm polski

Rozmaite rejestry polskich orientalistow wieku XIX do grona tego typuja
sposrod naszych romantycznych ,wielkoludow” jedynie Mickiewicza i Sto-
wackiego, Norwida za$ pomijaja2, cho¢, jako autor Kleopatry i Cezara,
z pewno$cia zastuzyl na poczesne miejsce wéroéd znawcow Orientus. Zabra-
klo mu jednak wschodnich doswiadczen podrézniczych oraz gruntownej

! Cytaty z dziel Norwida podaje za wydaniem: C. Norwid, Dziela wszystkie, oprac.
J.W. Gomulicki, t. 1—11, Warszawa 1971. Cyfra rzymska w przypisach oznacza numer tomu,
arabska — numer strony.

2 Zob. np. Mohammad Saleh el-Bondack, Les orientalistes polonais, Bejrut 1973.

3 Sprawiedliwo$¢ oddaje Norwidowi M. Piwinska, Orientalizm, w: Stownik literatury
polskiej XIX wieku, red. J. Bachorz i A. Kowalczykowa, Wroctaw 1991, s. 660.
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znajomosci jezyka Koranu#, by doréwnaé¢ swym wielkim europejskim
poprzednikom. Jego wizja Wschodu z konieczno$ci musiata pozostaé zapo-
zyczona, imaginacyjna i literacka.

Niemniej temat wschodni rozrost sie w pismach tego poety w wiele
ciekawych watkow, poczawszy od religijnych i politycznych, po filozoficzne,
kulturowo-obyczajowe, lingwistyczne, literackie i artystyczno-estetyczne.
Jednym z najistotniejszych zagadnien w nurcie Norwidowskiej refleksji
0 Wschodzie pozostawal islam oraz problematyka relacji dwoch Swiatow:
chrzescijanskiego i muzulmanskiego na przestrzeni niemal trzynastu wie-
kow ich koegzystencji.

Relacji poety do islamu poswiecono dotad tylko dwie krotkie publikacjes,
ktore raczej inicjujg dyskusje nad tym przedmiotem anizeli ja zamykaja.
Pojemny temat ,,arabsko-muzulmanski” w tworczo$ci paryskiego samotnika
wymaga gruntownego opracowania, gdyz nie tylko nie jest wyczerpany, ale
raz po raz odslania nowe, intrygujace obszary badawcze.

Przedmiotem niniejszego szkicu bedzie Norwidowskie spojrzenie na islam
z perspektywy historycznej, w ktorej, jak wiadomo, religie czesto stawatly
sie terenem krwawych konfrontacji. Omawiane zagadnienia z koniecznosci
beda wiec dotykaé spraw trudnych, skomplikowanych, niekiedy pelnych
niezazegnanych kontrowersji badZ nieporozumien. Przywolywane teksty
nie zawsze pomieszcza sie tez we wspolczesnych kryteriach poprawnosciiw
realiach dwudziestopierwszowiecznego, posoborowego dialogu chrzescijan-
sko-muzulmanskiego; ich bezkompromisowy, pryncypialny ton moze dzi$
zaskakiwac, a niekiedy nawet oburzaé. Przymierzanie dawnych norm dialogu
miedzyreligijnego oraz postaw poznawczych do standardéw wspoélczesnych
byloby jednak anachronizmem i powaznym naduzyciem metodycznym.

4 Pewna elementarng wiedze z zakresu jezyka arabskiego Norwid najwyrazniej jednak
posiadal, gdyz w liScie do Karola Ruprechta z roku 1874 (PW, X, 28) posroéd interesujacych
go duplikatow z ksiegozbioru Szkoty Polskiej na Batignolles ,.ciagle pod reka [mu — przyp.
R.G-S.] potrzebnych” wymienit obok gramatyki hebrajskiej takze gramatyke arabska (PW, X,
28). O zainteresowaniu jezykiem perskim §wiadczy z kolei uwaga z pisanego na kilka miesiecy
przed $miercia listu do wojazera Edwarda Jaksy-Bykowskiego o etymologii francuskiego
stowa paradis (raj) (PW, X, 198). W liScie do Mariana Sokotowskiego poeta przyznawat sie do
biernej znajomoéci wielu jezykow: , Kupe jezykoéw czytam, lubo czasu nie mam, aby lingwista
by¢”. (PW, IX, 166). Do J.I. Kraszewskiego pisal o swym obeznaniu z jezykami semickimi, do
ktorych nalezy i arabski (jako najbogatszy z nich): ,,Smutno jest p. Norwidowi spomnie¢, ze
J.I. Kraszewski w jednym feuilletonie utrzymuje, jakoby nie bylo poetow starozytne znajacych
literatury. Sa, mily Panie! i tacy, ktérym nie tylko grecki i rzymski, ale hebrajski, semickie
i algo-chifiskie obcymi nie s3”. (List do J.I. Kraszewskiego, PW, X, 81). Ogromny nacisk na
studiowanie jezykow Wschodu, jako warunek sine qua non poznania orientalnych krain iich
kultury, ktadl Volney: ,Bez jezyka nie mozna ocenié geniuszu i charakteru narodowego”. Zob.
C. F. de Chaseboeuf de Volney, Podréz do Syryi i Egiptu odbyta w roku 1783, 1784 1 1785.
Z dwiema mapami i czterema kopersztychami przez p. Volley, t. 1, Krakow 1803, s. V1.

5 Zob. T. Mackiewicz, Norwid a islam, ,Biesiada” 2005, http://biesiada.polon.uw.edu.
pl/islam.htm (dostep: 22.12.2014), oraz P. i E. Chlebowscy, O kilku notatkach i jednym
rysunku, czyli Norwid w £odzi i w Elblqgu, ,Studia Norwidiana” 2008, nr 26, s. 115-137.
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Trzeba tez pamietac, ze ujecie historyczne to tylko jedna z perspektyw,
z ktérej poeta przyjrzal sie przywolanemu tematowi oraz ze aspekt ten
nie wyczerpuje bynajmniej tematu wschodnich inspiracji w dziele tego
tworcy i my$liciela. Z pewno$cia pozostaje do omdwienia takze wizja relacji
chrze$cijansko-muzulmanskich w Norwidowskim projekcie przyszlosci
zwiazanym z postacia Abd el-Kadera — otwierajacym pominiety w niniejsze;j
publikacji wymiar dialogiczny i jednoczacy®. Bez tego dopowiedzenia obraz
Norwidowskiej refleksji o islamie bylby niepelny i zafalszowany. Ograni-
czony rozmiar niniejszego szkicu zmusza jednak do dokonania selekcji
materiatu i skupienia sie jedynie na wybranym problemie.

* * *

Norwida interesowala przede wszystkim kwestia genezy islamu — sprawa
wjego mniemaniu kluczowa dla zrozumienia istoty tej religii oraz decydujgca
o przyjetym wzgledem niej stanowisku. W zapiskach poety skrzetnie odnoto-
wany jest rok 622 po Chr. (m. in. w Notatkach z mitologii PW, VII, 320 oraz
w notatce Mahomet — Koran”) — data stynnej hidzry, ucieczki Mahometa
z Mekki do Medyny, wyznaczajaca symboliczny poczatek ery islamu (tzn.
poczatek kalendarza muzulmanskiego oraz kalendarza iranskiego):

W pierwszej fazie missyj Mahometa skoro kilka pokolen zlaczyto sie, aby go zabi¢ w Meka
— uszedl do Mediny 622. 16. Julii. Data tej ucieczki konserwatywnej proroka stala sie dla

Mahometan tym, czym data $mierci samowolnej i meczeriskiej pieczeci Zbawiciela—naszego
dla nas (hegire)®.

Juz same podkreslenia autorskie w cytowanym fragmencie, nawet bez
dodatkowego komentarza, wydobywaja zasadnicza r6znice miedzy dwiema
cezurami: t3 wyznaczajaca poczatek ery chrzeScijaiistwa i ta inaugurujaca
ere islamu, tj. miedzy ,ucieczka” Mahometa przed niechybna $émiercia do
Medyny oraz — bedacym przeciwienstwem tej postawy — ,,dobrowolnym
przyjeciem meczenskiej $mierci krzyzowej” przez Jezusa w Jerozolimie.
Wylacznie to drugie wydarzenie ma, jak zdaje sie sugerowaé notatka, moc
najwyzszego Swiadectwa religijnego oraz otwiera przed wyznawcami per-
spektywe soteriologiczng. Ucieczka jest pozbawiona tej wartos$ci.

W pierwszym woluminie Albumu Orbis poeta wyrysowatl tez schemat
przedstawiajacy genealogie Swietej ksiegi Koranu. Na wykresie tym z judais-
tycznego zrodla — Starego Testamentu Mesjasza — wyrastaja niczym dwie

¢ Pokrewienstwo intelektualno-duchowe miedzy Norwidem a ,bohaterem i §wietym
islamu” — Abd el-Kaderem, a poprzez niego takze z innym muzulmanskim mistykiem-
-mys$licielem, najwybitniejszym teologiem sufickim przelomu XII i XIII w. — Ibn‘Arabim,
jest przedmiotem innej rozprawy tej samej autorki pt. ,Ten sam jest Bég”. Norwid — Abd
el-Kader-Ibn Arabi, ,Studia Norwidiana”, numer w przygotowaniu.

7 C.K. Norwid, Mahomet — Koran, w: P. i E. Chlebowscy, O kilku notatkach i jednym
rysunku, czyli Norwid w Eodzi i w Elblggu..., s. 115.

8 Tamze.
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rownolegle galezie: Ewangelie (ukryte pod znakiem krzyza) oraz ,,Koran
Mahometa” (Proza PW, X1, 406).

Z listu do Mieczystawa Geniusza (z roku 1877, PW, X, 101—102) oraz
z opublikowanej przez Piotra Chlebowskiego Norwidowskiej notatki Maho-
met — Koran, mozliwe zreszta, ze sobie wspo6lczesnych® — wiemy, ze poeta
zakorzenial islam w nestorianizmie: potepionej jako heretycka (na soborze
efeskim w roku 431 r. i chalcedoniskim w 451 r.) doktrynie chrystologicznej
patriarchy Konstantynopola — Nestoriusza, ktéra oddzielala na ptaszczyznie
ontologicznej dwie natury Jezusa — ludzka i boska, co prowadzilo do zaprze-
czenia twierdzeniu, iz Chrystus narodzil sie jako Bég i jako Bog cierpial oraz
umarl na krzyzu (a w konsekwencji, ze Maryja moze by¢ nazywana Matka
Boga). Nestorianizm preznie rozwinal sie w Mezopotamii za panowania
Sasanidow, rozprzestrzenil sie tez na obszarze Polwyspu Arabskiego, gdzie
zaczal zanika¢ wkrotce po wystapieniu Mahometa. Odniesione do tego
kontekstu antytrynitarne, negujace bosko$¢, §mier¢ krzyzowa i zmartwych-
wstanie Jezusa, wystapienie proroka Mahometa' jawilo sie poecie jako
jeden z przejawow myslenia heretyckiego, aktywizujacego sie juz w dzie-
jach wielokrotnie, zawsze na skutek zakwestionowania czy niewlasciwego
rozumienia prawd chrystologicznych. Dlatego tez postawil Mahometa obok
Szymona Maga, protognostyka z Samarii, ktory oglosil siebie kolejna po
Chrystusie inkarnacja Boga i zaprzeczal krzyzowej $mierci Zbawiciela (Jezus
mial ,uda¢” ukrzyzowanie), oraz dualisty Manesa — tworcy manicheizmu,
ktory syntetyzowal traktowane réwnorzednie przekazy Zaratustry, Buddy

29,

i Jezusa, uznawszy siebie za ich nastepce i ostateczna ,,Pieczec™

Islamizm uwazanym raczej powinien by¢ jako krancowa sekta — chrzescijanska,
ktora religia stala sie. Przeciez z Nestorianskiej szkoly poczal sie i Zbawiciela-§wiata wiecej
niz uwzglednia.

(List do M. Geniusza PW, X, 101-102)

9 Opublikowana przez P. Chlebowskiego notatka Norwida o Mahomecie, ktérej forma
zapisu zdaje sie rowniez wskazywac na pochodzenie z lat siedemdziesiatych, mogta by¢ listowi
Norwida do Geniusza prawie wspotczesna lub nieco go poprzedzaé, tworzgc z nim charaktery-
styczny ,dwuglos” o islamie, jako Ze poeta mial zwyczaj komentowania w swej korespondencji
(czesto do wielu adresatow rownoczeénie) tematow, ktore wlasnie zglebial, oraz referowania
czytanych aktualnie lektur. Epistolarna refleksja Norwida o genezie ,Islamizmu” (List do
M. Geniusza PW, X, 101-102) pojawia sie w wyraznym nawigzaniu do problematyki poruszanej
w ,bardzo trafnym i ciekawym” liScie Geniusza (z roku 1877), wowczas przebywajacego w Port
Saidzie, by¢ moze jako echo dtuzszej dyskusji obu przyjaciot o religii mahometanskiej. Norwid
prezentuje tu swoje odrebne stanowisko w kwestii wiary Mahometa, ktorej ,egipski” adresat,
jak mozemy sie domyslaé z kontekstu listu, najwyrazniej odmawiat ,,zmystu religijnego”.
W minirozprawce epistolarnej, pisanej juz zza ,klasztornych—muré6w” Domu $§w. Kazimierza
i podkreslajacej zwiazki islamu z chrzescijanstwem (,,Zbawiciela-§wiata wiecej niz uwzgled-
nia”), choé heretyckim, poeta lokowal , kamien wegielny—obrazenia” mahometanizmu gdzie
indziej (niz Mieczystaw Geniusz) — w kwestii ,,niewiasty”.

0 Takze Mahomet uznat Jezusa jedynie za czlowieka (nie Boga), jednego z wielu prorokéow.
Zob. np. Koran, Sura IV, w. 157-158. Cytaty z Koranu podaje za dziewigtnastowiecznym,
polskim przekladem Jana Murzy Buczackiego wydanym w 1858 r. http://www.planetaislam.
com/koran_buczacki.html (dostep: 13.12.2014).
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JudaizmiChrzesécijanizm wformie hereziarch6w (mianowicie hestorianski i euty-
chianski) przeniklszy do Arabii natchnely elementa, ktérych wyrazeniem uznatl sie by¢
Mahomet na podobieiistwo Simona-Maga — Manesa etc.; uznal sie by¢ prorokiem
doskonalszym, jak to zwyklo pojawiaé sie tylekro¢, ilekro¢ Bostwo-Zbawiciela w opiniach
ziemskich szwankowato. Stowem: nalezal sie Arabii Apostol, ale otrzymata Reformatora
od razu'.

Edytor ostatniej z cytowanych wyzej notatek Norwida wyrazil zdumienie
jej ostrym, zdecydowanym tonem, ktéry w kontekscie standardéw obowig-
zujacych we wspolezesnych dysputach miedzyreligijnych moze nieco razié,
a u irenicznie, a nawet ekumenicznie nastawionego autora ody Do Emira
Abd el Kadera w Damaszku wrecz zdumiewaé. Czy jednak rzeczywiscie
stanowisko Norwida wzgledem islamu jest na tle pogladéw dziewietnasto-
wiecznych niestandardowe lub anachroniczne? Czy w ogole powinniSmy
mierzy¢ je kryteriami wieku XXI? Jakie sg Zrodla takich przemyslen i zapa-
trywan? I jak wpisaé je w znany nam portret etyczno-duchowy poety?

Przede wszystkim nalezy stwierdzié, ze uwagi z notatek Norwida sg
uderzajaco stuszne i $wiadcza o rzetelnej, gruntownej znajomosci historii
Bliskiego Wschodu oraz historii Ko$ciola w tej czesci $wiata.

Ko$cidl wschodni byl w czasach narodzin islamu bardzo gleboko
podzielony wlaénie z powodu sporéw chrystologicznych, a wspdlnoty
chrzescijanskie, ktore otaczaly Poélwysep Arabski badz egzystowaly na
jego obrzezach, w znacznej wiekszo$ci odrzucaly postanowienia soboru
chalcedonskiego®, tzn. mialy charakter nestorianski badZ monofizycki's.
Mahomet obracal sie wiec gléwnie w §rodowisku chrze$cijafistwa nie-
ortodoksyjnego, negujacego dwoisto$¢ natury Chrystusa (umniejszajacego
Jego bosko$¢ lub czlowieczenstwo), a nawet zaprzeczajacego Jego Smierci
krzyzowej (zaleznie od odlamu herezji). Silne zwiazki wezesnego islamu
z heretyckimi ruchami chrze$cijaiiskimi tamtych czaséw (oraz z tamtego
regionu) potwierdzaja wszyscy historycy i wspolczesni znawcy zagadnienia:

Kiedy juzjako bogaty kupiec Muhammad wedrowat ze swoimi karawanami do Syrii i Pale-
styny, docierajac az do granic Bizancjum, mial okazje poznac blizej wschodnie chrzescijanistwo,
szczegoblnie w postaci monofizytyzmu i nestorianizmu. [...] Méwigc o atmosferze religijnej
w Arabii w okresie pojawienia si¢ islamu i o wplywach tejze atmosfery religijnej na Muham-
mada, [...] przypominamy, Ze na p6inocy Arabii istnialy dwa panstewka arabskie, Ghassanidow
i Lachmidow, ktérych mieszkancy, w wiekszoéci koczownicy, przyjeli juz chrzescijanstwo,
procz tego nadal promieniujace na Arabie z Bizancjum. Ponadto na poludniu Arabii krzewito
sie chrzescijanistwo, ktore tam przenikato z Abisynii, a umocnilo sie w ciagu VI wieku'4.

1 C. K. Norwid, Mahomet — Koran..., s. 115.

12Zob. H. Goddard, Historia KoSciota chrze$cijariskiego na Bliskim Wschodzie, w: tegoz,
Historia stosunkéw chrzeScijansko-muzutmanskich, thum. S. Zalewski, Warszawa 2009,
S. 23—-30.

13 Monofizytyzm, inaczej eutychianizm, to doktryna teologiczna, wedtug ktérej Chry-
stus ma nature ludzka i boska, jednak nie istnieje w dwoch naturach, bowiem natura boska
Chrystusa wchlonela jego nature ludzka.

14 J. Bielawski, Wprowadzenie do: Koran, ttum. i oprac. J. Bielawski, Warszawa 1986,
s. 766.
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Pod koniec V wieku Koéciét wschodni nie byt juz wiec monolitem. [...] powstat ostry
spor miedzy Ko$ciolem greckim z siedziba w Konstantynopolu, ktory uznal decyzje sobo-
réow w Efezie i Chalcedonie, a Ko$ciolami nestorianskimi i monofizyckimi, odrzucajacymi
postanowienia soborowe. [...] rezultatem byl dalszy gleboki podzial wewnatrz Koéciola
chrzescijanskiego wzdluz teologicznych i geograficznych granic, a znaczenia tego faktu jako
tta dla nadchodzacej wspolnoty muzulmanow nie sposob przecenié.

[...] przyjecie chrze$cijanstwa przez niektore plemiona arabskie w tym czasie nie byto
jedynie sprawa religijnych czy teologicznych przekonan. Bylo rowniez deklaracja kulturalnego
pokrewienstwa i znakiem politycznej wiernosci [...]. Nie oznacza to jednak, ze to wlasnie
ortodoksyjne (w znaczeniu uznawania dekretéw Soboru Chalcedoniskiego) chrzes$cijanistwo
szerzylo sie na tym terenie; bylo to raczej chrzescijanstwo monofizyckie, ktére uzyskalo
dominujaca pozycje dzieki temu, ze mialo wéréd swych zwolennikéw Ghassanidow [...].

Na poocno-wschodniej granicy Polwyspu Arabskiego, [...] ktory byl wtedy prowincja
imperium Sasanidéw, zachodzil podobny proces przenikania oredzia chrze$cijanskiego do
pewnych plemion arabskich. Tam jednak zakorzenila sie inna galaz KoSciota. [...] Numan ibn
Munzir, wladca Lachmidow [...], nawrécit sie na chrzescijanistwo w jego odtamie nestorian-
skim [...]. Stolica Lachmidéw, A-Hira, byta od IV wieku centrum nestorianizmu. Nestorianizm
zapu$cil takze korzenie, dalej na potudnie, na wschodnich wybrzezach Zatoki [...]. T tak
Bahrajn [...], mial biskupéw nestorianskich.

Trzecim obszarem Arabii, [...] jest [...] terytorium dzisiejszego Jemenu. Tutaj chrze$cijan-
stwo mialo ugruntowana pozycje na stulecia przed powstaniem wspo6lnoty muzutlmanskiej,
a swoje upowszechnienie zawdziecza krolestwu Aksum [...]. I tym razem chodzilto o chrze-
$cijanstwo monofizyckie's.

Takze biografia Mahometa oraz hadisy ewidentnie potwierdzaja, ze
Prorok mial kontakty z Koéciolem nestorianskim®®. Istnieje tez wiele uderza-
jacych podobienistw miedzy tymi obrzadkami religijnymi (np. w modlitwie
rytualnej). Blisko$¢ islamu z nestorianami i innym odlamem wymienionym
przez Norwida w notatce Mahomet — Koran oraz w Albumie Orbis (zob.
Proza PW, X1, 403, notatki 52 oraz 69) — z wyznawcami monofizytyzmu
jakobitami” — byla tym silniejsza, ze oba te bliskowschodnie KoScioly cier-

15 Zob. H. Goddard, dz. cyt., s. 28—29.

10 Zob. H. Goddard, Kontakty Muhammada z chrzesScijanami, w: tegoz, Historia sto-
sunkow chrzescijarisko-muzutmanskich..., s. 31-38. Kwestia wplywu chrzeécijanstwa na
nauczanie Mahometa pozostaje do dzi$ przedmiotem powaznych sporéw tak miedzy uczo-
nymi muzulmanskimi, jak i niemuzulmanskimi. O ile ci pierwsi byli zwykle sktonni do
akcentowania nowatorstwa nauczania Proroka, to uczeni chrzescijanscy oraz zydowscy
czesto przedstawiali je jako ,oredzie pozbawione jakiejkolwiek oryginalnosci”, bedace po
prostu ,pochodng oredzia albo judaistycznego, albo chrze$cijanskiego, albo religii arabskiej
sprzed islamu”, albo wreszcie traktowali je jako ,jaki$ rodzaj syntezy jednego lub wiecej z tych
elementow”. Najwazniejsze zrodlo biograficzne dotyczace zycia Mahometa piéra Ibn Ishaka
(Sirat Rasul Allah — Zywot Muhammada Wyslannika Boga) pie¢ razy wspomina o réznych
kontaktach Proroka i pierwszej wsp6lnoty muzutmanskiej z chrzeécijanami (nestorianami
lub monofizytami). Zob. H. Goddard, dz. cyt, s. 31. Mahomet jako niepiSmienny nie mogt
przeczyta¢ Ewangelii ani Tory, mogt je natomiast znac¢ wylgcznie z przekazow ustnych, czesto
znieksztalconych, czego dowodem i skutkiem zarazem sa rozne bledne opinie, interpretacje
lub fakty dotyczace chrzescijanstwa przytaczane w Koranie.

7 W notatce nr 59 z Albumu Orbis Norwid wspomina o jeszcze jednym heretyckiej gru-
pie chrzescijan powstatej okolo VII w. na terenach zamieszkiwanych przez Ormian, ,poza
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pialy w VIi VII w. prze§ladowania ze strony Bizancjum (ze wzgledu na ich
nieortodoksyjne poglady na nature Chrystusa, w ktorych ,,Bostwo—Zbawi-
ciela” ,szwankowalo”), co sprawilo, ze stosunkowo chetnie ,,przeszlty pod
jarzmo obce, muzulmanskie” (Proza PW, XI, 401), tzn. poparty one arab-
skich najezdzcow, przyjmujac ich inwazje jako wyzwolenie. Po podboju Syrii
nestorianie i jakobici pozostawali przez jakis czas w przyjaznych stosunkach
z kalifami. Dopuszczano ich nawet do r6znych stanowisk panstwowych, aw
klasztorach jakobickich bedacych waznymi o§rodkami myéli filozoficznej
przektadano na arabski (i syriacki) dziela greckich mysélicieli i uczonych.
Te pokojowe stosunki trwatly az do VIII w.

Tak wiec reakeje chrzeécijan niechalcedonskich i chalcedonskich na
narodziny islamu byly diametralnie rézne®. Ci pierwsi zgadzali sie, ze ,islam
jest sadem Bozym [...] nad ich teologicznymi i ko$cielnymi przeciwnikami,
chrzescijanami akceptujacymi chrystologiczne definicje Soboru Chalce-
donskiego” albo tez interpretowali nowa religie jako spelnienie biblijnych
obietnic Bozych danych Abrahamowi i jego synowi Izmaelowi®. Odmiennie
postrzegali rewelacje Mahometa chrze$cijanie chalcedonscy — widzieli
w nich kolejna z plenigcych sie wowcezas calymi dziesiatkami herezji.

Norwid nie rozmija sie zatem w swych przemy$leniach z faktami
historycznymi. Wrecz przeciwnie, jest bardzo dociekliwy i zdumiewajaco
precyzyjny w studiach historycznych. Jednak pozostaje jeszcze kwestia:
wskazania Zrodla jego przemyslen i notatek, co zdaniem Piotra Chlebow-
skiego jest problematyczne:

Czy Norwid korzystal tu z jakiej$ zwartej publikacji? A moze z artykuléw éwezesnej
prasy? Czy byla to publikacja polska czy obca, np. francuska? Trudno wiazaco rozstrzygnac

te kwestie. Trzeba pamieta¢, ze w XIX wieku mamy do czynienia z ogromnym przyrostem
piSmiennictwa o Swiecie muzulmanskim?.

Rzeczywiscie, wskazanie bezpos$redniego zZrodla/zrodet nie jest latwe?,
niemniej wydaje sie, iz nie jest niemozliwe ani niedorzeczne pokuszenie
sie o pewne doprecyzowujgce ustalenia w tej kwestii. Lata siedemdziesiate,

Imperium” — paulicjanach (,poprzedzajacych reforme Lutra”), ktorzy byli wyznawcami
chrze$cijanskiego dualizmu (tzn. wierzyli w istnienie dwoch bogéw i w dwa akty stwo-
rzenia). Byli oni ,,doketami”, tzn. zaprzeczali, izby Syn Bozy faktycznie cierpial na krzyzu
jako czlowiek, poniewaz umierajac, zrzucit tylko grzeszna, cielesna powloke. Po wygnaniu
z Bizancjum walczyli oni wspélnie z Arabami przeciw Bizancjum, pézniej za$ cze$¢ z nich
sprzymierzyla sie z Turkami. Istniejg nawet relacje o Zolnierzach paulicjanskich chwytajacych
za bron przeciwko krzyzowcom.

8 Zob. H. Goddard, Odpowiedz chrze$cijan na nadejscie islamu, w: tegoz, Historia
stosunkéw chrzescijanisko-muzulmanskich..., s. 49—53 i nast.

9 Zob. tamze, s. 53, 58.

20 P, i E. Chlebowscy, O kilku notatkach..., s. 125.

21 Ogarniecie calej literatury z zakresu orientalistyki wydanej w latach 1800-1950 prze-
kracza mozliwo$ci jednego czlowieka, gdyz w czasie tym opublikowano blisko 60 tys. prac.
Zob. Z. Zygulski, Wstep do: E. Said, Orientalizm, thum. W. Kalinowski, wstep Z. Zygulski,
Warszawa 1991, s. 10.
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czas pracy nad Kleopatrq i Cezarem, to w zyciu Norwida okres bardzo
intensywnego studiowania tematyki orientalnej: uczestnictwa w posiedze-
niach naukowych paryskiego Société Philologique i korespondencji z jego
prezesem?2, ;,wschodnich” kontaktow z rektorem Uniwersytetu Jagiellon-
skiego i prezesem Akademii Umiejetnos$ci w Krakowie Stanistawem hr.
Tarnowskim, ,egipskich” dyskusji z Mieczystawem Geniuszem, a takze
wielu lektur (m.in. poezji Hafiza) i dojrzalych przemys$len na od dawna juz
rozpatrywane tematy wschodnie23.

Dociekliwo$¢, merytorycznos$é i przywiazanie poety do tradycji pozwa-
laja przypuszczac, ze opieral on swa wiedze o narodzinach wiary Proroka na
pracach szacownych, wiarygodnych, rzetelnych i niepodwazalnych. Logika
sklania do szukania zrodel tej wiedzy w dzietach z zakresu historii Bizancjum
badZ w bizantyjskiej literaturze polemicznej, gdyz to ,,chrzeécijanie Wschodu
pierwsi zetkneli sie z islamem i dlatego pierwsi przedstawili chrzeécijanskie
interpretacje i odpowiedzi na islam™4. Jest to tym bardziej uzasadnione, iz
wzmianki o tej religii pojawiaja sie w Norwidowskim Albumie Orbis oraz
w Notatkach z historii po$rod zapisOw bedacych §wiadectwem szerszych
studiéw nad hellenizmem wschodnim i historia Bizancjum w VII i VIII w.
(m.in. pojawia sie tu kwestia sporéw dogmatycznych, herezji i wczesno-
chrzedcijanskich soboréw, utraty wschodnich prowincji imperium na rzecz
Arabdw i ,gestow heroicznych w Azji Mniejszej przeciw Mahometanom”
[Proza PW, X1, 401—403], Ojcéw Koéciola i monastycyzmu, zagrozenia
Konstantynopola przez muzulmanéw i krzyzowcow itd.). Idgc tym tropem,
mozna by dopatrze¢ sie inspiracji dla takiej postawy poety wobec religii
Mahometa w modelu patrystycznym wypracowanym przez chrzescijan-
skich apologetoéw i polemistow wschodnich, wywodzacych sie z Koéciota
chalcedonskiego. Nie tylko dziela historyczne, ale i pisma Ojcéw Koéciota
moglyby tu okaza¢ sie wyjatkowo miarodajne jako wspoélczesne naro-

22Zob. B. Biela, E. Lijewska, Korespondencja Norwida z hrabiq Hyacinthe de Charencey,
prezesem paryskiego Société Philologique, ,,Studia Norwidiana” 2001, nr 19, s. 111-129.

23 Na temat wschodnich inspiracji Norwida, jego zainteresowan wspolczesnym mu
orientalizmem naukowym i podrézniczym oraz zZrédet jego wiedzy o Arabach i islamie zob.
R. Gadamska-Serafin, Swiat arabsko-muzulmariskiw dziele Norwida — #rédla i inspiracje
(referat wygloszony podczas konferencji naukowej ,,Kulturowy wymiar twérczo$ci Cypriana
Norwida” z okazji 130. rocznicy $mierci Artysty, Lublin 5—7 listopada 2013). Tekst przestany
do zbiorowego tomu pokonferencyjnego.

24 H. Goddard, Odpowiedz chrze$cijan na nadejscie islamu..., s. 101. Reakcja chrzeéci-
jan zachodnich na wiare Mahometa byla p6Zniejsza niz na Wschodzie, gdyz dowiedzieli sie
oni o obecno$ci islamu dopiero podczas kolejnego stadium ekspansji potomkéw Izmaela
— na Hiszpanie i potudniowa Francje. Pierwszy spojny i wyczerpujacy poglad na islam na
Zachodzie pojawil sie dopiero w IX w. w tonie Ruchu Hiszpanskich Meczennikéw, ktory
wypracowal apokaliptyczna wizje nowej religii. Jej narodziny zinterpretowano jako spel-
nienie sie proroctwa z biblijnej Ksiegi Daniela o pojawieniu sie czwartej bestii (Dn 7, 7).
Krazacy po 6wezesnej Hiszpanii Zywot Muhammada podawal tez, ze Prorok zmart w roku
666, a poniewaz byla to liczba bestii, uznano Mahometa za zapowiadanego Antychrysta.
Zob. tamze, s. 102—-106.
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dzinom islamu i jednocze$nie prezentujgce odpowiednio wysoki poziom
intelektualno-etyczny. Byly to takze teksty wyjatkowo bliskie Norwidowi.
Notatka Mahomet — Koran mogla powstac na przyklad po lekturze jednej
lub kilku rozpraw apologetyczno-polemicznych (ew. jakiego$ pdzniejszego
don komentarza, summy czy zwigzanego z nimi hasta encyklopedycznego,
slownikowego itp.).

Jak wykazaly badania ks. Antoniego Dunajskiego?s, poeta §wietnie znat
pisma Ojcéw KoSciola. Wiadomo tez, ze chetnie czerpal z tradycji oraz ze
miala ona dla niego znaczenie priorytetowe. Poddana juz krytycznemu
osgdowi historii byla dlan czesto bardziej wiarygodna niz Zzrodta wspoleze-
sne, nawet dziewietnastowieczna teologia czy wybibéreza lub mitotworcza
(jego zdaniem) nauka. Jakie prace patrystyczne nalezaloby jednak wziac
pod uwage?

Jesli przyjrzeé sie chronologii, zauwazymy, ze na wiek VII i VIII, tj. na
czasy Mahometa i jego najblizszych sukcesorow, przypadlo zycie takich
zwiazanych z Bliskim Wschodem (Syria) Ojcoéw Koéciola, jak Anastazy II
z Antiochii, Izaak z Niniwy, Jakub z Edessy, Kosma, Makary z Antiochii,
Marut z Tagrit, Pseudo-Dionizy z Tell Mahre, Kosma Pie$niarz oraz ostatni
Pater Ecclesiae na Wschodzie — §w. Jan Damascenski (675—749). W gronie
tym najwybitniejszym teologiem pozostawal uhonorowany tytulem dok-
tora Ko$ciota wschodniego (w roku 1890 przez papieza Leona XIII) ostatni
zwymienionych. On tez lepiej niz ktokolwiek inny znal religie i kulture Ara-
bow?¢, gdyz sam pochodzil z chrzescijanskiej rodziny arabskiej; urodzil sie
po6l wieku po stynnej hidzrze jako wnuk ostatniego bizantynskiego prefekta
Damaszku?’, do dwunastego roku zycia prawdopodobnie nawet pobieral
nauki z dzie¢émi muzulmanskimi2®, a jego ojciec (p6zniej przez jakis czas
ion sam) byl ministrem finanséw kalifa Abd al Malika. Mtodo$¢ ,,Tomasza
Wschodu” przypadta zatem jeszcze na czasy do$é pokojowego wspoélistnienia
arabskich chrze$cijan i muzulmanéw, co pozwalato rodzinie Jana zachowac
ogromne wplywy. Mieszkajac w Damaszku, przyszly doktor Koéciota byl
naocznym $wiadkiem przechodzenia od chrzescijanskiej kultury greckiej
i syryjskiej panujacej we wschodniej czeSci cesarstwa bizantyjskiego, do
kultury muzutmanskiej, ktora szybko rozprzestrzeniala sie wraz z arabskimi
podbojami militarnymi. Jako pierwszy zareagowatl tez w swoich pismach na

25 Zob. np. A. Dunajski, Chrzescijanska interpretacja dziejow w pismach Cypriana
Norwida, Lublin 1985 i inne.

26 Uwaza sie tez, ze pisma $w. Jana z Damaszku — poprzez jego uczniéw dzialajacych
w Srodowisku muzulmanskim — mogly wywrzeé tez wplyw na filozofie arabska. Zob. Wstep
do: $w. Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne. O herezjach, thum. i oprac.
A. Zhyrkova, ,Zrodta Mysli Teologicznej” 59, Krakow 2011, s. 5 (przypis 2).

27 Dziadek $w. Jana Damascenskiego — Mansur ibn Sargun byl zmuszony poddaé
Damaszek arabskim najezdzcom w roku 635. Do§wiadczenie spotkania z rodzacym sie,
ekspansywnym islamem musialo byé zatem dla rodziny Jana szczeg6lnie traumatyczne.
Mocno odcisnetlo sie tez w zbiorowej pamieci damascenskich elit chrze$cijaniskich.

28 Zob. H. Goddard, OdpowiedZ chrze$cijan na nadejscie islamu..., s. 55.
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pojawienie sie nowej religii, wypracowujac interpretacje islamu charakte-
rystyczna dla punktu widzenia chrzescijan zachowujacych lojalno$¢ wobec
Soboru Chalcedonskiego (tzn. odmienng od neutralnej lub przychylnej
interpretacji ,,niechalcedonskiej”).

Damascenczyk nie tylko adresowal swe pisma polemiczne do heretyc-
kich nestorian i jakobitéw, np. Contra Nestorianos, De natura composita
sive contra acephalos (O zlozonej naturze), ale prowadzil ozywiona, mery-
toryczna polemike z mlodym islamem (Ksiega herezji, Dysputa pomiedzy
muzutmaninem a chrzescijaninem®?), broniac zakwestionowanej przez
Proroka nauki o wcieleniu i zwalczajac muzulmanski fatalizm. Jego naj-
wazniejsze dzielo pt. Wyklad wiary prawdziwej*°, syntetyzujace nauke
greckich Ojcow KoSciola, przedstawia w swej czeéci drugiej historie stu
pozachrze$cijanskich i chrze$cijanskich herezji oraz szczegélowo objasnia
ich istotes'. Co ciekawe, ostatnig pozycje na tej lidcie zajmuje zapisana pod
numerem 100... religia Proroka, w ktorej damascenski Swiety dopatrzyl sie
ewidentnych zwiazkoéw z nestorianizmem, uzasadnionych dodatkowo bli-
skimi kontaktami mlodego Mahometa z nestorianskim mnichem Bahirems32:

100. Istnieje i do dzié panujacy i zwodniczy kult izmaelitow, ktory jest zwiastunem Anty-
chrysta. Wywodzi sie od Izmaela — rodzonego dziecka Hagar i Abrahama — dlatego nazywaja
sie oni i haragenami, i izmaelitami. Saracenami zas nazywaja sie od stow ,,Sara” i ,ogotocony”
(keyog), dlatego ze Hagar powiedziata do Aniola: ,,Sara wyrzucila mnie ogolocong”.

(7) Sa oni balwochwalcami i czcza gwiazde poranna i Afrodyte, ktora nazywaja w swoim
jezyku Chabar, co oznacza ,Wielka”.

(10) Az do czas6w Herakliusza jawnie byli balwochwalcami. A od tego czasu i dotychczas
zjawil sie wérdd nich pseudoprorok zwany Mamedem. On przez przypadek zapoznal sie ze
Starym i Nowym Testamentem i niby tez byl zwigzany z jakims$ ariafiskim mnichem, a potem
stworzyl wlasna herezje. Zjednawszy sobie lud przez to, ze wydawal sie bogobojny, trabil, iz
Pismo z nieba zostalo jemu zeslane przez Boga. Naskrobawszy za§ w swojej ksiedze jakie$
rozprawy Smiechu warte, przekazal je im do czczenia.

(17) Méwi, ze jedyny Bog jest tworca wszystkiego i nie jest ani zrodzony, ani rodzacy.
[...] Stowo Boga [...] wstapito w Maryje i zrodzilo Jezusa bedacego prorokiem i niewolnikiem

29 Zob. K. Grzywaczewski, Debata chrystologiczna pomiedzy chrzescijaninem a muzut-
maninem wedtug Jana Damasceriskiego, ,,Ateneum Kaplanskie” 2008, z. 2 (597), s. 217-233.
Centralnym zagadnieniem poruszanym w polemice Janowej, zasadniczo réznigcym chrze-
$cijan i muzulmanow, jest kwestia natury i misji Jezusa (w tym pojecie Logosu, dogmat
0 Wcieleniu) oraz kultu krzyza (w tej sprawie muzulmanie posadzali chrze$cijan o idolatrie)
i oddawania czci wizerunkom (ikonoklazm), a takze dogmat o Tréjcy Swietej (oskarzenia
chrze$cijan o politeizm).

30 Zob. $w. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, thum. B. Wojkowski, Warszawa
1969, oraz $w. Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdziaty filozoficzne. O herezjach...

3t Sw. Jan wymienia cztery zrodla i prototypy herezji, z ktorych wywodza sie wszystkie
pozostatle: barbarzynstwo, hellenizm, judaizm (!) i scytyzm. Nastepnie analizuje rozne
herezje Hellen6ow (pitagoreizm, platonizm, stoicyzm, epikureizm), siedem herezji judaizmu
i wreszcie siedemdziesiat dziewieé herezji chrzescijanskich.

32 Mahomet mial spotkac nestorianskiego mnicha Bahira jeszcze jako dziecko. To z jego
ust uslyszal potwierdzenie swych predyspozycji prorockich (fakt ten wspomina biograf
Mahometa Ibn Ishak).
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Boga. Méwi [Mahomet — R. G.—S.], ze nieprawi Zydzi chcieli Go ukrzyzowaé i schwytawszy
Go ukrzyzowali Jego cien. Sam za$ Chrystus nie zostal ukrzyzowany — twierdzi on — ani nie
umarl, Bog bowiem wzial Go do siebie, do nieba, dlatego, iz Go kochat. [...]

(32) I wiele innych bajecznych rzeczy jest w tym pi$mie Smiechu wartym, co do ktorego
6w pyszni sie, ze jemu zostalo ono przekazane przez Bogass.

Walka z bledami w wierze byla jednym z najpilniejszych zadan mlo-
dego Kosciola, totez podobne do Janowego spisy herezji funkcjonowaty
(ito wlicznych egzemplarzach) juz w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa
zarowno w KoSciele greckim, jak i taciiskim. Do najstynniejszych nalezaly
m.in.: Adversus haereses $w. Ireneusza z Lyonu, Panarion $w. Epifaniusza
z Salaminy, De haeresibus ad Quodvultdeum liber unus $w. Augustyna,
Indiculus de haeresibus Pseudo-Hieronima. Z poczatku VII w. pochodzi tez
De haeresibus liber z wizygockiej Hiszpanii piéra §w. Izydora z Sewilli34,
ktory to wykaz herezji z oczywistych wzgledéw nie odnotowuje jeszcze
nauki Mahometa. W ksiegach o heterodoksji pojawia sie ona po raz pierwszy
wlasnie u $w. Jana z Damaszkus3s.

Z dzielami §w. Jana Damascenskiego (podobnie zreszta jak i rozprawami
innych Ojcéw) Norwid mogt bez trudu zapoznac sie w Paryzu, gdzie zostaly
one wydane w latach piec¢dziesigtych w tacinskim przekladzie M. Lequiena,
w monumentalnej serii patrystycznej Patrologiae cursus completus (Series
Graeca) przez stynny paryski dom wydawniczy ksiedza Jacques’a Paula
Migne’a%. Ta najpelniejsza w owym czasie edycja zbioru greckich i tacin-

33 Sw. Jan Damascenski, O herezjach..., s. 135. Podstawowe argumenty wytoczone przeciw
sherezji” Mahometa sa nastepujace: brak §wiadkow i zapowiedzi nowego objawienia, wat-
pliwa warto$¢ ,,objawien” otrzymanych we $nie przy wytaczonym rozumie, niepodwazalna
warto$§¢ tradycji zakwestionowanej przez proroka, niezrozumienie istoty Stowa Bozego przez
Proroka (odrywajacego Stowo od Boga), bezpodstawno$¢ zarzutu batwochwalstwa w stosunku
do chrze$cijan (kult krzyza) w obliczu muzulmanskiego kultu kamienia w Kaabie (reliktu
dawnej idolatrii Arabow), watpliwa warto$¢ etyczna poligamii, stuzacej za przykrywke
rozwiazlo$ci itp.

34 Zob. $w. Izydor z Sewilli, De haeresibus liber, thum. i oprac. ks. M. Cholewa, ,Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 1993, s. 59—81 (takze on-line: http://pwtw.pl/wp-content/uploads/
wst/6/Cholewa.pdf, dostep: 22.12.2014).

35 Lista herezji byla w czasach §w. Jana wymieniana przy okazji konsekracji kaptanskiej
lub biskupiej, w celu wyrzeczenia sie i wyklecia wszystkich potencjalnych bledow w wierze.
O ile wezes$niejsze herezje sa wymieniane takze przez poprzednikéw Jana (Epifaniusza,
Ireneusza), to rozbudowany akapit na temat islamu pochodzi w catoéci od niego. Janowa
lista herezji jest najpelniejsza. Zob. Wstep do: Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdziaty
filozoficzne. O herezjach..., s. 10.

3¢ Patrologiae cursus completus skladal sie z dwoch serii: Patrologia Latina (pisma
lacinskich Ojcow Kosciota od Tertuliana do Innocentego III, wydawane w latach 1844—
1845 i obejmujace 221 tomdw) oraz Patrologia Graeca (pisma greckich Ojcoéw Ko$ciota od
Barnaby do Soboru Florenckiego, najpierw wydane tylko po lacinie w 85 tomach do roku
1856, a nastepnie wydanie tekstow oryginalnych wraz z ich tacinskim tlumaczeniem, w 165
tomach w latach 1857-1858). Dom wydawniczy ks. Migne’a przy Petit Montrouge na obrze-
zach czternastej dzielnicy Paryza cieszyl sie renoma i juz w latach trzydziestych zastynal
z edycji cennych dziel religijnych w przystepnej cenie, przeznaczonych gtéwnie dla nizszego
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skich tekstow Ojcow Kosciola, do dzis zreszta pozostajaca najwazniejszym
odniesieniem we wszystkich pracach z zakresu patrologii, miata w XIX w.
ogromne znaczenie teologiczne, popularyzatorskie i systematyzujace. Byla
tez powszechnie czytana w é6wczesnych seminariach®. Norwid, studiujacy
dzieje Ko$ciola oraz mysli teologicznej, bez watpienia znal to cenne i popu-
larne wydanie. O tym, ze siegal do wydanej par l'abbé Migne Encyklopedii
teologicznej (doktadnie do jej tomu 45: Stownik ikonograficzny), dobitnie
$wiadczy zapis pojawiajacy sie wérdd Notatek z historii (PW, VII, 333,
not. 19). Z kolei jego zainteresowanie wczesnochrze$cijanskimi herezjami
potwierdzaja liczne wzmianki na ich temat zar6wno w Albumie Orbis, jak
i w Notatkach z historii (np. notatki 72, 171, PW, VII, 343, 370). Na to, ze
znane mu byly pisma $w. Jana z Damaszku, wskazuje natomiast zapisana
po francusku uwaga o poczatkach oficjalnego kultu krzyza w Ko$ciele okoto
VIII w., wlaénie za sprawa doktryny Damascenczyka, rozprawiajacej sie
ostatecznie z zarzutem balwochwalstwa wysuwanym pod adresem chrze-
Scijan adorujacych narzedzie $mierci Zbawiciela (notatka 87 w: Notatki
z historii PW, VII, 347). Mozemy zatem z duzg dozg pewnoSci przypusz-
czac, ze poeta siegnal i do tomoéw 94—96 Patrologii greckiej, mieszczacych
pisma $§w. Jana Damascenskiego. Mogly by¢ one dla niego istotne takze ze
wzgledu na ich fundamentalne znaczenie dla p6zniejszej Summy teologicz-
nej $w. Tomasza z Akwinu3® — doktora KoSciola, ktory zostawil wyrazny
§lad w horyzoncie my$li Norwidowskiej, a ktory wielokrotnie powolywat sie
na autora pierwszej summy — swego wielkiego poprzednika z Damaszku.

W wymienionych paryskich tomach Patrologii greckiej odnajdziemy
m.in. takie, powigzane z omawianym tematem rozprawy $§w. Jana, jak: De
Haeresibus, Expositio Fidei Orthodoxa, Pro sacris imaginibus, Contra
Jacobitas, Contra Manichaeos, Disputatio Christiani et Saraceni, Dispu-
tatio cum Manichaeo, Disputatio Saraceni cum Christiano, Adversus
Iconoclastes®, w ktorych wyrazone jest stanowisko tego Ojca Ko$ciota —
broniacego jedynej prawdy chrzeScijanskiej i oczyszczajacego ja z wszelkich
bledéw — wobec mlodego islamu. A osad ten byt zdecydowanie krytyczny.
Janowa charakterystyka nowej ,herezji” wykraczala nawet poza granice

duchowienstwa. Najbardziej znane byly: Scripturae sacrae cursus completus (kompletny
kurs Pisma Swietego), ktory zgromadzit szeroki zestaw komentarzy do kazdej z ksiag Biblii,
Theologiae cursus (kazdy w 28 tomach, 1840-1845), Collection des auteurs sacrés (Zbior
autorow swietych w 100 tomach, 1846-1848); Encyclopédie théologique (171 toméw, wydana
w latach 1844-1846).

37 W drugiej pot. XIX w. ukazalo sie tez sporo komentarzy, studiéw i monografii poswie-
conych Janowi z Damaszku m.in. w jezyku niemieckim. Zob. np. J. Langen Johannes von
Damaskus: eine patristische Monographie, Gotha 1879.

38 Zrédlo wiedzy... $w. Jana jest uznawane za ,pierwsza summe” w dziejach teologii,
patronuje zatem dzietu Akwinaty. Zob. Wstep do: Jan Damascenski, Dialektyka albo roz-
dzialy filozoficzne. O herezjach..., s. 6, 13.

39 Wersja online Patrologii greckiej dostepna na stronie: https://archive.org/stream/
patrologiaecurs119migngoog#page/no/mode/2up (dostep: 15.12.2014).
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dzisiejszej ,,politycznej poprawnosci*°. Islamu nie traktowal powaznie;
pisal o nim z ironig i sarkazmem, cho¢ bez triumfalizmu czy nienawisci,
nie spodziewajac sie zapewne nawet, ze w przysztosci zyska on miliony
wyznawcow na calym $wiecie. Muzulmanie byli dla Jana — przedstawiciela
chrzes$cijanskiej elity Damaszku — ,,barbarzynskimi najezdZcami i uzurpato-
rami rujnujgcymi zastany porzadek spoteczny, kulture i religie, trudno wiec
spodziewac sie od niego szczegodlnego szacunku dla wiary najezdzcow’™.
Jednak odrzucenie postannictwa Proroka przez Damascenczyka nie bylo
wynikiem bezkrytycznego przekonania o wyzszo$ci kulturowej chrzesci-
janstwa, lecz konsekwencja precyzyjnie przeprowadzonej, logicznej analizy
zawartych w pismach muzulmanskich gléwnych doktryn i poje¢, analizy
wykazujacej niekonsekwencje, niezrozumienie, powazne bledy logiczne,
bezpodstawno$c¢ zarzutdw wobec chrze$cijanstwa oraz wspomniane powi-
nowactwa z potepionymi herezjami+.

Rzeczowy esej Damascenczyka, niemal naocznego $wiadka narodzin
islamu, wydobywajacy pewne nieprzekraczalne r6znice miedzy dwiema
religiami monoteistycznymi, okreslil na setki lat zasadniczy stosunek
ortodoksyjnych chrzescijan do wiary gloszonej przez proroka Mahometa.
To za jego sprawg islam zostal na poczatku $redniowiecza oceniony jako
»~howa, sfalszowana wersja [...] chrze$cijanstwa™3. Zatem Norwidowskie
myS$lenie o islamie wywodzi sie — bezposrednio lub poérednio — od $w.
Jana Damascenskiego.

Role ,posrednika” mogt — w przypadku Norwida — odegrac na przyklad
$w. Tomasz z Akwinu, u ktérego rowniez pojawia sie refleksja nad islamem
(cho¢ w stopniu doé¢ znikomym, bo expressis verbis wyrazona zaledwie

40 Zob. Wstep do: Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficzne. O here-
zjach..., s. 21.

4 Tamze.

42 Polemika ta byta kontynuowana przez nastepne wieki. Przyklady podobnych dysput,
takze z uzyciem argumentéw neutralnych, pozareligijnych, bo czysto logicznych, odnaj-
dziemy np. w mlodszej o trzysta lat, przyjacielskiej korespondencji uczonych chrzeécijan
i muzulmanéw. Zob. Korespondencja miedzy chrzeScijaninem a muzutmaninem, thum.
J.A. Szymanczyk, Krakow 2005.

43 K. Said, Orientalizm..., s. 100. Poglad $w. Jana Damascenskiego, ze islam jest here-
zja, byl powtarzany przez kolejne wieki $rednie. W wieku IX potwierdzit te interpretacje
historyk Teofanes Wyznawca oraz Nicetas z Bizancjum, za$§ w wieku XII Piotr Venerabilis,
ktory, wzorujac sie na chrze$cijaniskim modelu patrystycznym, w swych dwoch pracach
(Streszczenie calej herezji Saracenéw oraz Odrzucenie sekty, czyli herezji Saracenéw) uznat
islam nie tylko za herezje, ale za sume wszystkich herezji chrzescijanskich. Zob. H. Goddard,
Odpowiedz chrze$cijan na nadejécie islamu..., s. 102—106. Jeszcze w XVI w. na grobowcu
krolow katolickich Hiszpanii — Ferdynanda V Aragoniskiego i Izabeli I Kastylijskiej — ktorzy
odebrali Arabom Kordobe, wypedzajac ich ostatecznie po o§miuset latach obecnoéci z P61-
wyspu Iberyjskiego, umieszczono znaczacy napis:

Mahometice secte prostratores

et heretice pervicacie extinctores.

[Gnebiciele sekty Mahometa

i tepiciele heretyckiego uporu].
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w kilku ustepach), mianowicie w jego stynnej rozprawie filozoficzno-dog-
matycznej pt. Summa contra Gentiles* (Suma przeciwko poganom), gdzie
mahometanizm jest postawiony na rowni z poganstwem oraz jednoznacznie
nazwany ,bledem sekciarskim”. Zatem i u Akwinaty Mahomet znajduje sie
w towarzystwie Szymona Maga, Manesa i innych heretykow4:

Ci, ktorzy wprowadzili bledy sekciarskie, postepuja droga przeciwna, jak to widaé¢ u Maho-
meta, ktory zwabia ludy obietnicami rozkoszy zmystowych, do ktorych pragnienia podnieca
pozadliwosé ciala. Podawat takze przepisy odpowiednie do obietnic, popuszczajac cugli rozko-
szom cielesnym, a co do tego ludzie zmystowi latwy daja postuch. Nauki prawdy zas$ podawat
takie tylko, ktore kazdy Srednio wyksztalcony moze pozna¢ rozumem przyrodzonym, owszem,
prawdy ktorych nauczal, pomieszat z wieloma bajkami i zupeknie btednymi naukami. Nie uzyt
tez zadnych znakéw nadprzyrodzonych, ktore jedynie daja $wiadectwo natchnieniu bozemu,
[...] lecz powiedzial, Ze jest postany z moca zbrojna, a tych znakéw nie brak takze rozb6jnikom
i tyranom. A takze ci, ktorzy mu z poczatku uwierzyli, nie byli to jacy$ ludzie uczeni, wyéwi-
czeni w rzeczach ludzkich i boskich, lecz ludzie zezwierzeceni, przebywajacy na pustyniach,
nieznajacy zupelnie zadnej nauki boskiej; takimi to rzeszami i przemoca zbrojna zmusit innych
do poddania sie jego prawu. Zadne proroctwa Boze poprzedzajacych go prorokéw nie daja mu
$wiadectwa; owszem on raczej spaczyl prawie wszystkie nauki Starego i Nowego Testamentu,
opowiadaniem pelnym bajek, jak to widzi kazdy, kto przepatruje jego prawo. Stad chytrze nie
zalecil swym wyznawcom czytania ksiag Starego i Nowego Testamentu, by mu nie wykazali
falszu. Stad widag, ze ci, ktorzy daja wiare jego stowom, wierzg lekkomyslnie4.

Na patrystyczne zakorzenienie Norwidowskiej notatki Mahomet —
Koran moze tez wskazywaé uwaga poety zapisana nieco nizej:

W Koranie nic nowego ani jako dogma — bo z zydowskich i chrzci-hereziackich wziete
— ani jako reforma moralna — w prawdzie poligamie do 4 kobiet ograniczyl Mahomet, ale

sam w dostojenistwie swoim proroka nieograniczona liczbe ich posiadaé¢ moglt i kazda za
zone swa uwazac+.

Podobnie jak pierwsi polemizujacy z islamem apologeci chrze$cijanscy,
Norwid uwazal przestanie Mahometa, tak pod wzgledem pochodzenia, jak

44Z0b. $w. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), czyli o prawdziwosci
wiary katolickiej przeciwko bledom niewiernych, Krakow 1930.

45 0 Szymonie Magu u §w. Tomasza mowa m.in. na s. 102.

46 Zob. tamze, s. 18. Temat ,falszow w prawie Saracenéw” powraca jeszcze na s. 58. Sw.
Tomasz przywotuje §w. Jana z Damaszku, odnosi sie takze do rozpraw arabskich filozofow:
Awicenny (Metafizyka, De Anima) i Awerroesa, podejmujac z nimi racjonalna dyskusje.
W swej polemice z heretykami chrze$cijaniskimi, Zydami i muzulmanami Akwinata nie
opiera sie na autorytecie jakiejkolwiek §wietej ksiegi i przekazanego w niej objawienia,
gdyz, jak twierdzi, jego oponenci ,nie zgadzaja sie co do powagi zadnego pisma”. Dyskutuje
zatem z nimi, odwolujac sie wylacznie do ,naturalnego”, ,przyrodzonego” rozumu, z kto-
rym ,wszyscy musza sie zgodzi¢”, cho¢ rbwnocze$nie zastrzega, iz ten ,nie jest dostateczny
odnosnie spraw bozych” (zob. tamze, s. 4). Z islamem polemizuje glownie w kwestii natury
Boga (rozumienie jedynosSci Boga, ,formy dodawane do istno$ci bozej”) oraz fatalizmu (bez-
wzglednej konieczno$ci).

47 Wbrew temu, co pisze Norwid, Sura XXXIII Koranu (Frakcje) werset 52 wyraznie
ogranicza liczbe zon Proroka, choé nie ogranicza liczby natoznic: ,Nad liczbe obecna wiecej
zon pojmowacé nie mozesz, ani zamieniaé na inne, ktorych pieknoécia zostales ujety; lecz
nabywanie niewolnic zawsze jest tobie dozwolone. B6g wszystko uwaza”.
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i treSci, za wtbrne, pozbawione jakiejkolwiek oryginalnoSci. Nie dopatry-
wal sie w nim zadnych innowacji dogmatycznych i moralnych, a w drugiej
wymienionej sferze postrzegal nawet regres. Przede wszystkim radykalnie
odrzucal muzulmanska, jego zdaniem reifikujaca kobiete, wizje relacji plci.
Razila go w niej dominacja egoistycznego, meskiego hedonizmu:

Czy pojmuje Pani teraz, dlaczego muzulmanin ma zon wiele? — juzci dlatego, ze on
LudzkoSci nie obejma; juzci dlatego, Ze on nie ma kobiety ku pomocy — lecz dla rozrywki.
[...] gdybym ponad wszystko na $wiecie i ponad wolno$¢ samg nie kochat piersi Przed-
wiecznego na niebiesiech [...], tedy — kt6z wie? — azali nie bylbym Mahometowego zdania

o doczesnych rozrywkach i apostrofach r6zno-wdziecznych.
(List do J. Kuczyniskiej PW, IX, 248-249)

Tam [wislamie — R.G.-S.], ja my§lilbym, Ze co innego jest kamieniem wegielnym — obra-
zenia, tam kwestia kobiety, zdaje sie mnie, Achillesa pieta — a jako stara Rzeczpospolita
Polska przewracala sie przez kwestie chlopa, tak Islam przez niewiasty kwestie obali sie...
te przynajmniej jest moje mniemanie.

(List do M. Geniusza PW, X, 101-102)

Za ,piete Achillesowg” mahometanizmu uwazal jednak nie tylko ,kwe-
stie niewiasty” oraz watpliwa postawe moralng fundatora religii (poligamia),
ale przede wszystkim absolutyzm i formalizm dogmatyczny, ,apostolstwem
i meczenstwem nieokupiony pierwe;j™®, ktory, zdaniem poety, byl zawsze
zgubny:
kazda doktryna przez to samo, ze jest doktryna, koniczy na ztej wierze, bo nie przeciwwazy
teorii zyciem i uczynkiem.

(Suplement PW, X1, 447).

»NiesmiertelnoSci dogmat”, nieustannie eksponowany w Koranie
poprzez sugestywne wizje sadu ostatecznego, niepoparty postawa apo-
stolska, polegajaca na gloszeniu wiary i postepowaniu wedlug jej zasad
az do gotowosci poniesienia za nie dobrowolnej Smierci, musial, zdaniem
poety, zamieni¢ sie ,w obietnice-sensualne, nareszcie fatalno$¢ przezna-
czenia ku zbawieniu™o.

Uwzglednienie kontekstu pism patrystycznych sprawia, ze przestaje nas
dziwié zestawienie w zapiskach poety Mahometa z Szymonem Magiem czy
Manesem, wszak Janowa liste herezji chrzeScijanskich (a takze wszystkie
inne, starsze wykazy herezji) otwiera, zgodnie z chronologia, wla$nie ten
pierwszy®° (tzn. wywodzacy sie od niego symonici), a u Jana zamyka ja
ostatni w tamtym czasie glosiciel blednej nauki — Prorok ,izmaelitow”.
Rowniez wyrazna tendencja do wydobywania i wyostrzania r6znic miedzy
religiami oraz eksponowania wymiaru aksjologicznego staje sie bardziej
zrozumiala, gdy potraktujemy ja jako echo do$¢ radykalnego i ukierunko-

48 C. K. Norwid, Mahomet — Koran..., s. 115.

49 Tamze.

50 Szymon Mag pojawia sie tez w Norwidowskich Notatkach z historii na temat dziejow
mlodego Kosciota i losbw Apostotow (notatka 35, PW, VII, 338).
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wanego na konfrontacje stylu wezesnochrzeScijanskich pism polemicznych,
jakze innego od tego, ktorym pisane byly prace naukowe orientalistow
osiemnasto- czy dziewietnastowiecznych. Nowozytne interpretacje islamu
na Zachodzie mialy bowiem zgola odmienny charakter.

Z zapiskow Norwida wynika, ze interesowala go gléwnie strona
dogmatyczna przestania Mahometa, tymczasem w czasach nowozytnych
sposéb myslenia Europejezykéw o islamie byl juz zdecydowanie mniej
steologiczny”. W epoce o$wiecenia pojawily sie w nauce inne standardy
w badaniach nad religiami, ktore — jak deklarowano — mialy zmierzac
w strone neutralno$ci i obiektywizmu opisu oraz oceny. Jednak z roz-
wojem akademickich badan nad islamem na Zachodzie (skupionych
zreszta glownie na kwestiach filologicznych i lingwistycznych) wigzalo
sie, paradoksalnie, tworzenie nowych mitéw na temat tej religii>!, ktérych
charakter notabene wcale nie pomniejszal miedzywyznaniowego antago-
nizmu, lecz raczej go wyolbrzymial. Orientalizm ,naukowy” programowo
zapominal bowiem o jakichkolwiek zwiazkach genealogicznych chrzesci-
janstwa i islamu oraz — rowniez odmiennie niz w dawnej interpretacji
chrzeécijanskiej — kladl nacisk wtasnie na oryginalno$¢, a nie wtornoséé
przeslania Koranu:

Islam uwazano za religie racjonalng, absolutnie daleka od chrze$cijaniskich dogmatow,
ktore najbardziej sprzeciwialy sie rozumowi. Co wiecej islam wydawatl sie obronca paru
mitycznych koncepcji i tradycji mistycznych tylko o tyle, o ile to bylo konieczne do zagwa-
rantowania postuchu ludzi. Ponadto zdawat sie rbwnowazy¢ wymagania dotyczace zycia
moralnego i zrozumialy szacunek dla potrzeb cielesnych, zmystowych i wspoéldzialania

spotecznego. Byt on, calo$ciowo rzecz biorac, religia zblizong do deizmu wiekszo$ci filozofow
Oswiecenia®.

Jednym stowem, wypowiedzi o islamie stawaly sie po prostu narze-
dziem o$wieceniowej krytyki chrzescijanstwa, a on sam — wzorem bliskim
propagowanemu ideatowi ,religii naturalnej”. Taki punkt widzenia repre-
zentowal m.in. stynny brytyjski historyk Edward Gibbon, ktéry po$wiecit
Mahometowi rozdzial pie¢dziesigty swego monumentalnego, wielokrotnie
wydawanego (i czytanego oczywiScie przez Norwida), dziela The History
of the Decline and Fall of the Roman Empires (1776—1789). Omawiajac

5t Zob. H. Goddard, Historia stosunkow chrzescijanisko-muzutmanskich..., s. 177, oraz
E. Said, Orientalizm...

52 M. Rodinson, Western Views of Muslim World, w: tegoz, Europe and the Mystique
of Islam, London 1988, cyt. za: H. Goddard, Historia stosunkéw chrzescijarisko-muzul-
manskich..., s. 177.

53 Zob. E. Gibbon, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, new edition,
t. 3, London 1851, s. 892—444. Tomy 3 i 4 dzieta Gibbona do tej pory nie zostaly przetozone
na jezyk polski. Dla precyzji nalezy doda¢, ze nie tylko rozdzial L dzieta Gibbona, ale i dwa
kolejne (pieédziesiaty pierwszy i pieédziesiaty drugi) zostaly po§wiecone historii Arabow.
Traktuja one o losach sukcesoréw Mahometa, o arabskich podbojach Persji, Egiptu, Afryki
i Hiszpanii, dwukrotnym oblezeniu Konstantynopola, inwazji na Francje, nawale na Krete,
Sycylie i Rzym oraz o rozpadzie i podziale imperium kaliféw. Jest bardzo prawdopodobne,
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okolicznos$ci wystapienia Mahometa, autor podkreslil geniusz taktyczny
i polityczny arabskiego Proroka (,talent Mahometa zasluguje na nasz
aplauz™+), ktory umial wykorzystaé sprzyjajace okoliczno$ci (wyczer-
panie imperium bizantyjskiego wojnami z Persja, rozbicie wschodniego
KoSciola za sprawa nestorian i monofizytéw), by ,,z mieczem w jednej rece
i Koranem w drugiej, ustanowié swdj tron na ruinach chrzeScijanstwa
i Rzymuss. Sceptyczny wobec chrzescijanstwa i KoSciola Gibbon, ktoremu,
mimo ogromnej erudycji i wielu niezaprzeczalnych zalet intelektualnych,
brakowalo jednak rozeznania dogmatycznego, wprawdzie przypomi-
nal wplywy chrzescijanskich sekt na Arabéw, jednak rewelacje Proroka
interpretowatl nie jako kontynuacje ich oredzia, lecz wlasnie (zgodnie
z duchem Koranu) radykalne odciecie sie od btedéw ,politeizmu”, prze-
chowanie ,,najwyzszej prawdy” oraz ,moralnej i intelektualnej perfekcji”s®
posérod wszechpanujacej dekadencji chrze$cijanstwa wschodniego, ktora
Brytyjczyk ochoczo podkreslal. Podczas gdy ,,chrzescijanie sibdmego
wieku nie§wiadomie popadli w co$ na podobienstwo poganstwa” a ,duch
Ewangelii wyparowat w widowiskowos$¢ koéciola”, ,credo Mahometa —
pisal Gibbon — jest wolne od podejrzen albo dwuznacznosci” i Koran
jest wspanialym $wiadectwem jednoSci Boga”. Idea ta ,jest najbardziej
przyjazna rozumowi i naturze””. Antyklerykalizm podyktowal mu takze
i te pochwale islamu:

Religia mahometanska jest pozbawiona duchowienstwa i sktadania ofiar; i niezalezny

duch fanatyzmu [fanatyzmu w oczach chrze$cijan — przyp. R.G.-S.] spoglada z gory z pogarda
na pastoréw i niewolnikow zabobondows®.

ze wlaénie miedzy innymi stad pochodza zapiski historyczne Norwida na temat dziejow
Saracenow.

54 Tamze, s. 413.

5 Tamze, S. 392.

56 Zob. tamze, s. 408.

57 Tamze, S. 408—409, 413, 431.Zgodnie z duchem o$wieceniowego krytycyzmu (cho¢
rozumianym do$¢ wybidrezo, bo gtéwnie wobec Kosciota), Gibbon staral sie rowniez oczy$cic¢
islam ze wszystkich ,niegodziwych” i ,zrecznych kalumnii”, jakie rzucili nan chrzescijanie,
podkreslat tez naturalny i racjonalny charakter tej religii obywajacej sie bez cudow, a nawet
chwalil rzekomy ,liberalizm Mahometa” (sic/). Komplementowal tez uznanie zmystowych
iintelektualnych potrzeb cztowieka w muzulmanskich wizjach szczesliwo$ci wiecznej. Jed-
nocze$nie jednak wyraznie zakwestionowal twierdzenie o boskiej proweniencji Koranu
(»jesli kompozycja Koranu przerasta umiejetnosci czlowieka, to jakiej wyzszej inteligencji
powinni$my przypisa¢ Iliade Homera?”, tamze, s. 412), pietnowal powszechna ignorancje
panujaca wsrod Arabow, ktora nie pozwalata im poréwnadé tego dzieta z innymi produktami
ludzkiego geniuszu, oraz z humorem i wlasciwym jego czasom pobtazaniem pisal o stabosci
Mahometa do kobiet i jego licznych przygodach amorycznych. Zawarta w konkluzji rozdziatu
pieédziesiatego ocena islamu wypada — zwlaszcza na tle oceny podzielonego i dekadenckiego,
zdaniem autora, chrze$cijanstwa — pozytywnie. Gibbon docenil niezmienno$¢ islamu i jego
stabilizujacy wplyw na panstwo, ,ducha dobroczynno$ci i przyjazni” oraz cnoty spoteczne,
ktore religia ta zaszczepita u swych wyznawcow. Zob. tamze, s. 444.

58 Tamze.
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Wydaje sie, ze wbrew deklaracjom Gibbon nie zachowat jednak pelnego
obiektywizmu i jego sympatia dla islamu byla w wiekszym stopniu moty-
wowana niechecia do chrzeécijanstwa, Kosciola i kleru anizeli rzetelnym
rozeznaniem nauczania Mahometa (do pewnej ignorancji w tej kwestii
i nieznajomo$ci arabskiego przyznawal sie zreszta na poczatku rozdziatu
piecdziesiatego).

W czasach Norwidowi wspolczesnych podobne poglady wypowiadal naj-
wybitniejszy przedstawiciel francuskiego orientalizmu naukowego — Ernest
Renan. Mozliwe, ze poeta czytal jego Etudes d’histoires religieuse (1857),
w ktorych jeden z rozdzialow pos$wiecony jest Mahometowi i korzeniom
islamu oraz ogdlnej charakterystyce Arabows°.

Jak widac, trudno wywie$é poglad Norwida na geneze islamu ze wspol-
czesnych mu prac naukowych. Dzi$ okazuje sie tez, ze dystans poety wobec
nowozytnego mitotworstwa akademickiego byt gteboko uzasadniony.

Przytoczone przyklady nie dowodza jednak, ze wplywy dziewiet-
nastowiecznego orientalizmu naukowego spowodowaly calkowite

59 Zob. E. Renan, Mahomet et les origins de lislamisme, w: tegoz, Etudes d’histoires
religieuse, wyd. 4, Paris 1863, s. 217—299. Renan podkre$lal, Ze o ile narodziny innych religii
spowija mrok dziejow i tona one w legendach badz mitach, o tyle islam zrodzil sie w pelnym
stoficu — jego poczatki oraz zycie jego tworcy Mahometa — sg §wietnie znane. Zdaniem
francuskiego uczonego, w islamie, inaczej niz w chrze$cijanstwie, brak zupelnie elementu
nadprzyrodzonego, objawionego, paradoksalnego, totez jest on bardzo bliski o§wieceniowej
,religii naturalnej” (do ktorej islam dodawal — zdaniem Renana — jedynie profetyzm Maho-
meta i fatalistyczng koncepcje nieuchronnosci). Fundator nowej wiary prowadzil zycie na
wskro$ ludzkie, proste i naturalne, niemal pozbawione jakiejkolwiek cudowno$ci (prophéte
sans miracles — prorok bez cudéw) i heroizmu, byl §miertelny i, jak inni ludzie, podlegly
grzechowi oraz potrzebujacy Bozego miltosierdzia. Zdaniem Renana elementy cudownosci
pojawily sie w legendzie o Mahomecie dopiero pod wplywem perskim, Arabowie przed-
muzutmanscy byli bowiem sceptyczni i niesktonni do wiary w cuda, dalecy od ignorancji
i zabobonnosci. Ta rezerwa wobec cudownosci, brak daru inwencji nadprzyrodzonej zade-
cydowaly o kompletnym braku mistycyzmu oraz mitologii u Arabow. Wedlug obserwacji
uczonego te zrodzily sie w islamie juz poza Pélwyspem Arabskim. Renan nie musiat wiec
poddawa¢ Proroka tak intensywnej desakralizacji jak Jezusa. Wrecz przeciwnie — historia
islamu zdawala sie potwierdzac¢ teze francuskiego uczonego o tym, iz religie sa najpelniejszym
dzielem... natury ludzkiej. W przywolywanej rozprawie Renan pobieznie przeanalizowal
tez stosunek chrzeécijan do islamu i Mahometa od §redniowiecza az po wiek XVIII. Poddatl
analizie kompozycje Koranu, stwierdzajac, ze jest to dzieto kompilatorskie, i nie kryjac swej
sympatii do Arabow, rozpisywat sie o ich charakterze. Eksponowal ich egzaltowane poczucie
honoru, rycersko$é, umitlowanie nieograniczonej wolnos$ci oraz subtelno$¢ umystu, fantazje,
wesolo$¢, uszezypliwo$é, wyrafinowanie w mitoscei. Radykalny monoteizm, najglebsza istota
religii muzulmanskiej, wyplywala zdaniem semitologa bezposrednio z ducha tego narodu,
ktory nie umial wyobraza¢ sobie §wiata inaczej niz na podobieistwo monarchii absolutne;j.
Poddajac religie starozytne i nowozytne racjonalistycznej krytyce z uzyciem narzedzi nauk
nowoczesnych, Renan zauwazat jednak ukryta site islamu, ktérej nie posiadato chrzesci-
janstwo: brak teologicznej centralizacji — papieza, soboru, kleru, co nie grozito wewnetrzna
rewolta przeciw centralnemu autorytetowi oraz pozostawialo wspdlnocie muzulmanskiej
»~pewna wolno$¢ religijna™ ,,Jeéli Orient moze przekroczy¢ swoja apatie i przekroczy¢ gra-
nice, ktorych nie moégl nigdy dotad przekroczy¢, podejmujac spekulacje racjonalna, islam
nie sprzeciwi sie postepowi ducha nowoczesnego” — pisat Renan. Tamze, s. 208.

424



wLud «Koranu» — lud «Ewangelii»”. Norwid o genezie islamu 1 historii relacji...

wyeliminowanie dawnej, wczesnochrzescijaniskiej w swej genezie, inter-
pretacji islamu. Najwyrazniej za nig wlaénie podazyt Gerard de Nerval
w swej (bedacej zrodlem wiekszosci zapiskow Norwida na temat arab-
skiego Wschodu w pierwszym woluminie Albumu Orbis) Podrézy na
Wschéd (1851), nazywajac wyznawcoéw Proroka ,,sektg chrzescijanska”.
Jednak, co bardzo istotne, podobnie jak Norwid w li§cie Geniusza (tu
o islamie: ,Zbawiciela—$wiata wiecej niz uwzglednia”, PW, X, 101—102),
nie uczynil tego w celu podkreslenia dysonansu miedzy tymi dwiema
religiami monoteistycznymi, lecz wlasnie po to, by przypomnie¢ ich
wspolne korzenie®®, co ostatecznie sktonilo go nawet do konkluzji, ze
,Orient jest mniej oddalony od nas niz my$limy”®. Co ciekawe, francuski
pisarz, tak jak Norwid, bardziej dystansowal sie nawet do reformacji/
protestantyzmu niz do islamu:

Islam nie odrzuca ani jednej z wznioslych idei przypisywanych zazwyczaj spotecznosci
chrzedcijanskiej. Roznice istnialy dotychczas raczej w formie niz w istotnej tresci; muzul-

manie stanowia w rzeczywistos$ci jak gdyby sekte chrzeécijanska; niejedna z protestanckich
herezji jest rownie obca zasadom Ewangelii®.

Zwazywszy na to, jaki §lad pozostawilo podroéznicze dzieto Nervala
w Norwidowskim Albumie Orbis, mozna takze i jemu przypisa¢ pewna
role w uksztaltowaniu pogladéw naszego poety. Prawdopodobnie relacje
francuskiego pisarza-podroéznika staly sie takze inspiracja do odno-
towania tam uwagi o sposobie postrzegania chrzeScijan przez $wiat
muzulmanski, zywiacy przekonanie o swej wyzszo$ci i samowystarczal-
noSci w zasadniczych sprawach. W optyce adresatow tego najmlodszego
i ostatecznego (ich zdaniem) objawienia — wyznawcy Jezusa byli tylko
reprezentantami ,wcze$niejszych, niedoskonatych wersji czego$, co oni
posiedli w najdoskonalszej formie™3, co przekladalo sie niekiedy na
klasyfikacje rasowe:

121. ChrzesScijanie. Rasa nizsza w obliczu muzulmana.
(Proza PW, XI, 412)

Ten swoisty kompleks wyzszo$ci religijnej dawal o sobie znac
niejednokrotnie w historii wzajemnych stosunkéw cho¢by w formie dys-

60 Zob. G. de Nerval, Podréz na Wschod, thum. J. Dmochowska, Warszawa 1967, s. 417.

o Gerard de Nerval, Voyage en Orient, vol. 2, Paris 1869, s. 383. Warto przy okazji
zwrocié tez uwage na fakt, iz okre$lenie ,,heretyk”, mimo catego negatywnego bagazu seman-
tycznego, jaki z sobg niesie, nie do konca wskazuje na ,,obco$¢” lub wrogo$é, poniewaz za
odstepce uchodzil ten, kto niegdy$ byt w tonie ludu Bozego, ale odszed} od niego z powodu
niewla$ciwego rozumienia Pisma $wietego. A zatem heretykiem byt kto$ bliski, ale zagubiony.

62 G. de Nerval, Podréz na Wschéd..., s. 417.

%3 B. Lewis, Arabowie w historii, thum. J. Danecki, Warszawa 1995, s. 159.

W Koranie znajdziemy m. in. taki wers: ,Wierni! nie zawierajcie zwigzkéw miedzy zydami
i chrze$cijanami, dozwolcie, niech sie oni miedzy soba lacza. Kto ich weZzmie za przyjaciol
dla siebie, stanie sie im podobny. Bog nie jest strozem przewrotnych” (Koran, S. V, w. 56).
W innym jednak miejscu odnajdziemy stwierdzenie: ,miedzy Chrze$cijanami za$, znajdziecie
przywiazanych ku wiernym” (Koran, S. V, w. 85).
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kryminujacych praw narzucanych chrzescijanom przez ich muzulmanskich
najezdzcow, praw nakazujacych tym pierwszym np. placenie wyzszych
podatkow, noszenie odrdzniajacego ich stroju lub pietnujacych znakow®s,
budowanie nizszych doméw badz praw zakazujacych im np. pracy w urze-
dach panstwowych, wznoszenia nowych $wiatyn, noszenia krzyzy czy
uczeszcezania do muzulmanskich szkot:

duch tych praw wyraznie §wiadczy o tym, iz chrzeécijanie i Zydzi winni byé postrzegani
w obrebie §wiata muzulmanskiego jako obywatele drugiej kategorii, o nizszym prestizu
i pozycji spotecznej niz muzulmanie®.

Jako potomek wiedenskiego zwyciezcy — krola Jana III Sobieskiego
— Norwid byl niejako ,genealogicznie” zobligowany, by gruntownie prze-
my$le¢ temat wielowiekowego $cierania sie chrzescijanstwa z islamem,
sludu Ewangelii” i ,Judu Koranu™

66. Mahomet II.

Lud Koranu — lud Ewangelii: dwa ludy.
(Proza PW, X1, 403)

Historyczne zapiski poety sa dowodem jego wnikliwych studiéw nad
dziejami tych, czesto bardzo dramatycznych, wzajemnych relacji w Europie
ina Wschodzie, i to od momentu wystapienia proroka Mahometa az po wiek
XVI (a w korespondencji po wiek XVII i dalej, do czaséw dziewietnasto-
wiecznego kolonializmu). Badania te byly cze$cia wielkiego Norwidowskiego
projektu: rozpoznania i szkicowego zapisania w albumach oraz notatnikach
calego biegu ,,cywilizacji Swiata”.

Poeta przyjrzal sie przeszlo$ci odwaznie i merytorycznie, nie pomija-
jac jej elementéw bolesnych, antagonistycznych i trudnych. Jego $wietna
pamie¢ historyczna, m.in. Swiadomo$¢ potwornej dewastacji kultury
greckiej po muzulmanskim podboju Bizancjum®, wspomnienia Warny,
Mohacza®, polskich wojen z Turcja, a przede wszystkim Wiednia, spra-
wialy, ze poczucie $§miertelnego zagrozenia ze strony islamu nie opuscilo
go nigdy. Pomimo apologetycznej etymologii stowa islam (od arabskiego

64 Niektore z tych dyskryminujacych praw funkcjonowaty jeszcze w XIX w. Wspomina
o tym np. Nerval w Podrézy na Wschod..., s. 291, 347.

% H. Goddard, Historia stosunkow chrzescijansko-muzulmanskich..., s. 90. Zob. tez s. 65.

% W nocy z 29 na 30 maja 1453 r. w zdobytym przez Mohameda II Konstantynopolu
splonelo 120 tys. ksiazek, co pogrzebalo ogromna czes$é spuscizny greckiej. Jednoczesnie
jednak po upadku cesarstwa wschodniego nastapilo rozproszenie uczonych, ktoérzy poniesli
myél hellenistyczng do réznych zakatkéw basenu Morza Srédziemnego i nie tylko. Zob. http://
www.polskieradio.pl/8/405/Artykul/802977,Upadek-Konstantynopola-nikt-nie-chcial-
umierac-za-Bizancjum (dostep: 13.11.2014).

%7 W bitwie z Turkami dowodzonymi przez Sulejmana Wspaniatego pod Mohaczem
w 1526 1. (Norwid odnotuje ja w swoim Albumie Orbis), uwazanej za symboliczny koniec
potegi Jagiellonow, zginal krol Wegier i Czech Ludwik II Jagielloniczyk, kwiat rycerstwa
(15—18 tys. ludzi), pieciuset moznych oraz siedmiu biskupow. Krélestwo Wegier utracito
suwerenno$¢ i zostalo podzielone na trzy czesci. Na zdobytych ziemiach Turcy panowali
az do roku 1683.
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salam — pokdj), historyczne oblicze mahometanizmu kojarzylo mu sie
gléwnie z ,mieczem” — zbrojng ekspansja i religijnym usankcjonowaniem
krwawych podbojow:

”»

sMiecza tylko!..” — Mahomet zawolalby we $nie®.

///(mz/fmzf

e |

Mohacz®

Jako religie wojujaca, pokladajaca cala ,ufno$é w mieczu”, przedstawiata
islam takze nowozytna historiografia, np. Edward Gibbon oraz pisarze-
-podroéznicy, np. przyjaciel i w pewnym sensie pierwszy mistrz Norwida
w temacie wschodnim — Wladystaw Wezyk’. Zasadno$¢ takiej optyki
potwierdzaja zresztg nawet szacowne wspotczesne zrodla muzulmanskie:
nie bez powodu stat sie islam — widziany jako horda znienawidzonych barbarzyncow —
symbolem terroru, dewastacji, zta. W pamieci Europy pozostawil islam trwala blizne. Az
do konca XVII wieku ,osmanskie niebezpieczenstwo” wisialo nad Europa, stanowiac per-
manentne zagrozenie dla calej cywilizacji chrzescijanskiej — i to zagrozenie, z cala swoja
legenda, z wielkimi zdarzeniami i postaciami, zastugami i zbrodniami, wplotlo si¢ na stale
w materie europejskiej cywilizacji”.

%8 C.K. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa PW, 111, 588. Por. List do Teofila Lenartowicza
PW, VIII, 252).

% Album Orbis 111, s. 83, Biblioteka Jagiellofiska, IR 2181—2277, teka 37, il. 65.

70 Zob. W. Wezyk, Podréze po starozytnym Swiecie Wladystawa Wezyka w dwéch
czesciach, t. 1—2, Warszawa 1842.

7 E. Said, Orientalizm..., s. 101.
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Wojownik orientalny z napietym lukiem”*

Szczeg6lnie dramatyczne byly losy ,Imperium Greckiego”, ktore ,,skut-
kiem wewnetrznych sporéw dogmatycznych” juz w VII w. ,raz po raz” tracito
prowincje na rzecz muzulmanow:

52.Bizancjum. [...]

Koptowie * jakobitami — zrywaja z hellenizmem... te oderwane, same sie¢ potem bronié
nie mogac, przechodza pod jarzmo obce, muzulmanskie [...]

Toz z Seleucja, Mezopotamia, Syria... tak te przeszly pod Arabow, naprzod haracz placac,
potem stuzac.

(Proza PW, X1, 41).

7. [...] Konstantynopol dwa razy oblegany przez Awaréw sprzymierzonych z Persami,
dwa razy przez Mahometan
(Proza PW, X1, 402).

O ,gestach heroicznych w Azji Mniejszej przeciw Mahometanom”
i podejmujacych ich temat rapsodach ludowych oraz o ,,odborze Cypru
i cze$ci Syrii” traktuje notatka nr 61 w pierwszym tomie Albumu Orbis
(Proza PW, XI, 402). Zdumienie poety budzi fakt, ze ,tak kwitnace pan-
stwo”, jakim bylo Bizancjum jeszcze w XII-XIII w., dostalo sie ,po dwoch
wiekach w rece Turkéw” (Proza PW, XI, 402).

Arabskie podboje z czasdéw pierwszych dekad islamu oraz dekadencje
Bizancjum szczegolowo opisywal Gibbon i by¢ moze wlasnie z jego dziela
pochodzi inna syntetyczna notatka poety o ,,reakcji Mahometa”, gwaltownej
ekspansji nowej religii, pierwszych starciach z chrze$cijanami, kalifatach
oraz wplywach i osiagnieciach nowej, muzulmanskiej cywilizacji:

72 Album Orbis 111, s. 14, Biblioteka Jagielloniska, IR 2181—-2277, teka 37, il. 4.
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74. [...] od Tygru, Eufratu, Syrii, Palestyny do brzegéw Medyterranu, Azji Mniejszej do
Taurus. Z brzegow Afryki grozi Persji i Hiszpanii; z inad — Indiom i Bizancjum.

Ale w Konstantynopolu krzyz stoi, a owdzie Karola Martela i Cyda szpady.

Ale skoro ta nawatnica mija: Kalifowie.

Pokolenia niezgodne dochodza za to do jedno$ci w Azji i Afryce. Ustalaja handel: Bassora,
Damas, Kair (zamiast Aleksandrii i Bizancjum). Handluja z Chinami, wplywaja na idolatrow
malajskich, Molukow i Kafrow, gdzie czystsze pojecia bostwa zaniecaja.

Romans, scholastyka, chemia, matematyka, astronomia.

(Notatki z historii PW, V11, 344)

Dom Cyda w Burgos”

W przytoczonym zapisie pojawia sie tez postaé hiszpanskiego bohatera
narodowego czasow rekonkwisty, ktory zastynal w walkach z sitami Almo-
rawidow w XI w. — herosa jednego ze $§redniowiecznych eposéw (Piesn
o Cydzie) oraz dramatu Corneille’a — kastylijskiego rycerza Cyda Walecz-
nego (El Cid, arab. sid — Pan).

Piszac o $redniowiecznych zatargach cesarstwa z papiestwem, Nor-
wid spekulowal na temat ich mozliwych, katastrofalnych konsekwencji
w sytuacji zewnetrznego zagrozenia $wiata chrzeScijanskiego ze strony
muzulmanow:

Te c6z by spowodowaly, gdyby byly wtedy, kiedy Islamizm uderzal??... Kiedy bedac w sile

calej wyzywal na ostre...
(Notatki z mitologii PW, VII, 350)

Miejsce szczegblne w historycznych zapiskach Norwida przypada cza-
som wypraw krzyzowych i zakonow rycerskich (Notatki z mitologii PW,
VII, 350-351), kiedy ,,Europa z korzenia sie odrywa ileci na Azje”. Poeta
wspomnial nawet o pochowanym w Wislicy polskim ,,blednym rycerzu” —
dwukrotnym uczestniku krucjat, ksieciu Henryku Sandomierskim (Notatki
z historii PW, VII, 353).

73 Tamze, il. 7.
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- {"-n;af;-?"'l
1129,

Krzyzowcy”

Trzeba zaznaczy¢, ze Norwidowskie spojrzenie na realia oraz charakter
wypraw krzyzowych bylo trzezwe i pozbawione dawnych, idealistycznych
zludzen. Mial on $wiadomosé, ze krzyzowcami byli ,na p6l Chrzescijanie,
na pot zbojey™

W czasie samych juz Krucjat, gdzie kazdy krzyz mial na piersiach i rézaniec u pasa,
dzialy sie takie okropnosci i wszeteczenstwa przez tych rycerzy chrzescijanskich (szanownych
dziad6éw naszych) dopelniane, ze strach o tym wspominac. (List do K. Gérskiej PW, IX, 56)

I chociaz odnotowal cywilizacyjng role tego krwawego zderzenia Europy
z zywiolem arabskim, to jednak nie omieszkal podkresli¢ zasadniczego,
barbarzynskiego ,,zwichniecia celéw” w ruchu ,wojujacego chrze$cijanstwa”:

144. W XIII i XIV wieku nasiona narodowo$ci i nasiona poprzednio zgarnietej cywilizacji:
to, co krzyzowcey (6w nar6d podroézny, tak z moralnego Zrodla jak barbarzyney koczujacy
przez zwichniecie cel6w) za zetknieciem sie ze spoleczenstwem greckim i arabskim przyniesli
z soba. Nauki wiec na nowo kwitnaé zaczynaja w XIII wieku ery. [...] Proch u Arabéow w 800.

(Notatki z historii PW, VII, 359)

147. [...] XIV — elementa z krucjat przyniesione w wiedze i zycie.
(Notatki z historii PW, VI1I, 360)
Kolejna konstatacja jedynie potwierdza dotychczasowe wywody:

Krucjaty dla Chrze$cijanistwa to wojna trojanska dla Grecji.
(Notatki z historii PW, V11, 351)

74 Tamze, rys. 23.
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Poréwnanie wypraw krzyzowych do wojny trojanskiej jednoznacznie
sugeruje ich ocene ambiwalentna — podziw dla przykladéw heroicznego
poswiecenia i ofiarnego entuzjazmu dyktowanego wiara oraz jednoczesne
potepienie okrucienstwa i barbarzynstwa krzyzowcéw. Punkt widzenia
Norwida jest zatem tozsamy ze wspolczesna i, generalnie rzecz biorac,
nowozytna interpretacja tego dramatycznego etapu w relacjach Wschodu
z Zachodem:
krucjaty stanowily element tragiczny i destrukeyjny. [...] Znajdziemy w ich dziejach jedno-
cze$nie duzo mestwa i tak mato honoru, tak duzo poswiecenia i tak mato rozumu. Najwyzsze
idealy zostaly skalane okrucienstwem i chciwo$cia, a energia i wytrwalo$¢ zniweczone
$lepa i ciasna obluda. Swigta wojna byta dlugim pasmem nietolerancji w imie Boga, co jest
grzechem przeciwko Duchowi Swietemu?s.

W notatkach nie brak wzmianki o wielkim ,bohaterze Islamizmu” tamtych
czasow, ktory wyparl krzyzoweow z Ziemi Swietej, zaszezepiajac im zarazem
»obyczaj rycerski” (Notatki z historii PW, VII, 351), mianowicie o pochowanym
w Damaszku nieopodal meczetu Ommajadow i uwiecznionym przez Torquata
Tassa w Jerozolimie wyzwolonej Kurdzie Salah ad-Din’ie (Saladynie):

117. [...] Kurdy (reszta dawnych Chaldejczykow) dajg Saladyna, bohatera Islamizmu.

Jeruzalem wziete. ]

Z drugiej strony Dzengis-chan do Gangesu i Kaukazu, do morza Zottego i Dniepru.

Spada ta burza jednak na kalifat bagdadzki.
(Notatki z historii PW, VII, 353)7°.

Marian Sokolowski wspominal Norwidowska admiracje dla Tassa i jego
epickiego operis magni o dziejach pierwszej wyprawy krzyzowej oraz zdo-
byciu Jerozolimy w 1099 r.77:

Deklamowat go nieraz, tak w oryginale, jak w thumaczeniu polskim Piotra Kochanow-
skiego, ktore uwazal za arcydzielo i wzor ttumaczen. Posiadal tego thumaczenia pierwszego
stare wydanie, ktore kazal oprawié¢ w zielony adamaszek ze ztoconymi brzegami. Pokazywal
mi nieraz te ksiazke, ktora stala na polce w jego skromnej pracowni, i mowit:

— Kazalem jg oprawi¢ w szmate ze sztandaru Mahometa!

(Rozmowy PW, X1, 483—484)

Wielki ,.epos Sredniowiecznego Chrzescijanstwa” (Notatki z historii PW,
VII, 360), ktorego polski przektad znalazl niegdy$ gorace przyjecie wérod

75 S. Runciman, A History of the Crusades, t. 3, s. 480, cyt. za: H. Goddard, Historia
stosunkow chrzescijansko-muzutmanskich..., s. 115.

7 Mongolowie zniszczyli cywilizacje kalifatu i zdewastowali kraje arabskie, dlatego
padly one tak latwo ofiara Turkow. Panowanie tych ostatnich nad Arabami trwalo od roku
1517 do drugiej wojny $wiatowe;j.

77 Wydanie Jerozolimy..., ktére mial Norwid, pochodzito prawdopodobnie z XVII w.
i zostalo p6Zniej ofiarowane przez poete do ksiegozbioru Szkoly Polskiej w Batignolles.
J.W. Gomulickiemu nie udatlo sie po wojnie odnaleZ¢ tego egzemplarza w zbiorach Biblioteki
Narodowej. Zob. J.W. Gomulicki, Norwid a Tasso ( Z dziejow kultu Tassa wsrod polskich
poetow romantycznych), ,Kwartalnik Neofilologiczny” 1955, rocznik 2, z. 1, s. 32—46. Zob.
tez W. Kubacki, Torquato Tasso nel romanticismo polacco, w: Venezia e la Polonia nei secoli
dal XVII al XIX, a cura di Luigi Cini, Venezia, Roma 1965, s. 261—273.
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szlachty, zaangazowanej w wojny z muzulmanska Turcja i utozsamiajacej sie
zrycerzami Goffreda, a potem na dlugie lata zajal miejsce narodowej epopei,
musial by¢ wyjatkowo bliski sukcesorowi chwaty Sobieskich. Wszak w krélu
Janie III epicy doby staropolskiej upatrywali (zreszta zgodnie z sugestiami
samego wladcy!) kolejnego ,Gotyfreda meznego”78, zdolnego przywro-
ci¢ ,chwale Krzyza Panskiego” oraz wskrzesic¢ ,.ztoty wiek” krucjat. Takze
w $wiadomosci Norwida wiedenska epopeja zrosla sie z chrzescijanskim
etosem rycerskim z czasow Gotfryda z Bouillon i Baldwina I.

Pamietal tez dobrze o zawieszonej w bazylice §w. Piotra w Watyka-
nie zdobycznej choragwi, ktéra Jan III Sobieski przestal po bitwie pod
Wiedniem papiezowi Innocentemu XI na znak zwyciestwa nad wyznaw-
cami Proroka (jak sie p6zniej okazato, choraggiew te omytkowo wzieto za
sztandar Mahometa, ten prawdziwy jest dzi$ najcenniejsza muzulmanska
relikwia palacu Topkapi w Stambule). W Albumie Orbis zamieécil nawet
przedstawiajaca ja chromolitografie. Ponadto znalazly sie tu takze mapa
okolic Wiednia podczas jego oblezenia przez Turkow w 1863 r. i podobizna
wawelskiego sarkofagu krola Jana IIT Sobieskiego.

Sarkofag kroéla Jana III na Wawelu”

78 M. in. Wespazjan Kochowski w niedokonczonym poemacie Dzieto Boskie, albo
Piesnt Wiednia wybawionego. Zob. K. Obremski, Jan III Sobieski — ,Gotyfred mezny”?,
w: Z duchem Tassa. Ksiega pamiqtkowej sesji naukowej w czterechsetlecie $mierci pisarza
(1544-1595), red. R. Ocieczek, Katowice 1998, s. 235—246. W 1685 r. wystawiono na scenie
kolegium jezuickiego w Warszawie sztuke Obraz zwyciestwa Jana III w osobie Gofryda
z Bulionu. Takze Mickiewicz laczyt Gofryda z Janem I11 (Dziady cz. IV, w. 839). Zob. R. Pollak,
Tasso w Polsce, ,Kwartalnik Neofilologiczny” 1955, R. 2, z. 1, s. 21.

79 Album Orbis 111, s. 14, Biblioteka Jagielloniska, IR 2181—2277, teka 37, il. 84.
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Stynny damascenski adamaszek (nazwa tkaniny pochodzi od nazwy
tego miasta)®°, w ktory poeta kazal oprawic egzemplarz eposu Tassa, byt
na Wschodzie luksusowa jedwabng tkaning, przeznaczong na reprezenta-
cyjne ubiory, dekoracyjne meble, opony na 16zka, obicia $cienne, sztandary,
precjoza. Zielen za$ to symboliczny kolor islamu, ulubiony kolor Proroka,
ktory ludom pustynnym kojarzyt sie z zyciem, z kojacym widokiem oaz
posrod palacego stonca. Ta mahometanska barwa znajduje sie na wielu
flagach krajow islamskich, czesto takze podlogi w meczetach majg barwe
zielong. W koranicznych wizjach raju zbawieni sg ,,okryci zielong szata,
utkana z jedwabiu i zlota” (Koran, S. XVIII, w. 30). Oryginalny pomys}
introligatorski Norwida podkreslit zatem symbolicznie ideowa wymowe
Tassowskiego arcydziela (zwyciestwo chrzeScijanstwa nad islamem).

Wro6émy jednak do chronologii. Po czasach krucjat kolejnym przedmio-
tem wnikliwych studiéw Norwida staty sie okoliczno$ci upadku Bizancjum
pod ciosami muzulmanskich Turkéw oraz wyparcie hellenizmu ,,pod isla-
mizmu batem” z tej cze$ci $wiata. Norwid miat §wiadomosé, ze stanowiace
bastion chronigcy Europe przed naporem islamu, wschodnie imperium
chrzeécijanskie moglo zosta¢ wspolnymi sitami ocalone®:

63. SZCZERE zjednoczenie Lacinnikow z Grekami wystarczyloby bylo na zabezpieczenie

chrze$cijan od muzulmanéw.
(Proza PW, X1, 403).

Podboj Egiptu przez Selima Okrutnego z dynastii Osmanéw w 1517 .,
nastepnie zniszczenie Konstantynopola przez Mahometa IT Zdobywce, jego
atak na Grecje oraz niezrealizowane plany podboju Rodos i Italii wyzwolilty
czysto teoretyczna refleksje Norwida o potencjalnych skutkach pojawienia
sie w historii trzeciego Mahometa oraz o jego ewentualnym wplywie na
dalsze losy chrze$cijanskiej Europy®:

127. Horda Turkow dwa wieki temu [...] wziela Egipt Mamelukom. Imperatorom zabrata
prowincje. Bierze Konstantynopol — stamtad ciazy na Grecje...

(Gdyby nie brak jedno$ci i brak trzeciego Mahometa — czy znéw Europa oparlaby sie?)
(Notatki z historii PW, VII, 355)

80 Poczatkowa gloska a w polskiej nazwie tkaniny jest przedimkiem arabskim przymiotnika
ad-dimiszki, znaczacego: damascenski, czyli materia damascenska. Adamaszek wytwarzano
tez w Egipcie, a w Europie zaczal by¢ produkowany dopiero od XII w., gtbwnie we Wtoszech.

81 Wszakze jedno$ci zabraklo juz weze$niej (dowodem ztupienie Konstantynopola przez
krzyzowcow w 1204 1.). Z punktu widzenia Zachodu cesarstwo wschodnie bylo bowiem here-
tyckie, poza tym stanowilo dla ,tacinnikéw” konkurencje, totez ostatecznie nie zdecydowali
sie oni umieraé za Bizancjum ani wtedy, ani dwieScie lat pdzniej, w wieku XV. Zabraklo
wowcezas koalicji antytureckiej, wybitnego przywodey, by¢ moze odstraszajaco podzialata
tez na Zachod wezeéniejsza kleska pod Warng w roku 1444.

82 Pojawienie sie dwoch poprzednich przywodcéw — Mahometdéw spowodowalo, ze islam
dwukrotnie niemal podbil Europe: w czasie inwazji arabskiej na Hiszpanie i kilkaset lat
poZniej, podczas ataku Turkéw na Batkany. Na Wschodzie trzeciej proby dokonali jeszcze
Tatarzy — ludy mongolskie i tureckie, ktore podbily i zdominowaly na jakis czas Rosje. Zob.
B. Lewis, Arabowie..., s. 216.
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Natrafimy u Norwida takze na temat walki chrzescijan z Maurami
w pietnastowiecznej Hiszpanii. W Notatkach z mitologii (PW, VII, 247)
pojawia sie wzmianka o romansach hiszpanskich, w ktérych leitmotivem
sq wydarzenia i postacie z tamtych czaséw, np. losy szlacheckiej rodziny
mauretanskiej Abenceragéw z Grenady wymordowanej z rozkazu emira Abu
al-Hassana w Alhambrze (zainspirowaly one Chateaubrianda do napisania
Les aventures du dernier des Abencerages). Z kolei przelomowy moment
w historii relacji miedzy §wiatem chrzeécijanskim i muzulmanskim na
Polwyspie Iberyjskim przywolany zostal w alegorycznym wierszu Pokdj.
Konczacy krwawa, wielowiekowa rekonkwiste upadek ostatniego bastionu
muzulmanskiego w Europie Zachodniej — arabskiego emiratu Grenady, ktory
w roku 1492 dostal sie pod panowanie ,,gnebicieli sekty Mahometa” — kro-
low katolickich Ferdynanda V Aragonskiego i Izabeli I Kastylijskiej, stal sie
w utworze Norwida swoista egzemplifikacja prawidel historycznych oraz
punktem odniesienia dla oceny wypadkow wspolczesnych: wojny krymskiej
zakonczonej kleska Rosji, w ktorej wielkiej szansy upatrywali dla siebie Polacy.
Pierwsza strofa oddaje atmosfere triumfalizmu i radosSci panujaca
w Hiszpanii po zwyciestwie kladacym kres osiemsetletniej obecnosci
wyznawcow Proroka w tej katolickiej czedci $wiata:
Lamp deszcz ognisty $§wiatu opowiada,
Ze pokoj nastat — ze wzigta Grenada,
Ze Maur ostatni, szable zgiawszy krzywa,
W gotowe kajdan zamienia ogniwo;
Ze Ludzko$¢ cata (bo Hiszpania catla),

Co winna pragna¢, doczekatal...
(Pokdj (wiersz) PW, 1, 238)

Relacja poety o tym wydarzeniu brzmi jednak wyraznie ironicznie. Pod-
stawa powatpiewania w godziwe intencje i prawo$¢ przyjetych rozstrzygnieé
pokojowych sa: utozsamienie pragnien ,Ludzko$ci calej” z autorytarna
wolg pary hiszpanskich wtadcéw oraz imperatywny charakter rzekomych
pragnien przypisywanych panstwu i $wiatu (,Co winna pragna¢, docze-
kata!”). Wymownym symbolem nowych, §wietlanych czasoéw stajq sie pietna
niewolnictwa: szable przekute na kajdany dla Maurdw.

Przypomnijmy, Ze postanowienia pokojowe pozornie pozostawialy
ludno$ci podbitego emiratu wybdr: pozostaé na miejscu, cieszac sie peina
swoboda religijna i prawna, lub opusci¢ Hiszpanie, zabierajac caly swoj
dobytek. Jednak chrze$cijanie nie dotrzymali warunkow kapitulacji, a wiek-
szo$¢ ,,sekciarskich” muzulmanoéw zostala wkrotce wypedzona. Cze$é z nich
zmuszono gwaltem do przyjecia chrzescijanstwa. Zaledwie dwa miesiace
po upadku Grenady wydano tez edykt o wygnaniu ,heretyckich” Zydow,
a na poczatku XVII w. na mocy kolejnego edyktu wypedzono z Hiszpanii
rowniez moryskow — ludno$¢ arabska, ktora zdecydowala sie przyjac chrzest
(hiszp. morisco — maly Maur), zawsze traktowana zresztg z rezerwa, a nawet
wezesniej prze§ladowana. Wspanialomys$lno$¢ i tolerancja dla innowiercow
okazaly sie iluzoryczne.
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Dokladnie w roku zdobycia Grenady genuenski zeglarz w shuzbie hisz-
panskiej — Krzysztof Kolumb odkryt Ameryke (notabene zakonczenie wojen
z muzulmanami umozliwilo sfinansowanie jego wyprawy przez krélowa
Izabele). W Norwidowskim wierszu ten stojacy u progu odkrycia Nowego
Swiata ,czlek z Ligurii” jako jedyny nie podziela ogélnego entuzjazmu
ipelen dystansu, ,,obojetnie i prawie z pogarda”, spoglada na podbdj. Wydaje
sie, ze jest on porte parole samego Norwida.

Wydarzenia w Grenadzie, a nastepnie odkrycie Nowego Swiata przez
Kolumba zapoczatkowaly zmiane ukladu sil miedzy §wiatem chrzeSci-
janskim a muzulmanskim oraz otworzyly inny wymiar przestrzenny
wzajemnych kontaktow:

Europejezycy, podrozujacy do Azji, nie musieli [juz — przyp. R.G.-S.] [...] przejezdzaé
przez tereny muzulmanskie, co pociagneto za soba wazna zmiane psychologiczna. Podczas
gdy wezeéniej Europa czula sie otoczona przez §wiat muzulmanski, teraz — gdy Europejezycy

podroézowali coraz dalej poprzez oceany — sytuacja sie odwrocila i to $§wiat muzulmanski
zaczal sobie stopniowo u$wiadamia¢, ze coraz bardziej podlega wpltywom europejskim?®s.

Kajdany sporzadzone z szabli Maur6w s zatem symbolicznym poczatkiem
nowej epoki w dziejach S§wiata: czasoéw europejskiej dominacji i koloniali-
zmu. Nie przyniosla ona Zzadnego progresu etycznego w postaci poglebienia
szacunku i tolerancji dla ludzi innej wiary czy kultury, lecz zwykla zmiane
w ukladzie sil, nowych panujacych i nowych upokorzonych. Narzedzia spra-
wowania wladzy i sposoby traktowania ,,obcych” pozostaly jednak te same®4.

Poetycka reminiscencja ze zdobytej Grenady to przypowies¢ o prawdzi-
wych, ukrytych mechanizmach historii, o politycznej hipokryzji, zZtudnos$ci
deklaracji i krotkotrwatoSci triumfow.

Zkolei wojna krymska, bedaca rozgrywka Rosji, Wielkiej Brytanii i Fran-
¢ji®s o strefy wplywow oraz imperialne interesy ekonomiczne w muzulmanskiej
Turcji, zostala rozpetana pod hastami troski o prawa i bezpieczenstwo mniej-
szo$ci chrzescijanskiej w tym muzulmanskim kraju i kontrolowanej przezen

8 H. Goddard, Historia stosunkéw chrze$cijanisko-muzutmanskich..., s. 136-137.

84 Takze hiszpanski triumfalizm okazat si¢ krotkotrwaly. Uwolnione od wewnetrznego
wroga katolickie krolestwo wlasnie przeksztalcalo sie wimperium, jednak odkrycie Ameryki,
naplyw ogromnych ilo$ci ztota oraz wygnanie waznych z ekonomicznego punktu widzenia
spoleczno$ci moryskéw i Zydéw mialy wkrétce, paradoksalnie, staé sie przyczyna upadku
gospodarczego oraz poczatkiem konca zlotego wieku w Hiszpanii. Przedwczesna okazala sie
tez pewno$¢ i rado$¢ z uwolnienia krajow chrzeécijanskich od zagrozenia naporem islamu.
Niedawno przed Grenada upadlo Bizancjum, a wschodnie rubieze Europy zaczynaly coraz
mocniej odczuwac ekspansje ladowa osmanskich Turkéw, ktora w przyszlosci miata kiedys
znalez¢ final pod Wiedniem. Sita chrzescijanstwa miata tez wkrotce stanaé¢ w obliczu potez-
nego wewnetrznego rozlamu — reformacji.

8 Zamiarem Rosji bylo rozszerzenie granic w strone Morza Srédziemnego, Zatoki Per-
skiej, Oceanu Indyjskiego i Chin, jednak rejony te budzily tez zainteresowanie Wielkiej
Brytanii. Z kolei Francja chciala panowaé na Bliskim Wschodzie, zwlaszcza w Turcji, Syrii,
Libanie i Egipcie. Strategicznym kierunkiem rosyjskiej ekspansji byly Batkany, a dalszym
celem car6w likwidacja panstwa tureckiego, takze uzyskanie swobodnego dostepu do cie$nin
tureckich i uczynienie Morza Czarnego wewnetrznym morzem rosyjskim.
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Palestynie. W 1852 r. Napoleon III przekonal suttana, aby nadal mu przydo-
mek Obroncy Chrze$cijan w Imperium Osmanskim, ktora to role tradycyjnie
przypisywat sobie car rosyjski. Rozpoczety w 1852 r. miedzy Rosjg i Francja
spér o prawa duchowienistwa prawostawnego (ew. katolickiego) do opieki
nad miejscami Swietymi i niemuzulmanska ludnoScia imperium tureckiego
doprowadzil do wystosowania przez Mikolaja I do wladcy tureckiego ultima-
tum domagajacego sie przyznania wylgcznych praw w tej dziedzinie Rosji,
co w praktyce oznaczaloby przeksztalcenie Turcji w rosyjski protektorat.
Wprawdzie suttan wydat firmam o prawach i przywilejach Ko$ciotow kato-
lickiego i prawostawnego w Turcji, jednak ten nie zadowolit Moskwy i wojska
rosyjskie zostaly skierowane do Moldawii oraz Woloszczyzny.

Religijna frazeologia po raz kolejny postuzyla za instrument imperialne;j
gry politycznej. Norwid powatpiewal w szczero$é i szlachetno$¢ intencji
tak zwyciezonych, jak i zwyciezcow, zwlaszeza w ich troske o losy religij-
nych mniejszoSci czy podbitych narodéw walczacych o wolno$é. Smutnym
potwierdzeniem stusznosci Norwidowskiego sceptycyzmu staly sie krwawe
wypadki w Damaszku (1860), zaledwie kilka lat po podpisaniu traktatu
pokojowego, kiedy to opieszale panstwa chrze$cijanskie musiaty zostaé
wyreczone w obowigzkach, o ktore wezesniej tak zaciekle walczyly, przez...
jednego muzulmanina — szlachetnego emira Abd el-Kadera.

Norwid pozostawal bardzo krytyczny wobec dziewietnastowiecznego
kolonializmu i rasizmu europejskiego, ktore bole$nie dotknely muzulman-
skie kraje Afryki i Azji. Ocena polityki oraz wypadkéw wspoltezesnych
zostala wielokrotnie i dobitnie wypowiedziana w listach poety i to nie tylko
przy okazji konfliktu krymskiego, trudno nawet przytaczac tu wszystkie
wypowiedzi. O prowadzonych w imie imperialnych interes6w, absurdal-
nych wojnach pisal miedzy innymi, donoszac Konstancji Gorskiej o losach
wnuka generalowej Marii Dziekonskiej (syna jej corki, Laury Czosnowskiej
i hrabiego de Laborde), ktory stuzyl w randze oficera w kawalerii francuskiej:

syn oficerem kawalerii francuskiej zapewne teraz z Beduinami (niepotrzebnie! jak od

stu przeszto lat w Europie) rozbija sie lub zabija.
(List do K. Gorskiej PW, X, 155).

Nie omieszkal tez dolaczy¢ a propos swojej miazdzacej oceny polityki
europejskiej oraz pryncypiow cywilizacji zachodniej w wieku XIX:

Europa jest to stara wariatka i pijaczka, ktora co kilka lat robi rzezie i mordy bez zadnego
rezultatu ni cywilizacyjnego, ni moralnego. Nic postawié¢ nie umie — glupia jak but, pyszna
ilekkomyslna. [...] kilkadziesiat milion6w trupa, tez i opchanych workow falszywa moneta.

(List do K. Gorskiej PW, X, 155)

Notabene podobna opinie o Starym Kontynencie wyrazil niegdys$ w liScie

do Norwida Edmund Chojecki:

Cywilizacja europejska zalezy na drwieniu z Koranu i upijaniu sie winems®°.

86 List E. Chojeckiego do Norwida (z 25 pazdziernika 1850 r.) PW, VIII, 497.
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Norwid ostro sprzeciwial sie tez europejskiemu mys$leniu w kategoriach
rasistowskich. Nie ,prawa genealogii ras” ttumaczyly mu bowiem ,rozwdj
czlowieczenstwa” (PW, X, 102) :

Jestem przeciwny systematom spoélczesnym, ktore glosza:

»Europe aux Européens!”

[...] nigdy nie bylo Europejczykéw., bo my wszyscy przyszlisémy tu z Azji [...]

Ja JEDEN przecze temu systemowi krwiiras. [...]

Moim zdaniem, Europa nie jest rasa, ale principium! — bo gdyby byta rasa, bylaby
Azja!!!

(List do J. Kuczynskiej PW, IX, 388)

Na plaszczyznie polskiej problem wschodniej, rasistowskiej polityki
kolonialnej oczywiscie nie istnial, jednak polskie realia historyczne wylo-
nily inne kwestie, w ktorych islam i chrzescijafistwo skrzyzowaly sie z soba
po raz kolejny w historii. Nalezal do nich dylemat religijnych konwersji
Polakéw.

W latach rozbioréow, gdy muzulmanska Turcja pozostawala czesto
jedynym sojusznikiem Polski, zwlaszcza zas podczas wspomnianej wojny
krymskiej, wielu polskich oficeréw w stuzbie tureckiej, na czele z gene-
ralem Jozefem Bemem, wstepowalo do stuzby sultanskiej, a wraz z nig
przyjmowalo islam, zmienialo imiona i nierzadko dochodzilo do wysokich
godnosci. Procz gen. Bema (Amurata Paszy) uczynit tak np. Konstanty
Borzecki (Mustafa Dzaleddin-Pasza), pisarz Michal Czajkowski (Sadyk
Pasza) i jego zona (pochowana na adampolskim cmentarzu ,kochanka
pierwszych dni” J. Stowackiego) — Ludwika Sniadecka, a takze Antoni Alek-
sander Ilinski (Mehmed Iskender Pasza).

Kwestia ,zmuzulmanienia” polskich emigrantéw w Turcji nie uszla
uwadze Norwida. Na zaprzanstwo i zatkniecie ,,sztandaru Sobieskich” obok
s~muzulmanskiej choragwi” zareagowal oburzeniem. Konwersje interpretowat
jako jaskrawy przejaw ciasnego pragmatyzmu, ,.z-przeciw-chrzescijanszcze-
nia sie”, bedacego skutkiem uprzedniego rozminiecia sie z najwazniejsza
biblijna prawda o Bogu, czlowieku i spoleczenstwie — ,Idea Reprezentacji™

Ajezeli tak pojeta i przyjeta Reprezentacji—Idea okazuje sie by¢ wszechstronnie chrze-
$cijanska, tedy nie tylko zerwanie z nia stanowcze, ale i same niebaczne zaciekniecie sie
za praktycznymi i faktycznymi dopieciami jakiego celu, bez wzgledu na to, co sie godzi, i z
samym jedynie wzgledem na to, co dopia¢, dokazac i zyskac faktycznie mozna lub uda sie
— tedy moéwie, ze nawet oddalenie sie takie nie moze nie by¢ przez to samo i oddaleniem sie
zarazem w strony poza—chrze$cijanskie.

Czy z tego bledu wyszli i tam zaszli Polacy — praktyczni w Turcji, pomiedzy rekojmiami
przedajnych angielskich frymarczen a nie majaca zadnej przysztosci muzulmanska chora-
gwia najbezinteresowniejszy z sztandar6w: sztandar Sobieskich, zatykajac?... historia to
i najprostszy rozsadek polityczny wypowiedza.

[...] sad m6j pod tym wzgledem nie jest bynajmniej fanatyczny. [...] albowiem tak blednej
drogi kresem musi by¢, jako sie wyzej okazalo, uniesienie az w poza-chrze$cijanskie szlaki.

Opierajac sie na prawdach — ktorych krolestwo jakkolwiek nie jest z tego §wiata, jedna-
kowoz ten §wiat ostatecznie sprzeciwiaé sie im nie jest mocen — mniemam, iz obowiazkiem
jest zwracaé i zwroci¢ uwage Polakéw w Turcji bedacych na zupeina nie-godziwos¢ stano-
wiska, ktore zajmuja.
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[...] Ze przeto nie tylko juz wcale nie wystarcza ogladaé sie jedynie na to, co praktycznie
dokazaé, co faktycznie zyskaé i wyrzadzi¢ uda sie — ale nawet takowe ujednostronnienie
pojecia o pracy, po$wieceniu i istocie czlowieka, jako wrecz falszywe, zdradzieckim zaréwno
dla catoéci spoteczenstwa i dla cztonkéw niechybnie stac sie musi.

(O Idei—Reprezentacji PW, VII, 53—-54).

Czy oznacza to, ze stanowisko Norwida wobec wiary Proroka byto jedno-
znacznie krytyczne i nieprzejednane? Ze okopal sie na pozycji prawowitego
katolika-tradycjonalisty ze swa anachroniczna wizja islamu-herezji i nie
dostrzegal zadnych szans na przelamanie wielowiekowego rozdzialu ,ludu
Ewangelii” i ,Judu Koranu”? Bynajmniej! Trudno nawet posadzac czlowieka
tej miary o postawe fanatyczna, bezmyslna, zreszta sam wyraznie sie od niej
odzegnywal. Warto przypomniec tez, jak wspanialomys$lnie zapomnial on
Bemowi jego apostazje. W dedykowanym generatowi przepieknym liryku
funeralnym Bema pamieci zatobny rapsod nie natkniemy sie juz na jakakol-
wiek wzmianke o tym, ze odprowadzany na miejsce wiecznego spoczynku
bohater umart... muzulmaninem.

Motywacje Norwida byly w istocie gteboko racjonalne, wszak podkreslal,
ze rozum zawsze wyprzedza wiare. Doglebna znajomo$¢ dziejow Koéciota
na Wschodzie, lektura pism patrystycznych, wnikliwa analiza genezy i cha-
rakteru islamu przekonywala go o blednoéci oraz wtérnosci tego religijnego
oredzia. Ale to wlasnie Norwidowska oda z roku 1860 adresowana do Abd
el-Kadera z Damaszku jest pierwsza w literaturze polskiej XIX w. proba
szukania wspdlnej plaszczyzny religijno-aksjologicznej chrzescijanstwa
iislamu (cho¢ z wlasciwg atmosferze tamtych dni tendencja do ,,anekto-
wania” innowiercy Emira dla Ewangelii).

Trzeba tez odrézni¢ Norwidowska ocene religii muzulmanskiej (a wiec
zbioru podanych przez Proroka prawd, nakazoéw i zakazow regulujacych
relacje czlowieka do Boga) od jego oceny postaw religijnych wyznawcéw
islamu (czyli ich podmiotowego, indywidualnego ustosunkowania sie do
tych prawd, zaangazowania i §wiadectw wiary, poczucia jej sensu itd.). Te
dwa osady sa u Norwida diametralnie odmienne. O ile mahometanizm
byt w stanowczej opinii poety rodzajem chrzeScijanskiej aberracji religij-
nej, zrodzonej z dominacji ducha reformatorskiego nad apostolskim, to
»zmysl religijny” muzulmanoéw, czyli ich instynktowne, religijne poczucie
pierwotnych zalezno$ci i oczywisto$ci, warunkujace przyjecie objawienia,
poeta szanowal znacznie bardziej niz to, ktérego przejawy obserwowat np.
u chrzescijan-protestantow, a ktore uwazal za zredukowane, pomniejszone
i sttumione, co jego zdaniem musialo czynié¢ kryteria ich osadow oraz poszu-
kiwan religijnych chybionymi:

Co do religijnego zmystu [islam — R.G.-S.] ma go (niestety!) od protestantyzmu o wiele
wiece].

¢ Lgst do M. Geniusza PW, X, 101-102)

Tak wiec Norwid byt bardziej krytyczny wobec wspotwyznawcy Lutra

niz innowiercy Mahometa! W lakonicznej, aforystycznej ,,przypowiesci”
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Modlitwa, napisanej po tragicznym w skutkach pozarze teatru wieden-
skiego, w ktorym zginelo wiele osob, poeta dal wyraz swemu glebokiemu
szacunkowi dla niewzruszonej wiary muzulmanow w site modlitwy oraz
w Opatrznos$¢, wiary wykluczajacej z ich horyzontu historiozoficznego
wszelka przypadkowosé i absurd:

MODLITWA

— — — Do meczetu w Kaaba o godzinie modlitwy potudniowej wbiegt zapamietalec i zawo-
lal: ,Gore! — — — dach §wiatyni w plomieniach!! — -~

Pare Grekow podroznych i Europejezykéw wraz uciekto — — zaden Arab glowy nie obrocit
ani ziarn rézanca nie pomylil, albowiem na potudniowa przyszedlszy modlitwe, tez peknili...
I po skoniczeniu jej powstawszy z ziemi szli spokojnie z zwyklag powaga — — i rozeszli sie.

Przypadku zadnego by¢ nie moglo w domu modlitwy... gdzie Arabowie nie przychodza
spod wrazeniem Teatru—wiedenskiego”—

(Modlitwa PW, V1, 645).

Choc¢ zgadzal sie z tym, ze literalne czytanie Koranu jest postawa
anachroniczna, bo zbyt naiwna i nienaukowa, pozbawiong krytycznej docie-
kliwosci, a z punktu widzenia Europejczyka wyraznie przedo$wieceniowa,
przednewtonowska, to rdwnie pejoratywnie ocenial nieznajomo$¢ Biblii
przez chrzesScijan. Byla ona wedlug Norwida przejawem wcale nie mniejszej,
cho¢ biegunowo przeciwnej ignorancji:

Smieja sie z muzulmanéw, ze Koran do szczetu za prawde uwazaja — $mieja sie z Zydow,
ze toz samo z Talmudem czynia — ale my Chrzescijanie swobodniejsi — czy na to swobod-
niejsi, aby pomijaé?...

(List o stolikach wirujqgcych PW, VI, 624)

Zwraca uwage wpisana w rozprawe Milczenie Norwidowska komparacja
ksiag $wietych tych dwoch religii monoteistycznych:

(Niechaj sie nikt nie gorszy, iz spominamy tu Ewangelie jako ksiazke, bo godzi sie uwa-
za¢, iz gdyby Ewangelie nalezato braé¢ jak Koran, tedy bylaby jak Koran jedng... i whaénie
przez to bledna, ze jedna... Za$ jest Ewangelij najmniej cztery, z powodu iz kazdy Ewan-
gelista zyczyt sobie to, co mu znanym bylo, wypowiedzieé, a przeto §wiadectwo i kontrola
miaty tam miejsce jak wzgledem ksigzki wszelakiej.)

(Milczenie PW, VI, 246)

Ewangelie, w przeciwienstwie do autorytatywnego i niepoddanego
krytycznej analizie Koranu, spelniaja wedlug Norwida kryterium dialogicz-
noéci, bedace warunkiem sine qua non krytycznego szukania prawdy oraz
jej weryfikacji — prawdy wymykajacej sie jako calo$¢ kazdemu ludzkiemu
$wiadectwu i dlatego obecnej w pelniejszej odslonie w §wiadectwach kilku
niz w jednym. W odréznieniu od $wietej ksiegi muzulmanow

Zadna z czterech Ewangelii nawet nie jest pierwsza i jedynie stanowcza. Tylko ta, co

jestjedna na dnie i w posadzie onych czterech.
(List do K. Gorskiej PW, IX, 241)

Wskazywal tez na odmienno$é¢ chrzescijanskich i muzulmanskich
wyobrazen eschatologicznych. Wedlug Zrodetl biblijno-ewangelicznych,
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zwlaszcza Apokalipsy Sw. Jana, paruzji towarzyszy¢ bedg katastroficzna
groza, panika, zaglada, budzace przerazenie zjawiska nadnaturalne
i destrukeyjne dzialania zla. ,Dzien Paniski” poprzedzony bedzie licznymi
cierpieniami (J 13,19; 14,1; 16,1—4). Jest to wizja zdecydowanie rozmijajaca
sie z wizja raju mahometan®”:

Ten, ktory co dzien zbliza sie do planety, dzi§ moze blizszy niz co dzieh — dlatego tyle
boléw —dlatego! —albowiem dnie-Panskie niesainiebedgmahometanskim rajem
—ikto6z je wytrzyma, skoro zbliza sie?

(List do K. Gorskiej PW, IX, 175)

Byt zatem Norwid daleki od lekcewazenia badz negowania réznic pomie-
dzy tymi dwiema religiami monoteistycznymi i nie widzial mozliwos$ci
zniwelowania ich zasadniczych odmienno$ci dogmatycznych. Konwersja
oznaczala dlan tragiczng w skutkach moralnych apostazje, przejmujaco
wyobrazona na grobie Ludwiki Sniadeckiej w Adampolu (obecnie Polonez-
kdy) w motywie zlamanej kolumny.

Jednak, cho¢ odmienny w pogladach religijnych, zawsze solidaryzowal
sie z cierpigeymi i potrzebujacymi pomocy wyznawcami innej religii. Zywo
zareagowal na opublikowany w prasie francuskiej z 4 na 5 stycznia 1868 r. list
otwarty arcybiskupa Algieru, ktory odmalowawszy w przejmujacych stowach
rozmiary kleski glodu w swoim kraju, zwracal sie o pomoc do spoleczenstwa
francuskiego. Norwid bezlito$nie obnazyt wowczas mechanizmy ekonomiczno-
-polityczne tego dramatu. Wing za tragedie obarczyl zmaterializowane,
bezduszne elity francuskie, ktore nie zdobyty sie nawet na wykorzystanie
szybkich, nowoczesnych srodkow transportu, by ratowac ginacych Arabow:

Wyktadal mi wymownie ktos, ,jakoby Epoka nasza przez cyrkulacje sama umorzyla gtod
—[..]Jktérynaterazjest juz niemozebnym, albowiem nigdy na calym globie row-
nego nieurodzaju nie ma, za$ cyrkulacja jest dostepna i piorunie szybka”[...]

Pojmuje, ze cyrkulacja jest zbawieniem — ale w tej chwili, kiedy to pisze, w Algierii
(to jest we Francji!) ludzie gotuja wiory drzewa i tym zyja — odgrzebuja padle zwierzeta

8 Mamy tu do czynienia z rozpalajaca wyobraZnie wizja materialnego dostatku, wygod
i rozkoszy zmystowych:

8. Twarze za$ sprawiedliwych, beda tak Swiatle w tym dniu, jak ksiezyc w pelni jaéniejacy;

9. Rozkosz cnoty, rozweselaé bedzie ich serca;

10. Mieszka¢ beda w raju, ogrodzie rozkoszy.

11. Plocha rozmowa, wygnana bedzie z tego przybytku;

12. Oni znajda tam ozywiajace Zrodla,

13. Palace i wysokie krzesla;

14. Pelno tam bedzie, przer6znych napoi;

15. Jedwabne loza wzniesione;

16. Rozpostarte kobierce.

(S. LXXXVIII, w. 8-16)

W opisach koranicznych miejscem wiecznej szczesliwosci dla bogobojnych i sprawiedliwych
sa ,ogrody Edenu, po ktérych plyna rzeki” (S. XVIIL, w. 31), ,sady i winnice”, obfitujace w czyste
Zrodla, pelne cienistych palm i winorosli. Nagrodzeni beda tam spoczywaé wyciagnieci na
lozach. Ubrani w jedwabie, ustrojeni zlotem i srebrem, ,,pi¢ beda wyborne wino” (S. LXXXIII, w.
25). Dla nich tez beda przeznaczone ,,corki niebianskie z fonem zaokraglonem” (S. LXXVIIL, w.
33), ,huryski z alabastrowem lonem i pieknemi oczyma, beda ich matzonkami” (S. XLIV, w. 54).
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na jadlo, a kobiety arabskie juz nie rodza z braku sil — taki gt6d jest w tej chwili.

Dlaczego?? — przeciez Francuzi nawet i tam, na pustyniach, koleje przeprowadzili,
a okretawpare dni dowoza ananasy Swieze do Europy...Dlaczeg6z taka ugolinowska tra-
gedia wytepia szlachetne arabskie plemie?...

Czy rzad wszystkiego i Duchowienstwo czy wszystkiego nie zrobilo??

Owszem — ale to wszystko na nic, bo Czlowiek nie chce... [...]

On si¢ okrywa bernusem i kiedy gtod przychodzi, zarzuca pole plaszcza na oczy i wola:
,Allach!” —ikoniec... [...]

Jednym stowem: ze w prowincji francuskiej jest glod taki, jak za dni zburzenia Jeruza-
lemy — ze z tej prowincji dochodza do Paryza kartofle—chinskie i ananasy — i ze w tej chwili
w Banku Francuskim lezy

Miliard—-pieé¢ kro¢ milionow fr. w gotéowcee (1)

Kto$ — — nie znajacy tej Smutnej a Wielkiej rzeczy, do ktorej dozyto Chrzescijanstwo,
to jest: nie znajacy umiejetnosci i moralno$ci dodatnich spoleczenskich, jasno wykalku-
lowaé by mogl, ze

poniewaz na calym $wiecie jest ludzi miliard i co$, wiec: Bank Francuski dzi§ mogltby
kazdemu daé po franku na calym $wiecie —ijeszcze nie by¢ pustym!

Ot6z z tym wszystkim, chociaz to bardzo jasne i matematycznie-pewne, jednak jest gtod
w Algierii, i nawet dlatego wlaénie czasem bywa gldd, ze tyle pieniedzy lezy
(contradiction apparente).

(List do J. Kuczynskiej PW, IX, 338)

Na zakonczenie trzeba tez dopowiedzieé rzecz nastepujaca: zupelnie ina-
czej niz zestawienie religii chrze$cijanskiej z islamem (zwlaszcza widziane
w naznaczonej duchem konfrontacji perspektywie historycznej), wypada
u Norwida poréwnanie duchowego wymiaru cywilizacji Wschodu i Zachodu.
Dziedzictwo Orientu zawsze shuzylo poecie za trwaly i pewny odnoénik dla
jego analiz spoleczno-politycznych, kulturowych, moralnych itp. $wiata
zachodniego. Swe diagnozy formulowal bardzo czesto w kontekécie wschod-
nim, ktéry traktowal jako swoisty wyznacznik i probierz autentycznych
warto$ci. Ta wysoka ocena kultury i duchowos$ci muzulmanskiej jest ude-
rzajaca, zwlaszcza w kontekScie Norwidowskich, dyskredytujacych Europe
diagnoz jej obecnego stanu moralnego i duchowego.

Nalezy takze pamietac, ze to Norwid, a nie ktokolwiek inny w polskiej
rzeczywisto$ci XIX stulecia, w swych futurystycznych projektach cywilizacji
nowoczesnej, rownowazacej duchowos$¢ i postep materialny, oraz w swej wizji
scaloczlowieczenstwa” spotkal sie na plaszczyznie mysli z najwybitniejszymi
przedstawicielami 6wczesnego Swiata arabskiego (Abd el-Kaderem). Uniwer-
salng niwg porozumienia Orientu z Okcydentem jest w jego dzielach wiara
wjednego Boga, humanistyczny horyzont czlowieczenstwa integralnego oraz
konsensus wokot wspdlnych wartoéci religijnych i pozareligijnych. Inicjatywa
ta czyni go niewatpliwie pionierem dialogu tych dwoch §wiatow oraz cywili-
zacji. Nawet dzi§ moze ona wydawac sie niezwykle $émiala, przyszloSciowa ...
weiaz oczekujaca na realizacje. Trzeba umieé ,,ROZNIC sie godziwie” — pisat
w Rzeczy o wolnosci stowa (PW, 111, 590). W tym sensie Norwidowska wersja
orientalizmu kontrastuje z ta, na jaka zwykle zdobywali sie Europejczycy
z bwezesnych dominujacych imperidow oraz nad jaka ubolewal w swej stynnej
i gorzkiej publikacji Palestynczyk Edward Said (Orientalizm, 1978).
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