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Personalizm jako wyznacznik chrzécijanskiej wizji
spoteczéstwa optymalnego

WPROWADZENIE

Dazenie do stworzenia doskonalego spotéspga, zarébwno na ptaszczy
nie teoretycznej jak i praktycznej, byto od zawpreedmiotem wysitkbw czto-
wieka — istoty, ktora jakanimal socialisnie mae sk zrealizow& bez spotecz-
nosci. Ten sam cztowiek ma jednak zazwyczaj paveaproblemy z odnalezie-
niem dla siebie w tym spotearmwie adekwatnego do jego oczekiwaiejsca.
| to mimo tego,ze od przynajmniej dwéch wiekéw hasto réwobspotecznej
nalezy do tych najcgsciej wznoszonych na #aych sztandarach. Niewiele dzi
zostato ju wprawdzie z dawnych, niemal kastowych systemoéweszoych,
ktére praktycznie z gory determinowaly miejsce wzéka wswiecie, lecz i tak
mato kto uznatbyze ludzka¢ oshgneta wymarzony stan rowroi, szczegoélnie
pod wzgkdem ekonomicznym. Zwiaszczae wielkie rewolucje z ostatnich
wiekow, mimo haset réwrigi i braterstwa kaczyly sk jedynie przetasowaniem
struktur spotecznych i powstaniem nowych elit.

Niniejsze opracowanie pragnie ukazzhrzécijanstwo jako system ngjo-
wy ukazupcy realistyczn i optymalry wizje spoleczéstwa, ktérej wyznaczni-
kiem nie jest ekonomiczna unifikacja wszystkichoo#ow lecz oparcieycia
spotecznego na zasadach personalizmu. Jednymryglaelementow refleks;ji
chrzé&cijanskiej, i to nawet tej dalekiej od dualizmu, jest ékcentowanie pew-
nego napicia pomgdzy doczesnéria a wieczndcia. Dlatego kwestie ekono-
miczne, z natury rzeczy dotyge augustiyskiegocivitas terrenaa niecivitas
Dei, nie mog tu nalee¢ do najwaniejszych. Ponadto zjawisko umiarkowanej
nierowndci chrzécijanstwo wigze z peknem hierarchicznie upagdkowanego
przez Bogawiata. Sdzac przy tym, ¥ petna rowné¢ spoteczna, prawdziwy raj
na ziemi, zrealizuje sidopiero wswiecie przysztym, w eschatologii.

Mimo tych zastrzeen, mysl chrzécijanska zawsze wskazywata na réwé€o
wszystkich, bez wyjku ludzi, ptyraca z ich osobowej godioi. Dlatego w roz-
wigzywaniu probleméw spotecznych i ekonomicznych tezeldlwotywa sie
przede wszystkim do mbwosci duchowych i moralnych osoby.
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Wazna role w dazeniu do stworzenigwiata wolnego od dramatycznych nie-
réwnaici spotecznych odgrywa tu troska o dobro wspélne,stanowice wy-
padkowej dobr pojedynczych oséb, aleadajwszystkim obywatelom szansa
sprawiedliwe i skuteczne realizowanie ich aspirapjpteczno-ekonomicznych.
Filozofia chrzécijanska szanujc wtasnd¢ prywatry i troszcac sk o zachowa-
nie sprawiedliwéci spotecznej, na plan pierwszy wysuwa przy tynowzeka
jako podmiot pracy. Przypomirgj zarazemze tworczym elementem i
spotecznej nie jest sprawiedligég lecz dopiero jej pogbienie, czyli mitaé.

RELIGIA WOBEC KWESTII SPOLECZNGEKONOMICZNYCH

Chrzécijanski ideat zasad szlzacych zyciem gospodarczym w pewnym
stopniu urzeczywistniat siwtasciwie jedynie wsredniowieczu, gdy nawet mni-
Si istotry czs$¢ ascezy upatrywali w pracy. Jednak jul progu nowaytnosci
Luter oraz inni reformatorzy przewastdowali idez powotania w kierunku za-
woddw swieckich i zwrocili energi cziowieka ku dziedzinie gospodarczej, co
mozna uzna za punkt zwrotny w historii Europy [Haring, 1966,174-182].
W kolejnych wiekach rozégie sk dziedzinyzycia gospodarczego i religii staje
sie coraz wyrdniejsze, a dziewtnastowieczny ,bunt” cziowieka przeciw Bogu
konczy F. Nietzsche, dla ktérego jedynadziej dla ludzkdci jestsmieré Boga
[Copleston, 1955, s. 402—-405]. Ghoo do tego ostatniego mma mowe o spo-
rych ,oshgnieciach” na przestrzeni ostatniego stulecia, to ,egkden nie przy-
czynit s bez watpienia do zwgkszenia nadziei cziowieka na zbudowanie
szczsliwszego swiata. Odrzucenie Boga — ostatecznego gwarantalkisze
ludzkich praw wswietle wiary, take tych ze sfery materialnej, nie uczyni spo-
teczarstw bardziej ludzkimi. Wbrew popularnej, co najnjrod czasow Fereu-
bacha opinii, Bég nie jest bowiem wrogiem cziowigkfego drodze do pogiu
ekonomicznego, a religia to cwiecej niz opium dla wyzyskiwanego ludu.

Rozpatrugc problem nieréwnéi spotecznych wéwietle filozofii inspiro-
wanej katolicyzmem naty jednak zwrdai uwag na oczywiste jio dla staro-
zytnego chrz&ijanstwa napicie pomedzy rzeczywistécia doczesa i wieczr.
ZrOzna sifa, w sposdb mniej czy bardziej dualistyczny, w kaygh epokach
funkcjonuje augustiski model dwochswiatow: civitas Deii civitas terrena.
Konkluzja w interesujcym nas temacie jest tu oczywista — nadziejéwiat
sprawiedliwy, pozbawiony spotecznych nier6éeipnigdy nie spehai sic w petni
w rzeczywistdci swiata ziemskiego. Po rajskiejedce cztowieka stasic mog
one znowu czydrealnym dopiero w doskonatym krolestwiezipm.

Zwraca s¢ przy tym uwag, iz wszyscy ludzie gistotami niedoskonaty-
mi, a swoje potrzeby mapawet ci najbardziej uprzywilejowani pod wedém
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materialnym. Dotykayj ich przecie cierpienia, nieszgZcia, utrata bliskich, czy
smieré. A chat wigkszas¢ ludzi nie doréwnuje geniuszom muzyki, sportu, na-
uki, to jednak wszyscyastak samo umitowani przez Boga [Schannon, 2007, s.
281]. Pekno wzgkdnie doskonategdwiata, bo przecie doskonaly jest tylko
Bdg, widzie trzeba widnie w jej hierarchicznym upogdkowaniu. Moralnéé
chrzecijanska nie widzi te niczego niepokacego w zjawisku nieréwrici
ekonomicznej, o ile nie przekracza ona pewnychigr&tanowi ono konieczne
nastpstwo zrgnicowania ludzi pod wzgtem ich intelektualnych uzdolnig
pracowitgci, umiegtnosci gospodarowania i tych podobnych gaavosci. Jsli
jednak dae grupy ludzizyja ponizej minimum egzystencjalnego, to trzeba w tym
dostrzec naruszenie zasady sprawiediavozagraenie dla wewstrznego tadu
spotecznego. Na rownie negatywocerg zastuguje oligarchizacja ekonomicz-
no-spoteczna przekikajaca zasady proporcjonalnego podziatu dochodu spo-
tecznego pomidzy podmioty uczestnigze w zyciu gospodarczym oraz naru-
szapca dobro wspolne.

Etyka katolicka stoi jednak przy tym na stanowisk® poszukiwanigrod-
kéw mogicych przeciwdzialatym zjawiskom ley przede wszystkim w kom-
petencjach pastwa Rlipko, 1982, s. 385-386]. Chrgjan nie zadowalaj
oczywiscie obecne struktury spoteczne, ekonomiczne, lailtieri polityczne,
lecz niezadaja oni zniszczenia zwganych z nimi instytucji. Mana s¢ zgodzé
Z chrzdcijanskim demokrat — R. Calderem,zi chrzécijanie nie § w zadnym
wypadku wrogami instytucji. Przeciwnie, ehemian struktur po to, aby agja-
ty one cele, dla ktorych powstaty [Caldera, 19902]s Koscidt zwraca si do
ustrojoéw i struktur spotecznych, ekonomicznych litgoznych, aby zanikata
przepda¢ dziehca nielicznych nadmiernie bogatych od rzesgycych w redzy.
Klucz zapayczony od jakiejkolwiek historycznej rewolucji nieystarcza jed-
nak, co podkrda Jan Pawet I, do autentycznej interpretacji tegpmana by
nazwa& ,rewolucja Ewangelii”, gdy te okresli¢ naleey mianem ,nawrécenie”
(metanoid [Frossard, 1982, s. 175-177]. Wspdlnota zagiomvana przez
Chrystusa nie aspiruje do wtadzy politycznej. Nigely zmaganie gi 0 praw-
de i tad moralny wswiecie nie mae sta sie zrédlem nienawdci i walki w swie-
cie. Chrzécijanska wizja wyzwolenia, chociawskazuje na konieczgé roz-
réznienia pomgdzy pos¢pem doczesnym a wzrostavitas Dei — nie prowadzi
tez do ich zupetnego rozdzielenia. Powotanie czlowig&aycia wiecznego nie
znosi, lecz potwierdza jego zadanieagdenia energii srodkéw otrzymanych
od Stworcey, do rozwojuycia doczesnego. \Wadnej mierze nie nmma wieC
mowi¢ tu o jakieg negacji wysitkow zmierzagych w kierunku pogpu cywili-
zacyjno-ekonomicznego ludzé@. Ze wzgédu na uniwersalnig swej misji
Kosciot nie jest jednak zwizany zzadnym okrélonym systemem politycznym,
ekonomicznym czy spotecznym, ale wige ze wzgidu na ten uniwersalizm,
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moze dziatd w kazdej rzeczywistéci spotecznej i politycznej — staic cztowie-
kowi. Jak zauwayt Jan Pawet I, zadaniem Kciota jest nie tyle analiza naukowa
roznych systemow spoteczno-ekonomicznych, ile troska,aby przypomina
0 godndci i prawach ludzi w ich ramach funkcjomajch [Jan Pawet II, nr 1].

GODNOSC CZLOWIEKA JAKO OSOBY

Warunkiemsine qua norrozwoju civitas terrena jego granig i punktem
odniesienia jest dla chrggjanstwa osobowa godsé kazdego bez wyjtku
cztonka spoteczrigi. Potwierdzenie kondycji cztowieka jakmago Deijest
szczegOlnie wane dzg, gdy cztowiek w pochodzie do pepu nie wydaje si
odgrywa szczegolnej roli, sta¢ si w odczuciu innych, a nawet wkasnym, by-
tem zlednym, anonimowym, zamkgtym w swiecie rzeczy. A co paradoksalne,
tym niepokojicym symptomom wspotczesnej cywilizacji towarzysopraz licz-
niejsze deklaracje przyzrgge cziowiekowi godn& i to niemal o wymiarze
absolutnym [Bartnik, 1995, s. 380]. Marksizm, ktalyiecywat ,raj na ziemi”,
gloszac ,humanizm ateistyczny”, w praktyce doprowadzit daprowadzenia
nieludzkich stosunkéw i warunkowycia na ziemi. Jego podstawowyngdiém
byt przy tym nie bdd ekonomiczny, lecz antropologicznyathtdotycacy praw-
dy o cztowieku, ktéry w praktyce prowadzit do psatku spotecznego ignomyj
cego podmiotowst osoby ludzkiej. Dla chrzeijanstwa najwgkszym dobrem
powierzonym mu przez Boga, ktérego ma strzec iodiga cesarzowi (polity-
ce) jest cztowiek — boski a nie cesarski [Zdybickd94, s. 166]. | chiowskutek
upadku pierwszych ludzi utracit on boskie poddbtevo, to dztki Wcieleniu,
tkwiacy w nim Bazy obraz zostat odnowiony, i to zarowno w sferzehiweej
jak i cielesnej [Tarnas, 2002, s. 170-175]. Osobged@na¢ jest niezniszczaln
wlasndcia kazdej ludzkiej istoty, rownie tej dotknketej cierpieniem czy upo-
sledzeniem, gdy opiera st na jej niepowtarzalrsgi. Petna wiedza o cztowieku
nie maze zatrzyma si¢ tylko na tym, co jest w nim immanentne, na sangeye
stencji empirycznej. Jak zauwa V. Frankl, cztowiek nie jest ani niczym, jak
uznaje powszechny danihilizm, bo tylko produktem czynnikow biologiczaly,
psychologicznych 41z socjologicznych, ani tewszystkim, jak chce falszywy
humanizm. Ché poprzez swaj cielesné¢ stanowi cgs¢ przyrody, to jednak
rownoczénie ma w sobie cowiecej, szczegolp petnie i doskonaté¢ bytowa-
nia [Frankl, 1971, s. 92Fyjac w swiecie materialnym i duchowym jest pod-
miotowg jedndcia duchowo-materialy otwarty na swiat materii i naswiat
ducha. Dlatego integralny humanizm musi uwdgiac catego cztowieka i cate
jego powotanie, obejmage nie tylko porzdek naturalny i doczesny, ale réw-
niez nadprzyrodzony i wieczny [Buttiglione, 1996, s02333]. Z tego wzgldu
postp techniczny, cata sfera posiadania ans¢ns tylko wtedy gdy stanayvi
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matere dla pos¢gpu duchowego czlowieka [Jan Pawet Il, nr 26]. Wcgrapeinej
zwykle trudu, widzié tez trzeba ju jakby castke krzyza Chrystusa, przebtysk
nowegozycia, zapowied nowego nieba i nowej ziemi [Jan Pawet Il, nr 27].

Osoba ludzka jest podstawowym podmiotgynia spotecznego, czy¥nco
wyrasta ponad uwarunkowania spoteczne, kulturowéstoryczne, gdy jako
istota obdarzona duszdazy do celu, ktéry pozostaje transcendentny wobec
zmiennych warunkow jej egzystenciji. Samoceléivosoby powodujeze dla
drugiego osoba nte tez by¢ tylko celem: nikt nie mze postugiwé si¢ osoly
jako srodkiem do celu: antaden cztowiek, ani nawet Bog [Gatkowski, 1994,
s. 105]. W praktycznym rozadywaniu problemoéw spotecznych i ekonomicz-
nych musi wgc zawsze obowzywa zasada pierwsastwa osoby przed struk-
turami. A ludzka praca musi realizodvaie tyle wartéci ekonomiczne, ile war-
tosci osoby, musi mie€ wymiar personalistyczny [Jan Pawet II, nr 15]. &ko
bowiem cziowiek jest podmiotem pracy, to praca st niego, a nie on dla
pracy [Jan Pawet Il, nr 6].

DOBRO WSPOLNE

Gwarantem godrizi osoby jest ukierunkowanigycia spotecznego i eko-
nomicznego na dobro wspdlne. Jak zatyvguz J. Maritain, tylko ustroj oparty
na dobru wspolnym, nmae stworzy sytuacg, w ktorej troska o drugiego cztowieka
przestanie by problemem ekonomicznym, przyczytrudndgci budzetowych,
lecz wyrazem odpowiedzialéa osoby za osab[Gtombik, 1990, s. 362—-367].

Sam termin ,dobro wspdlne” funkcjonowakjw staraytnej filozofii' oraz
w mysli wczesnochrzéijanskiej. Augustyn dobro wspdlne wyrazit przez for-
mute pokoju i uporadkowania zgody, a lzydor z Sewilli wzywat ustawodaw
stwo pastwowe do zabezpieczenia ogblnegaypku obywateli. Wedtug To-
masza z Akwinu dobrem wspdlnym pma nazwé wspdlny cel ludzkiego, oso-
bowego dziatania. W spotecznej doktrynieskiota w czasach wspotczesnych
dobro wspélne stato sprzedmiotem wypowiedzi papie od Leona Xlll, ktéry
nazwat je najwyszym po Bogu prawem spotecznb[Krucina, 1995, 1379-
1380]. Temat ten podejmowali kolejni pagee a Sobdér Watykeski 11 wskazat
na korelag pomiedzy dobrem wspdlnym a prawami cztowieka, deklkgrigza-
cunek dla kadego radu, ktory uznaje fundamentalne prawa osoby i rodzin
oraz potrzeby dobra wspodlnegidnstytucja dogmatyczna o Kuele nr 42].
Dobrem wspdlnym jest tu przede wszystkim cztowig&go osobowy rozwoj,

! powstaly dwie jego wae koncepcje: emanacyjna (plasio-plotyiska) oraz finalistyczna
(arystotelesowska). Adekwatnie do tego ksztattovgahpotem dwa modele spoteczed mecha-
niczny, gdzie spotecastwo uwaane jest za beztadne skupisko ludzi oraz organieognie z ktérym
spoteczéstwo to zbiér oséb powzanych wzajemnymi relacjami [Kpiec, 2001, s. 628].
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nie tylko ekonomiczny, lecz ta& poznawczy, moralny i twérczy. Dobro wspol-
ne jest wartécia wyzwalapca w osobach dziatagych wspdlnie uczestnictwo,
czyli zdoIng¢ realizowania wart&i osobowych, zaréwno w odniesieniu do
siebie, jak i do catej wspodlnoty. W kontele dobra wspolnego przejawia sv
szczegOlny sposoéb transcendencjasen®@a osobie. Stac dobru wspolnemu,
cztowiek ostatecznie ocala réwnisiebie, gdy buduje dobro, nawet trudne,
przez ktére sam ugruntowuje: sie wkasnym bycie. A ponievalobro wspdlne
urzeczywistnia si w calej pelni raczej we wspoélnocie bytowania dziatania,
dlatego tak wzna jest tu postawa uczestnictwa [Galarowicz, 260286].
Poniewa dobro wspdlne jest naddne w stosunku do débrastkowych i jed-
nostkowych, to cztonkowie wspélnoty nierzadko muszzygnowa ze swoich
celow i pawiecat je dla dobra wspdlnoty. Nie ma tu jednakadnym wypadku
mowy 0 myleniu kolektywistycznym, gdywartas¢ osoby jest zawsze wgza
od dobra wspolnego. Konflikt poedzy dobrem osoby a dobrem wspélnoty ma
zawsze kontekst antypersonalistyczny, a ujawngapsiprzez indywidualizm
badz antyindywidualizm. Pierwszy styl milenia widzi w cztowieku jednosgk
skoncentrowa#s na sobie i swoim dobru. Inny cztowiek oraz wspédnprezen-
tuja sie tu jednostce jako zagrenie jej bytu i dobra. Totalizm gapodporad-
kowujac dobro jednostki spotecastwu, pozbawiajc praw jednostk staje si
w konsekwenciji systemem opartym na przemocy. Dobatizowane przez jed-
nostle i wnoszone przez aido wspdlnoty, jest tu niejako na niej wymuszane
[Kowalczyk, 1995, s. 107-183]. Postawy autentycepéeerap sie na dialek-
tycznym zwazku solidarnéci i sprzeciwu, czyli na dialogu. Autonomia instytu
Ccji spoteczéstwa obywatelskiego wyznacza granice kompetendjstwa, ktd-
rego sita plynie z consensusu spotéshea. Zadne rozwizanie spoteczno-
-ekonomiczne nie nmi@ przy tym naruszaporzidku moralnego; kwestii roz-
dziatu dobr materialnych (jakivodkow stzacych wspolnemu dobru) nie wolno
wyjaé¢ z poradku moralnego i uczytije jedynie dziedzigjakiejs ,sztuki” rza-
dzenia, oderwanej od morakwo i nie podlegajcej ocenom moralnym [Skrzy-
dlewski, 2003, s. 245-246]. Wegju chrzdcijanskim dobrem wspdlnym musi
by¢ dla spotecznéi integralny rozwdj jej obywateli, a wé realizacja wartei
zapewniajcych osigniecie celow nadprzyrodzonych i doczesnych.

PrRACA | WLASNOSC

Waznym elementem, jaki pojawiagsiv kontelécie budowania spoteczéa
wokot dobra wspolnego, jest pytanie o wiagho rozumienie ludzkiej pracy.
Zanik tradycyjnego modelu pracy ,na swoim”, w ktdrypodmiotowd¢ pra-
cownika byta zabezpieczona w sposéb naturalny, ggntizé zwracania wik-
szej uwagi ha ksztattowanie sprawiedliwych stoswnkdacy i dizenie do tego,
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aby struktury wiasniwiowe odstaniaty adres spoteczny [Kampka, 199898].
Jest bowiem faktem bezspornyue realizacja prawa osoby ludzkiej do posia-
dania débr materialnych na wtasaoprowadzi do znacznego zrdécowania
stopnia ich posiadania. Liberalizm traktuje zjawigkauperyzmu i plutokracji
ekonomicznej za naturalny wynik wolnej konkurenkjra silniejszym zapew-
nia lepsze miejsca wyciu gospodarczym i spotecznym. Marksizm z koleilzii
w nich przejawy immanentnego zla instytucji wiagrigrywatnej i na tej pod-
stawie opiera postulat likwidacji tej wlasiob na rzecz wlasrigi spotecznej.
Filozofia chrzécijanska afirmugc fundamentalp wartas¢ godziwej wia-
snaci prywatnej, na plan pierwszy wysuwa cztowiekaojghodmiot pracy,
przyjmujac zarazem pierwsastwo pracy przed kapitatem, oraz odrzgcégon-
sumpcyjny stykzycia. Etyczno-gospodarczeedrie chrzécijanstwa opiera gina
zwartej i wyraziste] koncepcji antropologicznejkizalapcej, ze osoba ludzka,
stworzona na podohistwo Bae, w sposéb wolny i rozumny m® i powinna
sprawowé wtadz nad rzeczami. Rane formy kapitatu nie megby¢ jednak
posiadane wbrew pracy. Nie mptez by¢ posiadane dla posiadania, poniewa
jedynym prawowitym tytutem ich posiadania, zarbwmdormie prywatnej, jak
i publicznej, jest, aby shyty pracy [Jan Pawet Il, nr 15]. Niestety, zerwaniezi
z Bogiem poprzez grzech spowodowato uznanie prymzaicey nad integralnym
rozwojem osoby. Alienag sie od Boga, cztowiek popadt w iandwojalg alie-
nacg: wyobcowanie od samego siebie oraz wyobcowanigvggblnoty. Tym-
czasem sita pracy polega na budowaniu wspolnotigtdnej w jakis sposob po-
winni taczy¢ sie pracownicy, i ci, ktorzy dyspormprodkami produkcji. Wszyscy
przy tym musz liczy¢ sie z ograniczeniami, jakie naktada na nich sytuakia e
nomiczna a zwtaszcza dobro wspoélne [Kowalczyk, 189885-188].
Konsekwengj pracy, jasno sprecyzowamw doktrynie spoteczno-chréajan-
skiej, jest zasada wlasfw. W zasadniczym konflikcie railzy liberalizmem
kapitalistycznym a socjalizmem marksistowskim tmyzn sk wokét kwestii
samego istnienia prywatnej witasoo doktryna spoteczno-chrégjanska jest
daleka od ich skrajrici. Prawo do wtasniei uznaje bowiem za konsekwegc]
prawa naturalnego i podstawowych praw cziowfelrawo to nie mee by

2T. Majka przytacza nagiujacy argumenty za istnieniem wiasnoprywatnej u Tomasza z Akwi-
nu: gospodarczy — kdy bardziej dba o dobro wtasneznispéine; spoteczno-organizacyjny — ta-
twiej utrzymda tad spoteczny, kiedy kay wie, jaki jest zakres jego odpowiedzialoip spoteczno-
-polityczny — odpowiedni system wilasiod utatwia zachowanie spokoju spotecznego; spoleczn
-psychologiczny — na tle wtasém prywatnej i wspétdziatania milzy jej podmiotami ksztattuj
si¢ okreslone stosunki midzyludzkie; etyczny — posiadanie wtascoumazliwia spetnianie do-
brych uczynkéw; hedonistyczny — posiadanie wiésindaje cztowiekowi radi, ktdra jest godziwa;
Z organicznej struktury spoteastwa — stan posiadania wlasnooksztattuje struktur spotecza,
réznicuje wprawdzie ludzi, ale to zmiicowanie jest warunkiem harmonijnego wspétdziaani
biblijny — si6dme przykazanie Dekalogu [Majka, 1986126 i nast.].
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jednak absolutyzowane i swoj wéwy sens zyskuje dopiero w odniesieniu do
zasady powszechnego przeznaczenia débr ziemi,agigjsze Bog przeznaczyt
bogactwo ziemi naaytek wszystkich ludzi i narodéw, tak by dobra sta@re
dochodzity do wszystkich w stusznej mierze — w dusprawiedliwdci, ktorej
towarzyszy mité¢ [Strzeszewski, 1978, s. 70-96].

SPRAWIEDLIWOSC | MILOSC PODSTAWA ZYCIA SPOLECZNEGO

Spoteczno-ekonomiczny program chi@gnstwa jest programem umiar-
kowanie egalitarnym. Sprawiedlid®spoteczna ma ldyw nim zagwarantowana
nie przez zniesienie wlasféw, ale przez jej lepszy podziat. Dostrzega i
wprawdzie zachodze pome¢dzy ludzmi uzasadnione whice, lecz zwraca &i
uwag, iz zbytnie nierbwnéci gospodarcze i spoteczne wywaluggorszenie
oraz sprzeciwiaj sie sprawiedliwdci spotecznej, rownii, godndci osoby
ludzkiej i pokojowi spotecznemu. Chizdianstwo nie glosgc utopii spotecznej
przypomina;ze sprawiedliwy jest tylko system spoteczny pozastajv sturbie
cztowieka. Kryterium sprawdzggym realizac} zasady sprawiedlivégi jest tu
zawsze stosunek do ,stabych”, obiektywhy sk w strukturach gospodar-
czych [Kampka, 1996, s. 494].

Afirmujac mechanizmy rynkowe jako czynnik dynamizacji psigliiorczo-
$ci Koscidt nie podziela entuzjazmu ideologow liberalizdia niewidzialnej
reki rynku. Zaktada, 4 mechanizmy te aspazytecznym, ale zarazegiepym
narzdziem; same z siebie nie prowadio powszechnego dobrobytu. Rynek
stanowi tu przestrzespotkania osob: producentow,spednikéw i konsumen-
téw. Odstania on nie tylko gospodarcze, ale i spole wzajemne zatposci
podmiotéw, urzeczywistniagych przez sw aktywna¢ ekonomicza swokcie
ludzkie cele egzystencjalne i kulturowe. Rpsgospodarczy nie me by ro-
zumiany wyhcznie jako wzrost iléciowy, jako produkcja zorientowana na pro-
wokowanie wciz zmieniapcych sg potrzeb i oczekiwviakonsumentow.

Autentyczny rozwdj podmiotowégi osobowej i spotecznej dokonuje y1-
ko przy wspoétdziataniu wolnigi z solidarnécia, dynamizujca odpowiedzial-
nos¢ za kadego cztonka wspélnoty i za dobro wspélne. Wspdéldziie to jest
szczegOlnie istotne w padku ustroju gospodarczego, w ktérym dla zachowania
osobowego waloraycia gospodarczego, wolfm inicjatywy, przedsibiorczo-
sci lub funkcjonowania rynku, musi Bysprzgnicta z solidara troslkq o dobro
drugiego cztowieka. Gdy kapitalizm w gdun stopniu przegkniety jest ego-
izmem, a marksizm propaguje nienéivjako podstaw systemu spotecznego,
o tyle doktryna spoteczno-chkpdjanska gtosi zasadsolidarndci. Chrzécija-
nin powinien walczy z nierébwndcia i niesprawiedliwécia spotecza. Musi
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budowa& nowy poradek spoteczny, wolny od sprzecznych z lugrktug roz-
nic klasowych. Nie gltosi jednak nienawii i wzajemnego zniszczenia klas, lecz
dazy do harmonii, porozumienia i solidagwod [Kampka, 1996, s. 497].
Tworczym elementem wiki spotecznej jest tu migd. Jest ona podstaw
sprawiedliwgci, ktora bez aktywnej mikei przybiera form nieludzk, bez-
wzgledng. Mitos¢ zaczyna si tam, gdzie kaczy sk sprawiedliwgé, bedac
zarazem jej pogbieniem. Moralnéci opartej na integralnej misoi obcy jest
jakikolwiek utylitaryzm, zaktadagy przyjemné¢ jako najwysz wartcsé
aksjologicza. Trescia normy personalistycznej jest przekonanewtaciwe i pet-
nowartgciowe odniesienie osobowe stanowi tylko nidtoJest ona zasadnicz
forma wspdtistnienia oséb, najistotniejsforma partycypacji osobowej. Mito-
sha partycypacja realizujecsijak pisze G. Marcel, w relacji ,Ja” — ,ty”, a nie
w relacji ,Ja” — ,on”, a ostatecznym partnerem Kéadego ludzkiego ,Ja” jest
absolutne ,Ty” [Dec, 1995, w. 201-203]. Bki trosce o drugiego sama osoba
staje s¢ petniejsza, bogatsza. Przed as@inieje zawsze szansa bycia gogj”
i ,petniej”. Dewiza zyciowa osoby powinno by nie ,sum”, ale ,sursum”, nie
.Jestem”, ale ,rose w gor”, ,przekraczam siebie”, ,ak¢ ponad siebie”
[Marcel, 1984, 62—68]. Chrystus nie tylko gtositnkecznd¢ zmiany struktur
gospodarczo-spotecznych, leedat znacznie wicej: zmiany mentalrigi, zmia-
ny kryteriow oceny cztowieka, respektowania gandkazdego. Wzywat do
powszechnego braterstwa, opartego na praktykowaiasci blizniego. Akcen-
towat potrzeb czynu mitgci. Nakaz mitdci blizniego wymaga bowiem dziele-
nia sk z ludzmi potrzebuacymi nawet wowczas, kiedy wymaga to rezygnowa-
nia z wkasnych praw ekonomiczno-spotecznych [Kowgtc 1983, 261-274].

PODSUMOWANIE

Wydaje s¢, ze mimo wszelkich nadziei i wysitkdw, ludzka kondyanoral-
na zapewne nigdy nie pozwoli na usgie wszystkich konfliktdbw spotecznych
i ekonomicznych. Zapewne maegeiracg M. Intyre, sidzac, ze raczej musimy
poszukiwg sposobu, w jaki mamyy¢ z konfliktami, dylematami i nierozwi
zywalnymi problemami skrajnie niedoskonatej rzecsgwéci spotecznej [Mac-
Intyre, 1997, s. 234-235]. Kdy z nas musi jednak staraic odpowiedzié na
niepokojce pytania: czy wspoitczesny cztowiek, poprzez gpsechniczny,
prawa ekonomii, czyni swojgycie na ziemi we wszystkich jego aspektach bar-
dziej ludzkim, czy sam stajeesprzez to lepszy? Czy jako istota aicprzeobra-
zajaca przyrod, podnosica j hiejako na swoj poziom, zachowuje nad ni
transcendenegf

Przed tymi pytaniami staje tak wspotczesna ndychrzecijanska. | wydaje
sig, ze w sytuacji, gdy ekonomia zaptje dzk czsto relige, banki i supermar-
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kety coraz bardziej przypomiragwiatynie, a norm staje st rozdziatl pomgdzy
Ewangely i ekonomi, stara si ona peint funkcje krytyczra; nawet jak nie
moze dostarcz§ jednoznacznego wskazarsieisle okrelonej, nowej rzeczywi-
stasci spotecznej [Rahner, 1993, s. 372]. Wydaje gizy tym, & zadaniu
uksztattowania istniegych maliwosci nowoczesnej gospodarki przemystowej
i techniki w duchu religii, mena sprostanie tyle za pomagreligijno-etycznego
systemu nakazow i praw, ile raczejgkiimocy zywotnej religijncci. Poza tym,
chrzécijanin musi zawsze pagtac, ze pomgdzy Krolestwem Boym i tzw.
»Swiatem” zawsze istniebedzie pewne napcie. | ch@ dziedzinazycia gospo-
darczego jako taka jest dobra, to dopiero wtedy lgafestwo Bae zawladnie
catkiem ludzkécia zdota s¢ ona w petni wyzwoli od zta. Nie oznacza to jed-
nak jedynie biernego oczekiwania na czasy esclgit@ioe, lecz trosko dobro
wspolne i personalizowanie zasaddzcych zyciem spoteczno-ekonomicznym
poprzez sprawiedling przepojorm mitoscia.
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Streszczenie

Poniewa chrzécijanstwo dostrzega nagiie pomgdzy doczesnétia a wiecznécia, to kwe-
stie ekonomiczne nie odgrywiaju najweniejszej roli. Nalea one przecie do rzeczywistéci
Swiata materialnego, augudskiegocivitas terrenaa niecivitas Dei Poza tym, zjawisko umiar-
kowanej nierowngri jest wedtug chrzeijanstwa zwizane z piknem hierarchicznie upagdko-
wanego przez Bogawiata. Petna réwnig spoteczna, prawdziwy raj na ziemi zrealizujedopie-
ro wswiecie przysztym, w czasach eschatologicznych.

Refleksja chrz&ijanska zawsze wskazywata jednak na réseneszystkich, bez wytku ludzi,
ptynaca z ich osobowej godrioi. Czlowiek tohomo viator ktéregozycie jest kruche i petne brakow,
nie tylko materialnych. A w rozwzywaniu probleméw spotecznych i ekonomicznych tezethwotad
si¢ najpierw do maliwosci duchowych i moralnych osoby, do potrzeby wetranego nawrdcenia.

Wazna rolg odgrywa tu troska o dobro wspélne, ktore daje wtkam obywatelom szansha
sprawiedliwe i skuteczne realizowanie swoich asgjiirapoteczno-ekonomicznych. Filozofia
chrzecijanska szanuc wtasngé prywatry, na plan pierwszy wysuwa cztowieka jako podmiot
pracy. Kryterium sprawdzagym realizag} zasady sprawiedlivégi spotecznej jest zawsze stosu-
nek do ,stabych”. Tworczym elementeme¢gii spotecznej jest jednak nie sama sprawiediéwo
lecz mitaé¢. Tylko ona pozwala stworzgyprawdziwe wW§zi spoteczne.

Personalism as the Determinant of the Christian Vien of the Optimal Society
Summary

Since the Christianity perceive the tension betwd#mntemporality and the eternity, eco-
nomic issues do not matter the most. They belontheoreality of the materialistic world, the
Augustiniancivitas terrenanot to thecivitas Dei For the Christianity the moderate inequality
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phenomenon is connected with the beauty of theafdby world created by God. The absolute
social equality, the real paradise on earth willréalized not earlier than in a future world, es-
chatological times.

Christian reflection always indicated to the edqyatif all people, without any exceptions,
that comes from their human dignity. The humathéhomo viatgrwhose life is fragile and full of
not only materialistic lacks. This is because ilving social and economic problems it is essetial
relate firstly to soul and moral abilities of thenhan and to the necessity of internal reformation.

The very important part in this matter is the cander a common wealth that gives all citi-
zens the chance to realize their social and ecar@raspiration rightly and effectively. Respect-
ing private possessions, Christian philosophy li@ prominence move forward the human being
as the subject of work. The criteria that checles ralization of the social justice principle is
always the relation to “the weak”. Neverthelesg theative element of the social tie is not the
justice itself, but it is love. Only love allows toeate the real social ties.



