»Polityka i Spoteczenstwo” 1(18) / 2020

DOI: 10.15584/polispol.2020.1.5 ARTYKULY

Agata Tasak*

POSTULOWANY MODEL WSPOLNOTY
ORAZ DOBRA WSPOLNEGO W PUBLIKACJACH
KATOLICKIEGO TYGODNIKA SPOLECZNEGO

,LAD” W LATACH 1981-1984

THE MODEL OF COMMUNITY AND THE COMMON GOOD
POSTULATED IN THE WRITINGS PUBLISHED IN THE CATHOLIC
SOCIAL WEEKLY £4D IN 1981-1984

Abstract

The paper focuses on the analyses of the socio-political concepts presented in the Catho-
lic social weekly £ad in the years 1981-1984. In the period under question, the periodical was
a media platform which enabled the expression of views by lay Catholics who perceived
opportunities for increasing their socio-political activity in the political reality of Poland at that
time. The model of community proposed by them, as well as the way of defining the common
good, were for the most part consistent with the concepts of the social teaching of the Catholic
Church and conformed to the guidelines of the hierarchs of the Catholic Church in Poland —
especially Primate Stefan Wyszynski. The calls to action for the common good were com-
bined with the idea of reconciliation, dialogue, and cooperation. Accordingly, the national
community was thus considered the most important community of all. It should be empha-
sized that these concepts were supposed to enhance the power and importance of this particu-
alt community of Catholics in public life and to contribute to establishing their position as the
most important representative of the Catholics on the political scene of the period.
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Wstep

Funkcjonowanie tygodnika ,,Lad” jest zwigzane z niezwykle cieka-
wa historig katolicyzmu spotecznego w powojennej Polsce. Stanowi ten
fragment dziejow spoteczno-politycznych, ktory do dzis wzbudza dysku-
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sje i kontrowersje. Réwnoczesnie poszerzanie dostepu do materiatéw
archiwalnych oraz publikacje wspomnien gléwnych bohaterow tamtych
wydarzen pozwalaja dopisa¢ nowe watki w opisie 1 wyjasnianiu tamtych
procesOw oraz otwierajg nowe pola badawcze.

Publikacje na tamach ,.Ladu” w latach 1981-1984" byty artykulacja
pogladow katolikow $wieckich aktywnie dziatajacych na oOwczesnej
scenie politycznej i zaangazowanych w wiele inicjatyw spoteczno-
politycznych. Motywacje i strategie dziatania tego §rodowiska dopisuja
nowe tematy do wielowatkowej historii ruchu ,,Znak” w Polsce —
zwlaszcza do istoty i konsekwencji roztamu z przetlomu lat sze§¢dziesia-
tych i siedemdziesigtych XX wieku. Roznice stanowisk widoczne sg juz
jednak w reakcjach na publikacje¢ Stanistawa Stommy z roku 1946 Mak-
symalne i minimalne tendencje spoleczne katolikéw (Stomma, 1946).
Srodowisko katolikéw, ktorych publikacje sg zasadniczym przedmiotem
analizy w niniejszym opracowaniu, glosito, ze katolicki minimalizm,
stworzony na potrzeby pierwszych lat powojennych w Polsce, w czasach
p6zniejszych stat si¢ juz anachronizmem. Oceniano, ze spetniat pozy-
tywna role w latach powojennych, ale p6zniej stracit swoje znaczenie,
poniewaz pontyfikaty Pawta VI, Jana XXIII, a zwlaszcza Sobor Waty-
kanski II zasadniczo zmienily sytuacje Kosciota i katolikow. Analiza
takich dokumentow, jak list apostolski Pawta VI Octogesima adveniens
oraz konstytucja Gaudium et spes doprowadzita Janusza Zabtockiego —
czotowego przedstawiciela §rodowiska — do wniosku, ze Kosciot poso-
borowy, nie proponujgc jednego modelu ustroju spoteczno-politycznego,
pozwala na rozne rozwigzania uwzgledniajace specyfike danego kraju.
Zacheca réwniez katolikow w poszczegolnych krajach, zeby w tacznosci
ze swoja hierarchia, ale w sposob autonomiczny, dokonywali wyboru
wlasciwych rozwigzan spolecznych, a wspolpraca katolikow z ludzmi
0 innych przekonaniach podejmowana dla wspdlnego dobra jest nie tyl-
ko uznawana, ale i zalecana. Uzasadniajac swoje wybory w publikacji
Tozsamos¢ i sily narodu Zabtocki wskazywal motywacje swoich wybo-
réw jako przyjecie ,,nowego ujecia legalizmu panstwowego” (Matyja,
2007, s. 118). Zasady te staly si¢ dewiza jego dziatan przez wiele kolej-
nych lat (Zabtocki, 2001). Podkreslajac wage posiadania wlasnego pan-
stwa, wskazywal podstawy swojego zaangazowania: ,,jest narod polski
W potozeniu szczgsliwszym niz te narody, ktore panstwowosci sg po-

! Ramy czasowe analizy wyznacza pierwszy okres funkcjonowania pisma — od daty
opublikowania pierwszego egzemplarza z wpisem na list¢ pism katolickich do momentu,
kiedy na skutek dziatan politycznych wobec $rodowiska oraz konfliktow wewnetrznych
zmienito swojg afiliacj¢ oraz zostalo skreslone z listy pism katolickich (zob.: Letowski,
2010, 2016; Zabtocki, 2001, 2007; Kuta, 2009; Cenckiewicz, 2007; Zaryn, 2011).
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zbawione [...] przyjmujac panstwo polskie za swoje, tym samym
potwierdzamy nasze prawo i nasz obowiazek dazenia do tego, by byto
W nim lepiej, by stawato si¢ ono w coraz wickszym zakresie emanacja
i dzietem catego narodu” (Zabtocki, 1978, s. 15-16, za: Matyja, 2007,
S. 118). Przedstawiciele srodowiska podkreslaja dzis, ze gtowna podsta-
wa ich dzialalnosci byto przekonanie o historycznej trwato$ci 6wczesnej
wladzy politycznej oraz dominujacy poglad, ze ,,jeszcze dtugo chrzesci-
janie i komunis$ci beda zamieszkiwaé wspdlny dom” (Letowski, 2016,
s. 11). Wskazane $rodowisko katolikow §wieckich, posiadajac reprezen-
tacj¢ parlamentarng i uczestniczac w dziataniach politycznych, byto wi-
docznym elementem 6wczesnego systemu politycznego, a jednoczesnie
starafo si¢ utrzymywa¢é wigz z hierarchia Kosciota katolickiego®. Bardzo
wazng informacjg w konteks$cie analizowanych koncepcji jest podkresle-
nie, ze pewna doza ostroznosci w stosunku do niektorych elementow
posoborowych zmian, polemika z ,,minimalizmem spotecznym”, spo-
teczna aktywno$¢ oraz elementy tradycjonalizmu w sprawach kosciel-
nych zblizaty to Srodowisko i Prymasa Wyszynskiego. W efekcie mozna
odnotowa¢ liczne nieformalne wizyty Janusza Zabtockiego w siedzibie
warszawskich arcybiskupoéw oraz wiele oficjalnych audiencji (Letowski,
2010, s. 157). Lacznos¢ z hierarchig Kosciota katolickiego srodowisko
staralo si¢ takze utrzymywacé po $mierci Prymasa Wyszynskiego (Ski-
binski, 2017, s. 160).

W konicu pazdziernika 1980 r. uzyskano zgode wtadz na wydawanie
pisma bedacego bardzo waznym miejscem przedstawiania koncepcji
politycznych $rodowiska — najpierw dwutygodnika, pdzniej tygodnika
,L.ad” — katolickiego pisma spolecznego z delegowanym asystentem
koscielnym i wpisem Sekretariatu Episkopatu Polski na list¢ pism kato-
lickich®. Pismo to stato sie gtéwna platforma propagowania koncepcji
spoleczno-politycznych tego grona dzialaczy katolickich. Podkreslano,
ze zarowno propagowane koncepcje, jak i w §lad za nimi podejmowana
dziatalnos$¢ publiczna bedzie prowadzona w duchu zasad nauczania spo-
tecznego Kosciota, w tgcznosci z hierarchig i dla wspolnego dobra.

Dobro wspolne bylo wskazywane przez tworcow ,Ladu” jako glow-
ny motyw i uzasadnienie ich dziatan. W konteks$cie 6wczesnej sytuacii
spoteczno-politycznej, uwarunkowan ustrojowych, miejsca i roli katoli-
kow w systemie politycznym pojawiajg si¢ zasadnicze pytania, jak w tej
skomplikowanej rzeczywistosci definiowano dobro wspolne na tamach

2 Na temat historii dzialalno$ci politycznej $rodowiska zob. np.: Friszke, 1997; Le-
towski, 1998; Zabtocki, 2001.

% O historii relacji pomiedzy Ko$ciolem katolickim a $rodkami masowego przekazu
zob. Pokorna-Ignatowicz, 2002.



88 AGATA TASAK

»Ladu”, w jakiej mierze koncepcje te byty zgodne z zatozeniami naucza-
nia spotecznego Kosciota oraz na ile byly one zgodne ze stanowiskiem
owczesnej hierarchii Kos$ciota katolickiego. Istotna jest tez odpowiedz na
pytanie, w jaki sposéb proponowano realizacj¢ tego dobra i budowg
wspolnoty w nietatwej rzeczywistosci 6wczesnej Polski. Wyjasniajac
koncepcje tego $rodowiska publikowane na lamach tygodnika ,tad”,
nalezy je rozwazyC takze w kontekscie historii aktywnosci spolecznej
tego grona dziataczy katolickich, przyjetych w tym $rodowisku zalozen
ideowych oraz ich korelacji ze wskazaniami nauki spotecznej Kosciota.

Aktywnos$¢ spoleczno-polityczna oraz zalozenia ideowe

W historii integracji srodowiska skupionego wokét tygodnika ,.t.ad”
istotng role odegral zatozony w 1967 Osrodek Dokumentacji i Studiow
Spotecznych oraz pismo ,,Chrzescijanin w Swiecie”, jako wazna plasz-
czyzna wymiany pogladow. W lipcu 1976 r. dziatacze reprezentUjacy
ODiSS oraz grupa dziataczy warszawskiego KIK-u zorganizowali ze-
branie zatozycielskie Polskiego Klubu Inteligencji Katolickiej. PKIK
miat kontynuowa¢ tradycje pazdziernikowego OKPIK” i pozostajac w Iacz-
nosci z Episkopatem polskim — wspotdziata¢ z kotem poselskim ,,Znak”
i z lokalnymi KIK-ami w poszczegdlnych miastach.

W nastepnych latach dziatacze skupieni wokot PKIK i ODiSS oraz
kota poselskiego ,,Znak” podejmowali kolejne dziatania integracyjne,
stwierdzajac, ze skala zapotrzebowania na formacj¢ katolicko-spoteczna
znacznie przekracza ramy dotychczasowej organizacji. Szczeg6lnie dzia-
tacze ODISS podkreslali, ze oprocz pracy studyjnej i formacyjnej wazne
jest takze, by katolicy zaangazowali si¢ na tyle, na ile pozwalal system
polityczny, w biezaca polityke (Sikorski, 2014, s. 67). Juz w 1979 r.
opracowano zatozenia programowe nowej organizacji chrzescijansko-
spotecznej, ktora miata tgczy¢ przedstawicieli roznych $rodowisk kato-
lickich, dopiero jednak przetom sierpniowy 1980 r. umozliwil dziala-
czom katolickim rozszerzenie form publicznej dziatalnosci. W efekcie
powstal Polski Zwigzek Katolicko-Spoteczny jako stowarzyszenie ogol-
nopolskie. W zalozeniach ideowych napisano, ze PZKS jest stowarzy-
szeniem o charakterze spoteczno-wychowawczym, ktorego celem jest
formowanie spoteczne, patriotyczne i obywatelskie katolikow polskich.
Zaznaczono, ze dziatalnos¢ spoteczno-polityczna prowadzona bedzie

* Okres przemian politycznych w 1956 r. zapoczatkowat nowe mozliwosci dziatan
katolikow $wieckich w Polsce. W wielu miejscach powstawaty kluby katolickie, a jedna
z najwazniejszych form aktywnosci byt zatozony w pazdzierniku 1956 r. Ogdlnopolski
Klub Postgpowej Inteligencji Katolickiej. Zob. Friszke, 1997; Letowski, 1998.
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samodzielnie, ale w facznosci z Episkopatem. Jako gléwne zadanie okre-
Slano dzialania oparte na wskazowkach katolickiej nauki spolecznej,
W zgodzie z nig wspotuczestnictwo i wspotodpowiedzialnos¢ za losy
kraju dla wspolnego dobra. Podkreslano, ze nalezy dziala¢ na rzecz po-
soborowej odnowy katolickiej mysli spotecznej w powigzaniu ich z tra-
dycjami katolicyzmu polskiego. W efekcie dzialan spodziewano si¢
zwickszenia aktywnosci publicznej katolikow w Polsce w imi¢ obywa-
telskiej odpowiedzialnosci za dobro wspélne. Srodowisko — uzasadniajac
SwWoja polityczng aktywno$é — wskazywato, ze wybierajac sposob funk-
cjonowania nazwany ,strategia dlugiego marszu”, opowiadato si¢ za
dzialalnos$cig publiczng na gruncie istniejacego ustroju spoteczno-
politycznego, a poprzez swoja dziatalno$¢ — nacisk na wtadze polityczne,
chciato wptywac na stopniowa ewolucje systemu (Zabtocki, 1992, s. 8).
Deklarowano, ze srodowisko nie chce by¢ strong w konflikcie, nie chce
by¢ w opozycji, chce natomiast stanowi¢ tacznik pomigdzy zwasnionymi
stronami. Taka postawa juz wowczas Spotkata si¢ z glosami krytyki,
w ktérych podkreslano, ze grupa ta ,,przyjmuje $wiadomie pozycje ugo-
dy politycznej, polegajacej na wyrzeczeniu si¢ stanowiska bezkompro-
misowego W nadziei na przyblizenie si¢ w ten sposob do upragnionych
celow” (Matyja, 2007, s. 119). Jednym z tych upragnionych celow —
przynajmniej dla czg$ci dzialaczy — byto, w sprzyjajacym momencie,
utworzenie stronnictwa katolickiego. Stronnictwo takie, oparte na nauce
spolecznej Kosciota, uzupelnitoby, zdaniem przedstawicieli $rodowiska,
luke¢ w polskim systemie partyjnym powstatg po zaprzestaniu dziatalno-
$ci przez Stronnictwo Pracy i reprezentowaloby Kosciol katolicki na
polskiej scenie politycznej (Lisicka, 1991, s. 39).

Publikacje na tamach ,.tadu” byly bardzo wazna plaszczyzna wy-
miany pogladow i dyskusji wskazanego grona dziataczy katolickich.
W samym srodowisku, w zwigzku z réznicami ideowymi, ale takze od-
miennymi strategiami dziatania, a poniekad takze animozjami personal-
nymi, narastat konflikt, ktory osiagnat punkt kulminacyjny w 1984 r.
Otwarte pozostaje pytanie, w jakiej mierze ten konflikt byt inspirowany
I sterowany przez Stuzbg¢ Bezpieczenstwa, ktora juz w styczniu 1983 r.
przystapita do dziatan przeciwko PZKS i personalnie przeciwko Zabtoc-
kiemu (Kuta, 2009, s. 231). Podjeto dwie odrebne, ale powigzane sprawy
o kryptonimie ,,Elita” i , Mrowisko™. W efekcie dziatan doszto do rozbi-
cia $rodowiska na dwa konkurencyjne obozy: PZKS bez grupy Zabtoc-

® Osobng kwestia pozostaje fakt uwiktania J. Zablockiego w kontakty ze Shizbg
Bezpieczenstwa, ktorym on sam nie zaprzeczal, stwierdzajac, ze byly elementem $wia-
domej gry i zdobywania od wiadz informacji potrzebnych do przyjecia odpowiedniej
strategii dziatan (por. Zabtocki, 2007; Kuta, 2009; Cenckiewicz i Zaryn, 2005).
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kiego z ,.Ladem” i ODIiSS z ,,Chrze$cijaninem w Swiecie”. W rezultacie
przejecia czasopisma rezygnacj¢ ztozylo wielu czlonkow kolegium re-
dakcyjnego, Episkopat wycofal asystenta koscielnego, a nastepnie skre-
slono to czasopismo z listy pism katolickich. Konczy to pierwszy etap
funkcjonowania pisma®.

Dobro wspolne w nauczaniu spolecznym Kosciola katolickiego

Pojecie ,,dobro wspdlne” bylo przywolywane przez tworcow ,.ka-
du” jako gléwny motyw i uzasadnienie ich dzialan w kontekscie realiza-
cji podstawowych zatozen nauczania spotecznego Kosciota. Konieczne
zatem jest wyjasnienie, jak to pojecie bylo okreslane w historii refleksji
nauczania spotecznego. Rozpoczaé nalezy jednak od stwierdzenia, ze nale-
zy ono do najwazniejszych w rozwazaniach filozoficzno-politycznych,
ajego fundamentalno$¢ wiaze si¢ takze ze sporami interpretacyjnymi.
Trzeba dodaé, ze najwazniejsza ptaszczyzna sporu zwigzana jest z od-
miennymi zatozeniami co do istoty i sensu wspdlnoty (Szahaj, 2008,
S. 84; Domeracki, 2010, s. 74). W pierwszym stanowisku przyjmuje si¢
wspolnotowo$¢ o charakterze organicznym, naturalistycznym — rozu-
miang jako niezmienng i determinujgcg przynalezno$¢ do niej jednostek
— w konsekwencji rowniez ekskluzywnos$¢ cztonkostwa. Drugi typ defi-
niowania wspélnoty — konstruktywistyczny — zaktada jej wolicjonalny
charakter oraz podkresla autonomig jednostek i indywidualizm (Dan-
kowski, 2013, s. 112). Z ta pierwsza koncepcja zycia wspdlnotowego
wigze si¢ przekonanie o wiecznym, pierwotnym wobec jednostki, cha-
rakterze wspolnoty. Ekskluzywnos¢ cztonkostwa wiaze si¢ z przekona-
niem, ze dobro takiej wspdlnoty jest wazniejsze od indywidualnego do-
bra jednostek. W drugim typie definiowania zycia spotecznego zaznacza
sie, ze wspolnota jest determinowana emocjonalnym przywigzaniem do
niej jej czlonkow i ich indywidualnym wyborem. Tego typu wspolnoty
maja charakter inkluzywny (Szahaj, 2007, s. 69). W konsekwencji te
dwie koncepcje wspolnotowosci implikujg odmienne rozumienie dobra
wspélnego. Z pierwszym typem wspdlnoty zwigzana jest wizja dobra
wspolnego, jako wszechogarniajacego, jednolitego, obejmujgcego wszyst-
kich cztonkéw wspolnoty. Z konstruktywistycznym typem wspolnoty
wiaze si¢ dobro wspdlne okreslane w toku negocjacji, przyjete w wyniku
kompromisu, a wigc zmienne i kontekstualne (Domeracki, 2010, s. 78).

® JLad” ukazywat si¢ do 1995 roku, ze zmieniajacymi sie sktadami redakcyjnymi
uzaleznionymi od kolejnych przetasowan na scenie politycznym i w kregu katolikow
swieckich (zob. np.: Letowski, 2010, 2016; Zabtocki, 2001).
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Ewolucja pojecia dobro wspdlne znajduje takze odzwierciedlenie
W historii mysli chrze$cijanskiej. Juz §$w. Tomasz z Akwinu wprowadzit
do refleksji katolickich pojecie bonum commune — uzywat pojecia ,,do-
bro wspdlne” w trzech znaczeniach: w odniesieniu do organicznej
wspolnoty jako catosci, w kontekscie wspolnoty politycznej oraz w od-
niesieniu do Boga jako pelnej i ostatecznej przyczynowosci (Novak,
1998, s. 42). W dokumentach katolickiej nauki spotecznej w odniesieniu
do koncepcji dobra wspolnego jako jedne z pierwszych znajdujemy tez
rozwazania Leona XIII. Papiez ten odwotat si¢ do tomistycznej koncep-
cji dobra wspolnego, jednoczesnie uznajac to pojecie za jedno z najwaz-
niejszych w rozwazaniach o relacjach pomiedzy jednostkami a spote-
czenstwem politycznym. W Rerum novarum podkreslil, ze najwazniejsza
cecha panstwa jest ,,obowiazek wspierania dobra wspolnego” (Anzenba-
cher, 2010, s. 223). Dobre zycie ludzi zalezy bowiem w znacznym stop-
niu od dobrej wspotpracy w ramach wspdlnoty.

Bardzo wazne rozwazania odnoszace si¢ do idei dobra wspodlnego
znajdujemy w encyklice Jana XXIII Mater et Magistra. Papiez ten za-
znaczal, ze podstawag w osigganiu dobra wspolnego jest powigzanie po-
szanowania godno$ci osoby ludzkiej ze sprawiedliwo$cia rozumiang
w kontekscie podziatu dobr ekonomicznych, ale takze jako mozliwo$cia
uczestnictwa w zyciu spolecznym i gospodarczym wspdlnoty. Jan XXIII
zdefiniowat, ze dobro wspolne ,,obejmuje catoksztatt takich warunkéw
zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pehniej i szybciej osiagac swoja
wlasna doskonatos¢” (za: Sorge, 2000, s. 149). Bardzo podobnie zasade
dobra wspolnego zapisano w najwazniejszym dokumencie Soboru Wa-
tykanskiego Il Gaudium et spes. Dookreslajac, wskazano, ze powinno
sie ono sktada¢ z katalogu wartosci przyjetych w tradycji danej wspol-
noty jako dla niej najlepszych, a nastgpnie na nich budowanego po-
rzadku polityczno-prawnego, spoteczno-kulturalnego oraz techniczno-
ekonomicznego. Podkreslajac spoteczng nature cztowieka, zaznacza sie,
dziatalno$¢ dla dobra wspdlnego wymaga — w pewnych okolicznosciach
— poswigcenia ze strony jednostek. Rownoczesnie akcentuje si¢ jednak,
ze zadne instytucje polityczne i zasady zycia spoteczno-politycznego nie
moga narusza¢ godnosci osoby ludzkiej. Zaznaczono takze, co jest bar-
dzo istotne w kontekscie dalszych rozwazan, ze kazdy obywatel — takze
katolik, ma obowigzek brania udziatu w zyciu publicznym ,,na pozytek
dobra wspolnego ” (Dankowski, 2013, s. 114).

Nie sposob wskazywac istoty dobra wspolnego w katolicyzmie bez
przywotania — z koniecznosci w bardzo duzym skrocie — koncepcji naj-
wazniejszych przedstawicieli personalizmu. Jednym z ich byt Emmanuel
Mounier. W tej koncepcji dobro wspolne jest rowniez procesem ksztat-
towanym poprzez dzialanie i zaangazOwanie wspolnotowe rozumnych
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0sOb 1 przyczynia si¢ réwnoczesnie do indywidualnego rozwoju po-
szczegblnych jednostek. W personalizmie Mouniera pojg¢cie dobra
wspolnego nierozerwalnie zwigzane jest z pewnym zakresem indywidu-
alnej autonomii i wolno$ci ludzi oraz z ich godnos$cia, przy czym pod-
kresla si¢ rownocze$nie wage dziatan wspdlnotowych w rozwoju jedno-
stek 1 samorealizacji. Dzialanie dla dobra wspolnego jest zatem dziataniem
w czterech zakresach: ,,przeksztalcenia rzeczywistosci zewnetrznej”,
,uformowania nas samych”, ,,zblizenia nas do innych ludzi” i ,,wzbogace-
nia naszego $wiata warto$ci” (Zabierowski, 2010, s. 152—-156).

Myslicielem, ktory wywarl duzy wptyw na recepcje personalizmu
w Polsce w latach osiemdziesiatych, byt Jacques Maritain. Mysliciel ten
opisat relacje pomigdzy dobrem calego wszechswiata (bonum totius
universi) a dobrem kazdej spotecznosci (bonum commune). Waznym
wymiarem tego ujecia dobra wspdlnego jest wymiar etyczny, gdyz takie
dobro powinno by¢ takze dobrem godziwym (bonum honestum), stuza-
cym naturze ludzkiej (bonum naturae humanae) (Zamelski, 2012, s. 11).
J. Maritain, krytykujac zaréwno koncepcje absolutystycznej wiladzy
Hobbesa, jak rowniez koncepcje suwerennosci ludu Rousseau, w obu
stanowiskach stwierdzal nadmierng — jego zdaniem — mozliwo$¢ inge-
rencji panstwa w zycie obywateli. Podkreslat takze zwigzek tresci tego
pojecia z prawem naturalnym, wskazujac, ze prawodawstwo nigdy nie
moze wystapi¢ wbrew prawu naturalnemu. Czgsto przywotuje si¢ roz-
roznienie, ktorego dokonat Maritain, pomiedzy jednostkq, skoncentro-
wang na dobrach materialnych, a osobg zanurzong w zyciu o perspekty-
wie ,,chrzescijanskiego przeznaczenia” (Wozniakowski, 2000, s. 67).

W kontekscie dalszych rozwazan warto przywotaé koncepcj¢ jesz-
cze jednego mysliciela — ucznia Maritaina — ktory sporo miejsca w swo-
ich przemysleniach pos$wigcit idei wspdlnego dobra — jest nim Yves
R. Simon. Podstawg jego koncepcji jest stwierdzenie, ze dobro wspdlne
istnieje w sposob obiektywny, jako podstawowa cecha przypisana kazdej
spoteczno$ci. Mysliciel ten nie mial watpliwosci, ze ludzie w sposob
naturalny pragna wspolnej realizacji dobra — jednak nie w taki sam spo-
sob. Stwierdzat bowiem, ze ludzie madrzy pragng dobra w sposob §wia-
domy, natomiast ,,Judzi pozbawionych dobrej woli i rozumu powinno si¢
sktania¢ do wspolnego dobra” (Simon, 1993, s. 30). Istotne jest podkre-
$lenie, ze w procesie wskazywania i przekonywania ludzi do konkret-
nych celow sktadajacych si¢ na dobro wspdlne najwazniejsza role po-
winni odgrywa¢ ludzie bedacy autorytetami (Wegrzecki, 2011, s. 188).
Cho¢ w publikacjach na tamach ,.t.adu” nie zostata ta koncepcja szcze-
golnie wyrdzniona, to — antycypujac dalsze rozwazania — trzeba zazna-
czy¢, ze w analizowanych tresciach bardzo czesto podkreslano niezwy-
kle wazng role autorytetdow w procesie ksztattowania dobra wspdlnego —
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wskazywano zwtaszcza w tej roli Stefana Wyszynskiego oraz Jana Paw-
fa II. W zwiazku z tym trzeba tez przywotaé, w koniecznym skrécie, w jaki
sposob Jan Pawet 11 1 Stefan Wyszynski okreslali analizowane pojecie.

Jan Pawet II potaczyt bardzo mocno w swoich wypowiedziach kon-
cepcje dobra wspolnego z zasada solidarnosci wspolnotowej. W tej kon-
cepcji $wiadomos¢ istoty dobra wspolnego byla warunkiem wstepnym
zrealizowania zasady solidarnosci we wspoélnocie. Podkreslal, ze osigga-
nie dobra wspdlnego poprzez wspotdziatanie i solidarno$¢ w relacjach
migdzyludzkich nalezg do obowigzkow kazdego katolika (Dankowski,
2013, s. 123). Zgodnie z ta koncepcja realizacja dobra wspolnego jest tez
najwazniejszym obowigzkiem i racja istnienia wtadz politycznych oraz
istota i sensem polityki: ,,polityka to roztropna troska o dobro wspoélne”
— napisal w encyklice Laborem exercens, a w encyklice Redemptor ho-
minis przypomniat: ,,Kosciot zawsze uczyt obowigzku dziatania dla do-
bra wspolnego”.

Dla Stefana Wyszynskiego dobro wspolne bylo takze jednym z waz-
niejszych poje¢ oraz podstawg i celem dziatania panstwa. Definiowat
panstwo jako ,,polityczng organizacj¢ narodu, ktorej zasadniczym zada-
niem i racjg istnienia jest troska o dobro wspolne” (Fel, 2017, s. 98).
Podkreslat, ze zasadnicze rozumienie istoty dobra wspolnego musi si¢
taczy¢ ze zrozumieniem, ze czlowiek potrzebuje do swego pelnego roz-
woju wspoldziatania z innymi ludzmi oraz wielu plaszczyzn dziatan do
integralnego rozwoju: ,,cztowieka nie mozna dzieli¢ osobno na homo
oeconomicus, homo politicus, homo religio sus, i osobno catholicus,
christianus” (za: Fel, 2017, s. 99). Trzeba tez podkresli¢, ze zaréowno
W nauczaniu Jana Pawfa II, jak i Stefana Wyszynskiego pojecie dobra
wspolnego pojawiato si¢ czesto w polgczeniu z pojeciem racja sta-
nu.Stefan Wyszynski najczeséciej czynit to w sytuacjach wzmozonych
napieé¢ spolecznych. Swiadkowie tamtych czaséw podkreslaja, ze ,,wyni-
kato to w zasadniczej mierze z niepokoju Prymasa o szeroko rozumiane
dobro wspdlne — Polske jako podmiot wspolnej troski wszystkich czton-
kéw spoteczenstw, bez wzgledu na poglady” (Latka, 2019, s. 56). Za-
znacza si¢, ze widzial sytuacje¢ spoteczno-polityczng w kontekscie okre-
$lonych warunkéw geopolitycznych i1 taczac ja z koncepcja dobra
wspolnego, podejmowat — czasem przyjmowane z pewnym rozczarowa-
niem — decyzje. Najczgséciej w tym kontekscie wspomina si¢ o stynnym
kazaniu z 26 sierpnia 1980 r., w ktérym zaapelowat o rozwage (Latka,
2019, s. 69). Dostrzegajac w zyciu politycznym réznice pomiedzy pan-
stwem 1 jego instytucjami a aparatem partii, ktory kontrolowat panstwo,
uznal, Ze mozna zaakceptowac uczestnictwo katolikow w zyciu publicz-
nym (Skibinski, 2019, s. 87). Dziatalno$¢ taka, podobnie jak wskazywa-
na przez Prymasa aktywno$¢ kazdego innego obywatela, powinna by¢
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wyrazem odpowiedzialno$ci za wspdlnote panstwowa oraz powinna
manifestowac ,,postawe afirmacji 1 konkretnego poparcia wartosci dobra
wspolnego” (Necek, 2019, s. 125). Podkreslal, ze rozumienie dobra
wspolnego oznacza postrzeganie dobra panstwa jako catosci i gotowosé
do podporzadkowania mu dobra jednostkowego lub grupowego.

Trzeba tez wskazaé, ze w wielu publikacjach Prymasa zasadniczym
podmiotem dobra wspolnego byt narod. W nauczaniu S. Wyszynskiego
nardd opisywany jest jako spoleczno$¢ naturalna, jako ,,rodzina rodzin”
(Fel, 2017, s. 92). Wypowiedzi Prymasa cechuje podejécie organicy-
styczne do koncepcji narodu, z podkresleniem wymiaru duchowego
i gospodarczego, ale najwazniejszym elementem konstytuujgcym narod
w tej koncepcji jest kultura. W kontekscie istoty narodu polskiego zde-
cydowanie podkreslal niezwykle wazna role religii katolickiej — nie tylko
role kulturotworcza, ale takze narodowotworcza i panstwowotworcza (Fel,
2017, s. 95). Prymas, faczac racj¢ stanu z zyciem narodowym, napisat: ,,Je-
zeli Kos$ciot w ojczyznie naszej staje w obronie Ewangelii, w obronie kultu-
ry religijnej, w obronie wolnosci cztowieka, fadu moralnego i chrzescijan-
skiej moralno$ci, to jednoczesnie [...] staje tez w obronie narodowej
racji stanu” (za: Rzegocki, 2008, s. 337).

Zasady katolickiej nauki spotecznej, opisujac zasade dobra wspol-
nego jako najwazniejsza zasade legitymizujaca wiladze panstwowe,
wskazujg tez, ze dobro wspolne powinno by¢ podstawg zaangazowania
katolikéw w dzialalno§¢ publiczng i polityczng. Istotne jest zatem
stwierdzenie, jak opisywano i wyjasniano istot¢ dobra wspolnego na
tamach tygodnika ,t ad” w analizowanym okresie oraz za pomoca jakich
srodkow i strategii postulowano je osiggnac.

Koncepcje dobra wspdlnego oraz wspélnoty w publikacjach
tygodnika ,,f.ad”

W publikacjach na tamach tygodnika ,,f.ad” w analizowanym okre-
sie — jak juz zaznaczono — idea dobra wspdlnego byta systematycznie
wskazywana jako zasadnicza motywacja i podstawa dziatan publicznych
srodowiska. To pojecie zostato tez przywotane jako uzasadnienie po-
wstania pisma. Juz w pierwszym numerze znajdujemy podkreslenie stow
Prymasa Stefana Wyszynskiego z homilii wygloszonej 26 sierpnia 1980 r.,
w ktorych wskazywal na wspolng odpowiedzialno$é i poczucie winy za
,,SWoistg biernos¢ i niewrazliwos$¢ na dobro wspoélne, spoteczne, rodziny,
narodu 1 panstwa”. Zaznaczajac te stowa, w tekscie redakcyjnym zwro-
cono uwage na doniosto$¢ dziatan na rzecz wspdlnego dobra oraz po-
trzebe systematycznej pracy i programu dziatania w celu glebokiej od-
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nowy Owczesnej rzeczywistosci spoteczno-politycznej. Jednoczesnie
zdecydowanie stwierdzono, ze niezwykle wazne jest, by ta praca aktywi-
zowala cate spoteczenstwo (Od redakcji, 1981, 1-2: 1). W pierwszym
numerze ,.fadu” zamieszczono tez list prymasa Stefan Wyszynskiego
skierowany do redakcji, w ktorym mocno zaznaczat, jak wazna jest sku-
teczna praca wspolnotowa ,,dla umacniania fadu spotecznego w swoim
otoczeniu i wypehiania powinnosci z obowiazku pracy i wspotpracy”
(Prymas Polski..., 1981, s. 1). Tworcy pisma wielokrotnie podkreslali, ze
te wazne stowa staly si¢ dla nich inspiracja w wyborze tytutu tygodnika.

W calym analizowanym okresie — a zwlaszcza w momentach kryzy-
soOw 1 niepokojow spotecznych — systematycznie pojawialy si¢ na famach
,LLadu” apele o zaangazowanie i1 aktywno$¢ na rzecz pracy dla dobra
wspolnego, z mocnym akcentem, ze w tej dziatalnoséci powinni uczestni-
czy¢ wszyscy Polacy. Najmocniej te apele brzmiaty w trudnej rzeczywi-
stosci glebokich napigé spotecznych na poczatku roku 1981. Mocno
podkreslano wowczas, ze dziatalnos¢ wspolnotowa jest konieczna i bar-
dzo mocno taczono jg z polska racja stanu, stwierdzajac, ze ,,wspolpraca
wszystkich sit to kategoryczny nakaz chwili, dyktowany polska racja
stanu” (Zabtocki, 1981a, s. 5). Argumentowano, ze uznanie polskiej racji
stanu powinno oznacza¢ postrzeganie panstwa polskiego nie jako in-
strumentu i narzedzia jednej tylko partii, lecz musi by¢ traktowane jako
wspolne dobro wszystkich obywateli (Olszewski 1981a, s. 5). W tym
kontekscie wielokrotnie apelowano o porozumienie wszystkich stron
konfliktu. Apele kierowano zaréwno do rzadu, by wzigt na siebie odpo-
wiedzialnos$¢ i dziatat zgodnie z kategoriami interesu ogélnonarodowe-
go, jak rowniez apelowano do sit kontestujacych wladze — mocno prze-
strzegajac przed dazeniem do konfrontacji sit (Zablocki, 1981b, s. 6).
Zdecydowanie stwierdzano, ze jedyna droga wyjscia z kryzysu w roku
1981 jest dialog oraz wspotdziatanie wszystkich liczacych sie sit poli-
tycznych. Wielokrotnie tez przypominano, ze apele te sa tym bardziej
fundamentalne w konteks$cie zaangazowania w dialog i porozumienie
autorytetu Kosciota katolickiego (Auleytner, 1981, s. 3).

W tym okresie bardzo mocno podkreslana byta rowniez kwestia pu-
blicznej aktywnosci katolikow na rzecz wspolnego dobra. Stwierdzano,
ze skoro tak wazne jest, by w procesie odnowy uczestniczyly wszystkie
czesci spoteczenstwa, to nie moga by¢ w nim nieobecne sity katolickie.
Taki cel wskazano tez jako podstawowy w uzasadnieniu powstania Pol-
skiego Zwigzku Katolicko-Spotecznego. Jak juz wspomniano, organiza-
cja ta byta formg integracji sSrodowiska i formg jego aktywnosci spotecz-
no-politycznej. Jako priorytetowy cel dziatan wskazano wspotudziat
i wspotodpowiedzialnosé katolikow $wieckich w Polsce za odnowe sto-
sunkoéw spotecznych: ,nie uchyla¢ si¢ od odpowiedzialnosci, bo nieo-
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becno$¢ w tej odnowie laikatu polskiego bytaby uchyleniem sie od
uczestnictwa w podjetych wysitkach, ktore powinny zawsze 1 wszegdzie
stuzy¢ wspolnemu dobru narodu i1 panstwa” (Stuzy¢ wspolnemu dobru,
1981, s. 5. ) Dalej okreslano charakter tych dziatan: ,,Stuzy¢ najpetniej
dobru narodu i wspdlnej ojczyzny, dziatajac na gruncie istniejacego
ustroju i zasad obowiagzujacej w naszym kraju Konstytucji, zgodnie
z duchem nauki spotecznej Kosciota, drogg jej tworczego zastosowania
do konkretnych warunkéw wspotczesnej Polski”. Podkreslano, ze poje-
dyncze i rozproszone dziatania katolikow nie wystarcza w trudnych cza-
sach — potrzebne sg dzialania zbiorowe i zorganizowane. Jako podsta-
wowe zatozenie dziatalno$ci ruchu wskazywano wychowanie spoleczne
katolikow i ,,wdrozenie ich do czynnej obecnosci i uczestnictwa w duchu
dobra wspdlnego” (Zatozenia ideowe PZKS, 1981, s. 13).

Konkretyzowano, co powinno by¢ ptaszczyzng spotecznej ugody
w kontekscie przywotywanej zasady racji stanu. Definiowano jg wow-
czas jako uznanie najwazniejszych zasad ustrojowych i zatozen polskiej
polityki zagranicznej przyjetych przez wtadze polityczne, a zdetermino-
wanych okoliczno$ciami geopolitycznymi. Zwlaszcza w okresie naj-
wigkszego kryzysu spoteczno-politycznego roku 1981, tonujac nastroje
i apelujac o rozwage, jeszcze wyrazniej podkreslano, ze w Owczesnej
sytuacji koncepcja dobra wspolnego musi zosta¢ potaczona z polska
racjg stanu. Opisujac determinanty polskiego systemu politycznego,
stwierdzono, ze dwie tendencje sa zagrozeniem dla polskiej racji stanu:
po pierwsze wymieniano tradycje ,,ideologii powstanczej”, czyli zagro-
zenie nieodwracalnymi skutkami nieprzemys$lanych zrywow, oraz tzw.
chorobe na Moskala — podwazanie i ostabianie sojuszu polsko-
radzieckiego; te dwie tendencje uznano za najbardziej zagrazajace bez-
pieczenstwu Polski (Olszewski, 1981b, s. 1).

W kolejnych latach, 1982-1984, rownie czesto na tamach ,,Fadu”
widoczna jest kategoria wspdlnego dobra. Juz w pierwszym numerze
wznowionego po zawieszeniu stanu wojennego pisma podkreslono, ze
cho¢ porozumienie wydaje sie o wiele trudniejsze, to jest jednak mozli-
we 1 bardzo potrzebne (Zabtocki, 1982a, s. 1). Fakt zniesienia przez wia-
dze stanu wojennego stat si¢ argumentem na rzecz apeli zachgcajacych
do dziatan wspolnotowych. Stwierdzano, ze w tym okresie bardzo po-
trzebne jest poszukiwanie trwalego porozumienia oraz konieczne sa
dziatania prowadzace do odnowy wigzi spotecznych i pojednania. Zde-
cydowanie negatywnie oceniano postawy bojkotowania wszelkich ini-
cjatyw wiadz politycznych jako dla Polski niekorzystne i szkodliwe.
Zaznaczano, ze wlasnie w tym trudnym czasie jest najwigksze zapotrze-
bowanie na odpowiedzialng prace na rzecz wspdlnego dobra. Zdaniem
przedstawicieli $rodowiska zwlaszcza katolicy powinni kierowaé sie
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stowami Episkopatu Polski, ktory w tym skomplikowanym czasie przy-
pomnial o nadrzednosci wspdlnego dobra i przestrzegat przed postawa,
ktora cechuje hasto ,,wszystko albo nic”. Powotujac si¢ na stowa Pryma-
sa, ze ,,w zyciu Kosciota powinni by¢ tacy katolicy, ktorzy biora czynny
udzial w zyciu publicznym”, wskazywano, ze uczestnictwo katolikow
swieckich w zyciu publicznym jest nie tylko prawem, ale i obowigzkiem
(Zabtocki, 1983, s. 1).

Nadmieni¢ nalezy, ze polaczono wowczas te argumenty z podno-
szonym — kolejny raz — postulatem utworzenia stronnictwa katolickiego.
Jak to juz wcze$niej wskazano, niektorzy przedstawiciele srodowiska —
zwlaszcza Janusz Zabtocki — bardzo mocno taczyli postulat zwigkszenia
zaangazowania katolikbw w zycie spoleczno-polityczne z propozycja
utworzenia stronnictwa katolickiego. Waznym argumentem przytacza-
nym na rzecz zwickszenia aktywnosci katolikow $wieckich na 6wcze-
snej scenie politycznej byto stwierdzenie, ze Kosciot hierarchiczny,
sprzyjajac wszystkim wysitkom stuzagcym dobru wspolnemu, moze
udzieli¢ swego poparcia jedynie z zewnatrz — nie powinien bowiem an-
gazowac si¢ politycznie. W zwigzku z tym to do katolikow $wieckich
powinien naleze¢ formalny udzial w dziataniach spoteczno-politycznych
na rzecz porozumienia narodowego (Zabtocki, 1981c¢, s. 2). Stwierdzano
tez, ze zaspokojenie aspiracji tej czesci spoteczenstwa do politycznego
zorganizowania politycznego i zwigkszenia aktywnoOs$ci publicznej to
klucz do stabilizacji i porozumienia w Polsce (Letowski, 1982, s. 4).
Uspokajano rowniez, ze ewentualne stronnictwo Katolickie nie zamierza
by¢ strong w konflikcie, ale bedzie spetnialo role ogniwa laczacego,
»przyczotka przysziego dialogu i porozumienia migdzy Polakami” (Za-
btocki, 1982b, s. 7.) Dookreslajac funkcje takiego ugrupowania, stwier-
dzano, ze begdzie ono przede wszystkim tgcznikiem pomigdzy panstwem
a obywatelem, a takze migdzy partig a ,,Solidarnoscig”, by ,,amortyzo-
wac zbyt gwaltowne konflikty i zderzenia” (Olszewski, 1981c, s. 2).

Wazng kwestig w tamtym okresie byto ustosunkowanie si¢ do stanu
panstwa i spoteczenstwa. Diagnozowano, ze wstrzasy lat 1980-1982
zmienity Polske, i podkreslano, ze tylko wokét panstwa widzianego
w kategoriach dobra wspolnego mozna jeszcze zbudowaé porozumienie.
Konieczne jest jednak, by spoleczenstwo zostalo przekonane o tym, ze
panstwo polskie jest gwarantem realizacji dobra wspolnego (Olszewski
1982d, s. 1). W opinii $rodowiska wielkg przeszkodg w pracy wspolno-
towej byt postrzegany przez wszystkie strony konfliktu podziat na ,,my”
i,,0ni”, a doktadniej — uscislano — pojmowanie wladzy politycznej jedy-
nie jako czynnika przeciwstawnego do spoleczenstwa. Wyjasniajac
przyczyny takiego stanu rzeczy, stwierdzano, ze faktem jest, ze niektore
dzialania wtadz politycznych zniechgcily Polakow do poczucia odpo-
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wiedzialnos$ci za wilasne panstwo i wytworzyly sktonno$¢ do biernosci
pojmowanej przez analizowane $rodowisko ,,jako uchylanie si¢ od od-
powiedzialnosci”. Jedynym sposobem uzdrowienia sytuacji powinno by¢
przyjecie postawy otwarto$ci na wspOlprace w imi¢ odpowiedzialno$ci
za wspolnotg: ,,to my, caty nardd jestesmy spadkobiercami wszystkiego
dobrego i ztego, co si¢ nazywa Polska”. Dodawano, ze oczywiscie nale-
zy zdawaé sobie sprawe, ze ,,mozliwosci wyboru politycznego s3 ogra-
niczone i to komplikuje sprawy, ale dzialania na rzecz dobra wspdlnego
sa konieczne, bez wzgledu na okolicznosci” (Olszewski, 1983a, s. 1).

Przywotujac argumenty na rzecz postrzegania panstwa w katego-
riach dobra wspdlnego, przypominano tez, ze po II wojnie Swiatowej
Polska stata si¢ panstwem jednolitym etnicznie i w zwigzku z tym ,,jak
nigdy dotad — ma wszelkie szanse, by rzeczywiscie by¢ wspolnym do-
brem wszystkich obywateli”. W latach 1983 i 1984 w publikacjach tygo-
dnika koncepcje dobra wspdlnego najczesciej byly taczone z apelami
0 przezwycigzenie apatii 1 pasywnosci. Wskazujac, ze ogromna czgs¢
Polakow czuje bezradnos$¢ i niemoc, ktore powodujg ,,miatki werbalizm”,
alienacje i ,,wewnetrzng emigracje”, oceniano te postawy jako ,,klasycznie
nieobywatelskie” i niebezpieczne, bo uderzajagce swym ostrzem najpierw
w spoteczenstwo, dopiero pozniej w rzadzacych. W zwigzku z tym,
W opinii §rodowiska, nalezato ,,oglosi¢ powszechny alarm w sprawie
reedukacji postaw i zachowan ludzkich, w tym takze obywatelskich”
(Ostrowski, 1983, s. 1).

Podkres$lano wielokrotnie, ze szczego6lnie niebezpieczny jest brak
zaufania spotecznego. Jednocze$nie formutowano diagnozg, ze Polacy
umiejg formulowac cele narodowego wysitku, ale gdy przychodzi do
przekucia ich na praktyczne dziatania, okazuje sie, jak trudno je zreali-
zowac. W podejmowanych dziataniach na rzecz dobra wspdlnego ujaw-
niajg si¢ bowiem zle sktonnosci, a przede wszystkim brak nalezytej or-
ganizacji. Nawigzujac do postania Prymasa na Boze Narodzenie i Nowy
Rok 1984, stwierdzano, ze wcigz nalezy sktania¢ wszystkich myslacych
kategoriami narodowej racji stanu do dalszego poszukiwania polskiej
formuly porozumienia narodowego (Zielinski, 1984, s. 2).

Przedstawiciele $rodowiska w swych publikacjach wielokrotnie
podkreslali, ze stanowisko otwarto$ci na porozumienie i wspolprace,
a takze liczne apele o aktywnosc¢ i pracg na rzecz wspolnego dobra byly
zawsze motywowane przyjeciem postawy realizmu politycznego. Powo-
tujac si¢ na dobro wspdlne, racj¢ stanu oraz realizm polityczny, formu-
towano w publikacjach na tamach ,.t.adu” postulat, ktory w opinii $ro-
dowiska byt decydujacy o powodzeniu wspdtpracy wszystkich Polakow
— upodmiotowienie spoteczenstwa, z zaznaczeniem, ze w takim zakresie
i w takich granicach, na ile Owczesna rzeczywisto$¢ spoteczno-
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polityczna i ograniczenia geopolityczne pozwalaly. Dookres$lajac ten
postulat, stwierdzano, ze zwigkszenie podmiotowosci obywateli powin-
no znalez¢ odzwierciedlenie m.in. w szerokich uprawnieniach dla samo-
rzadow terytorialnych, zawodowych, studenckich, autonomii uniwersy-
tetow, samorzadéw wolnych zawodow, ale takze poprzez zwickszenie
udziatu katolikow w cialach przedstawicielskich oraz umozliwienie im
poszerzenia dzialan publicznych i rozwoju prasy katolickiej (Moskal,
1983, s. 1). Stwierdzano, ze tylko poszerzenie samorzadno$ci pozwoli
pokona¢ podzialy w spoteczenstwie. Podkreslano, ze samorzadno$¢ —
jako podstawowa forma upodmiotowienia spoteczenstwa — nie powinna
by¢ postrzegana jako wymierzona we wspolne dobro, lecz przeciwnie —
ma by¢ podstawg sily i jedno$ci panstwa. Zaznaczano rownoczesnie, ze
zmiany powinny by¢ wprowadzane metoda ewolucyjng — etapami (Ol-
szewski, 1982b, s. 1).

W imi¢ dobra wspolnego upominano si¢ tez bardzo mocno — i to
przez caty analizowany okres — o samorzad rolniczy i prawa rolnikow
indywidualnych do zrzeszania si¢ w niezalezne i samorzadne organiza-
cje. Stwierdzano wielokrotnie, ze wiaczenie rolnikéw indywidualnych
w odnowg i dialog to bardzo wazne dziatania w imi¢ dobra wspdlnego
(Olszewski, 1983b, s. 1). Antycypujac dalsze rozwazania, doda¢ nalezy,
ze w tym kontek$cie przywolywano inny — dla tego $§rodowiska bardzo
wazny — argument. Podkreslano, ze w obrone sity chlopdéw polskich
powinien by¢ zaangazowany caly narod, dlatego ze ,,wie$ polska jest
najpowazniejszym gwarantem utrzymania tozsamosci narodowej i cywi-
lizacyjnej” (Letowski, 1981, s. 1).

W ramach budowania samorzadnego spoleczenstwa pojawit si¢ ko-
lejny postulat, ktorego realizacja miata pomdc w osiggnieciu wspolnego
dobra — ,,nowy rodzaj pracy organicznej”. Przypominano, ze w wieku
XIX praca organiczna stuzyta obronie polskosci przed zorganizowanym
najazdem zaborcOw, natomiast proponowana nowa praca organiczna
miata stuzy¢ wzmocnieniu panstwa w walce z kryzysem i jednocze$nie
przywroci¢ rownowage pomiedzy panstwem a spoteczenstwem. Miala
oznacza¢ zorganizOowany wysilek catego spoteczenstwa, ktory ,,charakter
panstwa przeobraza w harmonijnie wspotdziatajacy system instytucji
przedstawicielsko-samorzadowych” (Olszewski, 1982e, s. 1.) Konkrety-
zowano, ze w ramach tej postulowanej pracy organicznej konieczna jest
nowa praca wychowawcza, ksztattowanie nowych postaw, zmiany na
lepsze stosunku ludzi do otoczenia, do $rodowiska, w ktoérym zyja,
zmiany stosunku do innych ludzi, bo ,,nie tylko odnowa przez duze »O«
jest wazna”, potrzebna jest konkretna praca na rzecz najblizszego oto-
czenia — ,,niech to bedzie pierwsza lekcja z zainteresowania wspolnym
dla nas wszystkim zyciem, wspolnym dobrem” (Bukowski, 1982a, s. 3).
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Podkreslano, ze przysztos¢ Polski nie zalezy jedynie od czynnikow poli-
tycznych — w znacznej mierze zalezy od postaw spotecznych, ktore wy-
magajg reedukacji (Bukowski, 1982b, s. 1). Zaznaczano tez, ze troska
0 rozwo0j 1 przyszto$¢ narodu winna wyrazac¢ si¢ w usuwaniu zagrozen
biologicznych wynikajacych z naduzywania alkoholu, palenia tytoniu
I przyjmowania narkotykow (Moskal, 1983, s. 1). W publikacjach znaj-
dujemy takze apele o konsekwentne dazenie do jednoczenia Polakow
wokot wartosci zwigzanych z pozgdanym modelem rodziny — w oparciu
o wskazania spolecznej nauki Kosciota (Szatybetko, 1983, s. 7). Wska-
zuje si¢ tez, ze najwlasciwszg formg uzyskania pozadanych zmian sa
ewolucyjne, systematyczne dziatania edukacyjne.

Na tamach ,tadu” w analizowanym okresie znajdujemy tez wiele
rozwazan o wzajemnych relacjach pomiedzy wspolnota narodowa i pan-
stwem. Odrozniano zdecydowanie nardd od panstwa z preferencjami na
rzecz narodu. Podkre$lano, ze w polskiej tradycji to panstwo jest wytwo-
rem narodu. Przywotywano slowa Prymasa Wyszynskiego o podstawo-
wym prawie budowania sobie panstwa przez nardéd w sposob wolny
i niezaktocony — z podkresleniem, ze jesli nardd jest chrzescijanski — jak
w przypadku Polski — to wartosci chrzescijanskie musza by¢ obecne
w zyciu spotecznym i politycznym (Lewandowski, 1981, s. 7). Narod
definiowano jako wspolnot¢ prymarna, ,,wspolnote moralng i kulturalna,
zespolong pamiecig przezy¢ historycznych i ambicji na przysztosc, [kto-
ra] jest spontanicznie rozwijajacym si¢ organizmem” (Olszewski, 1982c,
s. 1). Dookreslajac wzajemne relacje pomiedzy panstwem a narodem,
stwierdzano, ze cho¢ panstwo nie moze by¢ postrzegane jako cel naj-
wyzszy, to jest ,,najniezbedniejsza polityczno-cywilizacyjng forma orga-
nizacyjng zycia narodu z tego powodu, ze panstwo, cho¢ niedoskonate,
albo realizuje w jakim$ stopniu, albo ma potencjalne mozliwosci reali-
zowania dobra wspolnego” (Olszewski, 1984a, s. 1).

W analizowanych publikacjach warte uwagi sg tez rozwazania od-
noszace si¢ do wspotzaleznosci charakteru narodowego i ustroju pan-
stwowego. Stwierdzano zdecydowanie, ze nieprawdziwe sa przekonania,
iz nie ma czegos takiego jak charakter narodowy. Uscislajac to, opisy-
wano, ze kazdy rozwini¢ty narod ma witasng kulture oraz przekazywane
przez minione pokolenia tendencje zachowan. To wlasnie wytwarza —
nie bez udziatu takich czynnikéw, jak klimat czy uwarunkowania mate-
rialne — charakter narodowy, czyli podobienstwo sktonno$ci odruchow
i przewagi jednych czynnikow — racjonalnych czy uczuciowych — nad
innymi. Zaznaczano, ze charaktery narodowe sg ksztatltowane przez wie-
le lat, postulowano zatem, by rozpoczaé¢ dlugofalowa prace nad ulepsze-
niem charakteru narodowego Polakow (Olszewski, 1982a, s. 1), zwlasz-
cza w kontekscie diagnozowanych niektorych cech polskiego charakteru
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narodowego — wskazywano m.in. wybuchowos¢, lekkomys$Inos¢, brawu-
re, niefrasobliwo$¢ wobec grozacego niebezpieczenstwa, nieliczenie si¢
z realiami politycznymi (Olszewski, 1984b, s. 1). Zmiana tych postaw to
takze mial by¢ efekt pracy na rzecz wspolnego dobra w formie nowej
pracy organicznej, a jednym z elementow tych dzialan miato by¢ konse-
kwentne dazenie do jednoczenia Polakow wokot najwazniejszych warto-
$ci — przede wszystkim wskazanych w spotecznej nauce Kos$ciota.

Zakonczenie

Tygodnik ,.tad” byt niezwykle ciekawym zjawiskiem w rzeczywi-
stosci spoleczno-politycznej Polski lat osiemdziesiatych ubieglego wie-
ku. W zwigzku ze specyficznym umiejscowieniem na dwczesnej scenie
politycznej oraz tacznoscia z hierarchig Kosciota katolickiego, korzysta-
jac ze wzglednej, koncesjonowanej i limitowanej niezaleznosci, mogt
W pewnym zakresie poszerza¢ przestrzen dyskusji i wymiany pogladow.
Nie oznaczato to oczywiscie wolnosci od ingerencji cenzury. Skala tych
ingerencji jest nadal trudna do jednoznacznego okreslenia, cho¢ na pod-
stawie danych uzyskiwanych w archiwach i informacji $wiadkow tam-
tych wydarzen mozna juz poznawa¢ dane czgstkowe (Letowski, 2010,
S. 127—-151). Niezaleznie jednak od wymiaru tych ingerencji publikacje
w ,,L.adzie” stanowily wyraz pogladow $rodowiska katolikow $wieckich,
ktérzy w rzeczywisto$ci spoteczno-politycznej lat osiemdziesiatych
ubiegltego wieku dostrzegli szanse zwigkszenia swojej aktywnos$ci na
arenie politycznej. Srodowisko to postulowalo utworzenie programu
politycznego opartego na spotecznej nauce Kosciota i wskazaniach Epi-
skopatu Polski, a motywacja dziatan byta che¢ odegrania roli posrednika
pomiedzy wtadzami politycznymi a Kosciotem, a takze pomiedzy wia-
dzami a spoleczenstwem. Usitowano takze petni¢ funkcje reprezentanta
Kosciota katolickiego w sferze polityki. Dalszym celem bylo — w sprzy-
jajacych okolicznosciach — utworzenie stronnictwa katolickiego, ktore
stanowitoby reprezentacj¢ katolikow w procesach sprawowania wtadzy.
Srodowisko zatem w swoich publikacjach na tfamach tygodnika ,t.ad”
przedstawiato si¢ jako partner dialogu oraz czynnik utatwiajacy dialog
I porozumienie. Dziatacze podkreslali, ze w zwiazku z przyjeta strategia
dziatan podejmowane decyzje i formutowane koncepcje byly zdetermi-
nowane zatozeniem, zeby srodowisko nie byto postrzegane przez wtadze
polityczne jako konkurent i zrodto zagrozenia, ale jako potencjalny part-
ner dialogu.

Dobro wspolne byto wskazywane przez tworcow ,Ladu” jako jedna
z najwazniejszych wartosci oraz glowny motyw i podstawa dziatan.
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Przyjety przez to $rodowisko sposdb definiowania tego pojgcia oraz
wizja postulowanej wspolnoty byly w zasadniczej mierze zgodne z kon-
cepcjami nauki spotecznej Kosciota, a w analizowanym okresie bardzo
widoczne s3 tez analogie do koncepcji dobra wspodlnego gltoszonej przez
Prymasa Stefana Wyszynskiego. Proponowany na tamach ,.£.adu” model
wspolnoty, a takze sposob realizacji dobra wspolnego byt takze bardzo
mocno powiazany z uwarunkowaniami spoteczno-politycznymi determi-
nujacymi aktywno$¢ publiczng srodowiska. Apele na rzecz dziatalnosci
dla dobra wspdlnego taczono bardzo mocno z idea pojednania, dialogu
i wspolpracy catego spoteczenstwa. Zaznaczajac $wiadomos¢ uwarun-
kowan geopolitycznych i podkreslajac, ze koncepcja porozumienia spo-
tecznego jest zgodna z polska racja stanu, stwierdzano, ze tylko wokot
panstwa widzianego w kategoriach dobra wspolnego mozna — w trudnych
czasach konfliktow spotecznych — budowaé pojednanie. Przyjmujac po-
stawe, ktora nazwano ,,realizmem politycznym”, apelowano o przezwy-
cigzenie biernosci i apatii, braku zaufania i podjecie wspotdziatania
I wspolpracy z wszystkimi wiodacymi sitami politycznymi w Polsce
w imi¢ realizacji dobra wspolnego. Podstawg przetamywania obojetnosci
i nieufnosci miato by¢ upodmiotowienie spoteczenstwa, rozumiane jako
poszerzenie samorzadno$ci w wielu obszarach zycia spotecznego, ze
szczegblnym uwzglednieniem samorzadu rolniczego. Bardzo mocno
podkreslano tez — w ramach postulatu upodmiotowienia spoteczenstwa —
potrzebe zwickszenie udziatu katolikow w ciatach przedstawicielskich
oraz umozliwienie im rozwijania dziatan publicznych i rozwoju prasy
katolickiej. W ramach budowania samorzadnego spoleczenstwa propo-
nowano nowy rodzaj pracy organicznej — systematycznej pracy wycho-
wawczej ksztattujacej nowe postawy w duchu wspotodpowiedzialno$ci
i wspotuczestnictwa — poprzez dlugofalowe dziatania miata przynie$é
korekty charakteru narodowego Polakéw. W publikowanych koncep-
cjach wskazywano nardd jako wspdlnote prymarng — wspolnote orga-
niczng, wytworzong w toku proceséw historycznych, w wigkszosci wy-
znajaca wspolng wiarg, polgczong wspolng kultura 1 obyczajami.
Podkreslajac integracyjna funkcje kultury polskiej, stwierdzano jedno-
czesnie z calg moca, ze jest ona glgboko zakorzeniona w tradycji
chrzesdcijanskiej i w zwigzku z tym w ramach budowy dobra wspdlnego
muszg takze znalez¢ swoje nalezyte miejsce wartosci religijne oraz
mozliwosci szerszego dziatania $rodowisk katolickich w przestrzeni
zycia publicznego.

W tak odnowionej wspoélnocie spoteczno-politycznej $rodowisko
skupione wokoét tygodnika ,.fad” aspirowalo do roli najwazniejszego
przedstawiciela katolikow na scenie politycznej. Jednym z zasadniczych
celow analizowanych publikacji bylo zatem uaktywnienie i wzmochienie
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poparcia katolikow dla panstwa, a w zamian uzyskanie zgody na wypet-
nianie funkcji ich politycznej reprezentacji. Koncepcje dobra wspdlnego
z wykorzystaniem zwickszonej aktywnos$ci katolikow i rozszerzeniem
ich dziatan w sferze publicznej mialy zatem ostatecznie przyczynic si¢
takze do wzmocnienia integracji tego srodowiska, jego sity i znaczenia.
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