UNIWERSYTET RZESZOWSKI
KOLEGIUM NAUK HUMANISTYCZNYCH
INSTYTUT POLONISTYKI | DZIENNIKARSTWA

MONIKA KARPINSKA

Recepcja mitologii stowianskiej

w literaturze polskiego oSwiecenia

Praca doktorska
napisana pod kierunkiem
prof. dra hab. Marka Nalepy

Rzeszow, 2022



Dwie przesady: wykluczy¢ rozum, przyjmowac tylko rozum.

Blaise Pascal



LT oL (0= To 1= - OSSPSR 5

Rozdzial pierwszy

Zrédia stowianskich reminiSCenci...........o.cooovevueveeieieiriciecieseeseesesese e 10

1.1. Stowianofilska historiozofia w polskim 0SWIECENIU ........ccvvvvrviiiiiiiiiiieiiiee e 10

1.1.1. Popularnos¢ teorii genologicZnych .........ccocvvviiiiiiiiiiiiiiie e 14

1.1.2. Religia Stowian na kartach pierwszej polskiej ,,encyklopedii” .............cccunee. 16

1.1.3. Adama Naruszewicza poglady na pradzieje narodu ............ccceeeveviiiiiinennns 17

1.1.4. Kwestia stowianska w mys$li Hugona KoHataja...........cccooveviiiiiiicicen, 25

1.1.5. Z1rodta apOKIYTICZIEG ...cv.vevveeececeeiceeee e esess sttt 29

1.1.6. Rewizja hiStorii DAJECZNE] ......c.ccveiiiiiieece et 31

1.1.7. Obraz Stowianszczyzny w $wiadomosci ludzi epoki.........cccoevueiiiriiniiienninens 32

1.2. Ideowe podloze stowianoznawstwa W POISCE ........cccvviiiiiiiiiiiiiin i 37

1.2.1. Hasto POWFOTU A0 NALUNY ........ooiiiiiiieiieieieeiee ettt 38

1.2.2. Filozofia ludzka Johanna Gottfrieda Herdera.............cccoeivniiiccinniniicne, 45

1.2.3. Filozofia natury na gruncie polsKim ..o, 50

1.3. Oswieceniowe korzenie nowozytnego mitoOZNawstWa ...........cceevreerveerreerinesnneesnens 61

1.3.1. Fetyszyzm Charlesa de BroSSESa .........ccveiueiieiuieiiiiieieesie e 63

1.3.2. Odczarowanie mitu — mysl Christpha Gottloba Heynego...........cc.ccecveveunennee. 65

1.3.3. ,,Metatekstowa” warto$¢ mitu wedtug Giambattisty Vico........cocevvriviriinrnnn. 67

1.3.4. Hugona KoMtataja wizja kultur pierwotnych ..........cccoviiiiiiiiiiiiiicieees 69

1.3.5. MitOlOgIe NAIOUOWE ........oviiiiiiiiciieiee et 73

1.3.6. Antropologiczne kontynuacje o§wieceniowego dorobku ...........ccccevveeiiennnne. 75
Rozdzial drugi

Stowianszezyzna wyobrazona ...............c.ccooiiiiiiiiinii 82

2.1. Ahistoryczna relacja z przedchrzescijanskiej Polski. O kolorycie lokalnym w
powiesci Rzepicha, matka krolow Franciszka Salezego Jezierskiego ...........ccocvvveeneee. 82
2.2. W $lad za slowianskim duchem. Refleksja nad etniczno$cia W Podrozach
W krajach stowianskich odbywanych Aleksandra Sapieny.........cccoccovvveiieiiiiniceienn 99
2.3. Panteon stowianski w polskich przektadach z literatur obcych............cccocevennnn. 109



Rozdzial trzeci

Panteon prapolski w stuzbie OJczyzny ..............cccooviiiiiiiii 119
3.1. Religia prastowianska w poezji polityczne] o§wieceniowo-romantycznego
J 0 VZ53 (0] 11 L1 AU S U PP RUPR TP 119
3.2. Prastowianskie zrodta porozbiorowej nadziei w poemacie Lech Jana Pawla
WWOTONICZA ..ttt 131
3.3. Stowianski kostium historyczny w tragediooperze Piast Juliana Ursyna

N I I CEWWICZA ettt e ettt e e e e e e e et e e e e e e e e e e et eeeeeeeenannns 144

Rozdzial czwarty

Na StyKu dWOCH tradyCji ......c.ccveuiiiiieec e 156
4.1. Wincentego Reklewskiego myslenie mityczne .............ccccuoeviiceiciniiiiiininnenenn, 156
4.2. ,Stara” i ,,nowa” religia w Umwicie Tymona Zaborowskiego..........cccccvevvervennenn. 166

4.3. Zwigzki poganstwa i chrzescijanstwa w pismach patriotycznych Kazimierza

BIOAZINSKICZO ...ttt 176
POUSUMOWENIE ...ttt bbbttt bbbt bt 187
BIDHOGIATIA ... e 191



Wprowadzenie

Podstawowym  problemem  niniejszej  rozprawy jest  funkcjonowanie
prastowianskich mitéw w pismiennictwie polskiego o$wiecenia, wynikajace z licznych
przeobrazen myslowych epoki, doniostych wydarzen dziejowych oraz wzrastajacego
zainteresowania etnogenezg polskiego narodu i jego najdawniejszymi dziejami. Kwestia ta
zajmowala dotad marginalne miejsce w badaniach nad historig literatury tego okresu. Nie
dziwi to wobec racjonalistycznych postulatow glownych nurtow wieku $wiatel,
niepozostawiajacych wiele miejsca tematom nicusystematyzowanym przez nauke. Takim
sa niewatpliwie, nawet wspotczes$nie, wierzenia prastowianskie. Procesy ich nobilitacji
oraz porzadkowania wiadomo$ci na ten temat w tworczosci oswieconych przesledzili
najwnikliwiej Zofia Klarneréwna oraz Julian Maslanka. Praca przedwojennej badaczki,
zatytutowana Stowianofilstwo w literaturze polskiej lat 1800 do 1848, ogniskuje si¢ wokot
zagadnien politycznych i ich uje¢é literackich. Z kolei krakowski historyk literatury w

2 oraz

monografiach Stowianskie mity historyczne w literaturze polskiego oswiecenia
Literatura a dzieje bajeczne® skupit si¢ przede wszystkim na legendach panstwa polskiego.
Po nich, za sprawa osiaggnieg¢ Marii Janion, pocz¢to powszechnie konotowaé watki
stowianskie w literaturze z epoka romantyczng, co ugruntowato biata plame¢ w badaniach
nad wiekiem XVIII.

Powyzsze ustalenia na temat kultury polskiej wieku rozumu uzupehié¢ nalezato
zatem o kategori¢ mitu, stanowigcg rzecz zupehnie odrebng. Nie daje si¢ ona przyréwnaé
ani do ram legendy, ani do wierzen ludowych, cho¢ obydwa te sktadniki koreluja z nig na
famach literatury. Mitologi¢ rozumie si¢ w niniejszych rozwazaniach, za Northropem
Frye’em, jako ,,system opowieSci” zmierzajacy do ukazania wszech§wiata, w ktorym
bogowie personifikuja jego skladowe, 1 organizowany przez dazenie do
,perspektywicznego ukazania pochodzenia cztowieka™. Pojecie to nie jest tozsame z
legenda traktujacg o postaciach historycznych lub za takie uznawanych. Z tego wzgledu
dobor przedmiotu badan dyktowany jest wystepowaniem materiatu mitologicznego, a wiec

bostw i wierzen, zjawisk oraz istot nadprzyrodzonych, wywodzonych @z

przedchrze$cijanskiej Stowianszcezyzny. Na dalszy plan sprowadzono warto$¢ artystyczna

L Z. Klarneréwna, Stowianofilstwo w literaturze polskiej lat 1800 do 1848, Warszawa 1926.

2 J. Mas$lanka, Stowianskie mity historyczne w literaturze polskiego Oswiecenia, Wroctaw 1968.

3 Tenze, Literatura a dzieje bajeczne, Warszawa 1984.

4 N. Frye, Mit, fikcja i przemieszczenie, ttum. E. Muskat-Tabakowska, ,,Pamietnik Literacki” 1969, nr 60, z.
2,8.295.



przywotanych tekstow, nie podejmujac proby ich oceny. Badania nad nimi poszerzone
zostaly 0 funkcje metatekstows, prowadzaca do charakterystyki narracji mitologicznej.

Glownym celem pracy jest ukazanie wystepowania przyktadéw stowianskich
mitow jako procesu zapoczatkowanego w pierwszej polowie XVIII wieku, ktory
zaowocowal trwala adaptacja owych tresci w sztuce. Jest to proba zarysowania
prastowianskiej przestrzeni kulturowej u zrodet jej funkcjonowania w piSmiennictwie
narodowym. Przegladowi poddano sposoby przedstawienia — zarOwno nieprzychylne jak i
apologetyczne, przyczyny wykorzystania tychze inspiracji oraz funkcje, jakie przypisano
najdawniejszym lokalnym wierzeniom wobec ideowych postulatow epoki.

Za cel podjetych analiz uznano réwniez wyznaczenie horyzontow poznawczych
owczesnej inteligencji i1 ich konfrontacje ze wspdiczesnym stanem badan nad wierzeniami
Stowian. Zadanie to zrealizowane zostato z uwzglednieniem inicjalnego charakteru ustalen
osiemnastowiecznych. W uzasadnionych przypadkach przystapiono do identyfikacji zrodet
historycznych poszczeg6lnych tropow z zamiarem wskazania materiatow wyjsciowych, z
ktérych czerpal tworca. Celowo pominigto przy tym dylematy onomastyczne.

W rozprawie pod rozwagg poddano teksty z okresu polskiego o$wiecenia, ktorego
zasigg rozszerzono nieco wzgledem rozpowszechnionej periodyzacji. Na gruncie filozofii,
historii doktryn i zrodet nowych dyscyplin konieczne bylo cofnigcie ram czasowych.
Rozwazania zakonczono na roku 1830, a wigc w momencie wybuchu powstania
listopadowego, wydarzenia stanowigcego wyrazng cezure w historii polskiej literatury?®.
Przyniosto ono kres walki klasykbw z romantykami, a tym samym zamknelo czas
o$wieceniowo-romantycznych transformacji. Porozbiorowe dziesigciolecia, za Piotrem
Zbikowskim, wuznano W pracy za zjawisko heterogeniczne w  kontekécie
historycznoliterackim®, a wobec ewolucyjnego charakteru wprowadzania do pi$miennictwa
mitologii stowianskiej zostaty one wiaczone w obreb badan. Z rozmystem wykorzystano
jeden wyjatek od tego zatozenia, to jest pisma patriotyczne Kazimierza Brodzinskiego.
Wobec popowstaniowych przeobrazen w tworczosci tej kluczowej dla stowianofilstwa
postaci za istotne uznano wykazanie statosci pogladow poety wobec Prastowianszczyzny.

Przegladowi poddane zostaly dzieta nawigzujace do stowianskiej mitologii, a

wywodzace si¢ z trzech okreséw historycznych o$wiecenia: czasOw saskich,

5 Z. Libera, Poezja polska 1800—1830, Warszawa 1984, s. 6.
6 P. Zbikowski, W pierwszych latach narodowej niewoli. Schyfek polskiego oswiecenia i zwiastuny
romantyzmu, Wroctaw 2007, s. 564.



stanistawowskich i porozbiorowych’. Z pierwszego wybrano przede wszystkim prace
historiograficzne i programowe, ktore utworzyty podtoze teoretyczne dla prastowianskiej
przestrzeni jako przedmiotu badan powstajgcych dyscyplin. Okres ten stanowi zaledwie
przyczynek dla rozkwitu koncepcji stowianoznawczych, przez co poswigcono mu najmniej
uwagi. Etap drugi uwidacznia fascynacj¢ przeszitoscia, o czym $wiadczg dzieta Adama
Naruszewicza i Franciszka Salezego Jezierskiego. Faza trzecia to moment kulminacyjny
prastowianskich wplywoéw. Byly one juz woéwczas rozpowszechnione i niejako
ukierunkowane w przysztos¢. Na pradziejowosci nadbudowac chciano bowiem zagrozony
byt narodowy oraz kulturowy rodowdd. Powstate wtedy utwory sa przede wszystkim suma
dokonan ludzi o$wiecenia, w mniejszym natomiast stopniu preludium dla estetyki
romantycznej. Chodzi tu przede wszystkim o tworczo$¢ pisarzy kregu Towarzystwa
Warszawskiego Przyjacidt Nauk, a wigc Kazimierza Brodzinskiego, Cypriana
Godebskiego, Aleksandra Sapiehy, Jana Pawla Woronicza, ale tez Wincentego
Reklewskiego, Tymona Zaborowskiego i innych.

Podstawowym kryterium doboru materiatu Zrédtowego byla obecno$¢ w nim
stowianskich watkow mitologicznych. Dodatkowy warunek selekcji to ranga utworu, a
wigc jego rozpoznawalno$¢. W rozpatrywanym kontekscie kreowania konstruktu
kulturowego miaty bowiem znaczenie teksty poczytne, nawet jesli zostaty zdewaluowane
przez mijajacy czas. Z tego wzgledu pomini¢to migdzy innymi rozproszone wzmianki o
stowianskiej kulturze, obecne w rekopiSmiennych zabytkach epoki. Wyjatek stanowi
Aenalogia... Jozefa Korwina-Piotrowskiego, wykorzystana $wiadomie jako przejaw
pospolitosci genologicznych spekulacji w czasach saskich. Rownoczesnie uznano, iz
udokumentowane w korespondencji zainteresowanie innych tworcow dramatami Juliana
Ursyna Niemcewicza i Tymona Zaborowskiego stanowi dostateczny dowod ich wptywu na
owczesng kulture.

Z rozmystem wylaczono z wywodu rozprawe z 1818 roku O Stowianszczyznie
przed chrzescijanstwem Adama Czarnockiego, traktujac ja wytacznie jako kontekst.
Podjete przez autora badania etnograficzne, dajace podstawy wymienionemu tekstowi,
dopiero ksztaltowaty si¢ u schylku epoki rozumu i jako takie odbiegaja od podjetej
problematyki®. Nie uwzgledniono réwniez innego waznego $wiadectwa polskiego

stowianofilstwa, to jest tworczosci Jana Potockiego. Dla dociekan stowianoznawczych

J. Ma$lanka, Stowiariskie mity historyczne..., S. 5.
8 Por. Cz. Zgorzelski, Od Oswiecenia do Romantyzmu i wspdlczesnosci. Szkice historycznoliterackie, Krakow
1978, s. 201.



wielka wage miato jego zainteresowanie lokalnymi starozytno$ciami, ktére jednak nie
znalazto wyrazu w polskojezycznej tworczosci literackiej.

Sama obecno$¢ nowozytnego mitoznawstwa na kartach literatury o$wieceniowej
byla najwazniejsza hipotezg badawcza. Prady stowianofilskie i legendarne inspiracje
zostaty w dotychczasowej literaturze przedmiotu wykazane, bez odpowiedzi pozostawato
jednak pytanie o mozliwos¢ wyodrgbnienia konceptow prastowianskich realizujacych
najnowsze definicje mitologii. Zamiar weryfikacji tych watpliwosci zrealizowano poprzez
ustalenie uwarunkowan spoteczno-kulturowych sprzyjajacych recepcji rodzimych wierzen,
powstatych w epoce przedrozbiorowej. Wyodrebniono przy tym konteksty historyczne,
polityczne i kulturowe, znajdujace odbicie w realizacji stowianskich motywow.

Zawarte w pracy interpretacje pomogly ponadto w zilustrowaniu stworzonego w
oSwieceniu archetypu Slowianina oraz skali 1 sposobow jego eksploatacji. Figura ta
powigzana zostala z nowa realizacja mitu arkadyjskiego oraz reinterpretacja watkow
narodowosciowych w latach po trzecim rozbiorze Polski. Wzorzec ten znaczaco wptynat
na wyodrebnienie si¢ nowej odmiany w literaturze okreslanej jako sielanka stowianska®.
Najpelniej wyraza si¢ on jednak w ujgciu antropologicznym, w potrzebie wyjasnienia
pochodzenia Stowian i uwydatnienia wiezi szczepowych. Kreacje stowianskie odtwarzaly
bowiem nie tylko aspiracje polityczne, ale tez, a by¢ moze przede wszystkim, byly
wyrazem poszukiwania kulturowej tozsamosci.

Przywolane juz opracowania Klarneréwny 1 Maslanki stanowily przyczynek dla
przeprowadzonych badan. Kluczowe okazaly si¢ rowniez ustalenia Andrzeja Feliksa
Grabskiego, ktéry w monografii Mysl historyczna polskiego oswiecenia przedstawit
najwazniejsze nurty odczytywania dziejow Polski w XVIII stuleciu. Zwrocono rowniez
uwage na rozprawe Teresy Kostkiewiczowej Oswiecenie. Prog naszej wspotczesnosci, z
ktorej zaczerpnigto perspektywiczne ujecie osiggnicé tej epoki.

Sposréd  wspotczesnych  opracowan — przedchrzes$cijanskich  wierzeh  za
najwazniejsze uznano Mitologie Stowian Aleksandra Gieysztora, Mity, podania i wierzenia
dawnych Stowian Jerzego Strzelczyka, Religie Stowian Andrzeja Szyjewskiego oraz
Mitologie stowianskq i polskq Aleksandra Bricknera. W mniejszym stopniu wykorzystano
ustalenia Wilodzimierza Szafranskiego z monografii Pradzieje religii w Polsce a takze

Macieja Michalskiego, autora Dawnych Stowian w tradycji polskiej pierwszej pofowy XIX

% Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 38.



w. Na podstawie wymienionych publikacji podjeta zostala proba odczytania
prastowianskich motywow.

Interdyscyplinarny  charakter przeprowadzonych prac wymagal pewnej
elastycznosci metodologicznej. Zastosowany zostal przede wszystkim warsztat
historyczny. Wybrano do tego teoric narratywistyczng Haydena White’al?, ktdrego
zatozenia o jednorodno$ci literatury i historii znajduja zastosowanie w o$wieceniowych
ujeciach Stowianszczyzny'®.

W zaprezentowanych analizach literaturoznawczych uzyto sztuki interpretacji
przedstawionej przez Henryka Markiewicza? i Janusza Stawinskiego!®. Metoda ta
pozwolita na ukierunkowanie potrzeby sensu'* ku sumie do$wiadczen czytelniczych,
aktualnej wiedzy o mitologii stowianskiej i jej literackich aranzacji. Zabieg ten wydaje si¢
nieodzowny z punktu widzenia zalozen dysertacji. Uwzglgednione zostaty ponadto
elementy krytyki mitograficznej, w szczegolnosci myslenie mityczne i mityczny obraz
$wiata, omoOwione przez Markiewicza®®, ktére powigzano z kontekstem sfowiariskiego
ducha. Archetypy klasycystyczne starano si¢ tu uzupelni¢ obrazem mitologii
nowozytnych. Szczegolnie uzyteczne okazaty si¢ teorie mitu — antropologiczna Bronistawa
Malinowskiego i strukturalistyczna Claude Lévi-Straussa, ktore zostaly w pracy szerzej

opisane.

Dla powstania niniejszej rozprawy nieocenione okazalo si¢ przede wszystkim
wsparcie merytoryczne Pana Profesora Marka Nalepy. Mozliwo$¢ korzystania z Jego
wszechstronnej wiedzy i do$wiadczenia badawczego byla niezwykle inspirujgca. Panu
Profesorowi sktadam wyrazy glebokiej wdzieczno$ci za poswigcony mi czas oraz
zyczliwos¢, z ktorg spotykatam si¢ na wszystkich etapach pracy.

Sfinalizowanie jej nie byloby mozliwe rowniez bez wsparcia mojego Meza,
Rodziny i Przyjaciot, ktorym dzigkuj¢ za wyrozumiato$¢ oraz wszystkie praktyczne formy

otrzymanej pomocy.

10 H. White, Historiografia jako narracja, thum. A. Zychlinski, [w:] tegoz, Proza historyczna, pod red. E.
Domanskiej, Krakow 2009.

1 Por. J. Borzyszkowski, O nowy ksztalt badar historycznych — nie tyle regionalnych, ile dziejow regionéw,
[w:] O nowy model historycznych badar regionalnych, pod red. K.A. Makowskiego, Poznan 2007, s. 38.

2 H. Markiewicz, Sztuka interpretacji, [w:] Sztuka interpretacji w ostatnim pétwieczu, t. 3, pod red. H.
Markiewicza, T. Walas, Krakéw 2011.

13 ]. Stawinski, Miejsce interpretacji, Gdansk 2006.

4 Tamze, s. 67.

15 H. Markiewicz, Literaturoznawstwo i jego sgsiedztwa, Warszawa 1989, s. 67.



Rozdzial pierwszy

Zrodla stowianskich reminiscencji

Nie zna¢ historii to by¢ zawsze dzieckiem.

Cyceron

1.1. Slowianofilska historiozofia w polskim oswieceniu

Zainteresowanie kulturg stowianskg jaskrawo zaznaczylo si¢ juz w o$wieceniu;
W duzej mierze wywodzi si¢ ze zwrotu ku historyzmowi, bedacemu jedng z wiodacych
cech epoki. Powstalo wiele prac syntezujacych dokonania Owczesnej historiografii
I funkcjonujace w jej obrebie nurty. Za najwazniejsze uznano tutaj Mysl historyczng
polskiego oswiecenia Andrzeja Feliksa Grabskiego!, Obraz dziejow ojczystych
W $wiadomosci historycznej w Polsce doby oswiecenia Kazimierza Bartkiewicza?,
Nardd a parstwo w polskiej mysli historycznej Mariana Henryka Serejskiego®, a takze
Przewrdt umystowy w Polsce wieku XVIII Wiadystawa Smolenskiego®. Autorzy
wymienionych publikacji skupiajg si¢ nie tylko na ukazaniu przyczyn takiego
ukierunkowania 6wczesnych badan, ale tez rekonstruujg procesy myslowe, prezentujac
pelny oglad na dwczesng historiozofig.

Historiografia wieku XVIII stanowi przelom w badaniach historycznych, czego
jasno dowodzi Wiadystaw Smolenski®. Nie sposob jednak pomija¢ literackiej wartosci,
jaka wnosza dla polskiej kultury teksty historykow oswieceniowych. Dowodow na
wiezi pomiedzy historig a opowiadaniem dostarcza wspolczesnej nauce Hayden White.
Powotujac sie na teorie strukturalistow, badacz ten wyjasnia, iz narracja w zadnej
mierze nie stanowi medium neutralnego, a opowiadanie historii nie jest w tym

wzgledzie wyjatkiem®. Autor Poetyki pisarstwa historycznego wyrdznia dwie

L AF. Grabski, Mysl historyczna polskiego oswiecenia, Warszawa 1976.
2 K. Bartkiewicz, Obraz dziejéw ojczystych w $wiadomosci historycznej w Polsce doby o$wiecenia,
Poznan 1979.
3 M.H. Serejski, Naréd a panstwo w polskiej mysli historycznej, Warszawa 1973.
4W. Smoleniski, Przewrot umystowy w Polsce wieku XVIII. Studia historyczne, Warszawa 1979.
5 Tamze.
® H. White, Koniec historiografii narracyjnej, ttum. T. Dobrogoszcz, [w:] tegoz, Proza historyczna, pod
red. E. Domanskiej, Krakow 2009, s. 158.
10



zasadnicze konwencje w teorii historii: starsza, ktéra odroznia historyczne relacje od
ideologicznych, oraz nowsza, ktéra je ze sobg zrownuje’.

Tezy White’a zyskaly tyluz zwolennikéw, ilu przeciwnikdéw, a jednak nie
sposob nie zgodzi¢ si¢ z jego stanowiskiem, ze relacja historyczna musi zawiera¢ w
sobie pierwiastek szeroko pojetego subiektywizmu. Narratologiczne ujecie
historiografii, jak stusznie zauwaza White, nie moze oprze¢ si¢ zarzutom o ,,deformacije,

8 Niemniej jednak, szczegolnie w rozwazaniach nad wiekiem

redukcjonizm i nieuwage
XVIII, warto powota¢ si¢ na inne z twierdzen wybitnego historyka, méwiace o tym, ze
odczytywanie historii przez pryzmat opowiesci jest szczegdlnie wartosciowe tam, gdzie
nie opanowano jeszcze technik naukowej analizy®. Narratywizm znajduje zatem swoje
zastosowanie w epoce, w ktorej historia nie funkcjonowata jeszcze jako petnoprawna
dyscyplina naukowa, gtéwnie z uwagi na fakt, iz dopiero si¢ rozwijata i ksztattowala
swa metodologie.

White stwierdza ponadto, ze ,,jesli procesy historyczne chce si¢ przedstawié tak,
by wujawnialy rodzaj wzorca pozwalajacy na ich przedstawianie w formie
opowiesci, a opowies¢ ta ma by¢ uznana za prawdziwg Czy rzeczywistq, to tropy i figury
uzyte do przedstawiania tych procesow trzeba ukazac tak, by wydawato si¢, ze spetniaja
funkcje czysto deskryptywng, a nie translacyjng, co w istocie robig”%. Perspektywa ta
nabiera szczegblnego znaczenia w kontekscie historiografii osiemnastowiecznej, ktora
nie tylko pretendowata do statusu naukowo obiektywnej, ale takze, z uwagi na
poczatkowy etap rozwoju wielu dziedzin, nie zawsze zbiezna byla z faktami. Dlatego
tez analize¢ Owczesnego stanu badan nad Slowianszczyzng warto rozpatrywaé
uwzgledniajac poglady amerykanskiego historyka. Wspodtczesna humanistyka obalita
niektore z tez badaczy wieku $wiatet, ktore jednak nadal pozostajg wartoSciowe
w kontekscie owej funkcji translacyjnej. Nawet wige jesli czg$¢ historycznych teorii nie
zostala potwierdzona, sposéb ich prezentacji wiele mowi o recepcji stowianskiej
tradycji w owczesnej kulturze. Znajduje ona zatem swoj wyraz w wymiarze dostownie
pojetego stanu badan, w rozumieniu pewnego zakresu wiedzy, a takze jako zbidr
wyobrazen, do ktorego zaliczac¢ si¢ bedg sposoby prezentacji wybranych tresci. Stosujac

nazewnictwo White’a, mowi¢ nalezy o jawnym i ukrytym odniesieniu, jakie posiada

" Tamze.

8 H. White, Historiografia jako narracja, ttum. A. Zychlinski, [w:] tegoz, Proza..., s. 137.
9 Tamze, s. 140.

10 Tamze, s. 147.
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kazda reprezentacja faktograficznal'. Z tego wzgledu historiografi¢ doby o$wiecenia,
mocno skadinad naznaczong narratywizmem, wpisa¢ mozna w szereg ,,wielkich narracji
historycznych”, ktére nie tracg na wartosci nawet wowczas, gdy ich baza zrédtowa
ulega w jakim$ stopniu dezaktualizacji i zostaje zrewidowana przez wspodiczesne
badania.

Podazajac dalej za mysla White’a, rozwazy¢ nalezy ideologiczne nacechowanie
opowiesci historycznych dotyczacych poczatkow panstwa polskiego, spisanych w
wieku XVIII. Jesli przyjac, ze tres¢ ideologiczna — w znaczeniu przekazu danego
opowiadania — uzalezniona jest od typu fabularyzacji danej opowiesci, pojawia si¢
pytanie, w jaki sposéb relacjonowano kwestie dotyczace stowianskiej przesztosci
Polakow!®. Od przyjetego w poszczegdlnych deskrypcjach wzorca fabularyzacyjnego
uzalezniona bedzie ich recepcja oraz wizerunek Slowianszczyzny, jaki zostat
w interesujagcych  nas  tekstach  zaprezentowany. W  przypadku  pisarstwa
osiemnastowiecznego ma to szczegOlne znaczenie z uwagi na rdéznorodnosé
zainteresowan naukowych éwczesnej inteligencji*4, gdyz najwybitniejsi historycy epoki
byli zarazem uznanymi literatami. Fakt ten nie pozostaje bez znaczenia w procesie
odczytywania ich dwojakiej tworczoscei.

W duzej mierze zainteresowanie historyzmem stanowi zastuge obozu
reformatorskiego, ktéry za punkt wyjscia dla pytan o przyczyny owczesnego Kryzysu
spoteczno-politycznego przyjal przekonanie, iz najwigkszym problemem Polakéw nie
sa wplywy innych narodowos$ci, lecz wewngtrzne napigcia i naduzycia, ktorych
dopuscita si¢ szlachta. Jest to stanowisko rewolucyjne wzgledem ksenofobii
charakterystycznej dla Sarmatéw dwoch epok staropolskich®®. Nowatorstwo w
pogladach na przyczyny kleski Polakéw diugo jeszcze funkcjonowalo w krakowskiej
szkole historycznej, w pracach miedzy innymi Waleriana Kalinkil®. Jakakolwiek

polemika w tym wzgledzie stanowi kwesti¢ pdzniejszg, autorem takiego ,,modelu

11 Tamze.
12 Tamze, s. 149.
13 H. White, Koniec historiografii..., s. 167.
14 Okreslenie to przywoluje nie w jego dziewigtnastowiecznym znaczeniu, lecz jako ,,inteligencje
nabyta”, a wigc ogolng charakterystyke czlowieka wszechstronnie wyksztatlconego, reprezentanta wielu
dziedzin. Por. Stownik jezyka polskiego, pod red. E. Polanskiego, T. Nowaka, M. Szopa, Katowice 2004,
s. 174. O inteligencji jako klasie odrebnej od szlachty pisat: M. Janowski [w:] Narodziny inteligencji
(1750—1831), Warszawa 2008, s. 55.
5 Por. J. Tazbir, Sarmaci i swiat, Krakéw 2001, s. 367.
16 Por. W. Kalinka, Dzieta, t. 5: Sejm czteroletni, t. 1, Krakow 1895, s. 87; tegoz, Dziefa, t. 9: Konstytucya
Trzeciego Maja, Krakéw 1896, s. 90.
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antytetycznego” jest za§ wymieniony wyzej Smolenskil’. Tego rodzaju rozwazania
doprowadzily z kolei do prob rekonstrukcji narodowej etnogenezy jako podstawy do
ukonstytuowania pozycji Polakow w europejskim $wiecie. Tendencja ta kontynuowana
jest nadal w badaniach nad narodowg przesztoscia, co widoczne jest chocby w
dociekaniach Jerzego Topolskiego, ktory podkreslajac niemozno$¢ rozpoczynania
analizy dziejoéw Polski od panowania Mieszka I, siega do czasoéw najdawniejszych, a za
pierwsza wielka epoke narodowej przeszto$ci uznaje histori¢ ziem polskich przed
pojawieniem si¢ Stowian?®,

Osiemnastowieczne rozwazania nad polska proweniencja wyniknely ponadto z
niezwykle popularnego wowczas na starym kontynencie nurtu genologicznego.
Sktonno$¢ ludzi epoki do syntetyzowania wiedzy, a takze jej weryfikowania dosiggta
bowiem réwniez sarmackiej genealogii. Zapat ten nie byt odosobnionym zjawiskiem
w Owczesnej Europie. Na szerokg skale poszukiwano wowczas protoplastow
poszczegblnych narodéw, czego przejawem jest chocby rodowdd frankogalijski we
Francji czy nordycki w Skandynawii'®. Szczegolnie atrakcyjna owa koncepcja okazata
si¢ wiec W czasach, ktdre ideologicznie zmierza¢ mialy ku prawdzie i o$wiacie,
a dotychczasowe biblijne rodowody nierzadko poddawano w watpliwos¢.

Wojciech Paszynski wykazuje, ze pierwsze wzmianki o sarmackim pochodzeniu
Stowian pojawiaja si¢ juz u antycznych historykéw rzymskich?. Autorytet klasycznych
humanistow znaczaco wplynal za$ na wiarygodno$¢ pozniejszych spekulacji. Warto
zaznaczy¢ rowniez, ze W starozytnosci Sarmacja stanowi¢ miata peryferie
cywilizowanego, ale takze zbadanego $wiata. Nie bez znaczenia pozostaje rowniez fakt,
ze nazwa ta odsytala do pewnego niedoprecyzowanego obszaru geograficzno-
kulturowego, funkcjonujacego w §wiadomos$ci 6wczesnych na zasadzie umownosci, nie

za$ do grupy etnicznej?!.

7 A. Wierzbicki, Czarnowidztwo czy apologia? W poszukiwaniu prawdy historycznej, [w:] W.
Smolenski, Przewrot umystowy w Polsce..., S. 6, 11.
18 J. Topolski, Zarys dziejow Polski, Warszawa 1982, s. 10.
19 K. Bartkiewicz, dz. cyt., s. 59. Por. T. Chrzanowski, Wedréwki po Sarmacji europejskiej. Eseje o sztuce
i kulturze staropolskiej, Krakow 1988, s. 7. Por. J. Tazbir, Rzeczpospolita i swiat. Studia z dziejow kultury
XVII wieku, Wroctaw 1971, s. 26.
20 W. Paszynski, Sarmaci i uczeni. Spoér o pochodzenie Polakéw w historiografii doby staropolskiej,
Krakéw 2016. Por. J. Maciejewski, Oswiecenie polskie. Poczgtek formacji, jej stratyfikacja i przebieg
procesu historycznoliterackiego, [w:] Problemy literatury polskiej okresu oswiecenia, pod red. Z.
Golinskiego, seria 2, Wroctaw 1977, s. 67—68.
2L A, Wierzbicki, dz. cyt., s. 33. Por. T. Ulewicz, Sarmacja. Studium z problematyki stowianskiej XV i XVI
w., Krakéw 1950, s. 134.

13



Sarmatyzm jako ideologia szczegélnie chetnie rozpropagowany zostat wsrdd
polskiej $redniozamoznej szlachty jeszcze w XVI wieku. Za Januszem Tazbirem
podkreslic nalezy, iz popularne okreslenie kultura sarmacka nie jest tozsame z
kierunkami sztuki europejskiej, takimi jak renesans czy barok, dotyczy ono wytgcznie
,,subkultury” ograniczonej do waskiego kregu jednej warstwy spolecznej??. Mimo to,
wytworzyla ona szereg charakterystycznych nurtéw w architekturze, malarstwie czy
obyczajowosci. Najwazniejszym owocem kultury sarmackiej jest jednak niewatpliwie
pojawienie sie wyraznej $wiadomosci narodowej?3, opartej na zwiazkach pochodzenia i
zamieszkania oraz owocujacej silnymi wigziami spotecznymi. Nalezy przy tym
pamictaé, iz Rzeczypospolita w XVII wieku stanowita terytorium o wysokim
zroznicowaniu etnicznym i wyznaniowym, a wigc taki czynnik unifikujacy jej

mieszkancow byl bardzo potrzebny.

1.1.1. Popularnos¢ teorii genologicznych

Epoka o$wieconych w duzej mierze podjeta si¢ proby weryfikacji koncepcji
antycznych, jednak nie zrezygnowata z nich zupehie. Za przyklad postuzy¢ tu moze
niebagatelnych rozmiaréw dzielo Jézefa Korwina Piotrowskiego z 1733 roku,
zatytutowane Aenealogia to jest dowdd jasny i prawdziwy zkondsiepoczeto Krolestwo
Polskie z réznych awtoréw zebrany i na polski jezyk przettumaczony®. Autor postawit
przed soba ambitne zadanie przedstawienia ,wszystkich krolow z wyrazeniem
interregnow, rewolucyj 1 dziejow kazdego roku od narodzenia Chrystusa Pana”. Na
pierwszych stronach rekopisu znajduje si¢ dosy¢ ogolny opis poszczegdlnych
kontynentéw. Kazdy z nich opatrzony jest liczebnikiem porzadkowym, co
najprawdopodobniej oznacza¢ ma kolejnos¢ powstawania 1adow lub tez ich zasiedlania.
Europa wymieniona zostaje jako trzecia. Autor wprost pisze, iz ludy swe
,wyprowadzita” ona z Azji. Wymieniajac najznaczniejsze narody zamieszkujace oOw
Hrzeci kontynent”, wylicza Piotrowski rowniez Krolestwo Polskie, zaraz po Imperium
Rzymskim, Francji i Hiszpanii. Stawigc zalety europejskiej cywilizacji, sugeruje, iz

natychmiast zastynegta ona ,liczno$cig ludu, nauk wyzwolonych, obfitoscig ziemi,

22 ). Tazbir, Rzeczpospolita i swiat..., s. 12.
2 Tamze, . 24.
24 ], Korwin-Piotrowski, Aenealogia to jest dowdd jasny i prawdziwy zkondsiepoczeto Krélestwo Polskie
Z réznych awtoréw zebrany i na polski jezyk przettumaczony, rkps Biblioteki Czartoryskich w Krakowie,
sygn. 1347.
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zdrowym powietrzem, wielkim mndstwem fortec, zamkow, struktur, palacow”?.

Dostatek ten wzrastat w wyraznej opozycji do krain azjatyckich, ktére wyludnialy sig¢
systematycznie, zmieniajac w obszar rozleglych pustkowi. W ten sposob Piotrowski
dochodzi do wniosku, iz ,,jest pewny dowod na to, ze wszyscy jesteSmy Azjani, lecz
dzieki Bogu non Asini”?°,

Z owej posredniej wzmianki o etnogenezie Polakow autor wkrotce przechodzi
do wiasciwej cze$ci wywodu, w ktorej exemplis verbum pisze o sarmackich korzeniach
swojego narodu. Dos¢ osobliwie taczy je z legendg o Lechu, ktory miat byc
zalozycielem pierwszego polskiego miasta. Bajeczny protoplasta nazwat je Pola — w ten
sposob pisarz usituje thumaczy¢ etymologiczng niekonsekwencje swoich twierdzen.
Nalezy podkresli¢, iz zapisowi Piotrowskiego towarzysza zwroty i sformutowania
$wiadczace o jego erudycji. Nie stroni on rowniez od powolywania si¢ na starozytne
autorytety. Nawigzuje wigc wyraznie do historycznego ukonstytuowania tezy o
sarmackim pochodzeniu.

Niemniej jednak, jak dowodzi Kazimierz Bartkiewicz, takie wyobrazenia
rodowodowe spotkaty sie w dobie o$wiecenia z surowa krytyka?’. Jako pierwsi wyrazili
ja magnaci, chcacy odcia¢ si¢ od warstwy szlacheckiej, cieszacej si¢ coraz wickszymi
wptywami. Poszukiwali oni swego pochodzenia, wyprowadzajac je od znamienitych
rodow rzymskich, co oczywiscie w znacznej mierze podwazyto schemat sarmacki, ale
nie obalito go w zupetnosci. W takim ujeciu stanowit on catkowita konkurencje¢ dla
nurtéw stowianofilskich, odwotujac si¢ do zupetnie odmiennego paradygmatu panstwa
polskiego.

Od tych nastrojow nalezaloby takze wywodzi¢ daleko idace spory
genealogiczne, ktore rozgorzaty w Rzeczypospolitej, przynoszac juz w czasach saskich
zmierzch kultury sarmackiej?®. Sprzyjaly one wyodrebnieniu si¢ nowej grupy
spotecznej, jaka juz wkrotce miata stanowic inteligencja, ktéra wobec popularnosci
zagadnienia zyskala mozliwos¢ szerszego rozpowszechniania swych dociekan

teoretycznych.

%5 Tamze.
% Tamze.
27 K. Bartkiewicz, dz. cyt., s. 59.
28 G. Filip, M. Patro-Kucab, Obraz sarmatyzmu utrwalony w polskiej leksyce i przestrzeni spotecznej —
wybrane zagadnienia i przyklady, ,,Stowo” 2013, nr 4, s. 54.
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1.1.2. Religia Slowian na kartach pierwszej polskiej ,,encyklopedii”

Ku zagadnieniom przedchrzescijanskiej duchowosci zwraca si¢ ksigdz Benedykt
Chmielowski w jednej z pierwszych polskich encyklopedii pt. Nowe Ateny albo
Akademia wszelkiej scyencyi petna, na rozne tytuly, iak na classes podzielona, mgdrym
dla memoriatu, idiotom dla Nauki, politykom dla praktyki, melancholikom dla rozrywki
erigowana. Pierwszy tom dzieta wydany zostal we Lwowie w roku 1745, drugi za§ w
1746. Zamyst powstania encyklopedii byt bardzo ambitny, jednak nie doczekal sie
uznania w kregach uczonych. Halina Rybicka-Nowacka wskazujac na przyczyny, dla
ktoérych ksigzka dziekana rohatynskiego byta zwalczana przez pisarzy o§wieceniowych,
wspomina wtasnie o powielaniu przez niego legend i ,,najdziwniejszych informacji”%.
A jednak, za Maria Wichowa, nalezy uzna¢ t¢ pozycj¢ za niebagatelne Swiadectwo
stanu wiedzy tamtych czasow. Lodzka badaczka podkresla role tego wydania jako
wyraziciela mentalno$ci swojego autora, ale réwniez kompetencji umystowych
otoczenia, w ktdrym wyrastat, oraz szeroko pojetego ducha epoki®’.

Chmielowski, w sposob typowy dla zapisu encyklopedycznego, wymienia
czczonych przez Stowian bozkow, powotujac si¢ gldwnie na dzieta historyczne Marcina

Kromera:

Czcili tedy, Polacy z wielkim plauzem, Pompa, Sollenizacja, $piewaniem, Tancem, Ofiar
paleniem, Bozkéw JASEN, LADE, czyli NIWA, MANZENE, ZYZYLIA, ZIEWANNE albo
ZIEWIE, odetchnienia, ziewania Bogini¢. NIA Bozek, podobno Pluto, miat Kosciot swoj w
Gnieznie teste Dlugosio. Szanowali jeszcze POGODV, POCHWIST, to jest Powietrza
interperiem, Lelum Polelum podobno CASTOREM i POLLUCEM gwiazdy, a w zyciu
nierozerwanych przyjaciol, dlatego ich Polacy przy wesotych kompaniach wzywali jako
Conservatores przyjazni. Tychze samych Bozkéw wzywali i Czechowic, a przy tych i innych
ktorychem sie naczytat In Republica Bohemica, to jest CHWOT, ZIELON, POHODA,
MOSKASLA POCHWIST albo NEHODA, NEROD, RADAMASZ (podobno
RHADAMANTUS), NIWA, WIELES, TASAWI, SUDICE WILI, TRZYBEK, LEL,
PELEL, SSETEK albo SKRZYTEK DIBLIK. U tychze Czechéw Princeps Numen byto
PRUN albo PERON, drugi SWANTOWIT, [czy nie $wiety VITUS, Patron Czechow?]%.

2 H. Rybicka-Nowacka, ,, Nowe Ateny” Benedykta Chmielowskiego, Warszawa 1974, s. 54.
30 M. Wichowa, Ksigdz Benedykt Chmielowski jako uczony barokowy, ,,Napis” 1999, nr 5, s. 45.
31 B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia wszelkiej sciencyi petna, na rézne tytuly iak na classes
podzielona, mgdrym dla memoriatu, idiotom dla nauki, politvkom dla praktyki, melancholikom dla
rozrywki erygowana, wybor i oprac. M. Lipska i in., thum. W. Zaryczny, Krakow 1966, s. 72.

16



W powyzszym fragmencie zwraca uwage przede wszystkim obecno$¢ Perona
[Peruna], Welesa i Swantowita [Swictowida], ktorych do dzi§ najpowszechniej
utozsamia si¢ z naczelnymi bostwami stowianskiej mitologii. Ponadto, podobnie jak ma
to miejsce w kronice Jana Dlugosza, skupia si¢ Chmielowski na probie dopasowania
poszczegblnych béstw do ich rzymskich odpowiednikéw, dzigki czemu charakter
rodzimego panteonu miat by¢ bardziej zrozumiaty dla czytelnika. Znaczace jest jednak,
ze proby takiej kategoryzacji duchowny dokonuje na podstawie konotacji
brzmieniowych. Tej samej tendencji ulega starajgc si¢ objasni¢ inne przytaczane przez
siebie nazwy wlasne, wywodzac cho¢by Ziewie [Zywie] od stowa ziewad.

Nie dziwi fakt, ze wymienione przez niego bostwa stanowig zestawienie
personifikacji obecnych w réznych rejonach Stowianszczyzny. Réznorodnos¢ lokalnych
wierzen nie byla przez wspotczesnych Chmielowskiemu brana pod uwage; on sam
rowniez jej nie uwzglednia. Chciano postrzega¢ to rozlegle terytorium jako zwarty
konglomerat kulturowy, dokonujac wyraznego rozrdznienia wylacznie w warstwie
onomastycznej. Stad przekonanie, Zze jedno bdstwo moglo nosi¢ rdzne, bardziej lub
mniej podobne nazwy na poszczegdlnych terenach. Swe zrédlo majg tu ponadto
poréwnania Ziewanny do Ziewii, ktorych imiona nie tylko nie wystgpowaly na tym
samym obszarze, ale odnosity si¢ do dwoch zupetnie réznych postaci.

Szczegodlne znaczenie ma jednak wiaczenie tego zagadnienia przez duchownego
do ksiegi, ktora stanowi¢ miala kompendium wiedzy, pomimo okre$lenia stowianskiego
panteonu mianem ,,batwochwalskiego wszeteczenstwa”. Nie ulega watpliwosci, ze jest
to zastuga biskupa Kromera, na ktorego powotuje si¢ Chmielowski, przystepujac do

referowania wiedzy na temat duchowosci polskich przodkéw.

1.1.3. Adama Naruszewicza poglady na pradzieje narodu

Na wnikliwszg analize zasluguja w tym wzgledzie dokonania Adama
Naruszewicza, autora Historii narodu polskiego. Istotny wktad biskupa smolenskiego w
dorobek historiograficzny o pochodzeniu Polakow wykazuje migdzy innymi
wspomniany juz wyzej Paszynski. Relacja Naruszewicza jest bowiem zdecydowanie
blizsza ustaleniom wspolczesnym. Mimo ze traktuje ona nadal o mitycznym rodzie

Sarmatéw, jako jedna z pierwszych wprowadza do historiografii elementy gockie i
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wenedzkie®?. Co istotne, imponujacy jest nie tylko Naruszewiczowy warsztat
faktograficzny, ale, jak wykazuje Paszynski, rowniez chronologiczny>3.

Nowatorstwo swoich pogladéw na histori¢ Naruszewicz najpelniej przedstawit
w Memoriale wzgledem pisania historii narodowej skierowanym do kréla Stanistawa
Augusta Poniatowskiego w roku 1775. Szczeg6lng wage tekst ten przypisuje roli
narracji i jej konstrukcji®*, a jego autor dowodzi, ze historyk jest bliski oratorowi.
Maciej Parkitny podkresla ponadto, iz nieprzypadkowo wlasnie zadania retora
Naruszewicz wymienia jako pierwsza z czterech rol historiografa®®. Ma przy tym
znacznie bardziej odpowiedzialne zadanie — podazania za prawda. Perspektywa ta
stanowi nowg jako$¢ w polskiej historiografii i dowodzi §wiadomosci pisarza wzgledem
stawianych przez epoke wyzwan.

Catosciowe konstruowanie widzenia przesztosci®® u Naruszewicza znalazto
wyraz w sigganiu ku najdawniejszym dziejom majacym wplyw na polski nardd. Nazwe
Stowianie po raz pierwszy na kartach Historii... autor przytacza w nastgpujacym

kontekscie:

Byli to rodacy obszernych na poinocy wyzej zréodta Dniepru, Donu i Wolgi, az ku Morzu
Kaspijskiemu i Czarnemu przestrzeni, pod powszechnym Scytdw imieniem, roéznemi
Seklabéw, Ryfakow, Roxolandow nazwiskami w starozytno$ci oznaczeni. Pozniejsze wieki
Sporami, czyli Rozsianemi ich nazwaly, ze tam rozsypka bez wiosek i domow, pod
namiotami siedzac, wielkg cze$¢ krajow zajmowali. Nardd jedno-jezyczny, bitny, na prace
otwardniaty, ktorych potem pamigé na pierwiastkowe Seklaboéw imie Stowianami nazwata.
Ci korzystajac z podcigtej Rzymian i barbarzyncéow przez wzajemne boje potegi,
a ustawicznej niespokojnych narodéw co do miejsc przemiany, pomykali si¢ w rdéznych
czasach za Dniepr; i gdy jedni dazac ku potudniowi, nowe sobie za Dniestrem i Dunajem
krélestwa na zwaliskach Rzymu buduja, drudzy ciagnac si¢ ku zachodowi, az o Elbg sig

oparli®’.

32 por. M. Bogucka, Kultura, nardd, trwanie. Dzieje kultury polskiej od zarania do 1989 roku, Warszawa
2008, s. 14.
3 W. Paszynski, dz. cyt., s. 180.
3 V. Julkowska, Naruszewiczowska koncepcja narracji historycznej, czyli o sztuce pisania historii, [w:]
Adam Naruszewicz i historiografia oswiecenia, pod red. K. Bartkiewicza, Zielona Gora 1998,s. 129.
3 M. Parkitny, Retoryka oSwieceniowego projektu grantu (,Memorial wzgledem pisania historii
narodowej”), [w:] Czytanie Naruszewicza. Interpretacje, pod red. T. Chachulskiego, Wroctaw 2000, s.
245,
3 ], Topolski, Teoretyczne i metodologiczne idee historiografii Oswiecenia, [w:] Adam Naruszewicz i
historiografia..., S. 25.
37 A. Naruszewicz, Historia narodu polskiego, t. 1, Krakow 1859, s. 36—37.
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W powyzszym fragmencie historyk dowodzi, oprocz uprawiania nowoczesnej
historiozofii, $§wiadomos$ci stowianskiego zrdéznicowania przy réwnoczesnym
zachowaniu cech wspolnych, cho¢by pokrewienstwa jezykowego. Nie sposob rowniez
nie dostrzec nobilitowania szczepu, dajacego si¢ zauwazy¢ pomimo naukowego stylu
wypowiedzi. Podkreslona zostaje rozlegto$¢ zasiedlonego przez nich terytorium, owo
,rozsianie” za$, jak zauwaza autor, nie moze by¢ stabos$cig, skoro szczep jest
jednojezyczny 1 bitny, a wigc posiada wazkie spoiwo i mozliwosci do obrony wtasnej
autonomii. Z kolei rzekoma pracowitos¢ polskich przodkow, w oczywisty sposob
stanowigca wolng interpretacje, nawiagzuje do wspotczesnych autorowi wartosci epoki,
w ktorej funkcjonowata jako jedna z naczelnych cech kazdego obywatela.

Przy tym wszystkim Naruszewicz daleki jest od tendencji stowianofilskich i
postrzegania sity polskosci w potedze catego szczepu. Nieco dalej wyodrebnia sposrod
Stowian nardéd polski, wywodzac jego nazwe od rytuatu ,polania” glowy podczas
chrztu, a wigc wyraznie zakorzenia owag panstwowos¢ w tradycji chrzescijanskiej,
odzegnujac si¢ od etymologii plemiennych. Nie wyklucza jednak, ze nazwe t¢ Polacy
mogli réwniez obra¢ sami, dla zachowania odrgbno$ci wobec innych grup. Moment

owego wyklarowania si¢ pojecia autor akcentuje nastgpujaco:

Pisali o Rusinach Grecy, sgsiedzi ich i nieprzyjaciele; pisali o Czechach, Morawcach,
Syrbach, Wilkach, Obotrytach, tudziez innych zaodrzanskich Slowianach Niemcy
i Frankowie: bo nieustannie z nimi na pograniczu walki zwodzac, tepili ich plemi¢ mieczem,
a pamig¢ piorem wskrzeszali. My w posrodku i jakoby w odstepie dzikich wspotrodakow
naszych ponurzeni, zadnej z o§wiecenszemi naukg i religia narodami spétki nie majacy,
jakimze sposobem znajomi im by¢ mogli§my? A jezeli kiedy podobno nasz wiasny orez,
przedartszy si¢ przez inne Stowiany, niemieckich dosiegngl dzierzaw, mieszano sprawy
nasze z otaczajgcem nas barbarzynstwem, albo je pod powszechnem, i rownie nienawistnem

Stowianéw imieniem pamieci podawano®®.

Z powyzszego fragmentu wysuwa si¢ juz zupetnie inny niz dotychczas oglad o
stowianskim szczepie. Naruszewicz tlumaczy nieobecnos¢ Polakéw w  zrodtach
historiograficznych swoistym odseparowaniem od $wiata europejskiego poprzez

sasiadowanie ze stowianskimi wylacznie plemionami, ktére okresla mianem dzikich i1

% Tamze, s. 37-38.
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barbarzynskich, pomini¢tych przez procesy cywilizacyjne, programowo utozsamiane
przez niego z ustrojem monarchicznym®,

Tendencja taka byta wsrod tworcow oswieceniowych dosy¢ powszechna. Biorge
pod uwage daty wydania poszczegdlnych tomoéw dzieta Naruszewicza (tom pierwszy
ukazal si¢ juz po $mierci biskupa), zostaly one zapewne spisane w drugiej potowie
XVIII wieku, a uwzgledniajac ogrom pracy kwerendalnej, jakag wykonat autor, sam
zamyst stworzenia opracowania siega¢ moze znacznie wczesniej niz poczatek procesu
tworczego. Chodzi¢ wigc begdzie o okres pelnego rozkwitu idei o§wieceniowych, nie za$
zmierzch epoki, w ktérym warto$¢ cywilizacji zachodniej zostanie podwazona. Nalezy
pamigtac takze, ze Historia... pisana byla z woli Stanistawa Augusta, co wyraznie
podkreslone zostato w przedmowie skierowanej do kréla, wielkiego or¢downika nauki,
kultury i ich rozwoju.

W $wietle tego nie dziwi kontrastowe prezentowanie narodow stowianskich
wzgledem o$wieconej Europy zachodniej*°. Osobliwie jednak Naruszewicz zmienia ton
swojej wypowiedzi, piszac o wyodrebnieniu si¢ polskiego narodu, a wigc, jak zostato
juz zaznaczone, o chrzcie Polski 1 powstaniu zwartej panstwowosci. Slowianszczyzna
jest wigc w jego relacji nobilitowana, dopoki w jej ramach zawiera si¢ takze polskie
plemie. Szczep, z ktérego wywodza si¢ wspotrodacy biskupa, cieszy si¢ w jego opinii
cnotami, ktdre z czasem ta zbiorowo$¢ zatraca. Interpretujac t¢ mysl, mozna rowniez
przypuszczac, ze chodzi raczej o brak rozwoju, a wiec 0 to wszystko, co w poréwnaniu
do czaséw zamierzchtych winno ubogaci¢ si¢ nowymi cechami. Znacznie bardziej
prawdopodobne jest jednak, ze autor Historii... chcial odda¢ opozycj¢ migdzy Europa
wschodnig i zachodnig oraz podkresli¢, ze Polska zdecydowanie pretenduje do
wlaczenia si¢ w ramy drugiego z poje¢¢, ktore blizsze jest wartosciom epoki. Stanowisko
to na przelomie wiekow XVIII 1 XIX zostanie powielone i w obrebie ruchow
stowianofilskich przekute w mysl o polskiej hegemonii w przestrzeni Stowianszczyzny
na podstawie wlasnie owego przekonania o cywilizacyjnej wyzszosci Polakow ponad
innymi wschodnio- i srodkowoeuropejskimi narodami. Najogdlniej mozna wigc okresli¢
0w podzial jako wlaczenie Polski juz nieplemiennej, a narodowej w pojecie
europejskosci, ktorej niemalze przeciwstawiana bedzie pozostala poza jej granicami

Stowianszczyzna.

3 AF. Grabski, Adama Naruszewicza dwie interpretacje dziejow Polski, [w:] Adam Naruszewicz i
historiografia..., s. 82.
40 por. J. Jedlicki, Polskie nurty ideowe lat 1790—1863 wobec cywilizacji Zachodu, [W:] Swojskos¢ i
cudzoziemszczyzna w dziejach kultury polskiej, pod red. Z. Stefanowskiej, Warszawa 1973, s. 187.
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W tym miejscu warto przywota¢ stowianofilski nurt, o ktérym pisze Giovanna
B. Bercoff. Wpisuje go mianowicie w obszar historiografii patriotycznych czy
etnogenetycznych, dajacych si¢ wyrézni¢ juz od XVI wieku*'. Stowianska odmiana
historiografii, zdaniem Bercoff, miataby si¢ wigc wyrdznia¢ zaskakujgca obecnoscig
charakteru narodowego i ducha patriotycznego, znamionujaca Owczesny warsztat
badawczy i pozostajaca w zupelnej niezaleznosci od wtoskiego humanizmu czy tradycji
antycznej*?. Autorka Krolestwa Stowian uzasadnia taki stan rzeczy odpowiedzig na
lekcewazacy stosunek, jaki zywili wobec Stowian uczestnicy kultury facinskiej. Tak
rozumiany patriotyzm, wynikly zcheci dordwnania innym narodowosciom,
wielokrotnie legnie u podstaw deformacji i osobliwosci zmierzajacych do nobilitacji
wlasnej kultury w historiografii narodow stowianskich. Bercoff zwraca rowniez uwage
na niebagatelne skutki, jakie wniesie on do tradycji filozoficzno-ideowej
wschodnioeuropejskich ludow. Kultura antyczna hotldowata bowiem prawdzie i dazeniu
ku niej, z czym nie mozna zestawi¢ legend i przypowiesci wymyslanych celem
autopromocji*®. Dlatego tez, z punktu widzenia historiografii, Stowianszczyzna stanie
si¢ obszarem, na ktorym niepodzielnie wilada¢ bedzie wyobraznia sprzyjajaca
tworczosci poetyckiej, nie za§ naukowej dociekliwosci.

W 6w slowianski nurt historiografii narodowej wpisuje si¢ rowniez dzieto
Naruszewicza. Znamionujg go bowiem opis etnogenezy, zwickszanie rangi dziedzictwa
narodowego, niebagatelna rola ducha narodowego w catosci tekstu, a takze mnogos¢
elementéw patriotycznych, w tym ogdlna wymowa utworu. Powyzsze elementy mozna
uzna¢ za sktadniki konstrukcji Historii.... Co ciekawe, w jej tresci autor umieszcza
jednak twierdzenia krytykujace stowianskie barbarzynstwo, a wigc sytuujace ja W
ramach kultury tacinskiej, wyzej umiejscowionej w ogolnej hierarchii. Swiadom
wlasnego etnicznego pochodzenia, Naruszewicz wypowiada si¢ wigc jako Europejczyk.

Po pierwsze, historyk wyraznie deprecjonuje przestrzen szeroko rozumianej
Stowianszczyzny wraz z jej mieszkancami, oczywiscie od momentu przyjecia przez
Polske chrztu, a wigc niejako wlaczenia jej w granice Europy. Po drugie, przyjmuje
zdecydowane stanowisko wobec basniowos$ci i braku precyzji w dotychczasowych

ustaleniach narodowej proweniencji, opartych na legendach i podaniach ludowych.

41 G.B. Bercoff, KrdlestwoStowian. Historiografia Renesansu i Baroku w krajach stowianskich, thum.
E. Glebicka, W. Jekiel, A. Zakrzewski, Izabelin 1998, s. 33.

42 Tamze, s. 34.

4 Tamze.
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Zdaje si¢ to by¢ wrecz jedng z podstawowych motywacji dla napisania rzetelnej relacji
historycznej, ktorg sam biskup smolenski podejmuje.

Naruszewicz swymi rozwazaniami dotyka pierwszego z wielkich problemow
stowianofilstwa, jakim byt watpliwy stowianski archetyp. Hotdujace prawdzie i ideatlom
antycznym os$wiecenie naznaczyta na rodzimym gruncie swoista antynomia. Z jednej
strony chciano zglebi¢ przesztos¢ narodu, z drugiej za§ zdawano sobie juz doskonale
sprawe¢ z niewielkiej wartosci poznawczej dziel, nadal jeszcze uznawanych przez ogot
za historiograficzne lub historyczne. W duzej mierze stuszne oczywiscie byly to
zarzuty; co wigcej, krytyka o$wieceniowa okazata si¢ w tym wzgledzie szczegdlnie
surowa.

Przedstawiciele elity intelektualnej staneli wigc przed ogromnym wyzwaniem.
Wprawdzie zdawali sobie sprawe z nieprawdziwosci gloszonych teorii, nie dysponowali
jednak wystarczajagcym materialem, stanowigcym przeciwwage dla klamliwych
dociekan. A przeciez, jak podkresla Jerzy Maternicki, wiara czy tez wiarygodno$¢ jest
Kluczowym elementem kazdej prawdy historycznej. To co wigc funkcjonuje w
$wiadomosci ogéhu moze nosi¢ znamiona prawdziwoéci®*. Nalezato zatem ,,uprzatngé
bajeczne powiesci”®®, jak w liscie do krola Stanistawa Augusta pisat Adam
Naruszewicz. I rzeczywiscie, juz we wczesnej fazie o$wiecenia na szerokg skalg
rozpoczeto dezaktualizacje owych fantastycznych teorii, wykorzystujac czgsto ulubione
narzgdzie o§wieconych — satyre. Jaskrawym przyktadem takich dziatan jest Myszeida,
poemat heroikomiczny Ignacego Krasickiego.

Z kolei Naruszewicz do owej problematyki odwotuje si¢ w nast¢pujacych

stowach:

Cozkolwiek badz, to zadnej watpliwosci nie podpada, ze nardd polski jesli nie ufundowanie
swoje, przynajmniej religia, obyczajno$¢ i znajomo$¢ u sasiednich mocarzow,
Mieczystawowi pierwszemu jest powinien, i ze od tej dopiero daty historia polska,
aczkolwiek i w tych czasach wielu basniami i niepewno$ciami zaémiona, pewniejsza jednak

by¢ poczeta®®.

4 ). Maternicki, Wieloksztattnos¢  historii. Rozwazania o kulturze historycznej i badaniach
historiograficznych, Warszawa 1990, s. 23.
4 Korespondencja Adama Naruszewicza 1762-1796, pod red. T. Mikulskiego, Wroctaw 1959, s. 111.
4 A, Naruszewicz, dz. cyt., s. 88.
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Autor Historii... jest jednym z niewielu, ktorzy podjeli si¢ spisania
najwczesniejszych dziejow Polski, pomimo coraz czgstszego sygnalizowania takiej
koniecznosci w kregach naukowych. Jasno sygnalizuje on potrzebe zsyntetyzowania
wiedzy 1 oddzielenia jej od popularnych legendarnych poczatkéw panstwowosci.
Wtasnie tak czyni on z Rocznikami, czyli kronikami stynnego Krolestwa Polskiego.
Wielokrotnie powotuje si¢ na Dhugosza, szczegblnie w aspektach religioznawczych

przytacza go jako $wiadka praktykowania poganskich obrzadkow*

. Niewatpliwie
biskup docenia wktad ojca polskiej historiografii do wiedzy o przesziosci, weryfikuje
juz jednak jego informacje, tworzagc wiasne dzieto wyzbyte pierwiastkow legendarnych
i niepotwierdzonych przez inne zrédta. I tak, prézno u Naruszewicza szuka¢ wzmianek
o Piascie, za$ dziejowo$¢ wywodzi on dopiero od Mieszka.

Nowatorstwo swoje przejawia rowniez poprzez zainteresowania historig kultury
i religii, ktore, pomimo oczywistej niecheci ku poganstwu, stara si¢ wiernie
zrekonstruowac, dostrzegajac potrzebe opisania obrzgdow przedchrzescijanskich jako
niepodwazalnego dziedzictwa narodu. Wielce to osobliwe wobec milczenia na ten
temat wigkszosci Owczesnych dziejopiséw, przekonanych o jednorodnosci poczatkow
panstwa polskiego z nastaniem chrzescijanstwa. Naruszewicz, co zostalo juz
odnotowane, rowniez stawia taka tezg. W jego przypadku nie staje to w sprzeczno$ci z
uznaniem minionych tradycji, ktére jako jeden z pierwszych, a przez dilugi czas
nielicznych, historykow postanawia wiaczy¢ do swego wywodu i nobilituje jako warte
przekazania potomnym i utrwalenia w polskiej historiografii.

Szczegbdlng uwage czytelnika zwraca Naruszewicz na pochodzenie religii
stowianskiej, ktora okre§la mianem ,batwochwalstwa”. Za zrodto wierzen tylko
czesciowo uznaje tutejsza obyczajowos¢, za$§ rzeczywista proweniencj¢ owych kultow
upatruje w antycznej tradycji rzymsko-greckiej. Poganscy Stowianie, czy S$cislej
mowigc Polacy, mieliby wigc przejmowac obyczaje Rzymian podczas licznych z nimi
wojen. Niewatpliwie podaza tu autor tropem kronikarzy polskich, z upodobaniem
opisujacych granice Stowianszczyzny, a nawet Polski jako miejsce, o ktore rozbila sie
cywilizacja rzymska. Cho¢ wspodlczesna nauka potwierdza to sgsiedztwo, trudno

uwierzy¢, by lokalne raczej potyczki legly u podstaw tak glebokiego adaptowania

tradycji naptywowe;.

4T Tamze, S. 56.
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Bardziej prawdopodobnym wydaje si¢ uzasadnianie niejakiego podobienstwa
prawidtami ludzkiej natury i odwieczna, wsp6lng dla wszystkich ludéw, sktonnoscia do
kategoryzacji oraz podobienstwem doswiadczen. Czyni tak chocby wspoiczesne
mitoznawstwo. Naruszewicz, niczym prawdziwy syn swej epoki, nieodmiennie
przyznaje jednak pierwszenstwo tradycji antycznej, podkreslajac jej wptyw na kulture
europejska. Postrzega on duchowo$¢ Slowian jako wtdérng wobec rzymskiej czy
greckiej. Co wiecej, obecny w rodzimej kulturze panteon personifikacji opisuje jako
odpowiednik rzymskiego. Zdaniem historyka, Polacy dokonali takiego samego
zapozyczenia figur mitologicznych, jakie stalo si¢ wczesniej udzialem Rzymian po

podboju Grecji:

Polacy idac za przyktadem pokrewnych Stowianow, czcili Jowisza, Marsa, Plutona, Cerere,
Wenere, Dyane, ktorych Jessq, Ladem, Marzanng, Dziedzilig, Dziewanng nazywali. O tych
boéstwach, rowne innym poganskim narodom rozumienie, wzigte mianowicie od Rzymian i
Grekoéw mieli, oftarze im po gorach, boznice po miastach budowali, lasy poswigcali, na czes¢

ich wyrzynali batwany, stanowili popy, rézne igrzyska, biesiady, tance odprawowali*,

W s$wietle osiggnig¢ wspotczesnej humanistyki wiadomo, jak mocno réznito si¢
kultywowanie rodzimej wiary od tradycji antycznych. Swiadczy to 0 nowoczesnej
randze badan Naruszewicza, skupionego zdecydowanie na materiale faktograficznym.
Zupehie nieznany byt mu jednak, w duzej mierze zapisany w tradycji ludowe;j, koloryt
lokalny, rejestrujacy stosunek, jaki zywili do swych idoli tutejsi poganie, o czym bedzie
jeszcze mowa w dalszej czesci pracy.

Wymieniane przez biskupa smolenskiego bostwa dyktowane sg przez tzw.
panteon Dlugoszowy 1, za kronikarzem wtasnie, boga Jesz¢ postrzega Naruszewicz jako
odpowiednik Jowisza. W obrebie zrodet wzmiankujacych pomienionego boga dajg sie
wyrdzni¢ jasno wskazujace na jego podobienstwo z Jowiszem (kroniki Dlugosza i
Miechowity) oraz pomniejsze teksty, jak na przyktad kazania przywolujace Jesze przy
okazji poganskich obchodow zielonoswigtkowych, o czym takze traktuje Naruszewicz
w dalszej czg¢sci wywodu. Przytaczane przez niego taneczne obchody $wigt, podczas
ktorych wyspiewywano imiona Jeszy i tady, stanowia dowdd na znajomo$¢ tego

samego zrodta, na ktérym do dzi§ bazuja historycy.

48 Tamze, s. 56—57.
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Koncepcje interpretacyjne obszaru  kulturowego opisywanego przez
Naruszewicza zmieniaty si¢ na przestrzeni lat i do czasOw nam wspotczesnych nie
zostaly zwienczone wersja, ktérag zgodnie przyjeliby humanisci. W niniejszych
rozwazaniach nie jest atoli istotna prawdziwo$¢ domniemywan biskupa, lecz jego
postrzeganie tradycji stowianskiej jako reinterpretacji mitologii rzymskiej.
Przywolywane przez niego obrzadki podniesione zostaja do rangi materialu
badawczego i istotnego elementu polskiej obyczajowosci, czego nie uczynito wielu
dziejopisOw o$wiecenia pozostajacych pod przemoznym  wpltywem  religii
chrzescijanskiej. Naruszewicza cechuje jednak naukowy obiektywizm. Uwzglednia on
w swym dziele wszelkie pierwiastki polskosci, na jakie natrafia. Wspomina wiec
rowniez o charakterystycznym dla Stowianszczyzny kulcie ognia i debiny, 0 niektorych
przyspiewkach dajacych podstawy do badan etymologicznych, a takze o jednorodnosci
dat obchodow wymienianych przez niego $wiat, cho¢ nie wykazuje nieprzypadkowosci
cechujacej to zjawisko.

Zwraca ponadto uwage na fakt, ze wszystkie te informacje podaje niejako
wtdrnie, mianowicie za Dlugoszem, Miechowita i innymi zrédtami. Cho¢ wspotczesna
biskupowi kultura ludowa stanowi relikt prastowianskiej tradycji, nie poswigca jej w
swym wywodzie uwagi, poniekad nie uwzgledniajac nawet mozliwosci, by poganska
obyczajowos$¢ przetrwa¢ mogta w jakiejkolwiek formie do wspdiczesnych mu,
o$wieconych juz czasOw. Przemilczenie to $wiadczy o poczatkach rozwoju polskiej
folklorystyki, jak rowniez uzasadnia stanowisko badacza wobec nieoryginalnosci
rodzimej tradycji. Swiadomy funkcjonowania w przeszloéci poganskich kultow
i zdecydowany na uznanie ich miejsca w narodowej tradycji, nie moze Naruszewicz W
pelni ich zrekonstruowac¢. Niewatpliwie jednak ktadzie w swym wywodzie solidna
podstawe dla dalszych badan w epoce, stanowiacej przeciez ,prog naszej
wspotczesnosci”. Uznanie prastowianskiej przesztosci i jej miejsca w dyskursie
naukowym jest kamieniem milowym w czasach historiografow wciaz czesto

przypisujacych Polakom rodowdd biblijny.

1.1.4. Kwestia slowianska w mysli Hugona Kollataja
Do tematu prastarej duchowos$ci powraca takze Hugo Kolataj, autor Rozbioru
krytycznego zasad historii o poczgtkach rodu ludzkiego. Dzieto to stanowi bogate

zrédlo wiedzy na temat pogladéw filozoficzno-politycznych Kotataja, w tym takze na
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kwesti¢ stowianska, za§ z uwagi na znaczenie jego osoby w Oéwczesnym §wiecie, nie
moga zosta¢ one pomini¢te w prowadzonych tu rozwazaniach.

Zainteresowanie Kollataja filozofig religii, zdaniem Henryka Hinza, wynika z
rozpowszechnionej w wieku §wiatet krytyki duchowienstwa oraz zwalczania polityki
Kosciota®®. Warszawski badacz wykazuje, iz o$wieceniowy twoérca dokonuje
zasadniczej krytyki systemOw teistycznych, stanowigcej kontynuacje jego
wczesniejszych rozwazan. W ich wyniku dochodzi on do wniosku 0 niejednorodnosci
religii i wiary. Pierwsza z nich stanowi¢ ma ,,zobowigzanie serca”, druga za$ jest
narzedziem podporzadkowanym rozumowi. T¢ zasygnalizowang w Prawie politycznym
mysl wspottworca Konstytucji Majowej rozwingt podczas pobytu w wigzieniu i w
czasie poOzniejszym, piszac swoje dwa najwazniejsze traktaty teoretyczne, to jest
Porzgdek fizyczno-moralny oraz Rozbior krytyczny zasad historii o poczgtkach rodu
ludzkiego.

W swej wizji rodu ludzkiego, z uwagi na homogeniczno$¢ wierzen
i kosmogonicznych wyobrazen, Kotataj udowadnia, ze wszystkie etnosy pochodza od
jednego praludu. Wiaze si¢ to z pogladem o pierwotnym akcie twoérczym dokonanym
przez Pierwsza Przyczyne, co zbliza rozwazania Kotataja ku deizmowi®. Stowianom
przyznaje pisarz miejsce nieposlednie. Stwierdza bowiem, ze pierwotna mowa, ktdrg
postugiwali si¢ nasi praprzodkowie przed swym rozproszeniem, byla stowiafska®l.
Uczony rozwaza zasadnos$¢ tej teorii na podstawie przekonania, ze ten wilasnie jezyk
jest mu najlepiej znany, niemniej jednak dochodzi do wniosku, iz wszystkie inne
systemy komunikacji sa tylko stowianskimi dialektami, za$ niepopularno$é tej tezy

wynika wylacznie z braku zainteresowania Stowianszczyzng w Europie®?.

Innym,
przemawiajagcym za nig argumentem jest, zdaniem ksiedza podkanclerzego,
wywiedzenie nazwy Sfowianie 0d stowa. Etymologia ta stanowi wyrazng opozycj¢ tej
grupy etnicznej wobec Niemcow, ktorzy mowag postugiwaé si¢ pierwotnie nie
potrafili®®. Kolataj analizuje takze nazwy dni tygodnia i miesiecy, rozwazajac ich

odrgbnos¢ wobec nazewnictwa innych ludéw, u ktoérych doszto do przeobrazen w tym

4 H. Hinz, Filozofia Hugona Kotlqtaja, Wroctaw 1953, s. 191.
%0 M. Deszczynska, Historia sacra i dzieje narodowe, Warszawa 2003, s. 49.
51 H. KoHataj, Rozhidr krytyczny zasad historii o poczgtkach rodu ludzkiego, t. 1, Krakow 1842, s. 299.
52 Tamze, s. 300.
53 Tenze, Rozbior krytyczny..., t. 3, s. 437.
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wzgledzie. Takim sposobem wlasnie nazwy stowianskie, a $cislej moéwigc polskie, bo
takie przytacza autor, s rdzennymi, najlepiej oddajacymi zagadnienia astrologiczne®.

Od etymologii, zwtaszcza w jej kontekscie astronomicznym, wywodzi réwniez
KoHataj twierdzenie o zbieznosci bostw stowianskich z rzymskimi, ktére odpowiadajg
nazwom planet. [ tak gospodarski bozek Sidek, ktérego wymienia takze Samuel
Bogumil Linde, mialby stanowi¢ odpowiednik fenickiej nazwy planety Jowisz™, choé
trudno w tym konteks$cie dostrzec jakiekolwiek podobienstwo z noszacym to imi¢
bostwem. Ponadto powotuje si¢ ksigdz podkanclerzy, réwniez za Lindem, na czeski
wyraz Marot i jego zbiezno$¢ ze stowem Mars, od ktérego pochodzi¢ moze nazwa
miesigca marca — powszechnie mialty wybuchaé¢ w nim wojny®®. Wida¢ wiec wyraznie,
ze owe analogie etymologiczne kresli autor opierajac si¢ na zwigzkach
najogolniejszych, nie zas na szczegoétach kluczowych dla interpretacji mitoznawczych.

Juz z samego tylko twierdzenia o pierwotnym charakterze stowianskiej mowy,
abstrahujac od jego prawdziwo$ci, wnosi¢ mozna o nieco odmiennym od
Naruszewiczowego stanowisku wobec stowianskiego szczepu. Warto w tym miejscu
zwrdci¢ uwage na fakt, iz dzieto Kollataja pisane byto znacznie pozniej, jednak wydane
zostalo wezesniej niz pierwszy tom Historii... Naruszewicza.

W dalszej cze¢éci wywodu potwierdza Koltataj wyjatkowe miejsce Stowian

w opisywanej przez siebie historii rodu ludzkiego:

Ci Scytowie Stowianie byli w samej rzeczy lud Bohow, ale si¢ nie mieli za Bogow; i tak:
znajdujemy jedng i tg samg historig, lecz pod imionami zupelie obcymi, ktore Grecy

wymyélili, lub ktére jeszcze Egipcjanie utworzyli®’.

W zacytowanym fragmencie na szczegdlng uwage zastuguje domniemanie
0 funkcjonowaniu wspoélnej etnogenezy, ktorej Polacy nie znajg jednak bezposrednio
z oryginatu, lecz za posrednictwem Grekow, a wiec w tym przypadku calej szeroko
pojetej kultury antyczne;.

Jesli chodzi o kwestie stowianskiej proweniencji, to w zupelnosci przyjmuje

Kolataj teorie sarmacka, traktujac plemiona Sarmatéw i Stowian synonimicznie®®.

% Tamze, s. 334—335.
55 S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 1: A—L, Warszawa 1807, s. XVI.
% H. KoHtataj, Rozbior krytyczny..., t. 3, s. 335.
5 Tamze, s. 248.
% Tamze, s. 139.
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Mimo zatozen utworu o jednorodnosci pochodzenia wszystkich ludow, kilkakrotnie
zaznacza odrebno$¢ Stowian, powolujac si¢ migdzy innymi na dociekania
etymologiczne 1 nazewnictwo dni tygodnia. Specyfika jezyka polskiego jest, jego
zdaniem, blizsza w tym wzgledzie rzymskiej czy greckiej, odlegta natomiast od owych
stowianskich ludéw, ktore nieco dalej nazywa barbarzyncami. Takie rozroznienie
rodakow od innych Stowian, wsrdd ktorych szczegdlnie uprzedzony jest do Rosjan,
znamienne jest dla wigkszosci jego pism. Niechlujnos$¢ i nieokrzesanie tych ostatnich
podkresla cho¢by w Opisaniu miasta Moskwy, w ktdérym znaczaco eksponuje tatarskie
pochodzenie tego szczepu. Za Markiem Nalepg zaznaczy¢ nalezy zawarte w rozprawie
rozgoryczenie, spowodowane podbiciem ojczyzny pisarza przez nieokrzesany nar6d®®.

Z Rozbioru krytycznego... wysnu¢ mozna ponadto wniosek, ze mieszkancow
terytoriow ruskich postrzega autor jako potomkow plemion nieoswieconych,
niewolnych od deprecjonowanych azjatyckich wpltywoéw. Podobnie jak Naruszewicz,
KoMataj odrywa zatem swa ojczyzng z obszaru Stowianszczyzny, wpisujac jg znacznie
chetniej w mentalng przestrzen Europy.

Kottataj zaznacza ponadto, ze prawdziwie oswiecong cywilizacja jest wspolnota
antyczna, od ktorej majg si¢ wywodzi¢ wszystkie kultury, za$ Stowianie popadli
w barbarzynstwo tylko dlatego, iz z uptywem lat i w wyniku wedrowek zapomnieli o
swoich korzeniach. Twierdzi nawet, Ze obyczajowos¢ grecka odcisnela swoje pigtno na
Stowianach wczesniej niz na Germanach. Przez odlegltos¢ czasowa mozliwe bylo jej
wyparcie®. Wnioskowaé wiec mozna o przekonaniu Kolataja w kwestii stowianskiej
hegemonii nad sgsiadami w wiekach dawnych. Na czasy mu wspolczesne przypada
jednak okres pewnej stagnacji tutejszych ludow i zupelnej izolacji od kultury
oSwieconej. Fakt ten uwaza, podobnie jak czynil to Naruszewicz, za bezposrednia
przyczyne deprecjonowania Stowianszczyzny we wspotczesnym mu $wiecie®?,

Co ciekawe, w tym ujeciu opisywana kraina, cho¢ wyraznie antecedentna wobec
kultury rzymskiej, winna by¢ interpretowana analogicznie do tej drugiej, stanowigcej
wyrazny nosnik pierwotnych tradycji. Jednoczes$nie jest wigc przestrzen kulturowo-
terytorialna Slowian nobilitowana w swej funkcji prahistorycznej i kulturotworczej oraz
deprecjonowana z uwagi na jej wspotczesny autorowi wymiar — wtorny i barbarzynski.

Podsumowujac, byta ona ,,pierwocing” ludzkos$ci, pozniej jednak skarlata, a to co w niej

% M. Nalepa, Panegiryk a rebours. Hugona Ko#lqtaja mentalna topografia Moskwy z 1807/1808 roku,
,»Napis” 2019, nr 25, s. 285.
60 H. KoMtataj, Rozbiér krytyczny..., t. 3, s. 331.
81 Por. M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakdw 2006, s. 13.
28



najwarto§ciowsze przetrwalo za posrednictwem innych niz stowianskie szczepow,
przede wszystkim Grekdéw i Rzymian.

Duchowo$¢ wszystkich ludow wywodzi KoMataj od astronomii i na tej
plaszczyznie rowniez wyodrgbnia Stowian. Wigze si¢ to $cisSle ze wspomniang juz
kwestig etymologii. Ponownie przytoczy¢ nalezy oryginalno$¢ nazewnictwa dni
tygodnia, ktore w jezykach tej rodziny przejete sa od liczebnikdéw, nie za§ od nazw
planet czy zjawisk astrologicznych. Autor nie wyklucza wprawdzie, ze cecha taka
mogla z czasem zanikng¢, prawdopodobnie jednak nigdy w stowianskich plemionach
nie wystepowala®2. Przy okazji tej uwagi pisarz pomija kwestie odrebnosci kulturowej
opisywanych spotecznosci, stale poczytujac owag nickonsekwencje za przejaw
barbarzynstwa i zatraty przywilejow nauki.

W ten sposob Kotlataj thumaczy réznego rodzaju zbieznosci w wierzeniach i
innych zachowaniach religijnych, ktore daje si¢ zaobserwowa¢ w najodleglejszych
czasowo od siebie kulturach. Niezmiernie interesujaca bylaby wiec jego relacja z
przedchrze$cijanskiej Polski, ktérej jednak nie poswigca on uwagi w swoich

rozwazaniach, skupiajac si¢ na starszych ludach indoeuropejskich, jak cho¢by Scytach.

1.1.5. Zrédla apokryficzne

Oswieceniowa fascynacja historyzmem wyraza si¢ rowniez w popularnosci, jaka
W epoce tej cieszyly si¢ teksty apokryficzne (por. 2.3. niniejszej pracy). Jednym z nich,
budzacym nadal najwiecej kontrowersji, jest tak zwana Kronika Prokosza. Gdyby byta
autentyczna, stanowilaby najstarszg ze znanych polskich kronik, datowana jest bowiem
na X wiek, spisana za§ mialaby by¢ przez arcybiskupa krakowskiego Poroha, zwanego
potocznie Prokoszem®. Rekopis lubelski, jeden z dwoch istniejacych (obok
wilenskiego), mial zosta¢ odnaleziony w kramie zydowskim przez Franciszka
Morawskiego, jednak juz Joachim Lelewel obalit prawdziwos¢ odkrycia, przypisujac
autorstwo apokryfu Przybystawowi Dyamentowskiemu®*. Piotr Boron dowodzi jednak,

ze calo$¢ apokryfu byla zwyklym zartem, ktéry Morawski zrobil miedzy innymi

82 H. KoHataj, Rozbiér krytyczny..., t. 3, s. 310.
83 Kronika polska przez Prokosza w wieku X napisana, z dodatkami Kroniki Kagnimira, pisarza wieku XI
i przypisami krytycznemi komentatora wieku XVIII, pierwszy raz wydrukowana z rekopisma nowo
wynalezionego, Warszawa 1825.
6 P. Borofi, Uwagi o apokryficznej kronice tzw. Prokosza, [w:] Ad fontes. O naturze ?#rédta
historycznego, pod red. A. Rosika, P. Wiszewskiego, Wroctaw 2004, s. 364.
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Towarzystwu Przyjaciol Nauk oraz kolejnym pokoleniom historykow roztrzasajacych
prawdziwosc¢ tekstu i tajemniczej historii jego odnalezienia.

Na jednym ze spotkan Towarzystwa zaprezentowat kronik¢ sam Julian Ursyn
Niemcewicz. Wowczas zostala ona uznana za zabytek pismienniczy®®. Nalezy zwrocié
uwage na fakt, ze os§wieceniowe pragnienie wiedzy si¢galo tak dalece, ze wszelkie tego
rodzaju praktyki mialy szans¢, w przypadku autentycznosci, by¢ entuzjastycznie
przyjete, a ponadto optacalne dla odkrywcy. Wigzato si¢ to ponadto ze wspomniang juz
modag na genealogie narodowe i rodowe.

Stad tez, jak twierdzi Boron, wynika wielka popularnos¢ Kroniki Prokosza,
w duzej mierze prezentujacej rodowody niektorych sposréd owczesnych moznych®,
Przyja¢ mozna za badaczem, ze byta to istotnie jedna z przyczyn, dla ktorych
szczegoOlnie chetnie dawano jej wiare, nawet wobec nieco pozniejszej surowej krytyki.

Apokryf zostal wydany przez Hipolita Kownackiego zaraz po rzekomym
odnalezieniu, to jest w 1825 roku. Tekst gtdéwny przypisywany Prokoszowi zostal w tej
edycji oddzielony od pozniejszych komentarzy, ktore redaktor uznat za wtrety
szesnasto- i siedemnastowieczne®’. Tenze Kownacki przetozyt rowniez chronograf na
jezyk tacinski, nadajac mu znamienny tytut Chronicon Slavo-Sarmaticum, pod ktérym
réwnie czgsto jest on rozpoznawany do dnia dzisiejszego. Okreslenie tego tekstu
mianem kroniki stowiansko-sarmackiej wydaje si¢ by¢ zabiegiem zaskakujaco trafnym,
nie tylko z uwagi na wyjatkowo odlegle wydarzenia, ktorym zostata poswigcona, ale
rowniez przez kontrowersje, jakie budzi wsrod historykow. Podkreslona w tytule
proweniencja nawigzuje do owej szczegdlnej basniowo$ci zwigzanej z obszarem
Stowianszczyzny i konotuje utrwalong juz kulturowo niepewno$¢ zrédtowa.

O ile Kronika Prokosza stanowi watpliwe pod wzgledem swej autentycznosci
zrodto historyczne, 0 tyle z pewnoscig jest jednak tekstem literackim. Przyjmujac, ze
zostata sfabrykowana w poczatkach XIX stulecia, akceptujemy tym samym fakt, ze
stanowi poznooswieceniowy utwoér, azarazem reprezentacj¢ niektérych sposrod
owczesnych nastrojow, wsrdd ktorych analizowano kwesti¢ stowianska. Niniejsze
rozwazania nie zmierzaja bowiem do rozstrzygnigcia o jej autorstwie ani tez weryfikacji

zawartych w niej informacji.

8 ). Tazbir, Z dziejow fatszerstw historycznych w Polsce w pierwszej potowie XIX wieku, ,Przeglad
Historyczny” 1966, nr 4 (57), s. 587.
% P, Boron, dz. cyt., s. 372.
67 Tamze s. 365.
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Zakladajac za Lelewelem, Ze jej autorem byt znany falszerz czerpigcy zyski ze
swej nieetycznej pracy, uwagg zwraca kwestia zainteresowania dziejami polskiej
panstwowosci 1 poczytnosci, na ktérg mogt liczy¢ autor. Panujagca moda na dowodzenie
znakomitych rodowodéw jednoznacznie odnosita si¢ do przesziosci 1 dziejow
narodowych, w ktorych szukano odpowiedzi dotad nieznanych. Podazajac tropem
Boronia, twierdzacego, ze przytoczona wyzej opinia 0 tym, iz powstanie utworu byto
wylacznie zartem towarzyskim, dojs¢ mozna takze do wniosku o niezwyklej
popularno$ci podejmowanego w nim zagadnienia, gdyz Morawski upubliczniajgc
rekopis, chciat z pewnoscia wywotaé sensacj¢. Zastona tajemnicy spuszczona na polska
prahistori¢ pobudzata bowiem o$wieceniowa ciekawos$¢ 1 systematyzujaca si¢ wowczas
wiedze historyczng. Gdyby znalezisko okazato si¢ prawdziwe, niezaprzeczalnie bytoby
kamieniem milowym dla nauki i wiedzy o narodowej przesztosci. Warto wspomnie¢, ze
pomimo wielokrotnego udowodnienia fatszerstwa przez badaczy, apokryf 6w do dnia
dzisiejszego cieszy si¢ popularnoscig wsrdd tych, ktorzy szczegdlnie chetnie dajg wiare
teorii o istnieniu tak zwanej Wielkiej Lechii. Nic wigc dziwnego, ze pierwotnie nawet

autorytety, podobne Niemcewiczowi, entuzjastycznie odniosty si¢ do tego znaleziska.

1.1.6. Rewizja historii bajecznej

Poszukiwanie rzetelnych zrodet historycznych, jak zostato juz wspomniane,
wynikatlo w duzej mierze réwniez ze stanowiska wobec spopularyzowanej historii
bajecznej. Jej solidne ukonstytuowanie wykazuje Julian Maslanka, wychodzac od Jana
Kochanowskiego, ktory w ogtoszonej w 1589 roku rozprawce O Czechu i Lechu
historia naganiona jako jeden z pierwszych podwazyt prawdziwos¢ popularnych
narodowych mitow®. Nowatorstwo pogladéw wybitnego twoércy musiato odczekaé
setki lat, by zosta¢ zauwazone.

Wraz z nastaniem wieku $wiatet stosunek do owych historii basniowych ulegt
znaczacej przemianie. Niejednoznaczne pod wzgledem swej wiarygodnosci 1, co nalezy
wyraznie podkresli¢, coraz czgéciej 1 bardziej $wiadomie podwazane legendarne
koncepcje polskiej proweniencji musialy zosta¢ skonfrontowane z tendencjami
reformatorskimi, ktére pleni¢ miaty wszelkie przejawy ciemnoty i zabobonu. Wigze si¢

to z licznymi — a oméwionymi juz wyzej — probami ponownej rekonstrukcji dziejow,

88 J. Ma$lanka, Literatura a dzieje bajeczne, Warszawa 1984, s. 39.
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ale takze z wyraznym o$mieszeniem popularnych legend i basni. Zgodzi¢ si¢ jednak

nalezy z Maslanka, ktory podkresla, iz:

[...] o krytyke nie samego tylko podania tutaj chodzi ani nawet kronik, lecz o co$ wigcej;
mianowicie o krytyke¢ naiwnego pojmowania historii. ,,Pospolstwo” (oczywiscie szlacheckie

glownie) — wierzylo w ,,bajki”, bo tego sie nauczyto z tradycji i podrgcznikow szkolnych®.

Dezaprobata historii basniowej wsrod przedstawicieli epoki o$wiecenia jest
niewatpliwa, nie mozna jej jednak rownowazy¢ z probami o$mieszenia narodowych
wierzen. Ostrze satyry dosiega¢ miato tych wszystkich, ktorzy podania zaliczali do
faktografii, czyniac to od stuleci w sposob bezrefleksyjny. Bledne odczytanie intencji
autorow tekstow podwazajacych historyczng wartos¢ powiastek legto u podstaw
przekonania o romantycznych poczatkach zainteresowania Stowianszczyzng. Nim w
literaturze dziewigtnastowiecznej dano wyraz fascynacji lokalng basniowoscia, ludzie
o$wiecenia musieli zweryfikowaé¢ dorobek epok staropolskich i zdemitologizowac
polska kulture, oddzielajac czarownos¢ od rzeczywistych wydarzen popartych zrédtami.
Dodatnie warto$ciowanie legend jako elementu narodowej kultury byto w epoce
o$wiecenia niewatpliwe, sygnalizowano jednak konieczno$¢ ich reinterpretacji jako

materiatu badawczego.

1.1.7. Obraz Slowianszczyzny w Swiadomosci ludzi epoki

Pojecie Stowianszczyzny nie powracato tylko 1 wylacznie w kontekscie
historiograficznym. Problem dotyczyt bowiem polityki, ideologii, a nawet zagadnien
dyskursu moralnego’®. W rozwazaniach tych, obejmujacych tak wiele dziedzin nauki,
mnogos$¢ stronnictw politycznych 1 ro6znorodne reprezentacje $wiatopogladowe,
Stowianszczyzna powracata najczesciej w dwoch aspektach.

Pierwszym byla wizja zjednoczonego i silnego monolitu, zaczerpnigta z
rozwazan Johanna Gottfrieda Herdera. Na gruncie polskim jego Mysli o filozofii dziejow
pojawity si¢ okoto roku 1820 za sprawg Kazimierza Brodzinskiego oraz Ignacego
Benedykta Rakowieckiego’. Zainteresowanie niemieckiego filozofa kultura ludowa,

ktore w duzej mierze zaszczepit w §wiadomosci polskiej, wywodzi si¢ z nurtu burzy

6 Tamze, s. 76.
70 M.H. Serejski, Europa a rozbiory Polski, Warszawa 2009, s. 22.
L E. Adler, Herder i oswiecenie niemieckie, Warszawa 1964, s. 5.
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I naporu, ktorego milodzi reprezentanci sprzeciwiali si¢ Kryzysowi gospodarczemu,
mentalnemu i tozsamos$ciowemu w osiemnastowiecznych Niemczech??.

Emil Adler uwaza, ze koncepcja Herdera — rzadka w literaturze niemieckiej
apologia stowianskich ludow — stanowi¢ miata przede wszystkim wzoér postepowania
dla jego wlasnego narodu, gdyz klasykowi weimarskiemu obce byty wszelkiego rodzaju
dazenia zaborcze, budzace w nim daleko posunigtg niecheé¢”.

Pisma Herdera to roéwniez rozwinigta krytyka kultury chrzescijanskie;j.
Zafascynowany ludowoscig, nie tylko niemiecka, autor Mysli o filozofii dziejow
postawit tez¢ o wyeliminowaniu przez chrystianizacj¢ nieporéwnanie wyzszych
wartosci, jakie przypisywal religiom pierwotnym. Koncepcja ta charakteryzowala sig
pewna 0sobliwoscia w epoce wielkich odkry¢ i dostownie rozumianego o$wiecenia,
w ktorej pejoratyw zabobon nie mial sobie réwnych’. W tym kontekécie niemiecki
filozof apeluje jednak o nalezyte docenienie kulturowego dziedzictwa, ktore stanowic
moze dla narodu spoiwo trwalsze niz chrystianizm, czesto przeciez narzucany sita.
Przejgta z jego rozwazan mys$l rozeszla si¢ szerokim echem w porozbiorowej Polsce,
znajdujac  wyraz w tworczosci literackiej 1 nowych nurtach ideologicznych
(stowianofilstwo, hegemonia kulturowa). Ujecie to zaktadato wizje¢ jednolitej i poteznej
Stowianszczyzny, ktora stanowi¢ miata opozycje dla zdegradowanej cywilizacji
Zachodu.

W dyskursie porozbiorowym temat Stowianszczyzny powracat jednak rowniez
w aspekcie krytycznym. Na taki wskazuje Marian Henryk Serejski w pracy Europa a
rozbiory Polski, rekonstruujac przyczyny upadku panstwowosci, do ktorych zalicza
stowianski rodowod Polakow. Za negatywny jego czynnik uznaje dalece

rozpowszechniong i zakorzeniong w narodzie sktonno$¢ do anarchii:

W refleksji nad upadkiem Polski jej anachronizm w XVIII w., a w szczego6lnosci brak
spdjnosci wewngetrznej, skrajny ,,indywidualizm”, sobiepanstwo, nadmierna wolno$¢ szlachty
i niemoc wiadzy centralnej, anarchiczno$¢ itd. usitowano wyjaéni¢ jako wywodzgce sie z
plemiennego ducha slowianskiego, z braku u Stowian uzdolnien panstwowotworczych,

stowem wigzano je z charakterem narodowym Polakow™.

2 Tamze, s. 107.
8 Tamze, s. 364.
" Por. J. Wisniewska-Krupa, Magia w romantycznym S$wiecie Prastowianszczyzny. Kraszewski,
Lenartowicz, Berwinski, Lublin 2021, s. 83.
5 M.H. Serejski, Europa a rozbiory..., s. 25.
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Zwraca tu uwagg ranga kwestii stowianskiej w osiemnastowiecznej debacie
polityczno-historycznej. Opinia badacza dowodzi bowiem, ze przynaleznos¢ Polakow
do stowianskiego szczepu byla juz wowczas szeroko omawiana i zyskata zarowno
zwolennikéw, jak i przeciwnikéw. Postrzeganie niebagatelnej wagi wydarzen
historycznych i losow catego narodu w perspektywie genealogicznej dobitnie $wiadczy
o istnieniu stowianskiego pierwiastka w powszechnej $wiadomosci badaczy epoki.

Watek ten doskonale widoczny jest nawet w skapych materiatach historycznych
sporzadzonych przez Stanistawa Trembeckiego, ktérego Edward Woroniecki okreslit
mianem pierwszego polskiego stowianofila’®. Badacz podkresla ponadto, Ze studia
Trembeckiego nad najdawniejszg przesztoscig doprowadzity go do dwdch wnioskow;
monolitycznoséci stowianskiego szczepu oraz niecheci wobec Germanow’’. Jego analizy
zrodet kronikarskich zorientowane byly na dostarczenie krolowi Stanistawowi

8 co czynito prace

Augustowi argumentdw przemawiajacych za monarchizmem’
krélewskiego szambelana do$¢ tendencyjnymi. Mimo to, nie mozna odmowic
Trembeckiemu dociekliwosci naukowej i nowatorstwa w analizowaniu zrodet. Za
Magdaleng Slusarskg zwréci¢ nalezy uwage na jego zuchwate utarczki z Dhugoszem
stanowiace dowdd poszukiwania zrodet bledow nawet w $redniowiecznych kronikach’®,
Aczkolwiek materiaty te nie zostaly odnalezione i bazowa¢ mozemy wylacznie na
fragmentach pochodzacych z poczatkowego okresu zainteresowan historycznych
Trembeckiego, daja one $wiadectwo kompetencji badawczych poety, dla ktorych
uznanie wyrazit sam Naruszewicz w stowach ,,znam to, ze twoje szlachetne pioro
przewyzszyloby nieskonczenie poziome moje czolganie sig”®.

Stowianofilska postawa Trembeckiego oparta na $wiadomos$ci wspolnoty
etnicznej Slowian najpelniej wyrazila si¢ w jego prorosyjskich pogladach politycznych,
zblizajacych go do panslawizmu. Zofia Klarneréwna podkresla, iz autor Sofiowki
terminem narod objat caly szczep®:, ktéry pierwotng jedno$é odzyska¢ mogt wytacznie

pod bertem carskim. Zapatrywania te niejednokrotnie znalazty odzwierciedlenie w

tworczosci literackiej, czego wyrazem sa migdzy innymi adresy poetyckie: Gosé w

8 E. Woroniecki, Stanistaw Trembecki jako stowianofil, ,,Biblioteka Warszawska” 1913, t. 1, s. 266.
" Tamze, s. 295.
8 Tamze, s. 292.
™ M. Slusarska, O sposobach badania i opisywania dziejow: ,, Quelques observations sur lesécrits de
Jean Potocki”, [w:] Czytanie Trembeckiego, pod red. J. Snopka, W. Kaliszewskiego, B. Mazurkowej, t.
2, Warszawa 2016, s. 342.
8 Cytat za: M. Slusarska, dz. cyt., s. 349.
81 7. Klarneréwna, Stowianofilstwo w literaturze polskiej lat 1800 do 1848, Warszawa 1926, s. 10.
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Heilsbergu do J.O.X.B.W. (do Ignacego Krasickiego)®? oraz List do postow
powracajgcych z Grodna (1793), w ktorym taje delegatow za obraze rosyjskiej
monarchini.

Opisane wyzej stowianskie watki zajmowaly miejsce znaczagce w oswieceniowej
historiozofii. Niewatpliwie znamionujaca epoke fascynacja historyzmem skierowata
zainteresowanie Owczesnych badaczy ku narodowej przesztosci, a wiec takze ku
stowianskiemu pochodzeniu. W konsekwencji tego zjawiska zaobserwowaé mozna
dynamiczny rozwdj prostowianskich sympatii, rzutujacy na pokrewne kierunki badan i
nurtdw polityczno-ideowych. W ciagu kilkudziesieciu lat Stowianszczyzna zaczeta
funkcjonowac we wszystkich dyskursach osiemnastowiecznej humanistyki.

Lektura wybranych rozpraw naukowych potwierdza wniosek o szczegdlnym
charakterze stowianskiej historiografii. Charakteryzuje ja sktonno$¢ do apologii wtasnej
narodowosci, a zarazem dystans wobec wspotbraci. W tym kontekscie 6wczesny obraz
Stowianszczyzny pojmowaé nalezy dwuptaszczyznowo. Z pozoru jest to krytyka
barbarzynskiej kultury. W rozumieniu przedstawicieli epoki, ucywilizowanie narodu
rozpoczgto si¢ bowiem dopiero po przyjeciu religii chrzescijanskie;j.

Doktadna analiza dowodzi jednak, ze dociekania etnogeniczne oraz
zainteresowanie historig przedchrzescijanska $wiadcza 0 identyfikowaniu sig¢
osiemnastowiecznej inteligenciji ze stowianskim szczepem i jego tradycjami. Ow zwrot
ku najdawniejszej, nieodkrytej jeszcze historii motywowany jest czesto pragnieniem
odczarowania przeszto$ci, zwigzanym z poszukiwaniem stowianskiej genealogii. W
tym wymiarze dochodzi wigc do nobilitacji owej Kultury, niejako uznanie jej i chec
rozwinigcia oraz zaadoptowana dla potrzeb rozwijajacej si¢ humanistyki
o$wieceniowej. Jesli bowiem wiedza na ten temat byta niepetna i1 nierzetelna, nalezato
ja uzupetnic i usystematyzowac tak, by zostata nalezycie doceniona.

Przy catej aprobacie dla wartoSci zwigzanych z pradziejami narodu polskiego
uprzywilejowane miejsce caly czas zajmowata jednak tradycja antyczna®, stanowiaca
nos$nik i kontynuacj¢ dla stowianskiej ,,pierwociny” (Kottataj) lub tez geneze lokalnych
uje¢ (Naruszewicz). W swych badaniach nad nielicznymi zrédtami o stowianskim
pochodzeniu mysliciele zupetlnie pomijali znaczenie wierzen ludowych, na ktorych

W pdzZniejszym czasie oparty si¢ proby rekonstrukcji stowianskiej mitologii. Z tego

82 por. T. Kostkiewiczowa, Mistrzostwo poetyckiej perswazji. ,, Gos¢ w Heilsbergu do J. OX.B.W.”, [w:]
Czytanie Trembeckiego..., s. 137.
8 Por. Antyk oswieconych. Studia i rozprawy o miejscu starozytnosci w kulturze polskiej XVIII wieku, pod
red. T. Chachulskiego, Warszawa 2012.
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wzgledu dociekania historykow i historiozofow wzbogaci¢ nalezy osiagnigciami
oswieceniowej folklorystyki, pogladami filozofow i postulatami w sprawie chtopskie;j,

aby zyskac¢ pelny oglad na temat podstaw dla 6wczesnej recepcji stowianskiej tradycji.
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1.2. ldeowe podloze stowianoznawstwa w Polsce

JesteSmy spadkobiercami starozytnosci, Sredniowiecza, odrodzenia,
ktérych spuscizna cigzy na nas; przede wszystkim jednak jesteSmy
bezposrednimi dziedzicami wieku osiemnastego.

Paul Hazard

Oswieceniowe pojecie nhatury nacechowane jest niewatpliwie osobliwg
wieloznaczno$cig. Za autorami tego hasta w Stowniku literatury polskiego oswiecenia
mozna wyr6zni¢ nastgpujace Jego znaczenia: zespot cech gatunkowych, zespot rzeczy
powigzanych prawami, czynnik aktywny i tworczy oraz opozycja kultury. W
rozwazaniach nad zwrotem ku stowianskiej tradycji prymarne znaczenie bedzie miata
ostatnia z konotacji, w oczywisty sposob nawiazujaca do russoizmu®.

Paul Hazard znaczenie stowa natura w XVIII wieku okre$la ponadto jako
stowo-talizman®. Oznaczato ono zrédio o$wiecenia, prawdy i madroéci. Wshuchanie sig
w glos natury, bliski kazdemu czlowiekowi, stanowilo gwarancj¢ prawidlowego
funkcjonowania w $wiecie, wobec ktérego zbedne byly wszelkie religie i kodeksy.
Miejsce Boga w tym naturalnym systemie okreslano jako peryferyczne. Religie
dopuszczano o tyle, o ile nie ingerowaly w zycie ludzkie poprzez zaburzanie
pierwotnego systemu nakazow i zakazéw. Wszelkie obrzedy religijne a nawet Swiatynie
stanowi¢ mialy zbedny dodatek wobec najpetniejszego rytuatu, do ktorego wystarczaty
dusza i umyst cztowieka. Koncepcje te na gruncie literatury polskiej znalazty odbicie
miedzy innymi W Porzqdku fizyczno-moralnym Hugona Kottataja. Zakwestionowat je
dopiero $wit epoki romantycznej, ktorej przestat wystarczac otaczajacy cztowieka §wiat
doczesny i namacalny®.

Zrédet popularnosci filozofii natury w epoce nowozytnej szukaé trzeba u
schytku wieku XVI®¥, kiedy to rozpowszechnione zostaty poglady Hugona Grocjusza,
ktory — jako jurysta — obok prawa stanowionego wyrdznit rowniez naturalne. Stato si¢

ono jedng z nadrzgdnych doktryn polityczno-prawnych najpierw odrodzenia, a pdzniej

8 H. Hinz, B. Otwinowska, Natura, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia, pod red. T.
Kostkiewiczowej, Wroctaw 1991, s. 305.
8 P, Hazard, Mys! europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga, thum. H. Suwata, Warszawa
1972, s. 113.
8 Cz. Zgorzelski, Od Oswiecenia ku Romantyzmowi. Szkice historycznoliterackie, Krakow 1978, s. 159.
87 ). Malarczyk, Historia doktryn polityczno-prawnych czaséw nowozytnych. Odrodzenie i oSwiecenie,
Lublin 1995, s. 87.
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o$wiecenia europejskiego. W XVIII wieku, stuleciu reform, wiele z wprowadzanych

zmian wywiedziono wtasnie z idei prawa naturalnego. Jak pisze Jan Malarczyk:

Katalog praw naturalnych jednostki stanowit granice uprawnien kazdej wladzy panstwowe;j,
niezaleznie od jej formy, zadna tez wladza nie miala mocy wystarczajacej do ich
ograniczenia, poniewaz fakt tego rodzaju bylby uznany za naruszenie umowy spotecznej,
dajacej prawo do oporu przeciwko takim poczynaniom. Z faktu posiadania tych samych praw
naturalnych przez wszystkich ludzi wyprowadzono rewolucyjny w swej istocie wniosek
0 tym, ze wszyscy ludzie sa wolni i réwni. Zdaniem wigkszosci posiadaja oni naturalne
prawo do wlasno$ci i majg podobne prawo do szcze$cia i poznania prawdy. Zatem na

potepienie zastuguja ci, ktorzy stoja na drodze do realizacji tych celow®.

Wiadystaw Smolenski do wyznawcow szkoly prawa natury zalicza ponadto
Thomasa Hobbesa, Johna Locke’a, Williama Sidneya Mounta i Benedykta Spinoze®.
Samg ide¢ charakteryzuje w nastgpujacych stowach: ,,droga wywodow logicznych stara
si¢ przedstawi¢ stan spoteczefistw pierwotnych, wyjasni¢ przyczyny organizacji
panstwowej 1 wytlumaczy¢ powody, dla ktorych cztowiek wyrzekt si¢ wolnosci
nieograniczonej”®. Smolenski wskazuje na duzy wplyw idei prawa naturalnego na
filozofi¢ Jana Jakuba Rousseau, ktory podazajac za Hobbesem, w podobny sposob

okreslat zasady organizacji panstwa opartego na umowie czy tez kontrakcie®..

1.2.1. Haslo powrotu do natury

Rousseau swoje poglady na temat natury nieodmiennie taczy z zagadnieniami
politycznymi i ustrojowymi. Umowe spoleczng rozpoczyna uwaga: ,,Pragne zbadac czy
moze istnie¢ w ustroju spolecznym jakas regula rzadzenia zasadzajaca si¢ w prawie 1
pewna, biorac ludzi takimi, jakimi sa, a prawa takimi, jak by¢ moga”®. Czestaw
Porebski podkresla wage tych stow przez wzglad na podsumowanie wlasnych zatozen
Rousseau®. Te dwa czynniki sg zatem kluczowe dla jego mysli: utrzymanie cztowieka
w stanie mozliwie najblizszym naturze oraz skonstruowanie prawa spolecznego w

sposob umozliwiajacy zaistnienie pierwszego warunku.

8 Tamze, s. 114.
8 W. Smolefiski, Rousseau w Polsce, [w:] tegoz, Przewrét umystowy w Polsce..., s. 307.
% Tamze.
%1 Tamze.
92.].J. Rousseau, Umowa spoteczna. Uwagi o rzqdzie polskim. List o widowiskach, thum. B. Baczko i in.,
Warszawa 1966, s. 9.
9 Cz. Porebski, ,,Umowa spoteczna” Jana Jakuba Rousseau, [w:] tegoz, Umowa spoleczna. Renesans
idei, Warszawa 1999, s. 216.
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Zdaniem Romana Tokarczyka, umowa spoleczna stanowi w $wietle kodeksow
element szerszego dyskursu w filozofii prawa okresu nowozytnego. Koncepcja ta
stanowi¢ miata odpowiedZ na pytania o proces przejscia ze standw natury do
spoteczenstw upanstwowionych®. Poniewaz cztowiek wyrodst z kultury pierwotnej jako
istota aspoteczna i apolityczna, nalezalo umozliwi¢ mu funkcjonowanie W grupie.
Zapewniala je wlasnie umowa spoteczna, ktéra w nowej mysli filozoficznej zmierzata
do ,,obrony i ochrony jego [cztowiecka — M.K.] naturalnych uprawnien”®. Chodzito
wiec o zachowanie korzysci wynikajagcych ze stanu naturalnego, a jednocze$nie
uchronienie spoteczenstwa przed skutkami ulegania przyrodzonym sktonno$ciom.

Watek ten zwigzany jest bezposrednio z kwestig russoistycznych paradokséw, o
ktorych pisze Bronistaw Baczko®®, dochodzac do wniosku o dwoistej istocie mysli
Rousseau. Z jednej strony zaklada ona zakwestionowanie warto$ci oczywistych dla
umystow oswieceniowych, z drugiej nosi znamiona wewngetrznych antynomii. Baczko
dowodzi, ze ,w paradoksach Rousseau jedna i ta sama warto$¢ jest uwiktana
W sprzeczno$¢, jest zarazem afirmowana i negowana — i ta wlasnie sprzeczno$¢ zostaje

uznana za prawde”?’.

Stanowisko takie znajduje zastosowanie w pogladach
francuskiego filozofa na kwestie natury i kultury. Jego postulat powrotu do natury nie
wigzal si¢ bowiem z negacja kultury samej w sobie, lecz z wybraniem z niej takich
elementow, ktore wigzac si¢ beda z ludzka pierwotnos$cig 1 najmniej beda jej szkodzic.
Spoleczenstwo potrzebne jest cztowiekowi jak starcowi kostur®® — to barwne
porownanie przywotuje Baczko, piszac o sprzecznosciach zawartych w mys$li Rousseau.
Z tego wzgledu jego idee nie moga by¢ odczytywane jako antyspoteczne.

Rousseau porusza omawiane tutaj kwestie w rozprawie O spolecznosci
powszechnej rodzaju ludzkiego®. Jest to czes¢ Umowy spolecznej zapisana W Rekopisie
genewskim. W rozdziale tym autor neguje warto$¢ kultury klasycznej. Miala ona
zaprzecza¢ gloszonej przez niego idei rdwnoS$ci, promujgc ambiwalencje¢ w ocenie
moralnej ludzkiego postepowania. Itak ,Herkules 1 Tezeusz, ktorzy walczyli z
rozbojnikami, nie przestali sami uprawia¢ rozboju, a Grecy czesto nazywali traktatami

pokojowymi uklady zawierane migdzy narodami, ktére nie byly ze sobg w stanie

% R.A. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury, Biatystok 1998, s. 97.
% Tamze.
% B. Baczko, Paradoksy russoistyczne, [w:] J.J. Rousseau, Umowa spofeczna. Uwagi o rzqdzie
polskim..., s. XV.
% Tamze, s. XLIL.
% Tamze, s. LL
% J.I. Rousseau, dz. cyt., s. 175—176.
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wojny”1%, Argumentacja ta ukazuje, jak silnie zakorzenione, juz od czaséw antycznych,
sa w spoteczenstwie podziaty migdzystanowe 1 migdzynarodowe, bedace wynikiem zta
cechujacego kulturg, a nie jego przyczyng. Skutkiem funkcjonowania w grupie sa zatem
liczne rozwarstwienia oraz podzial na ciemig¢zonych i ciemi¢zcOw, wyraznie
akcentowany przeciez w europejskiej kulturze. Filozof chce zwalcza¢ w ten sposob
konsekwencje zycia obywatelskiego, gtdéwnie nierownos¢. Nie kwestionuje przy tym
istnienia cywilizacji w ogole.

Rousseau omawia tym samym miejsce zajmowane przez pospoélstwo w
hierarchii spotecznej. Podkresla niewtasciwosé przekonania wspotczesnych mu ludzi o
sielankowej szczgsliwosci chlopstwa, piszac wprost o nedzy tego stanu. Apeluje do
reformatordéw, poniewaz to w sztuce dostrzega zrodto zla, ktore wypaczyto prawdziwe
oblicze obcowania z naturg. Kultura wyodrebnita stany wyzsze, inteligencj¢ i moznych,
spychajac jednoczesnie tych, ktorzy do nich nie naleza, na margines zycia spolecznego,
skazujac niejednokrotnie na ubostwo i cierpienie. Dlatego tez trzeba ja zmodernizowac,
przyblizy¢ do stanu naturalnego tak, by kazdy w rzeczywistos$ci spotecznej znalazt
odpowiednie miejsce. Gatunek ludzki nie jest przeciez skazany na ,niecuchronng
deprawacje”, powinien pracowaé¢ nad sobg, a dorobek cywilizacyjny dostosowaé do
potrzeb ogdtu.

Ponownie zaznaczajg si¢ tu odwotania filozofa do mysli klasycznej, szczegdlnie
gloryfikowanej w wieku swiatet. Wyrosta z niej cywilizacja europejska poddana zostaje
w tekscie de facto surowej krytyce. Rousseau pisze o kulturze i sztuce, nieprzypadkowo
stawiajgc miedzy nimi niemalze znak rownosci. W Przedmowie do Narcyza precyzuje
swoje stanowisko na temat literatury i artyzmu w ogdle, czynigc z nich narzedzia zdolne
ustrzec lud przed zgubnym dziataniem uspoteczniania®®:,

Zdaniem Rousseau warunkiem koniecznym dla przetrwania narodu i
podtrzymywania w nim sity i jedno$ci jest zachowanie odwiecznych dla niego praw i
obyczajow. Ukonstytuowana przez wieki moralno$¢ ludu wywodzi si¢ wiasnie ze stanu
naturalnego, jest jedynym obowiazujacym cztowieka prawem. Kazde inne, sztucznie
mu narzucone przez systemy spoteczne, bedzie jedynie pozorne, nie wptynie w zaden

sposob na ludzka naturg:

100 Tamze.
101 Tamze, s. 324.
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Najmniejsza nawet zmiana w zwyczajach, jesliby nawet byta korzystna pod pewnymi
wzgledami, wychodzi zawsze na niekorzy$¢ obyczajnosci. Zwyczaje sa bowiem moralnoscia
ludu i z chwila gdy przestaje ich przestrzega¢, jedynie namigtnosci wytyczaja jego dziatania,
a jedynym hamulcem staja si¢ prawa, one za§ moga czasem trzyma¢ w ryzach ludzi ztych,
ale nigdy nie zrobig z nich ludzi dobrych. Zresztg, gdy filozofia juz nauczy raz lud pogardy
dla zwyczajow, szybko odkrywa on tajemnic¢ omijania swych praw. Powiadam wigc, ze z

moralnoscig ludu jest jak z honorem czlowieka — jest to skarb, ktorego trzeba chronié, ale

ktérego niepodobna odzyskaé, gdy sie go raz stracito®?,

Jest to istotny argument w wywodzie genewskiego mysliciela, przemawiajacy za
zasadno$cig poszanowania prawa naturalnego. Kazdy lud kierowa¢ si¢ winien zbiorem
regul wypracowanych na przestrzeni czasu, zawartych w obyczajach pospolstwa,
stanowigcych najwlasciwszy dla danej zbiorowosci zespot ograniczen. Wyptywajace z
takich glebokich przekonan obowiazki najskuteczniej ukierunkowuja ludzka naturg i
najpewniej ograniczaja nami¢tnosci. Poglad ten odczytywany by¢ moze jako istotna
krytyka kultury. Ukazuje ja w $wietle dominujacej w czasach dwczesnych nad tym, co
w cztowieku najlepsze i deprecjonujaca pierwotng moralno$é. W ujeciu Rousseau
pejoratywem takim jest jednak przede wszystkim zespot przeswiadczen przejetych z

arbitralnych opinii ogotu, ksztattowanych przez polityke czy religie!®

. Winny by¢ one
odseparowane od dazen, ktére zmierzaja do osiagnigcia przez czlowieka stanu
naturalnego. Poniewaz 0w stan zostal uznany przez racjonalistow, takze przez Jana
Jakuba Rousseau, za wlasciwy cel ludzkiej egzystencji, to wtasnie uleganie spotecznym,
lecz w rzeczywistosci pozornym prawom stanowi pogwalcenie prawa naturalnego, a nie
kultura. Nie znaczy to oczywiscie, ze nie istnieje taki zbior regut, ktory realizowatby
postulaty prawa naturalnego i spotecznego zarazem, bowiem w przyrodzonym ludziom
kodeksie moralnym zawarta zostata istota ich czlowieczenstwa oraz definicja
godnoscil®™. Za najwazniejsze, wlasciwe cztowiekowi postulaty uznaje wiec filozof
genewski ochrong wtasnego zycia, wzajemna sktonno$¢ do siebie mezczyzny i kobiety,
aktywnos$¢, komunikacje miedzyludzka, umiejetnos¢ tworzenia wspolnot i pragnienie

poszerzania wiedzy%,

192 Tamze, s. 322—323.

108 S E. Zawadzka, Jan Jakub Rousseau jako przedstawiciel racjonalizmu Oswiecenia francuskiego,
Warszawa 2009, s. 147.

104 R.A. Tokarczyk, dz. cyt., s. 154.

105 Tamze, s. 156.
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Sztuka i literatura maja w wizji Rousseau istotng funkcje propagowania powrotu
do natury. Nie sg one w jego ujeciu tylko hastem ideologicznym, ale przede wszystkim
substytutem dla rzeczywistych wrodzonych waloréw. 1 choé¢ tworczo$¢ artystyczna
nazwana zostata przez niego ,.cnoty [...] pozorem powszechnym”!%, skutkuje ona
zachowaniem spotecznego status quo duzo efektywniej niz czynig to ustawy i kodeksy.

Warto podkresli¢ réwniez, ze dla autora Umowy spotecznej lud, ktory raz oddalit
si¢ od wlasciwego mu prawa naturalnego, uczynit to nieodwracalnie. A zatem
szczegoblnej resocjalizacji poprzez sztuke i literature podda¢ nalezy te jednostki, ktore
jeszcze nie ulegly deprawacji. Jak mozna przypuszczaé, chodzi tu wigc gldwnie o nowe
pokolenie i 0 szczegolny nacisk, jaki kultura winna ktas¢ na jego ksztaltowanie. Wage
wychowania mtodziezy podkresla francuski mysliciel migdzy innymi w czwartym
rozdziale Uwag o rzgqdzie polskim, akcentujac w nim rownolegle, ze ,,wychowanie
narodowe jest udziatem tylko ludzi wolnych”’.

Marginalng pozycj¢ spoteczng ludu postrzega Rousseau jako istotng wade
wspotczesne] mu cywilizacji. Bronistaw Baczko podkresla, ze jednocze$nie w jego
pismach ,,lud jest na marginesie zycia spotecznego, ale to znaczy, ze na marginesie tego
zycia znalazty si¢ dobro i sprawiedliwoéé, pickno i prawda™'%, Walka o prawa warstw
nizszych jest bodaj najistotniejsza wymowa pism autora Nowej Heloizy. Potrzebe takich
staran omawia on obszernie w Umowie spofecznej, by powrdci¢ do tej kwestii rowniez
w Uwagach o rzqdzie polskim. Zamieszczone w tym quasi-traktacie sugestie sa
znaczace, przez wzglad na okoliczno$ci, w ktorych powstaty. Filozof zostat poproszony
o przygotowanie dzieta, na ktore, jak sam wyznaje, poswiecit sze$é miesiecy'®®. Zbierat
wowczas wszelkie mozliwe informacje na temat panstwa bedacego przedmiotem jego
rozwazan. Dokument, ukonczony w kwietniu 1771 roku, zostal najprawdopodobnie;j
zamowiony przez hr. Michata Wielhorskiego, ktory od 1769 roku petnit funkcje
przedstawiciela konfederacji barskiej w Paryzu!!®. Traktat stanowi odpowiedz na
potrzebe opracowania takiego projektu, na gruncie polskim byt wiec propozycja duzej
wagi.

Uczony genewski podkre§la w nim, ze kryzys, w jakim znalazta si¢ Polska

zwigzany jest z notorycznym pogwatcaniem prawa naturalnego, okreslonym przez

106 3.J. Rousseau, dz. cyt., s. 324.
107 Tamze, s. 202.
108 B, Baczko, dz. cyt., s. LIX.
109 3.J. Rousseau, dz. cyt., s. 182.
110 3. Michalski, Rousseau i sarmacki republikanizm, Warszawa 1977, s. 7.
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autora mianem ,.feudalnego barbarzynstwa”!'!. Za bezzasadne uznaje uprzywilejowane
miejsce szlachty, ktora pozwolita zar6wno na recesj¢ panstwowosci, jak 1 na moralng
degradacje narodu poprzez odebranic przywilejow ludowi. Jest to wigc pierwszy
znaczacy glos apelujgcy o wigczeniu wloscian w obreb obywateli. Rousseau podkresla

jednak, iz proces ten musi si¢ dokona¢ w szczegdlnych warunkach:

Wyzwoli¢ lud polski — przedsigwzigcie to wielkie i pigkne, ale $miale i niebezpieczne,
ktérego nie wolno podejmowaé nierozwaznie. Wsrdd ostroznos$ci, jakie nalezy zachowac,
jest jedna niezbedna a wymagajaca czasu; to przede wszystkim uczyni¢ poddanych, ktoérych
chce si¢ wyzwoli¢, godnymi wolnosci i zdolnymi do jej zniesienia. Wyloze ponizej jeden ze
sposobow, jakich mozna w tym celu uzy¢. [...] poddani s3 takimi samymi ludzmi jak wy, ze
majg w sobie material, aby sta¢ si¢ tym, czym wy jestescie; przede wszystkim pracujcie nad

wydobyciem z nich w tym celu tego ludzkiego materiatu i dopiero po wyzwoleniu ich dusz

wyzwolcie ich ciatal®?,

Chodzi tutaj o wspomniane juz wyzej negatywne skutki kultury, ktorych jednak
sami wloscianie nie s3 w stanie sposrdd siebie wypleni¢. W tym celu wykorzystaé
nalezy wlasnie samg sztuke i literature.

Na uwage zastuguje rowniez patriotyczna wymowa Uwag. Niektorzy badacze
kwestionuja shusznoéé przywotanych wyzej twierdzen uczonego®'®, ktéremu nie mozna
odmowi¢ jednak racji w kontekscie apologii narodowego ducha. Byt on juz dla
Rousseau czym$§ osobliwym 1niepowtarzalnym, a takze kluczowym dla dazen
wolnosciowych. Jak podkresla mysliciel, wystarczy w ludziach jedynie obudzi¢
przywiazanie do kraju pochodzenia, gdyz 6w duch narodowy jest juz w nich obecny,
wszelako w stanie pewnego uspienia i biernosci.

W swoich rozwazaniach na temat historii Rousseau przyjmuje, ze znacznie
lepiej jest czyta¢ historykow niz filozofow. Marta Baranowska wykazuje niebagatelne
znaczenie, jakie w Emilu przypisuje autor badaniu przesztosci. Nauka o niej pozwala
przeanalizowaé i pozna¢ prawdziwa nature ludzka!'®. Filozof z Genewy przestrzega
takze przed negatywnymi skutkami uprawiania tej dyscypliny!?®. Prozna che¢

uczestniczenia w historii bywa zgubna dla narodow, na jej kartach bowiem

111 3.J. Rousseau, dz. cyt., s. 211.
12 Tamze, s. 212.
113 Por. J. Michalski, dz. cyt.
114 M. Baranowska, O wadze nauki historii. Refleksja Jana Jakuba Rousseau, ,,Czasopismo Prawno-
Historyczne” 2015, t. 67, z. 2, s. 131.
115 B, Baczko, dz. cyt., s. LX.
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najskuteczniej zapisuja si¢ wojny i zamachy stanu. Pokdj i harmonijna codzienno$¢ nie
bywaja przekazywane potomnosci, mimo iz do nich wtasnie powinna dazy¢ ludzkosé.
Waznym skladnikiem §wiatopogladu Rousseau jest takze fascynacja przyroda,
czego literackim przyktadem jest oczywiscie Nowa Heloiza, przepetniona sielankowymi
opisami urokliwych krajobrazéw. W tym aspekcie, zdaniem Ewy Rzadkowskiej, utwor
ma charakter autobiograficzny. Badaczka ukazuje osobiste sentymenty tworcy,
wynikajgce ze skojarzenia naturalnych pejzazy z okresem dziecigcym. Z uwagi na duzy
tadunek emocjonalny genewski filozof mial mozliwo$¢ stworzenia sugestywnych

polaczen pomiedzy stanami duszy a krajobrazamill®

. Zapoczatkowal tym samym
renesans tego sposobu opisywania przezy¢ W literaturze. Za jego sprawa kategoria
natury ukonstytuowata si¢ w dobie o§wiecenia nie tylko jako zagadnienie filozoficzne,
ale takze jako element estetyczny.

Nakreslone powyzej elementy mysli Jana Jakuba Rousseau znaczaco wplynety
na zainteresowanie tradycja rodzimg na gruncie o$wiecenia polskiego. Popularnosé¢
kontrowersyjnego mysliciela i jego ogromny wplyw na tworcéw krajowych sg
niezaprzeczalne. Hasto powrotu do natury jako zwrotu ku rdzennej obyczajowosci
narodowej znaczaco wplyneto na zainteresowanie Prastowianszczyzng. Byla ona
przestrzeniag nieskazong przez zdeprawowang cywilizacj¢ europejska, stanowita
pierwotny trzon kulturowy, mocno konotowany z folklorem i1 zawarta w nim ludowa
moralnoscig. Czulych i cnotliwych Stowian ukazali w swej twdrczosci miedzy innymi
Franciszek Salezy Jezierski, Aleksander Sapieha i Wincenty Reklewski.

W niektorych kregach, gloryfikowana przeciez, kultura klasyczna zaczeta by¢
kojarzona z negatywnym charakterem sztuki (Karpinski, Kotataj, Jezierski), wyzbytym
wrodzonych wartosci i narodowego ducha. O ile tezy takie nie mogty cieszy¢ sig
powszechng akceptacja, o tyle daja si¢ one zauwazy¢ we wzrastajacym znaczeniu
stowianskiej tradycji w ojczyste] literaturze os$wieceniowej. W Swietle pism
genewskiego filozofa rowniez kwestia historiozoficzna wigze si¢ $cisle z zagadnieniem
stowianskiej proweniencji. Aspiracje polskich badaczy na tym polu (por. rozdz. 1.1.
niniejszej pracy) ukazaty bialg plame¢ najwczeéniejszej dziejowosci narodu. W mysl
pogladow Rousseau fakt ten ma charakter znaczacy i z punktu widzenia filozofii natury
ponownie przedstawia Stowianszczyzng przedchrzescijanska jako kraine harmonijng

oraz wyzbyta miedzyludzkich napie¢ i konfliktow

116 E. Rzadkowska, Wstep, [w:] J.J. Rousseau, Nowa Heloiza, ttum. i oprac. E. Rzadkowska, Wroclaw
1962, BN 11/136, s. XLIII.
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1.2.2. Filozofia ludzka Johanna Gottfrieda Herdera

Johann Gottfried Herder to niewatpliwie jedna z najwybitniejszych postaci
niemieckiego o§wiecenia, a jego Mysli o filozofii dziejow wydane w latach 1784—1791
naleza do krggu najwazniejszych prac epoki. Stosunkowo szybko dzieto to zostalo
przettumaczone na inne j¢zyki europejskie, co jednak mialo miejsce u schytku jego

popularnoéci  w ojczyznie autora®'’.

W polskiej mysli estetycznoliterackiej i
filozoficznej dzielo zaczyna funkcjonowaé juz w roku 1820 dzieki przektadowi
Kazimierza Brodzinskiego. Skupit si¢ on na wyimkach z pracy poswigconych ludom
stowianskim. Ow ,,stynny rozdziat stowianski”*®, jak pisze o nim Emil Adler, jest
charakterystyczny nie tylko z uwagi na przejaw wielkiej przychylnosci Herdera dla tego
etnosu, ale tez dlatego, ze uzna¢ go mozna za kwintesencje stosunku mysliciela dla
absolutyzmu i autokracji oraz zbiér postulatow na temat filozofii ludzkiej.

By¢ moze nie bez znaczenia dla tworczosci Herdera jest fakt, ze urodzit si¢ on w
Moragu, matej miejscowosci pod Olsztynem. Adler pisze, ze w tym wschodniopruskim
miasteczku funkcjonowala wowczas polska gmina i odprawiano nabozenstwa w jezyku
polskim!!®, Bezposérednio zetknagt sie wiec mtody filozof z przejawami etnicznych
antagonizméw pomigdzy ludnoscig polska i pruska. Naznaczony doswiadczeniem
spotecznych konfliktow okres dorastania mial istotny wplyw na cala pdzniejsza

tworczo$¢ Herderal?

. W jego mysli wyraznie daja si¢ ponadto dostrzec wplywy
Rousseau i Kanta'?!, z ktdérych pierwszy, ze swym postulatem powrotu do natury,
W sposob szczegdlny uksztattowal mtodziencze jeszcze refleksje pozniejszego klasyka
weimarskiego. Owe inspiracje stanowily jednak wylacznie przyczynek dla jego
dojrzatych rozwazan, w ktorych rozwingt niektore z zagadnien zaczerpnigtych z
filozofii natury. Dla niemieckiego indywidualisty teorie na temat Owczesnego
spoteczenstwa zaowocowaty wnioskami o potrzebie wprowadzenia pilnych zmian w
porzadku miedzyludzkim. Swoim zyciem realizowat ten projekt, czego przyktadem jest

cho¢by jego dziatalnoéé duchownal??, Adler przywoluje wyznania Herdera, ktdry

kaptanska postuga pragnat nies¢ wiedze i kulture ludowi, $wiadom samej koniecznos$ci

17 g, Adler, Idea cztowieczeristwa w ,,Myslach o filozofii dziejow”, [w:] J.G. Herder, Mysli o filozofii
dziejow, t. 1, thum. J. Gatecki, Warszawa 1962, s. IX.

118 Tamze, s. XXVIII.

119 Tamze, s. X.

120 Tenze, Herder i oswiecenie..., S. 38.

121 Tenze, ldea czlowieczenstwa..., s. XIV.

122 Tamze.
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takiego dziatania w dwczesnych realiach spoteczno-politycznych. Juz w roku 1767 swa

aktywno$¢ W tym obszarze okreslat mianem filozofii ludzkiej'??

, a siebie nazywat
wychowawca ludu (demopedq)*?.

Ku watkom stowianskim poprowadzitly Herdera w szczegdlnosci dwa tropy:
umitowanie ludu i pragnienie jego emancypacji oraz krytyka Kosciota z jego
bezkompromisowg chrystianizacja. W religii chrzescijanskiej upatruje niemiecki filozof
zagrozenie dla narodowego ducha manifestowanego poprzez zbidr wierzen i obrzedow,
przekazywanych z pokolenia na pokolenie. W Myslach o filozofii dziejow pisze o tym w
odwotaniu do stowianskiego szczepu, osobliwie dostrzegajac w nim swoistg
reprezentacje wlasnych pogladow.

Herder poswigca Stowianom uwage na kartach Mysli..., piesni ludowych, a
takze Listow wzywajgcych do krzewienia czlowieczenstwa. Snute w tych dzietach
rozwazania nad geopolitycznym uksztalttowaniem Stowianszczyzny i etnogeneza jej
ludu przyjmuja formg afirmatywna, w duzej mierze dzicki kontrastowemu zestawieniu z
innymi narodami. W tak zwanym ,,rozdziale stowianskim” Mysli... wychodzi autor od
wielkos$ci tej krainy. Stusznie zauwaza, iz jak na tak duzy obszar geograficzny, stabo
zapisat si¢ on w europejskiej historii. W tym kontekscie pisarz charakteryzuje jego

mieszkancoOw W nastepujacych stowach:

Stowianie osiedlali sie wszedzie, by obja¢ w posiadanie kraje, opuszczone przez inne ludy,
by jako osadnicy, pasterze lub rolnicy ziemie te uprawiaé¢ i uzytkowac. Po wszystkich
poprzednich spustoszeniach, przemarszach i wedrowkach ich cicha, pracowita dziatalno$é
przyniosta krajom tym niewatpliwe korzysci. Stowianie rozmitowani byli w gospodarce

rolnej, w bogactwie trzod i zbdz, a takze w réznych rzemiostach domowych i wszgdzie

uprawiali pozyteczny handel produktami swego kraju i swej pracy?>.

W tej dosy¢ ogdlnikowej probie ustalenia slowianskiej etnogenezy daje sie¢
zauwazy¢ echa popularnych wowczas teorii o naptywowym charakterze Stowian.
Herder idzie jednak dalej w swych domystach, przekonujac, iz poszczeg6élne krainy
rozkwitaly pod stowianskim panowaniem. Prezentuje ich przesztos¢ jako harmonijna
»pierwocing”; jej site stanowita pokojowa koegzystencja z naturg. Ziemia, na Ktorej sie

zadomawiali wspotczesni sgsiedzi Stowian, jest w wizji niemieckiego filozofa niemalze

123 Tamze.
124 Tenze, Herder i oswiecenie..., S. 1.
125 3.G. Herder, Mysli o filozofii dziejow..., S. 325.
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wdzigczna za zaprowadzony na niej nowy porzadek i odptaca si¢ jej mieszkancom
obfitoscig dobr. Tym samym Stowianie stali si¢ opiekunami zasiedlonych przez siebie
terenéw, potrafigcymi nalezycie wykorzysta¢ powierzony im przez przyrode potencjal.
O odwotaniach do stanu pierwotnosci $wiadczy rowniez stosowany przez
Herdera czas przeszty. Podkresli¢ nalezy bowiem, Zze nie pisze on o znanych mu
narodach  majgcych  stowianski ~ rodowdd, lecz o  Stowianszczyznie
przedchrzescijanskiej, stanowiacej w jego przekonaniu reprezentacje zycia
nieskazonego zgubnym wplywem religii 1 nowozytnym porzadkiem spotecznym.
Opisywane przez Herdera pokojowe zachowania Stowian zostaly jednak, jak podkresla,

okupione pézniejsza degradacjg pozycji tej zbiorowosci w europejskim swiecie:

Byli uczynni, goscinni az do rozrzutnosci, byli mitosnikami wiejskiej swobody, ale przy tym
ulegli i postuszni, byli wrogami rabunku i grabiezy. To wszystko nie uchronito ich jednak od
ucisku — przeciwnie, nawet przyczynilo si¢ don. Skoro bowiem nigdy nie dazyli do
panowania nad §wiatem, nie mieli dziedzicznych wtadcow zadnych wojny i woleli ptaci¢

daning, jesli tylko pozwalano im zy¢ w spokoju w swoim kraju, to wiele narodow — najwigcej
26

za$ pochodzenia niemieckiego — dopuscito sie wobec nich ciezkich przewinien'2,

W opisie podbojow i zniewolenia Stowian, jakich dopuscity si¢ wobec nich
narody oscienne, pobrzmiewa nuta goryczy spowodowanej bezwzglednosciag religii
chrze$cijanskiej. Herder jest przekonany, ze owe ,ciezkie przewinienia” dokonane
zostaly w imi¢ krzewienia nowej, nieprzystajacej do mentalnos$ci Stowian religii. W
wyniku agresywnych dziatan upadia bowiem ostoja naturalnego porzadku. Zmienita si¢
Stowiafszczyzna 1 jej mieszkancy, ktorzy zaznawszy krzywdy ze strony sasiednich
ludéw, upodobnili si¢ do nich. Co wigcej, pod niewolniczym jarzmem zatracili swoje
szlachetne cechy.

Religia chrzescijanska jest wigc dla Herdera tym, czym dla Rousseau
cywilizacja. Najbardziej destrukcyjny jej aspekt to instytucjonalizacja szerzaca
spustoszenie w obrebie wynikajacych z natury przyrodzonych ludziom wartosci. To nie
zespoOl wierzen jest bowiem przez niego krytykowany, lecz Kosciol i obecne w tej
instytucji autorytatywne tendencje do deprecjonowania prawdziwie znaczgcych
elementow kultury. Wing za uleganie zgubnym wptywom Herder obarcza

niedostatecznie rozbudowang wojskowos$¢ pacyfistycznego i gospodarnego szczepu.

126 Tamze, S. 326.
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Niedobdr ten wynika z pokojowych charakterow oraz niefortunnego usytuowania
geograficznego, stale narazajacego Stowian na najazdy, tak ze wschodu jak i zachodu.
Agresja sasiadow tlumaczona jest w duzej mierze atutami tych ziem. Autor nie watpi
jednak, ze w obcych rekach nie bedg one juz tak ptodne jak pod stowianskim
zarzadzaniem. Jest wiec Stowianszczyzna w jego wizji kraing mlekiem i1 miodem
plynaca, a wizerunek ten wynika z mitologizowanego przez mysliciela okresu
przedchrzescijanskiego. Ow stan powszechnej szczesliwosci wroci¢ ma jednak wraz z
odzyskaniem wolnosci, co, jak przypuszcza, nastgpi niebawem. Dostrzega bowiem w
rozpowszechnianych w XVIII wieku ideach naturalistycznych wielka szans¢ na
rekonstrukcje Stowianszczyzny, przynajmniej w jej spoteczno-ekonomicznym
wymiarze.

Filozofia ludowa Herdera opiera si¢ na kategorii narodu. Za taki za$§ uwaza on
grupe etniczng postugujaca si¢ tym samym jezykiem oraz funkcjonujaca w obszarze tej
samej kultury'?’. Jezyk i tradycja to dwa state elementy ogélnopanstwowego ducha,
ktérych Zadne czynniki zewngtrzne nie powinny narusza¢. Piotr Szymaniec stusznie
zauwaza, ze mysSliciel z Moragga w nowatorski sposob powigzal nardd z jego
etniczno$cia oraz uczynil zen wytwor procesu historycznego'?®. W ten sposdb
umitowanie Herdera dla ludu zbieglo si¢ z czynnikami narodotworczymi,
doprowadzajac go do zainteresowania tradycja chtopska, glownie folklorem i piesniami.
Wierzyt on bowiem, ze to w ludowej Kkulturze zawarta jest dusza narodu, znacznie
cenniejsza niz wszelkie spoleczne umowy. Co wazne, Herder kazdorazowo
koncentrowat si¢ na tym, co moze ludzi tgczy¢, nie na tym, co ich dzieli. Dlatego tez

wspolczesne mu narody stowianskie traktowat jednorodnie!?®

, piszac w Myslach... 0
zaborze pruskim, i nie wspominajac o rosyjskim. Inspirujac polski nurt stowianofilski,
zblizat si¢ zatem do panslawizmu.

Poezje ludowa uwazat Herder za ,mowe ojczysta rodzaju ludzkiego”!3. W
latach 1778—1779 zostat wydany jego zbior europejskich piesni ludowych zatytutowany
Volkslieder, inicjujacy zainteresowanie tworczoscia spod strzech. Wielu polskich

poetow poszio w $lady autora Mysli.... W ten sposob realizowal on postulat odrodzenia

127.p, Szymaniec, Pojecie narodu w filozofii dziejéow Johanna Gottfrieda Herdera, ,,Wroclawskie Studia
Erazmianskie” 2018, z. 1, s. 26.
128 Tamze, s. 27.
129 Tamze, s. 28.
130 3.G. Herder, O poczqtkach piesni w ogdle, [w:] tegoz, Wybdr pism, oprac. T. Namowicz, thum. J.
Galecki i in., BN 11/222, Wroctaw 1988, s. 513.
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kulturowego, ktore zmierza¢ mialo do wyeksponowania etnicznosci danej grupy
narodowej 1 zaowocowaé powszechnym dobrobytem. Herder nobilitowat bowiem
Stowian, predestynujgc ten etnos do duchowego przewodzenia europejskiej
zbiorowoS$ci. Miniona $wietno$¢ regionu, w ktorg niezbicie wierzyl, stata si¢ atrakcyjng
perspektywa dla wielu podlegtych stowianskich ludow®3L.

Popularnos$¢ idei Herdera wsrdd polskiej inteligencji to oczywiscie czasy nieco
pozniejsze, przypadajace na schytkowy okres epoki o§wieceniowej, czesto uznawanej
za preromantyczng. RzeczywiScie, w rozwazaniach niemieckiego filozofa daje sie
dostrzec mnogos¢ elementdow ksztaltujacych literaturg dziewigtnastowieczng. Tym, cO
najmocniej wigze go z idealami epoki o$wieceniowej, jest antropologiczna, a wrecz
antropocentryczna postawa i obranie za gltéwny cel swojej filozofii odpowiedzi na
pytanie o0 cztowieczenstwo. Wspomniany aspekt mysli filozofa z Moragga omawia w
swoim artykule Szymaniec'®?, dowodzac zwiazku idei autora Listow wzywajgcych do
krzewienia czlowieczenstwa z naczelnymi postulatami epoki rozumu. Za sprawa pism
Herdera filozofia ludzka zostata rozpropagowana wsrod licznych entuzjastow koncepcji
stowianskiego $§witu, ktéry, jak wierzono, niechybnie miat nadej$¢, konczac czasy
zniewolenia.

Ideologia afirmujgca natur¢ i pigkno zycia pierwotnego stala si¢ istotnym
aspektem pi$miennictwa polskiego, zarowno w okresie kryzysu Rzeczypospolitej jak i
w latach porozbiorowych. Pisma Herdera wplyngly rowniez na dzialalno$¢
Towarzystwa Warszawskiego Przyjaciot Nauk, a w dalszej perspektywie na profil
polskiego stowianofilstwa. Z mys$li niemieckiego filozofa zaczerpnigto idee
uprzywilejowania Stowian w europejskim $wiecie, atakze jedno$ci stowianskiej, z
ktorej w pdzniejszym czasie wytonita si¢ koncepcja kulturowej hegemonii. Jak pisze
Zofia Klarneréwna, ,charakterystyczna dla o$wiecenia idea postgpu, plynaca z
przeswiadczenia o przyrodzonej doskonatosci natury ludzkiej, stala si¢ podstawa dla
snucia koncepcji o przysztosci historycznej Stowianszczyzny”*3. Przemiany
filozoficzno-spoteczne, jakie dokonaly si¢ w polskim o$wieceniu, inspirowane byly

przeciez najwazniejszymi umystami i tematami epoki. Dlatego tez zarowno nurty

181 Por, L. Moroz-Grzelak, Herderowska filozofia dziejow w , przebudzeniu” narodoéw stowianskich,
»2O®IA Pismo Filozofow Krajow Stowianskich” 2006, nr 6, s. 19; D. Kubik, Sfowianszczyzna
wyobrazona. Préba opisu XIX-wiecznego dyskursu slawistycznego, ,,Pamietnik Stowianski” 2012, nr 62,
s. 19.
182 p, Szymaniec, dz. cyt., s. 21.
183 7. Klarneréwna, dz. cyt., s. 2.
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stowianofilskie jak i samo zainteresowanie stowianska kulturg wyrastaly bezposrednio
z os$wieceniowych ideatéw. Humanitarna filozofia Herdera, nawigzujaca do szkoty
Rousseau, z ktorym klasyk weimarski oczywiscie nie we wszystkich kwestiach si¢
zgadzal, ukonkretnita przyczyny funkcjonowania Stowianszczyzny w Szerszej
swiadomosci. Nobilitowata ona osiggnigcia tradycji ludowej do rangi sztuki,
konstytuujac w obszarze kultury, stanowiacej o$ jego rozwazan, zarowno dorobek
literacki warstw najnizszych jak i ich niebagatelng role w ksztalttowaniu si¢ duszy

zbiorowej.

1.2.3. Filozofia natury na gruncie polskim

O plynnym przejsciu w filozoficznych koncepcjach o$wieceniowych od
europocentryzmu po roéznorodno$¢ charakter6w narodowych pisze Teresa
Kostkiewiczowa w pracy Oswiecenie. Prég naszej wspétczesnoscit®*. W polskiej mysli
reformatorskiej kwestie te byly kluczowe i najpetniej wyrazily si¢ w tak zwanej sprawie
chlopskiej. Zaczeto zwraca¢ uwage i analizowaé osobliwosci polskiej kultury, ktora
utrwalit folklor. Zainteresowanie nim wiaze si¢ z szeregiem typowo o$wieceniowych
idei oraz 6wczesng sytuacja polityczng w Kraju.

Poczatki folklorystyki w Polsce, przez Czeslawa Hernasa nazywane
prefolklorystykg®®®, wynikaja z popularnosci mitu osjanicznego. Wzbudzit on ogromne
zainteresowanie piesniami ludowymi, ktore pod wptywem idei patriotycznych przetomu
wiekow przerodzito sie w odrebng naukowsg dyscypline badajacag kulture chtopskg. Chec
poszukiwania rodzimych starozytnosci utrwalonych ,,pod strzechg” bardzo szybko si¢
rozprzestrzeniata, w duzej mierze za sprawg dziatalnosci osrodka putawskiego*®.
Istotne wptywy rodziny Czartoryskich zaowocowaly sformowaniem si¢ nowych
sposobOw wyrazu umitowania ojczyzny®®’, czerpigcych z prostoty i historii, a takze
afirmacji walki zbrojnej, w ktorej wazng role odegra¢ mogli wloscianie.

Popularnos¢ walki o emancypacje chtopéw polskich wywies¢ mozna ponadto,
za Zbigniewem Lotysem, z nurtow fizjokratycznych. Dowodzi on, Zze obok wszelkich
przyczyn ideologicznych i religijnych w Polsce na sprawg¢ chtopska wplynety rowniez

czynniki ekonomiczne®3®. Postrzegano panszczyzne jako hamujaca rozwoj gospodarczy

134 T, Kostkiewiczowa, Oswiecenie. Prég naszej wspotczesnosci, Warszawa 1994, s. 20.
185 Cz. Hernas, W kalinowym lesie. U Zrédet folklorystyki polskiej, t. 1, Warszawa 1965, s. 214,
136 A, Aleksandrowicz, Izabela Czartoryska. Polskos¢ i europejskosé, Lublin 1998, s. 297.
187 M. Klimowicz, Oswiecenie, Warszawa 2002, s. 357.
138 7. Lotys, Kwestia chtopska w swiadomosci spotecznej polskiego Oswiecenia, Olsztyn 2011, s. 56.
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spowodowany niska wydajnoscig pracy przymusowej. Rozumieli to nawet wlasciciele
ziemscy, ktorzy otwarci na nowe idee sktonni byli zaakceptowaé konieczno$¢ reformy;
dochodzito nawet do indywidualnych inicjatyw oczynszowania chtopow. Zdecydowali
si¢ na to miedzy innymi bratanek krola, ksigz¢ Stanistaw Poniatowski oraz Stanistaw
Matachowski, ktorych postawa opiewana byla w 6wczesnej poezji (na przyktad w
Polance Stanistawa Trembeckiego). Do naczelnych polskich fizjokratow Lotys zalicza
Antoniego Poplawskiego, Jozefa Konstantego Bogustawskiego oraz Franciszka
Ksawerego Dmochowskiego, podkreslajac, ze ich koncepcje $cisle powigzane zostaty z
porzadkiem naturalnym?3,

Za najwazniejsze dzieto polskich fizjokratow uznawany jest Zbidr niektdrych
materii politycznych pijara Antoniego Poplawskiego z 1774 roku'*’. Autor znaczaco
nobilituje w nim rolnictwo, wywyzszajac je do rangi najbardziej znaczacej galezi
gospodarki, zaspokajajacej wszystkie podstawowe, a wigc i najwazniejsze potrzeby
cztowieka. Dostrzega przy tym konieczno$¢ wyzwolenia chtopdéw, ale rozumie ja nie
jako catkowite zniesienie poddanstwa, lecz jako pewne rozluZnienie stosunku
zalezno$ci, na przyktad poprzez mozliwo$¢ ich wyjazdu do miasta czy tez ograniczenie
anarchii podatkowej. Twierdzi ponadto, ze to wloscianska niewola odpowiada za tak
niska wydajnos¢ polskiego rolnictwa.

Wptyw idei prawa naturalnego na poglady Poptawskiego tak charakteryzuje
Lotys:

Wolnos¢ dla Poptawskiego to ,,prawo wzigte od natury” a nie efekt stanowych reglamentacji
lub dowolnych interpretacji ,,bozych zamystow”. Wolno$¢ winna by¢ ,zgodna z
przyrodzeniem”, czyli z natura ludzka i poddana rygorom sprezystej organizacji panstwowe;.
Zaprzeczeniem wolnosci jest utozsamienie si¢ z panujaca w Rzeczypospolitej anarchig i

uprzywilejowaniem tylko nielicznych4,

Fizjokratyczne idee Poptawskiego zostaly oczywiscie rozwinigte przez polski
oboz reformatorski. Program ksigdza pijara znaczaco wptynal réwniez na profil
dziatalnosci Komisji Edukacji Narodowej w duze] mierze za sprawg wielkiego

zaangazowania Hugona KoHataja, podzielajacego krytyke feudalnego porzadku.

139 Tamze.
140 Tamze, s. 59.
141 Tamze, s. 60.
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Zdaniem Bogustawa Les$nodorskiego, ksiadz podkanclerzy nie byt jednak w niej tak
stanowczy jak Stanistaw Staszic czy Franciszek Salezy Jezierskil®2.

Szczegodlng role chlopa-rolnika podkresla Staszic w Przestrogach dla Polski,
gdzie formuluje wilasne postulaty antyfeudalne. Jako podstawowe zagrozenie dla
wolnos$ci w calej Europie postrzega on autorytarne rzady niektorych panstw, ktore
zagraza¢ beda pozostatym. Powoluje si¢ takze na prawo naturalne, ktére zapewni pokdj
1 bezpieczenstwo mieszkancom kontynentu, lecz pogwalcone poglebiaé bedzie

kryzys'*. Obecny w pismach Staszica watek prawonaturalny trafnie charakteryzuje

Bogdan Suchodolski:

Pojecie ,,natury” jest wigc w filozofii Staszica niejednolitym pojgciem. Pod pewnymi
wzgledami jest to religijne wyobrazenie opatrznosci kierujacej losami $wiata; skadinad
jednak ma ono charakter immanentny, oznacza to, co si¢ dzieje wedle pewnych
wewnetrznych praw rzeczywistosci, a nie wedtug zewnetrznej w stosunku do niej ingerencji.
,Prawo natury” oznacza pewne stale prawidlowos$ci zachodzace zar6wno w przyrodzie, jak i
w dziejach, ale zarazem jest ono nazwg stuzacg do okreSlenia dziatan w danej epoce, dziatan
historycznie waznych, ale i historycznie przemijajacych. ,Prawo natury” jest zespotem
moralnych postulatow, okreslajacych trwate ludzkie powinnosci i nalezytosci, ale zarazem
jest ono wyrazem konieczno$ci, wedle ktorej spetnia¢ si¢ majg rzeczywiscie historyczne

zdarzenia w ludzkim §wiecie'**.

Staszic wigze zatem zagadnienia filozofii natury z pojeciem dziejowosci.
W procesie historycznym, jak twierdzi, niebagatelng role odgrywa temat walki o
wolno$¢ uciskanych. Losy chlopoéw, nieposiadajacych prawa wlasnosci ziemi ani
pozostatych przywilejow spotecznych, wywoluja najpilniejsza potrzebe reformy. Pisma
oswieceniowego dziatacza znaczaco wplynely na nobilitacje spotecznej pozycji
polskiego wloscianina w powszechnej $wiadomosci.

Sprawa chlopska zdaje si¢ by¢ jeszcze wazniejsza dla Franciszka Salezego
Jezierskiego. Jego radykalna teza glosi, ze przekazywana ustnie z pokolenia na
pokolenie tradycja ludowa jest lepszym nosnikiem wiedzy o czasach minionych niz

dokumenty. Pragnie on skonfrontowa¢ z badaniami historycznymi polska tradycje

142 B, Leénodorski, Hugo Koftgtaj, [W:] Z dziejow polskiej mysli filozoficznej i spotecznej, t. 2:Wiek XVIII
Oswiecenie, pod red. B. Suchodolskiego, Warszawa 1956, s. 198.
143 3, Staszic, Przestrogi dla Polski, [w:] tegoz, Pisma filozoficzne i spoleczne, wstep i oprac. B.
Suchodolski, t. 1, Warszawa 1954, s. 214.
144 B, Suchodolski, Stanistaw Staszic, [W:] Z dziejow polskiej mysli filozoficznej i spotecznej..., s. 177.
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legendarna, bazujac na wiadomosciach przenoszonych przez folklor®. Jak stusznie
zauwaza Andrzej Feliks Grabski, w powiesci Rzepicha, matka krolow Jezierski
manifestuje swoje poparcie dla deprecjonowanego juz wowczas panteonu Kadhubka®®.
Jego poglady na stowianskos$¢ cechuje wigc szczegdlny nacisk na ludowa tradycje i jej
znaczenie w rekonstrukcji polskiej dziejowosci. Jako cztonek Kuznicy KoHatajowskiej
przeciwny byl oczywiscie idei panstwa szlacheckiego, niejednokrotnie wchodzit jednak
z KoHatajem w polemike, twierdzac, ze to dzieje kultury stanowig najbardziej znaczaca
cze$é historii*4’. Jak stwierdza Janina Wojnar, swoje szczegdlne zainteresowanie

przesztoscia Jezierski wynidst z okresu wspolpracy z Adamem Naruszewiczem?!®

, W
pOzniejszym za$ czasie wykorzystywal pozyskang wiedz¢ do walki z systemem
feudalnym. Przyjat on popularng wowczas teori¢ podboju (por. rozdz. 1.1. niniejszej
pracy), bezposrednio uderzajaca w warstwe panujacg i negujacag poglad o odwiecznym i
niezmiennym statusie stosunkoéw spotecznych. Zdaniem Jezierskiego, szlachta doszia
do wiladzy z wykorzystaniem sily, tak wigc przywrocenie naleznego miejsca w
hierarchii warstwom nizszym, zgodnie z postulatem rownosci, oznacza¢ bedzie powrot
do stanu naturalnego. W swej tworczosci literackiej przywotywal on wizerunek
wolnego, szczesliwego chlopa, osadzony w czasach minionych, nawigzujac w ten
sposéb do filozofii Rousseau ijego wizji doskonatej przesztosci, w ktorej prawo
naturalne byto bezwarunkowo respektowane.

W dobie o$wiecenia literatura stala si¢ wiec polem do walki o przemiany
ustrojowe i miejscem manifestacji pogladow ideowych. Jak okreslit jej funkcje Grabski,
byta ona gtéwna dzwignig narodowego bytul®®. Zwtaszcza w nurcie sentymentalnym
sprawa chtopska powigzana zostata z ideami filozofii natury. Jeden z naczelnych
postulatéw tego pradu — prostota, doskonale korelowal z nabierajaca znaczenia poezja
ludowa, ktora juz wowczas nie tylko gromadzono, ale tez ttumaczono z innych jezykoéw
stowianskich. Szczegdlnego znaczenia w polskim sentymentalizmie nabrala sielanka,
ktora u progu epoki nie tylko realizowata zalozenia estetyczne nurtu, ale z biegiem
czasu stala si¢ wregcz reprezentacja charakteru narodowego oraz gatunkiem rodzimym

prezentujacym cechy przodkéw jako wzoru dla wspotczesnych!®. Powstaly w ten

145 AF. Grabski, Mys! historyczna..., s. 241.
146 Tamze.
147 Tamze, s. 242.
148 3, Wojnar, Ideologia Franciszka Salezego Jezierskiego, [w:] Z dziejow polskiej mysli filozoficznej i
spotecznej..., S. 249.
149 A F. Grabski, Mys! historyczna..., s. 260.
150 T, Kostkiewiczowa, Sentymentalizm, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia..., s. 572.
53



sposob archetyp Stowianina okres$lat nie tylko ludzi czutych, a wigc delikatnych i
zyjacych w harmonii z naturg, ale tez milujacych prac¢ i przyrodzong moralnos¢.
Elementy te najpeiniej wyrazaty sie¢ w ,,bycie wiesniaczym”, do ktérego coraz czesciej
odnosita si¢ tworczo$¢ rodzimych pisarzy. Ukonstytuowana zostala nowa odmiana
kluczowego gatunku liryki sentymentalnej, ktory nazywaé¢ mozna sielankq stowianskq
lub tez utopig stowianskq.

Za wiodgcg posta¢ polskiego sentymentalizmu uwaza si¢ niebezpodstawnie
Franciszka Karpinskiego, ktéry wykazat wielkie zaangazowanie w sprawe
antyfeudalng. Mieczystaw Piszczkowski dowodzi, ze taki wlasnie antymagnacki ton

151

cechuje caly dorobek poety Karpinski to tworca zwigzany z hiezamoznym

ziemiahstwem°2

, pochylajacy si¢ od samego poczatku nad kwestiag spolecznych
rozwarstwien. Doskonatym polem dla wyrazenia wlasnych pogladow na ten temat stat
si¢ wlasnie sentymentalizm. Zgodnie z jego zatozeniami poeta winien charakteryzowac
si¢ odpowiednimi predyspozycjami i umiejetno$ciami niezbednymi do uprawiania
literatury'®. Wedtug Karpinskiego jedna z nich jest pojecie rzeczy, 0 ktorym tak pisat w

traktacie O wymowie w prozie albo w wierszu:

Co nalezy do pojecia rzeczy (czyli doktadnego poznania tego, o czym méwi¢ chcemy),
powinni§my uwaza¢ zwigzki jej albo odnoszenia si¢ do drugich, poréwnanie albo roznice,
sktad naturalny, albo jej rozbior; i zatrzymawszy nacisk mniej potrzebnych okolicznosci,
rzecz nasz¢ do pewnych tylko granic rozwazy¢ mamy. Dlatego psuja zawsze wymowy
pieknos$¢ bardzo z daleka wzigte okoliczno$ci; jako, przeciwnym sposobem, opuszczenie

potrzebnych czyni jej krzywde, oddzielajac od niej cze$é jej istotng!®.

Ujecie to wplyneto na role tematyki stowianskiej w oOwczesnym $wiecie.
Bezposrednio wigze si¢ ono oczywiscie z sentymentalnym $wiatopogladem, z Ktorym
za sprawg tematyki wiejskiej szybko powigzana zostala kultura ludowa. Aby
petnoprawnie wypowiadac si¢ na jej temat, nalezato jg przede wszystkim pozna¢. Co

wiecej, pozna¢ doglebnie. Nieco dalej pisze bowiem Karpinski o obejsciu rzeczy:

151 M. Piszczkowski, Zagadnienia wiejskie w literaturze polskiego osSwiecenia, cz. 1, Krakow 1960, s.
132.
152 Tamze, s. 133.
158 T, Kostkiewiczowa, Sentymentalizm..., s. 568.
1% F. Karpinski, O wymowie w prozie albo w wierszu, [w:] Oswieceni o literaturze. Wypowiedzi pisarzy
polskich 1740—1800, oprac. T. Kostkiewiczowa, Z. Golinski, Warszawa 1993, s. 201.
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Wszystkich tedy sposobow zazyé potrzeba, ktorymi by¢ w tym, o czym pisa¢ masz,
najlepszego zasiggnal os§wiecenia. Obejdz wkoto po kilkakrotnie rzecz twoje, i kiedys ja, ile
moznosci, przeniknal, kiedys jej najpilniej ze wszystkich stron przypatrzyt si¢, mowic bedzie

mozna natenczas, ze$ ja i poznal dostatecznie®®.

Proces ten realizowano za sprawg dociekan historycznych oraz
folklorystycznych, gdyz ludowo$é i dawno$¢ stopniowo zaczeto ze sobg utozsamiaé®®®.
Idea utworu, co warto podkresli¢, petnita bowiem konkretne funkcje spoteczne, wsrod
ktorych do podstawowych nalezata kwestia wolnosciowa'®’. Literatura sentymentalna
bardzo mocno zwigzana byla z tematyka wloscianska, a wigc w poOzniejszym nieco
czasie takze 1 stowianska, dlatego znaczaco motywowata zglebianie rodzimego folkloru.
Byt on paradoksalnie mato znany, a dodatkowo podany zostat w watpliwos$¢ przez
postepujace badania historyczne. Ukonstytuowane przez Karpinskiego pojecie rzeczy i
obejscie rzeczy mogly wiec wplynaé na chcacych przenosi¢ na karty literatury watki
ludowe, co widoczne jest we wzrastajacej w poczatkach wieku XIX popularnosci
folklorystyki i profesjonalnych analiz polskiej tradycjit®®.

Pokucki poeta krytykuje bowiem expressis verbis wykorzystywanie w poezji

motywow mitologicznych, w tym rowniez klasycystycznych. Pisze mianowicie:

Ale my po co tych Muz, tych Apollindw w naszych wzywamy poezjach, ktérych préznosci az
nadto prze§wiadczeni jestesmy, a tym jeszcze sposobem odbiegamy od jednej spomigdzy
wlasnosci tak poezji, jako ipisma kazdego; azeby powszechnie rozumiane byly, jak byly
rozumiane poezje starych, zamykajagc w sobie wiare, ktorg kazdy z najnikczemniejszych pogan
wiedzie¢ i wierzy¢ byt obowigzany. [...] Za co miasto Apollina nie ma by¢ stonce, miasto Diany
ksiezyc, gwiazda miasto Cynozury, piekno$¢ miasto Wenery, sprawiedliwo$¢ miasto Temidy i
tam dalej*®®.

Intencja poety to oczywiscie zachgcenie do inspirowania si¢ tradycja
chrzescijanska w miejsce mitologii greckiej. Interesujace jest jednak samo negowanie
kultury antycznej jako nie w pelni zrozumiatej dla polskiego odbiorcy. Wigze si¢ to

prawdopodobnie z kryzysem edukacyjnym oraz konieczno$cig rozpowszechnienia

155 Tamze.
16 J. Kleiner, Sentymentalizm i preromantyzm. Studia inedita z literatury porozbiorowej 1795—1822,
wydat z rgkopisu i oprac. J. Starnawski, Krakow 1975, s. 111.
157 T, Kostkiewiczowa, Wymowa, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia..., s. 674.
158 Zob. Dzieje folklorystyki polskiej. 1800-1863: Epoka przedkolbergowska, pod red. H. Kapetus$ i J.
Krzyzanowskiego, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1970.
19 F, Karpinski, O wymowie..., s. 206.
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dostepu do nauki. W tej sytuacji nalezalo bowiem siegnaé po wzorce blizsze 1 bardziej
uniwersalne. I cho¢ poeta z Pokucia wskazuje ich chrzescijanskie zrodto, w niektorych
kregach literackich poszerzone zostaly o watki prastowianskie obecne w ludowej
tradycji. Stato sie tak w duzej mierze za sprawg procesu unarodowienia wloscian.

Inng wazng kwestia poruszang przez autora Zaléow Sarmaty jest Kategoria
czulego serca. Miesci w sobie zainteresowanie losem biedniejszych, nie tylko w
rozumieniu posiadania, ale rowniez ogolnego zyciowego powodzenia. Pisze wigc
Karpinski o ,miekkosci serca” i wrazliwosci na los blizniego. Jako antywzorzec
przywoluje posta¢ Nerona, ktory cho¢ tworzyt poezje, niezdolny byt do dobroci dla
jakiegokolwiek czlowieka, przez co niegodny jest miana poety. Omawiane zrodto

dobrej wymowy i poezji powigzat Karpinski z pojeciem natury:

Dla niego [cztowieka o czulym sercu — M.K.] widowisko natury otwarte jest, azeby samemu
sobie zostawiony, w milczeniu rozpamigtywajac pigknosci jej, glosnymi je potem przez czule
wyrazy czynil. Dla niego u$miecha si¢ przyjemna taka, niedostgpne zasgpily si¢ skaty, w
gruzach wlasnych niedobyte kiedy$ zamki dawnej swojej sily i pigknosci ptacza. [...] tak
myslacy si¢ sktada¢ na wymownego, poniewaz wszystko w naturze do jego rzemiosta

wchodzi, nad wszystkim zastanawia¢ sie bedzie'®’.

Wykorzystywanie przyrodniczych pleneréw stalo si¢ jednym z fundamentow
literatury sentymentalnej. Sielankowe krajobrazy polskiej wsi, wyroste oczywiscie z
podstaw o$wieceniowej mysli, jeszcze mocniej skierowaty uwage literatoéw ku
przestrzeniom wiejskim 1 sprawie chlopskiej. W sposob szczegdlny podkreslano wiec
walory naturalnych scenerii, korespondujacych z postulatem powrotu do natury i
stanowigcych kontrast dla skazonych cywilizacja miejsc zwigzanych z miastem. Coraz
czegsciej tez portret chtopa-rolnika zastgpowal pasterskie wizerunki przejete z literatury
powszechnej, antycznej 1 nowozytnej. Reprezentacje te pelnily znaczaca funkcje
w agitacyjnych tekstach reformatorow.

Problemy warstw najnizszych to bodaj najwazniejszy aspekt drugiego etapu
tworczosci Karpinskiego, zapoczatkowanego przez pobyt w Warszawie w latach
osiemdziesiatych'®. Obok motywowanych osobista wrazliwo$cia nowoczesnych
postulatow poeta wyczulony byl na tworczos¢ ludows, a jego krytycznoliterackie opinie

cechowaly si¢ wysokim uznaniem dla dokonan chtopskiej kultury duchowe;j. Zjawisko

160 Tamze, s. 203.
161 R. Sobol, Ze studiéw nad Karpinskim, Wroctaw 1967, s. 162.
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literackich adaptacji elementow folklorystycznych w tworczosci poety akcentuje
Roman Sobol*?,

Tomasz Chachulski podkres$la, ze autor Laury i Filona swoje antyfeudalne
poglady manifestowat nie tylko na kartach literackich dziel, ale rowniez poprzez
zyciowe wybory. Marcin Badeni w roku 1791 uzyskat dla poety przywilej krolewski na
pieédziesigcioletnia dzierzawe kolonii Krasnik, usytuowanej w poblizu Puszczy
Biatowieskiej'®®. Wymagata ona od Karpinskiego sporych naktadéw finansowych i
duzego zaangazowania modernizacyjnego, niemniej jednak to tam osiadl, by spedzi¢
reszt¢ zycia, najdostowniej przy tym realizujgc postulat powrotu do natury.
Mieszkancom swej osady zaproponowal oczynszowanie oraz szereg przywilejow®,
wprowadzajac regulacje, o ktore cale zycie zabiegal. Niestety, jego puszczanska

165 Z wielka determinacja

samotni¢ dwukrotnie spladrowaly wojska moskiewskie
usuwal uszkodzenia po tych wydarzeniach. Duzo trudniej bylo zaradzi¢ skutkom
upadku ojczyzny. Po trzecim rozbiorze Polski obral zupelnie nowy kierunek pisarstwa.
Zrezygnowal z watkow politycznych 1 narodowo$ciowych na rzecz problematyki
dydaktyczno-moralistycznej, a po 1801 roku oficjalnie zarzucit pisanie poez;ji®®.

Te wydarzenia oraz poglady spoteczne Karpinskiego znalazty odzwierciedlenie
w jego pamietniku Historia mego wieku i ludzi, z ktorymi Zylem. Autor zawart w nim
ponadto tresci edukacyjne, wskazujace potrzebe S$wiatopogladowej rewolucji. Co
wigcej, opisal wlasne metody pedagogiczne i podejmowane przez siebie proby
wplynigcia na mtode pokolenie. Jako guwerner Dominika Radziwitta pouczat mlodego

ksiecia:

Oto, Dominisiu, ludzie wasci wywrdcili z wozem i z tymi worami tego wiesniaka ubogiego;
ktdéz go tu wsrod pola poratuje, azeby te cigzkie wory nazad do wozu swego powktadat?
Ludzie nasi sg przyczyng umartwienia jego niewinnego; niechze ciz ludzie, jak wyrzucili, tak
mu na woz tez wory powktadaja. A tak czyz nie lepiej, ze ci¢ bedzie blogostawit, anizeli

przeklinat chtopek ten biedny i twoi stuzacy beda sie strzegli krzywdy na potem nie robi¢®’.

162 Tamze, s. 165.
183 T, Chachulski, Franciszek Karpinski, Warszawa 1998, s. 41.
164 Tamze.
165 Tamze, s. 43.
186 por, M. Nalepa, Zatobny orszak poetéw, Rzeszow 2001, s. 181.
167 F. Karpinski, Historia mego wieku i ludzi, z ktorymi zytem, oprac. R. Sobol, wyd. przygot. E.
Aleksandrowska, Warszawa 1987, s. 134.
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W finale przywotanej perypetii wida¢, ze nauki poety rzeczywiscie wywieraja
wplyw na chlopca, co dobrze rokuje w perspektywie istotnych zmian spotecznych. Swa
inicjatywa, ktérg skadinagd uwazat za niezwykle ciezkg prace, Karpinski sygnalizuje rolg
ideowego ksztaltowania mlodziezy w przelomowym okresie. Zaznacza takze, iz swoje
zapatrywania skonfrontowa¢ musiat z matka ksigcia Dominika. Jej postawa dowodzi
zatem anachroniczno$ci magnaterii. Na kartach Historii... grupa ta jest wielokrotnie
poddawana surowej krytyce i kontrastowana z warstwami ubozszymi.

Nie znaczy to jednak, ze przygany Karpinskiego sg bezrefleksyjnie stosowane
wobec calego stanu. Pamigtnikarz okazuje uznanie oswieconym umystom, ktére
potrafig przeciwstawi¢ si¢ skostniatym normom klasowym, wymienia ich nawet z
nazwiska'®®, Przyktadem tego jest odnotowanie sceny z udziatem Adama Kazimierza
Czartoryskiego, ktory na dziedzincu patacu w Brzezanach spostrzega kilkunastu
chtopéw zakutych w kajdany. Zostali oni schwytani podczas préby ucieczki z doébr
Familii. Reakcja arystokraty zaskakuje wszystkich swiadkow i uczestnikow tego

zajscia:

Kiedy komisarz tym raportem swoim spodziewa si¢, ze ksigze¢ generat chltopéw zgromi i
kara¢ kaze, przeciwnie wszystko stato si¢. Ksigz¢ chtopom na ziemi lezagcym powstaé
kazawszy rzecze im: ,,kiedy wam pod ojcem moim zy¢ byto ciezko, $wiat dla was wolny jest;
pédzcie, gdzie sami zechcecie, ja za was ojcu mojemu odpowiem. A waszmos$¢ pan,

mospanie komisarzu, daj kazdemu z tych ludzi po dwa talary na droge”*6°.

Karpinski nie szczedzi stow pochwaty dla takiej postawy. Koreluje ona z
osobistymi pogladami poety. Co ciekawe, zdaje si¢ on klasyfikowac jednostki zgota
odmiennie niz wigkszo$¢ owczesnych, w swych obserwacjach rozréznia ludzi na
podstawie ich kompetencji umystowych. Jego uznanie zyskuje rozumna szlachta i
magnateria, ale tez bardziej o$wieceni wto$cianie, ktorych spotyka w drodze z Galicji

do Warszawy:

Im wigcej ku Warszawie zblizalem sig, tym bardziej lud nawet prosty ucywilizowany
widziatem; nie zeby rozumu naturalnego nad nasze pospolstwo galicyjskie mieli wigcej, ale
ze mniej przesadow. Tak na przyktad nikt naszym obywatelom galicyjskim wyperswadowac

nie mogt o niepewnosci przepowiedzen kalendarza; chtopi za§ tak u nas wierzyli petnie

168 Tamze, s. 105.
169 Tamze, s. 99—100.
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miesigca, ze wszystkie zachody gospodarskie, ktore rozpoczynali na pekni, powinny si¢
koniecznie udaé. O czarowaniu najupiorniej wierzyli, a tecza u nich, pokazujaca si¢ na

obtokach, zawsze pi¢ z rzeki albo jeziora jakiego musiata; i dopiero zblizajac si¢ ku

Warszawie, juz tam tecza ani jadata, ani pijatal™.

Karpinski kieruje si¢ wigc wartosciami 1 ideatami wieku $wiatet. Warto
podkresli¢, ze nie deprecjonuje on ludowej obyczajowo$ci w o0gole, gdyz jego
dezaprobata i w tym przypadku dotyczy reliktoéw nieoswieconych epok. Sam deklaruje
ponadto zamiar napisania dzieta pod tytulem Bohatyr straszny opowiadajgcego o
zmaganiach czlowieka z bogami i pétbogami, co miatoby utatwi¢ przedstawienie
mitologii greckiej i rzymskiej dzieciom. Wiele mowi to o stosunku pisarza do tego
rodzaju podan, ktére, cho¢ nie sg powigzane z faktografig, stanowiag wazny element
kultury. Znaczace jest rowniez, ze ich odbiorcami czyni najmtodszych czytelnikow.
Dowodzi to jego konsekwencji w pogladach na temat bagatelnej roli fantastycznych
opowiesci w literaturze.

Paradoksalnie jednak pokucki poeta przyczynit si¢ do ugruntowania miejsca
ludowych podan w literackiej przestrzeni. Zmarl on w okresie o$wieceniowo-
romantycznego przetomu, w ktorym sprawa chlopska wyewoluowata ku
zainteresowaniu ludowos$cia i watkami stowianskimi. W zjawisku tym przejawia si¢
wpltyw mysli autora Zebraka przy drodze.

Refleksje Karpinskiego wraz z szeroko rozumiang filozofig natury staty sie
jednym z gléwnych czynnikéw warunkujagcych osSwieceniowy zwrot ku stowianskiej
tradycji. Pojecie natura niesie ze sobg o wiele wigcej aspektow, na omowienie ktdrych
nie starczylo miejsca w niniejszym wywodzie. Nalezy do nich chocby rozwdj
zainteresowan podrézniczych, zwigzany z poszukiwaniem estetycznych walorow
przyrody. Nurty te rowniez sa gltgboko zakorzenione w popularno$ci humanitarnych idei
prawa naturalnego 1 filozofii natury. Z nich wyrastaja najistotniejsze koncepcje
o$wiecenia zarowno europejskiego, jak i polskiego.

Nawigzania do pierwotnej duchowosci Stowian dajg si¢ dostrzec w pismach
najwybitniejszych umystow tamtych czaséw i dotyczy to nie tylko twdlrcow

krajowych'’®. Stowianszczyzna w perspektywie naturalistycznych pradow jawi sie

10 Tamze, s. 101—-102.
171 Por. S. Makowski, ,, Szkota ukrairiska” w romantyzmie polskim, [W:] Szkota ukrainska w romantyzmie
polskim. Szkice polsko-ukrairniskie, pod red. S. Makowskiego, U. Makowskiej, M. Nesteruk, Warszawa
2012, s. 19.

59



przede wszystkim jako byt kulturowy, harmonijny i pierwotny stan w dziejach
ludzkosci, wart rekonstrukcji 1 wnikliwszych badan. Poglad taki funkcjonowat jeszcze
w latach przedrozbiorowych, by rozwingé¢ si¢ po upadku polskiej panstwowosci.
Wowczas zagadnienie stowianskiej jednosci rozszerzyto si¢ i ewoluowato do rangi
koncepcji politycznej, w duzej mierze inspirowanej mys$lag Herdera.

Stowianszczyzna w rodzimej literaturze stanowi swoista realizacje mitu
arkadyjskiego, odpowiedz na kleski polityczne oraz nadziej¢ przysziego, narodowego
bytu. Warto zaznaczy¢, za Klarnerowng, ze koncepcje narodowowyzwolencze pojawity
sie jako pierwsze, wyprzedzajac pozniejsze nieco badania nad stowianska kultural’2,
Odpowiadajagc na postulaty Rousseau, w ludowej tradycji poszukiwano zrodia
naturalnego miedzyludzkiego prawa moralnego; dostrzezono w niej narodowego ducha,
ktory nobilitowany zostat juz w sentymentalnych wnioskach Karpinskiego. Dlatego tez
zaczeto zglebia¢ reprezentacje owej kultury na gruncie literackim, ale tez w badaniach
naukowych, literatura o$wieceniowa nie mogla przeciez obej$¢ si¢ bez solidnych
podstaw wiedzy. Ow historyczno-kulturowy konstrukt funkcjonowat z czasem coraz
powszechniej, kierujac zainteresowanie inteligencji ku stowianskiej mitologii.
Os$wiecenie przyniosto pierwsze, niesSmiate jeszcze, proby jej odtworzenia i
zakorzenienia w sztuce. Sentymentalna krytyka wzorcow klasycystycznych dodatkowo
przyspieszyla ten proces. Stowiafiska przestrzen historyczno-kulturowa w ciggu
dziesigcioleci wieku $§wiatel utorowata sobie droge do zajecia trwalego miejsca w

polskiej literaturze, taczac si¢ z podstawowymi nurtami ideowymi tamtych czasow.

1727, Klarneréwna, dz. cyt., s. 4.
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1.3. Oswieceniowe korzenie nowozytnego mitoznawstwa

Gdy mit zderzy si¢ z mitem, jest to bardzo realne zderzenie.

Stanistaw Jerzy Lec

Mit towarzyszy cywilizacji europejskiej od momentu jej narodzin. Podania
greckie 1 rzymskie staly si¢ istotng czescig przeobrazajacych si¢ stale kultury i1 sztuki,
funkcjonujac jako ich uniwersalny fundament. Pierwsze teoretyczne badania w tym
zakresie poczynit juz Platon i sofisci. Jak twierdzi Stanistaw Stabryta, za istote
funkcjonowania mitow uwazali oni zalezno$¢ pomiedzy zbiorem wierzen a zawartg w
nich prawda filozoficzng!”. Ta ostatnia stanowi¢ miata racjonalny kontekst watkow
mitologicznych. Pomimo wielu réznic metodologicznych, tendencje do odnajdywania
analogii wykazywalo wiele sposrod antycznych szkot filozoficznych. 1 tak,
epikurejczycy postrzegali mit jako sakralizacje osob 1 wydarzen, za$ euhemeryci glosili,
iz bogowie starozytni byli niegdy$ ludZzmi wyniesionymi poprzez mit do poziomu
deifikacji'™.

Whiasnie okres klasyczny w starozytnosci wyrdznit pojecie mythos jako
powiazane z fikcja i iluzja, obok logos kojarzonego z tym, co racjonalne!”. Marcin Klik
podkresla jednak fakt, iz mit stanowit opozycje¢ dla prawdy u takich historykow
greckich, jak Tukidydes, Herodot czy Diodor Sycylijski®’®.

Piszac o antycznych ujeciach mitu, nie sposéb poming¢ pogladdéw Arystotelesa.
Mimo ze kategoria ta nie moze by¢ rozpatrywana w konteksScie propagowanej przez
niego filozofii prawdy, rowniez pretenduje do prawdy, cho¢ w nieco innym wymiarze.
Wtodzimierz Szturc nazywa mit prawdg magiczng, niepodwazalng’’. Krakowski
badacz podkresla rowniez, iz uniwersalno$¢ opowiesci mitycznej daje jej przewage nad
racjami indywidualnymi. W ujeciu arystotelesowskim mit jest forma nasladowcza
tragedii'’®. Sam w sobie stanowi wzniosta historie o bogach lub herosach, z dajacymi

si¢ wyrozni¢ w strukturze tresci poczatkiem, srodkiem i koncem. Jest wigc powazny i

113 S, Stabryta, Wstep, [w:] Mit, cztowiek, literatura, pod red. S. Stabryly, Warszawa 1992, s. 5,
174 Tamze, s. 6.
175 M. Klik, Teorie mitu, Warszawa 2016, s. 11.
176 Tamze, s. 12.
TW. Szturc, Wstep, [w:] M. Dybizbanski, M. Szturc, Mitoznawstwo poréwnawcze, Krakéw 2006, s. 10.
178 Arystoteles, Poetyka, ttum. i oprac. H. Podbielski, Wroctaw 1989, BN 11/209, s. 20.
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zamkniety — jak W zachowanej czesci Poetyki wykazywat filozof'®. W ten sposéb, juz
od czasOw Arystotelesa mit na stale zwigzany zostat z literatura.

Warto przy tej okazji napomkngé o retorycznym znaczeniu terminu mpythos.
Mianowicie az do XVIII wieku funkcjonowal on jako jedna z czternastu
skonwencjonalizowanych form utozonych w okreslonej kolejnosci. Nieprzypadkowo
wymieniany byl jako pierwsza, a wigc podstawowa umiejetnosc. Jerzy Ziomek

definiuje ja nastepujaco:

gr. mythos, tac. fabula — w znaczeniu bajki (ezopowej) zwierzecej, ktora znajdowata
zastosowanie zaré6wno jako odmiana narracji oraz jako argument czerpany z przyktadu,

ludowej madrosci, powszechnej wiedzy';

Na szczeg6lng uwage W tej deskrypcji zastuguje fakt trwatego powigzania mitu z
fikcyjnoscia, a dodatkowo z ludowa madro$cig 1prawdami powszechnie
akceptowanymi. Ziomek podkresla wprawdzie wpltyw owego porzadku dydaktycznego
na poglebiajacy sie z biegiem czasu kryzys sztuki wymowy*8!, nie umniejsza to jednak
znaczenia, jakim juz w XVIII wieku cieszyto si¢ pojmowanie mitu. Wiasnie wtedy
zostato ono zaadaptowane przez jezyki nowozytne, w tym réowniez polskil®. Epoka
oswiecenia, mocno zakorzeniona w tradycji klasycznej, zdesakralizowala te kategorig
przyczyniajac si¢ jednoczesnie do jej rozpowszechnienia. Poczytywano mit —
historycznie — za narzedzie manipulacji pospolstwa przez kaptandéw, prezentystycznie —
za opowie$¢ bajeczng, wyzbyta charakteru i autorytetu religijnego. W obydwu
aspektach miat on by¢ jednak no$nikiem prawd uniwersalnych, ogélnoludzkich, wrecz
filozoficznych.

Oswieceniowa eksploatacja mitologii charakteryzuje si¢ wigc pewna
dychotomig. Po pierwsze, wykazywano w tej epoce tendencje do racjonalizacji mitu, w
wyniku ktorych legendarne wydarzenia odbierane byty jako historyczne!®®. Po drugie,
Owczesna popularnos¢ mitu byta wyrazem irracjonalizmu, przejawiajacego si¢ W wieku

$wiatet cho¢by poprzez polowania na czarownice'®. Obydwa ujecia znalazty swoje

179 Tamze, s 26.
180 3, Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 1990, s. 91.
181 Tamze, s. 92.
182 M. Klik, dz. cyt., s. 12.
183 M. Dybizbanski, W. Szturc, dz. cyt., s. 82.
184 K. Armstrong, Krotka historia mitu, ttum. I. Kania, Krakéw 2005, s. 122.
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odbicie w kregach literackich, wptywajac posrednio lub bezposrednio na twdrczosé
niektdrych pisarzy.

Przy tym wszystkim wiek $wiatel wykroczyl daleko poza obszar mitologii
klasycznych. Wraz zrozwojem etnografii i do$wiadczen podrdzniczych glebszej
analizie poddawano mitologie nowozytne, w tym rowniez stowianska. W wyniku tych
transformacji na druga potowg XVIII stulecia datuje si¢ powstanie nowej dyscypliny z
tego zakresu, mitologii poréwnawczej*®®. Jej pionierami byli dwaj wybitni
oswieceniowi mysliciele: Charles de Brosses 1 Christian Gottlieb Heyne, ktorych wkiad

w wykreowanie nowozytnego mitoznawstwa dopetnit Giambattista Vico.

1.3.1. Fetyszyzm Charlesa de Brossesa
Charles de Brosses byl pierwszym filozofem, ktory w sposéb zdecydowany

186 Analizowat on wierzenia starozytnego Egiptu,

zastosowal teori¢ interpretacyjng mitu
dowodzac ich wplywu na wspotczesnych mu mieszkancéw tego panstwa. W tym
wilasnie kontekscie — archaicznych form religii i mitologii — stworzyt on pojecie
fetyszyzmu, w roznych naukach wykraczajace poza powszechnie przyjete okreslenie
dewiacji seksualnej'®’. Warto przywolaé, za Marianem Skrzypkiem, omodwienie

definicji fetyszu de Brossesa:

De Brosses podaje, ze wyraz ten oznaczal ,rzecz cudowng, zaczarowang, boska
(choseféenchantée, divie) albo bedaca wyrocznig”. Jego geneze wywodzi od tacifiskiego
fatum, fanum lub fari, to znaczy: 1) los, przeznaczenie; 2) $wiatynia lub ,.$wigty” teren
przeznaczony pod jej budowe; 3) mowi¢ uroczysScie, z emfaza, a wigc posthugiwaé sie

jezykiem sakralnym?e8,

W tym wymiarze fetyszyzm oznacza wigc zespot cech i czynnosci zwigzanych
z pierwotnym kultem magicznym. De Brosses po raz pierwszy uzyl tego terminu w
1756 roku, piszac o mieszkancach Manili i ich przedmiotach czci. W dziele Histoire des
navigations aux terres australes wykazat analogie w wierzeniach etnosow pierwotnych

1 wspotczesnych mu ludow afrykanskich. Oznaczalo to, zdaniem Skrzypka, Ze nie tylko

185 S, Stabryta, dz. cyt., s. 7.

186 |_, Spence, Introduction to Mythology, Londyn 1994, s. 45.

187 M. Skrzypek, Rozwoj teorii fetyszyzmu od De Brossesa do Freuda, [w:] C. de Brosses, O kulcie
fetyszéw, thum. M. Skrzypek, Warszawa 1992, s. V1.

188 Tamze, s. VII.
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wykorzystal juz wtedy metode porownawcza w badaniach nad religia, ale tez dostrzegt
wpltyw owych wierzef na rozwdj spoteczenstw'®,

De Brosses swoje dzieto, ktoérego pelny tytul w ttumaczeniu na jezyk polski
brzmi O kulcie fetyszow albo poréwnanie dawnej religii Egiptu ze wspélczesng religig
Nigrycji, rozpoczyna od krytyki zastanych pogladow na mit. Kwestionuje wiec
uniwersalistyczne teorie Platona, a takze ujgcie historiograficzne, zgodnie z ktorym w
legendarnych opowiesciach doszukiwano si¢ faktow. Jest to szczegllna negacja
zar6wno metaforycznego jak i dostownego rozumienia mitow. Przychyla si¢ on tym
samym do trzeciego ich znaczenia, fabularyzujacego pradawne historie i
zabarwiajacego fikcyjnoscia rzeczywiste postacit®®. Sam termin mitologia thumaczy on
jako ,fabule manes — zmarli, o ktérych sie opowiada”!®!. Takie odczytanie stanowi,
jego zdaniem, najlepsza metode¢ interpretacji mitu.

De Brosses wypowiada si¢ w swym dziele jak prawdziwy o$wiecony umyst.
Przedstawia swa wiedz¢ z zakresu historii i etnografii, nazywajac jednak pogan
zdziecinniatymi i zezwierzeconymi. Ow regres miat si¢ dokonaé¢ w wyniku odejscia
cztowieka od ,,nauk zgodnych z rozumem”, pochodzacych od Boga. Autor podkresla
przy tym, ze niektére ludy, w domysle Europejczycy, etap fetyszyzmu maja juz za soba,
udato im si¢ zniego wyrwaé. W pozostatosciach prastarych religii dostrzec jednak
mozna histori¢ wspdlng catej ludzkosci. Koreluje to z rzeczywistymi zainteresowaniami
badawczymi mysliciela i stanowi odpowiedz na pytanie o jego motywacje.

De Brosses sadzit, ze poznajac spoteczenstwa pierwotne, zdota nie tylko zglebic¢
przeszto$¢ wlasnej cywilizacji, ale rowniez pelng, uniwersalng prawde o ogodle

spoteczenstw:

Nie ma na ogél lepszej metody przebicia zastony pokrywajacej malo znane momenty
starozytnosci od obserwowania, czy nie zachodzi co$ mniej wigcej podobnego jeszcze
dzisiaj, na naszych oczach. Rzeczy — powiada pewien grecki filozof (Lamiskos z Sanos) —

dokonuja sie i beda dokonywaly tak, jak sie dokonaty'%.

W ujeciu francuskiego etnografa i encyklopedysty historia ludzkos$ci jest wiec

cykliczna; wystepuja w niej powtarzajace si¢ procesy, z ktorych wyciagnaé mozna

189 Tamze, s. VIIIL.

190 C. de Brosses, dz. cyt., s. 4.
191 Tamze.

192 Tamze, s. 7.
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bezcenne wnioski na temat ludzkiej natury. Podkresla on tym samym znaczenie wierzen
pierwotnych na rozwoj etnosow i dziatania jednostek. Metoda komparatystyczna, ktorg
prezentuje, stanowi przejaw nowatorstwa jego mysli, ktora pozniej legnie u podstaw
mitoznawstwa poréwnawczego.

De Brosses stawia rowniez pytanie o przyczyny powstania kultow pierwotnych.
| cho¢ stwierdza, Ze ,,nie jesteS§my zobowigzani docieka¢ sensu rzeczy tam, gdzie go nie
ma”%, sam takiej odpowiedzi poszukuje. Nie marginalizuje przy tym przekonania o
rozprzestrzenianiu sie¢ poszczegolnych wierzen, uznaje jednak, ze sg one zapisane juz w
samej naturze ludzkiej. Co ciekawe, sklonno$¢ do ulegania fetyszyzmowi przypisuje on
wylacznie umystom nieo$wieconym, za ktore uwaza zdecydowang wigkszo$¢
ludzkosci, od ktorej znalez¢ mozna zaledwie wyjatki. Podatno$¢ na wiare w zabobon
dostrzega przy tym rowniez w panstwach cywilizowanych, a wigc europejskich.
Stanowi to istotng zapowiedz poszukiwania przez niego sladow fetyszyzmu w Europie.

Autor pracy O kulcie fetyszow taczy w niej fascynacje pradziejami ludzkiej
kultury 1 religii z jednoczesnym ich deprecjonowaniem. Wykazuje dociekliwos$¢ w
poszukiwaniu paraleli pomiedzy pradziejowoscia 1 wspoOtczesnoscig. Jednocze$nie o
przedmiocie swych badan wypowiada si¢ z pewnym lekcewazacym dystansem, w
ktérym dostrzec mozna rys epoki. Kluczowymi dla jego dziela sa jednak wnioski o
analogiach  wystgpujacych  pomig¢dzy  rdéznymi  spoteczenstwami,  zar6wno
w perspektywie geograficznej, jak i dziejowej. Na uwage zastuguje réwniez poglad na
temat powigzania kultow pierwotnych z ludzka naturg i1 ich glebokie w niej
zakorzenienie. Z mys$li tej w duzej mierze wyrosly oswieceniowe nurty laczace
najwczesniejsze tradycje kulturowe zideg prawa naturalnego i uznajgce ten wariant

pierwotnych zwigzkow cztowieka ze Swiatem.

1.3.2. Odczarowanie mitu — mysl Christpha Gottloba Heynego

Drugim z ojcow mitologii porownawczej byt Christoph Gottlob Heyne. Do
najwazniejszych jego osiagni¢¢ naleza niewatpliwie filologiczne edycje dziet
Wergiliusza, Pindara, Tibulla i Epikteta. Z kolei jego ugruntowana po 1761 roku
pozycja autora, krytyka literackiego i thumacza pozwolita mu zyska¢ miano inicjatora
badan nad mitami w ramach klasycznej nauki o starozytnoscil®*. Odréznil on pojecie

mitu od pojgcia basni, pierwszy termin uznajac za naukowy, basn za$ za element

198 Tamze, s. 71.
194 M. Dybizbanski, W. Szturc, dz. cyt., s. 95.
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fikcjonalny. Marek Dybizbanski w nastepujacych stowach charakteryzuje wkiad

Heynego w rozwoj nowozytnego mitoznawstwa:

W rozumieniu Heynego mit byt historycznym i uniwersalnym gatunkiem, uformowanym w
epoce ,przedjezykowej” pierwszym Swiadectwem ludzkiego rozumienia $wiata i bytu.
Wyrézniat jednak w odniesieniu do mitu genusphilosophicum, historicum i pdzniej jeszcze
genuspoeticum. W odpowiedzi na wczesniej formutowane teorie, Heyne podkreslat, ze mit
nie jest przypadkowa konstrukcja, lecz §wiadoma forma kolektywnej wypowiedzi, ktorej

wlasciwg zawarto$¢ tre$ciowa nalezy dopiero rozszyfrowaé!®,

Heyne, podobnie jak de Brosses, bazowal na materiatach etnograficznych
zawartych w literaturze podrozniczej. Analizowal przy tym obyczaje rdzennych
mieszkancow Ameryki. Co ciekawe, nie zastosowal w swych badaniach rozréznienia
mitu od rytuatu, bardziej skupiajgc si¢ na codziennym zyciu ludow.

Jak podkresla Dybizbanski, najwazniejszym osiagnigciem Heynego w dziedzinie
badan nad mitologia bylo odejscie od fikcjonalizacji i infantylizacji mitul®.
Przedstawial go jako co$ abstrakcyjnego, czego cztowiek oswiecony nie moze odbierac
dostownie. Mit nie byl juz elementem basniowym, stanowigcym wytwor wyobrazni. To
raczej klucz do zrozumienia umystu pierwotnego.

Koncepcje Heynego wptynely réwniez na SposOb postrzegania mitu przez
polskich przedstawicieli wieku $§wiatet. Niemiecki badacz starozytnos$ci uzasadnit
wilasne i innych proby rekonstrukcji nie tyle wierzen, ile $wiadomosci naszych
przodkow. Widziat w nich mozliwo$¢ zrozumienia ,,dziecinstwa ludzkos$ci” oraz,
podobnie jak de Brosses, pewnego nadrzednego porzadku. W tym wymiarze mit stal si¢
dla niego narzedziem poznania ludzkiej natury i swoistym no$nikiem informacji. Jego
interpretacje zaczgly wykracza¢ daleko poza odczytywanie elementow fikcjonalnych,
stajac si¢ droga do zrozumienia gatunku ludzkiego. Nalezy podkresli¢ rowniez, iz
obydwaj mitoznawcy, de Brosses i Heyne, szczegolng wage przywigzywali do zespotu
wierzen nowozytnych i ich wspodtczesnych wariantéw. Znaczaco wptyneto to na rozwoj
zainteresowan mitologiami nieklasycznymi, znacznie mniej zbadanymi niz
wyeksploatowana epoka hellenska. Sprzyjaly temu rozwdj nauk oraz, typowa dla

czasOw, cickawos$¢ badawcza.

195 Tamze.
1% Tamze, s. 96.
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1.3.3. ,,Metatekstowa” wartos¢ mitu wedlug Giambattisty Vico

Nowatorskie ujgcie mitu zaprezentowal takze Giambattista Vico w swej
monumentalnej pracy Nauka nowa. Cho¢ wedtug dzisiejszego mitoznawstwa dokonania
wloskiego filozofa schodzg na drugi plan, nie sposob przeceni¢ wptywu jego koncepcji
mitu na wzrost zainteresowania mitologiami nowozytnymi w XVIII wieku.

Zdaniem Ilony Btocian 1 Ewy Kwiatkowskiej, Vico ,,ujmowal mit jako
dokument historii idei i obyczajow, historii natury ludzkiej i zarazem historii
powszechnej”*®’. Historyczng jego warto$é mysliciel cenit gtownie z uwagi na metody
konceptualizacji rzeczywistosci w wiekach minionych. W przeciwienstwie do de
Brossesa i Heynego swa uwage poswiecit glownie klasycznym systemom wierzen. W
ich ramach definiuje on mit jako przedmiot interpretacji zdolny objasni¢ uniwersalne
prawdy o ludzkosci.

Mysl Vica cechuje szeroko rozumiany historyzm. Proces dziejowy jest jednak
dla niego wynikiem dziatania Opatrznosci, implikowanym wigc ,,wzorem idealnej
historii wiecznej”'%. W pismach wioskiego historiozofa wyraznie rysuje sie poglad, iz
cztowiek w perspektywie diachronicznej odchodzi od zezwierzgcenia; cywilizujac sie,
rezygnuje ze swych pierwotnych namigtnosci i przeksztalca w istote¢ w peini ludzka.
Czlowieczenstwo, w rozumieniu Vica, ma charakter kolektywny, co tak komentuje

Staw Krzemien-Ojak:

Wszystkie elementy kultury: mity, religie, dzieta sztuki, obyczaje, koncepcje prawne i
systemy ustrojowe nie sg rezultatem indywidualnych wynalazkéw ludzi wyjatkowo madrych
lub utalentowanych, lecz efektem zbiorowej, najczesciej pozarefleksyjnej i spontanicznej

tworczosci spoteczenstwa. Totez Vico sktonny jest dopatrywac si¢ dzieta zbiorowego

wszedzie tam, gdzie tradycja widziata wynik tworczego geniuszu jednostki®®,

Nowatorstwo tej mysli znaczaco wptyneto na utrwalenie pojgcia mitu jako
holistycznej opowiesci o praspoleczenstwie. Vico nie traktuje go jako historii bajecznej,
naiwnej opowiastki, do ktorej o§wiecony umyst nie powinien si¢ zniza¢. Tym samym
mitologia jest dla niego naukg odczytywania uniwersalistycznych znaczen, kluczowych

dla okreslenia tozsamosci cztowieka. Oddala ja wiec Vico zarowno od klasycznie

197 1. Btlocian, E. Kwiatkowska, Koncepcje mitu i badania nad mitem, [w:] Studia mitoznawcze.
Filozoficzne i socjologiczne aspekty mitu, pod red. 1. Btocian, E. Kwiatkowskiej, Torun 2010, s. 9.
1% S, Krzemien-Ojak, Antropologia historyczna G. B. Vica, [w:] G. Vico, Nauka nowa, wstep i oprac. S.
Krzemien-Ojak, thum. J. Jakubowicz, Warszawa 1966, s. XXIV.
19 Tenze, Vico, Warszawa 1971, s. 79.
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rozumianej fikcyjnos$ci 1 poetyki, ukierunkowujac ku poszukiwaniu fundamentalnych
znaczen, niezwykle istotnych dla przedstawicieli epoki, ktora sam reprezentowal.

Nie oznacza to jednak, ze Vico odrzucit poglad 0 korelacji migdzy literaturg
a mitem. Cezary Rowinski podkresla, ze wedle autora Nauki nowej Orfeuszowi, a wigc
poecie wystepujacemu w mitologii klasycznej, zawdzigczamy podwaliny kultury i
cywilizacji?®. Witoski mysliciel wprowadza wiec do rozwazan nad naturg mitu kwestie
jego dwubiegunowosci. W historiozoficznym aspekcie istotna jest tre$¢ mitu, ale nie

201 Dlatego

bagatelizuje on rowniez sposobu, w jaki opowie$¢ jest przedstawiana
porusza problem pierwotnej naturalno$ci mitow. Metaforyzujac etap rozwoju dawnych
spoteczenstw motywem dziecka upraszczajacego proces konceptualizacji $wiata,
podkresla rolg postaci poetyckich oraz elementow estetycznych (poetyckich) mitu.
Prawdy powszechnie akceptowane, jak dowodzi, zostaly zaszyfrowane w formie
opowiesci o bogach i herosach, prawidtowe odczytanie mitu powinno wigc uwolni¢
cenne abstrakcyjne pojecia ze skonwencjonalizowanej, naiwnej formy.

Kategoria zdziecinniato$ci spoleczenstw pierwotnych demaskuje pewne
lekcewazenie, ktore obecne jest w analizach Vicanskich. Okres powszechnego
funkcjonowania mitow poganskich uwaza on za ,dziecinstwo $wiata”. Owocnie

rozprzestrzeniata si¢ W nim poezja, ktora mysliciel postrzega jako naturalnie wrodzony

dar i zarazem poczatek cywilizacji poganskie;j:

Ludzie pierwotni, dzicy i brutalni, tworzyli wlasne basnie surowe, charakterem swym
odpowiadajace poczatkom narodoéw, ktore zaledwie wydostaly si¢ ze stanu drapieznej
wolno$ci zwierzecej. Potem z biegiem lat i wraz ze zmiang obyczajow, basnie te
przeinaczono, znieksztalcono, zagmatwano; stato si¢ to w czasach rozkladu i zepsucia,

jeszcze przed Homerem?%2,

Zaproponowana przez Vico periodyzacja dyktowana jest najprawdopodobnigj
szacunkiem dla dokonan literatury klasycznej. Etap dziejowy zapoczatkowany
tworczoscig Homera to epoka herosow. Dzieta wybitnego hellenskiego poety traktuje

Vico w kategoriach mitycznych, dostrzegajac w nich no$nik historii poganskiej. Trzeci

200 C, Rowinski, Orfeusz i Eurydyka, [w:] Mit, czfowiek, literatura..., s. 120.
201 M. Dybizbanski, W. Szturc, dz. cyt., s. 76.
202 G, Vico, dz. cyt., s. 107,
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z opisywanych okreséw stanowi era ludzi, w ktorej osiggneli oni najwyzszy rozwoj
cywilizacyjny?®,

Przedstawiona koncepcja odbiega od Roussowskiej wizji przesztosci. Vico sam
przyznaje, ze sklania si¢ ku podwazeniu mniemania 0 madrosci pogan, co wigze si¢
Scisle z jego rozumieniem Opatrznoéci oraz gleboka religijnoécig?®®. Spoteczefstwa
dawne sa wiec przez historiozofa deprecjonowane, skontrastowane wzgledem populacji

oswiecenia europejskiego. Znakomicie podkresla to ponizszy fragment:

Zatozyciele narodéw poganskich tworzyli swe pierwsze jezyki za pomocag $piewu. Nalezy
przyjac, iz znajdowali si¢ oni w stanie zwierzgcym niemych bestii i tak stepieli, ze tylko
325,

bardzo gwaltowne namigtnos$ci mogty ich wyrwacé z tego otepieni

Powstanie opowiesci mitycznych akcentuje wigc odwieczne ludzkie pragnienie
definiowania samego siebie i otaczajacej rzeczywistosci. Tym samym Vico dokonuje
préby zrekonstruowania procesu wyltaniania si¢ mysli spotecznej za pomocg literatury i
stowa. Jak zauwaza Krzemien-Ojak, Vico jest w tym wzgledzie antyklasykiem?%®.
Klasycyzm oznaczal przeciez wizj¢ poezji jako owocu mysli, Vicanska estetyka zaktada
natomiast, ze filozofia i poezja zupelie si¢ wykluczaja. Przyznaje poezji nalezne
miejsce, niemniej jednak uwaza jej rolg¢ za zakonczong. Nawet zgromadzone przez

siebie dokumenty naukowe traktuje jako swego rodzaju reprezentacje $wiadomosci

dawnych spoteczenstw?®’. Co wazne, takg samg funkcje pehig jego zdaniem mity.

1.3.4. Hugona KoHataja wizja kultur pierwotnych

Konieczno$¢ badan nad wierzeniami spoteczenstw pierwotnych na gruncie
polskim zasygnalizowal Hugo KoHataj, wspominajac w Liscie do Jana Maja 0
potrzebie powstania rozprawy historycznej poswigconej miedzy innymi religii
poganskiej?®®. KoMataj rozpoczyna go od refleksji o deficycie dziet przekrojowo
opisujacych dzieje polskiego narodu, siegajacych daleko poza ,histori¢ krolow”. Jak

podkresla Kazimierz Opatek, opracowania takie wedtug Kottataja powinny stanowic¢

203 M. Dybizbanski, W. Szturc, dz. cyt., s. 78.
204 §, Krzemien-Ojak, Antropologia..., s. XXV.
25 G, Vico, dz. cyt., s. 188.
206 5, Krzemien-Ojak, Antropologia..., s. XXVII.
207 Tamze, s. XX VIIL
208 H. KoMataj, List do Jana Maja ksiegarza w Krakowie, pisany w Olomunicu z wiezienia 15 VII 1802,
[w:] tegoz, Wybor pism naukowych, oprac. K. Opatek, Warszawa 1953, s. 422.
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historie polskiej kultury®®, dla ktérej nieodzowne jest poznanie wtasnych korzeni. W
tym wzgledzie Polacy pozostaja daleko w tyle za innymi nacjami europejskimi, ktore
juz dawno dokonaty rzetelnego podsumowania dziejow narodowych. Wérdd ojczystych
zastug na tym polu autor docenia wkitad Adama Naruszewicza, ktory jednak nie
dysponowat dostatecznym materiatem badawczym, przez co jego wysitek nie mogh
zosta¢ zwienczony sukcesem.

Owg brakujacg wartoscig jest bowiem Kkultura ludowa, zaréwno werbalna,
materialna, jak i duchowa. W tym kontek$cie za nardd pisarz uznaje wioscian,
kwestionujac rownoczes$nie poszanowanie tradycji wérod magnaterii, ktora z uwagi na
swoj kosmopolityzm przyczynia si¢ raczej do ujednolicenia kultury europejskiej, a jej
dziatania zaprzeczaja idei rdéznorodnosci narodowej. Tak wigc wiedzy na temat
obyczajow 1 ,podobiefnistwa do dawnych ludow” nalezy poszukiwaé w czeSci
spoteczenstwa, ktora pielegnuje heterogenicznos¢ obyczajowa.

Co cickawe, KoMataj wskazuje nie tylko na ogolnoetniczne odrgbnosci
europejskie, ale tez zaznacza potrzebg¢ przeprowadzenia analiz w poszczegdlnych
regionach. Badania te powinny uwzglednia¢ réznice w mowie, ubiorze, obrzg¢dach,
zabawach, gustach i zabobonach, wygladzie fizycznym i stylu zycia mieszkancow, a
nawet wiadomosci 0 ich chorobach i medycynie?®. Wyniki tych rozwazan,
rozpatrywane w perspektywie diachronicznej, dadzg pelny obraz najdawniejszej historii
narodowej, pozwola odpowiedzie¢ na oszczerstwa obcych pisarzy, a przede wszystkim
umozliwig pozostawienie potomnym S$wiadectwa o obyczajach ludu w przelomowym
momencie dziejow. Za sprawg tak zarysowanego programu KoMataj stat si¢ duchowym
ojcem polskiej etnografii i ludoznawstwa?!!. Oddzielna czescig projektowanego przez
ksigdza podkanclerzego traktatu mialaby by¢ rozprawa poswigcona religii poganskiej i
chrzescijanskiej, a wigc dwom systemom organizacji lokalnej duchowosci. Kotlataj
pisze o powinnosci odtworzenia obrzadkdéw, hierarchii duchownych i teologéw, przy
czym wyraznie podkresla, iz dotyczy to wszystkich wyznan, nie tylko katolicyzmu. Ten
zdecydowany przeciwnik teokratyzmu, nie umniejsza jednak roli konfesji w procesach
kulturotwoérczych i uznaje jg za jeden z istotnych aspektéw narodowej tozsamosci. O ile

poglad OW nie dziwi w kontek$cie chrzes$cijanstwa, 0 tyle podobne stanowisko

209 K. Opatek, Hugo Koftlqgtaj jako uczony, [w:] H. Koltataj, Wybor pism..., s. 64.
210 H. KoMataj, List do Jana Maja..., s. 421.
211 K. Opatek, dz. cyt., s. 66.
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wzgledem religii prastowianskiej stanowi juz osobliwo$¢ i §wiadczy o nowatorstwie
mysli zawartych w analizowanej tu korespondencji.

Innowacyjnos¢  koncepcji  KoMlataja wyraza si¢ rowniez W  jego
krytycznoliterackich komentarzach. W Liscie do Jana Maja autor wyrdznia sielanke
polska od innych europejskich, wskazujac na potrzebe uwzglednienia w tym gatunku
,,Zhajomosci obyczajow naszych goraléw, ale znajomosci z dobrej tylko strony”?'?,
gdyz regionalna tradycja mieszkancow gor posiada literacki potencjat dzigki swej
prostocie i oryginalno$ci. Cechy tej mniejszosci etnicznej postuzy¢ moga ponadto jako
pretekst dla wprowadzenia do utwordw réznorodnych tematow, z kolei zachowanie
kolorytu lokalnego postuzy promocji rodzimej kultury. Wszystkie te zagadnienia
powinny by¢ jednak realizowane z uwzglednieniem doktryny epoki, co ma ubogaci¢
tworczo$¢ narodowsa.

Swoje zalozenia Koltataj w duzej mierze rozwingt w Rozbiorze krytycznym
zasad historii o poczgtkach rodu ludzkiego. Martyna Deszczynska wskazuje na
dwoisto$¢ rozpatrywan kanonika zawartych w teks$cie: perspektywe logiczng i

213 W pierwszym ujeciu poszukiwania genezy kultéw naznaczone s

historyczng
wplywem filozofii deistycznej. Druga koncepcja ukazuje systemy wyznaniowe jako
wynik procesow dziejowych.

W rozprawie Kottataja wyraznie widoczne jest zrozumienie antropologicznych
mechanizméw w obrebie kultow. Autor dowodzi, ze w celu ich analizy trzeba cofngé
si¢ do religii pierwotnych 1 stad wyodrebni¢ Zrédlo zdolnosci czlowieka do myslenia
abstrakcyjnego, w tym rowniez konstruowania bytow nadprzyrodzonych. W pierwszej
czesci pisma ksigdz podkanclerzy prezentuje poglad o rdéznorodnosci koncepcji
kosmogonicznych oraz religijnych. Wyraznie przy tym zaznacza, ze zaden z systemow
wyznaniowych nie moze zblizy¢ si¢ do prawdy absolutnej. Przypisane jednemu ludowi
przekonania, dla innego mogg stanowi¢ niewiarygodng fikcje. Powszechnie znang
teologi¢ grecka podaje Kolataj za przyklad zbioru wierzen Stanowigcych sume
wielowiekowych wplywoéw innych plemion, co czyni z niej modyfikacje pradawnych
tradycji, ktdrych nie sposob bagatelizowac.

Z przyrodzonej dyspozycji poszukiwania odpowiedzi na odwieczne pytanie o
pochodzenie cztowieka autor Rozbioru krytycznego wywodzi powstanie filozofii i

teologii, z ktérych pierwsza zajmowaé si¢ miata ,domystami, ukladami i

212 H. KoMataj, List do Jana Maja..., s. 425.
213 M. Deszczynska, dz. cyt., s. 46. Por. H. Hinz, dz. cyt., s. 196.
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twierdzeniami”?!*, druga za$ ,dawnymi prawami, obrzadkami i tajemnicami, nade
wszystko za§ wiarg pierwszym podaniom”?, W ten sposob nobilituje on obrzedy z
zamierzchlej przesztosci do poziomu przedmiotu badan naukowych i wskazuje na
potrzebg analitycznego podejscia do wyobrazen przodkow.

Zaznacza takze, iz na tym polu wiele kwestii wymaga gruntownych badan,
przewaznie pionierskich. Taki stan rzeczy wynika, w opinii Koltataja, z jednej z
najwazniejszych cech prastarych obrzadkow, a wigc utrzymywania zasad wiary w
sekrecie, czemu sprzyjalo wykorzystywanie przenosni i alegorii w podaniach i
opowiesciach. Z czasem osoby wtajemniczone wymarly, pozostawiajac jedynie
niedostowne przekazy. Stanowig one wyzwanie badawcze dla wszystkich, ktérzy
chcieliby pozna¢ stojace za nimi prawdy.

W uwagach tych Kottataj manifestuje wtasny poglad na przekaz mitologiczny
bedacy nosnikiem informacji o przesztosci. Cho¢ nie postuguje si¢ terminem mit,
charakteryzuje samo zjawisko w sposéb naznaczony wplywami najwybitniejszych
myslicieli tamtego czasu. Jest ono dla autora Rozbioru krytycznego odbiciem
przesztosci, zmodyfikowanym (zmistyfikowanym) w wyniku niewiedzy o niej. Brak
kompetencji czyni przedmiot opowiesci mitologicznej pozornie nieprawdopodobnym,
jednak w rzeczywistosci stanowi kod, ktorego umiejetne odczytanie odstoni pozadany
przekaz.

Kolataj demaskuje ludzka sktonno$¢ do przekazywania historii, ktorej tres¢, w
zaleznosci od formy, ulega czgstym przeobrazeniom. Duzy wplyw ma na to poezja.
Dopdki bowiem werbalne przekazy kierowane byly przez ojcéw do wiasnego
potomstwa, stanowily wierne odzwierciedlenie minionych wydarzen. Natomiast w
momencie, w ktérym na masowg skale podjeli si¢ tego zadania poeci, pocz¢li oni
uatrakcyjnia¢ prezentowane watki poprzez udziwnienia i fikcjg. Wkrotce tez zrozumieli,
1Z ta ostatnia cieszy si¢ czesto wigkszg popularnoscig od prawdy. Z tego wzgledu ksiadz
podkanclerzy stawia tez¢ o ,,zaciemnieniu” historii pierwotnej wlasnie przez poetow,
ktorzy nie przywiazywali nalezytej wagi do wiernosci Swojego opowiadania wobec

rzeczywistego stanu rzeczy:

Tworzyli oni nowe istoty i osoby, lub prawdziwym, utworzong przez siebie podstawiali

histori¢: kazdej rzeczy w swych dzietach dotkneli, o kazdej $piewali, ale kazda prawie

214 H. KoMtataj, Rozbior krytycznych zasad historii o poczgtkach rodu ludzkiego, t. 1, dz. cyt., s. 5.
215 Tamze.
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przeistoczyli lub nadwyrezyli, nic na swym nie zostawiwszy miejscu. Tym sposobem
poczatkowe tradycje ludow, dawne domysty i uklady filozofoéw, najstarozytniejsze dogmaty
teologdw, przeszediszy przez ich regce, przemienity si¢ w bajki, a nawzajem: bajki wzigly z

czasem postaé i powagg tradycji?*®.

Tym samym KoMHataj sygnalizuje konieczno$¢ usystematyzowania wiedzy
ptynacej z przekazow mitologicznych, w ktérych zawarty zostal tozsamosciowy
pierwiastek wszystkich ludow. Odsiewajac alegori¢ i poetycka wyobrazni¢, wyodrgbnic¢
mozna istot¢ pierwotnego przekazu, w ktorej zawarte sg przyrodzone cztowiekowi
prawdy. Wspottworca Konstytucji Majowej przekonany jest bowiem o istnieniu
prymarnej religii, ktorej istota zostala zatracona przez spory teologéw, a w pézniejszym
czasie rowniez w wyniku dziatalnosci poetyckiej. Nie sposob natomiast przecenic¢ prob
zrekonstruowania wierzen w ich absolutnym, nieskazonym ludzkimi pomytkami
wariancie.

KoMataj stwierdza ponadto, iz podstawowym btedem dziejopisow byto
rozpowszechnienie tradycji greckiej jako najpewniejszego nos$nika pierwotnej religii.
Tym samym deprecjonuje on mitologi¢ klasyczng oraz jej dziejowa funkcje,
determinujacag przez stulecia swiatopoglad myslicieli. I cho¢ zatuje tej monotonii w
optyce badaczy zagadnienia, stara si¢ wskaza¢ sposob odczytywania metaforycznych
treSci zawartych w omawianych przekazach. Wskazuje przy tym na niebagatelne
znaczenie pomniejszych  kultur, czesto stlamszonych przez grecka lub
rekonstruowanych z uwzglednieniem klasycystycznych norm. Przekonany jest o
nieprawidlowosci takiego rozumowania, skutkujgcego kulturowym zubozeniem i

minimalizmem oraz istotnymi lukami w badaniach nad dziejami ludzkosci.

1.3.5. Mitologie narodowe

Na rozw6j mitoznawstwa nowozytnego istotny wptyw mialty tezy badawcze i
ideowe Johanna Gottfrieda Herdera. Dybizbanski podsumowuje dokonania patrona
niemieckiego Sturm und Drang nastepujaca uwaga:

Odmiennos¢ charakteru epok historycznych prowadzita do wniosku o koniecznosci
historycznego traktowania wszelkich zjawisk kulturowych, co stalo si¢ podstawowym

postulatem Herderowskiej estetyki. Zachowujac przeto najwazniejsza kategorig

216 Tamze, s. 9.
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klasycystycznej poetyki — mimesis — nasladowanie tlumaczy! jako uchwycenie zwigzkow
zachodzacych miedzy procesem historycznoliterackim a zjawiskami spotecznymi i

postulowal ukazywanie w powstajacych wspotczesnie dzietach ducha narodu i epoki?Y’.

Herder w sposdb osobliwy pochylat si¢ nad mitologiami narodowymi. W obreb
jego zainteresowan weszly nie tylko lokalne ludowe piesni, ale réwniez wszelkie
przesady, co podkresla w swej pracy Emil Adler?'®. Niemiecki filozof widziat w nich
duzy potencjat badawczy. W jego rozumieniu byly nie tylko bogatym materiatem
etnograficznym, ale tez tworzywem literackim, ktore, po odpowiednim zebraniu i
opracowaniu, pozwoli twoércom i narodom doréwnaé wielkoscig starozytnym Grekom.
Co wazne, doréwna¢ nie oznaczalo w tym przypadku nasladowaé. W koncepcji autora
Mysli o filozofii dziejow chodzito bowiem o osiggnigcie tej samej stawy, jednak
zupelnie innymi drogami, to jest na podstawie mitologii narodowych. Olbrzymie
mozliwo$ci ku temu dostrzegat on w narodzie niemieckim, ale nie wahat si¢ rowniez
przyzna¢ znaczenia Polakom. Nazywat Polske pustynia literacka®’®, a jednak zywo
interesowal si¢ jej tradycja mitologiczng. Historyczna warto$¢ tego slowianskiego
narodu sktaniala go do rozwazan nad jego wspotczesnym upadkiem. Wydawal si¢ on
swoistym kuriozum witasnie wobec bogactwa tradycji. Herder rozwazal go w
perspektywie historyzmu, ktéry w jego rozumieniu determinowat rozwoj, byt jednak

obarczony ryzykiem przejsciowego regresu??’.

W przypadku Polakoéw byty nim
oczywiscie rozbiory (por. 1.1.niniejszej pracy).

Polskg i reszte krajow stowianskich filozof wielokrotnie stawia w swych
pismach w wyraznej opozycji do Grecji i Rzymu, stwierdzajac, ze tradycja klasyczna
zdominowata kulturowy aspekt europejskiej dziejowosci. Zdaje si¢ jednak nie uznawac
zasadnosci tego zjawiska. Jak pisze W Dzienniku podrozy 1769 roku, ,,Ukraina stanie si¢
nowa Grecjg. Pigkny kraj, ktory ten lud zamieszkuje, jego wesote usposobienie,
muzykalna natura, Zyzna ziemia, itd., wszystko to kiedys si¢ zbudzi. Z wielu matych,
dzikich ludéw, tak jak to mialo miejsce kiedy§ w Grecji, uksztattuje si¢ cywilizowany

narod”??1,

217 M. Dybizbanski, W. Szturc, dz. cyt., s. 93.
A8 £ Adler, Herder i oswiecenie niemieckie, Warszawa 1965, s. 91.
219 J.G. Herder, Z: Nieco o zyciu Mikotaja Kopernika, jako dodatek do jego postaci, ttum. T. Namowicz,
[w:] tegoz, WybOr pism, s. 497.
220 M. Dybizbanski, W. Szturc, dz. cyt., s. 93.
221 ).G. Herder, Z: Dziennik podroézy 1769 roku, [w:] tegoz, Wybor pism..., s. 487.
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Herder ktadzie wigc nacisk na niewykorzystany potencjat kulturotworczy
Stowianszczyzny. Wymienia nastgpnie analogie pomiedzy narodami starozytnymi i
wspoétczesnymi. Jedng z nich, obok réznorodnosci w obrebie szczepu, jest religia. Losy
katolicyzmu widzi Herder w perspektywie dziejow religii Rzymian, ktéra nasladowata
greckie bostwa iwchlongwszy je, rozpowszechnita. Rowniez chrzescijanstwo, jak
twierdzi, zostato nadbudowane na fundamencie poganskich tradyc;ji.

Wszystkie wymienione wyzej kwestie stanowily niewatpliwy dla filozofa z
Moraga argument za tym, by zglebia¢ lokalne europejskie mitologie. Wigzalo si¢ to
Scisle z arystotelesowska koncepcja poezji odzwierciedlajacg zywa Kulturg, w ktdrej
funkcjonuje tworca. Nowy archetyp mitologiczny bylby wiec podwaling dla
nieistniejagcego wcezesniej nurtu poezji, ktéora w $lad za slowianska tradycja
rozprzestrzeni¢ si¢ miata po catej Europie.

Nalezy jeszcze zwroci¢é uwage na wielowymiarowos¢ kultury w rozumieniu
Herdera. Jest ona powigzana z religia oraz tworczoscig literacka, co nie byloby
zaskakujace, gdyby nie szczegdlna waga, jaka przypisywal tej ostatniej na kartach
swych dziet. W sposéb wyjatkowy waloryzowal on nie tylko tradycje stlowianska, ale
tez tradycje w ogole, zatujac, iz na przestrzeni wiekow europejska sztuka zostata
zdominowana przez osiggnigcia Rzymian. Ich wplyw byl tak destrukcyjny, ze
terytorialng potege Stowian uzasadniat filozof odlegloscia od wplywow Imperium

222

Rzymskiego“*“. Wspomniane elementy tworczosci Herdera wptynely znaczaco na

rozwoj etnografii i zainteresowania lokalnymi wierzeniami u schytku epoki o$§wiecenia.

1.3.6. Antropologiczne kontynuacje o§wieceniowego dorobku

Zasygnalizowane tu kwestie rozwija w swych obszernych badaniach Bronistaw
Malinowski, polski antropolog i podroznik, stynacy z rozpropagowania znaczenia badan
terenowych w etnologii. Jego tezy majg niebagatelne znaczenie dla wspotczesnego
sposobu odczytania mitdéw nowozytnych wykorzystywanych przez tworcow przetomu
wieku XVII1 i X1X. Wiele miejsca w swych pracach poswiecit on kulturom pierwotnym
I mitom, podsumowujac niejako rowniez osiagnigcia epoki oswiecenia w tym zakresie.

Poglady Malinowskiego mozna okresli¢ mianem socjologicznej teorii mitu. Pisze on:

222 Tenze, Mysli o filozofii..., s. 154.
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Zasadniczym zadaniem uswigconej tradycji nie jest pelnienie funkcji kroniki minionych
wydarzen; jest nim przedstawianie majacego moc obowigzujaca precedensu z czasOw
chlubnej przesztosci w celu wywotania takich samych dziatan. Historyczna interpretacja mitu
— jakkolwiek moze by¢ uzyteczna — musi, z dwoch powodoéw znalez¢ uzupetnienie w
socjologicznej teorii mitu. Przede wszystkim, jesli przedstawione tu poglady sa shuszne,
sprawa najwazniejszg jest, by badacz terenowy nie tylko studiowat tekst $wietej przypowiesci
czy legendy, ale takze, i przede wszystkim, skutki pragmatyczne, jakie wywotuje ona w
organizacji spolecznej, praktykach religijnych 1 zachowaniach moralnych Zzyjacej

spolecznoséci?®,

Znamienny dla jego pogladéw jest podziat na sacrum i profanum, do ktorych
naleza, odpowiednio, systemy wierzen oraz, jak twierdzi, nauka??*. Te druga dostrzega
on nawet u stabo rozwinigtych cywilizacji, u ktorych pozornie dominuje wiara w
elementy nadprzyrodzone i ich sil¢ sprawcza.

Zdaniem Malinowskiego charakterystyki pierwotnych religii, wynikltych z
natury ipotrzeb cztowieka, najpelniej dokonal James Frazer. Z teorii szkockiego
antropologa wyrosty wazne wspotczesne badania nad istotg mitu i wierzen pierwotnych.
U zZrodta tych systemow religijnych spotykaja sie wiasnie obszary sacrum i profanum.
Zanim czlowiek zwrdcit swe modly ku jakimkolwiek bostwom, probowat zapanowac
nad naturg 1 podporzadkowac ja wlasnym potrzebom i1 woli. Procesowi temu stuzy¢
miata przede wszystkim magia i rytuaty. Dopiero tam, gdzie pojawiata si¢ bezsilno$¢ i
niemoc, funkcjonowa¢ zaczynata religia w znaczeniu komunikacji z bostwem, silta
wyzsza lub choéby przodkami??®. W sposob zblizony do pogladéw o$wieceniowych
myslicieli Malinowski definiuje magie¢: ,oparta na wierze, ze czlowiek moze
bezposrednio opanowaé przyrode pod warunkiem, ze zna prawa, ktére rzadza nig w

sposob magiczny, jest w tym zakresie pokrewna nauce’??°,

Owo zaskakujace
zestawienie nauki 1 magii jako zjawisk o zbieznym charakterze leglo u podstaw
wspotczesnych badan religioznawczych i mitoznawczych.

Poglady Malinowskiego na mit bazuja nie tylko na dorobku naukowym

poprzednikdéw, ale przede wszystkim na wtasnych badaniach i obserwacjach. Negujac

223 B. Malinowski, Dzieta, t. 7: Mit, magia, religia, ttum. B. Le$, D. Praszalowicz, Warszawa 1990, s.
360.

224 Tamze, s. 368.

225 Tamze, s. 371.

226 Tamze.
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symboliczne znaczenia mitu, podkresla on kulturotworcze funkcje tych opowiesci. Pisze

mianowicie:

Naturalistyczna interpretacja mitdw nie tylko nie bierze pod uwage kulturowej funkcji mitu,
ale takze imputuje cztowiekowi pierwotnemu wiele domniemanych zainteresowan, w wyniku

czego miesza kilka wyraznie odrgbnych typéw opowiadan: bajke, legendg, sage, swigta
(227,

przypowiesé i mi

Kwestionuje przy tym zasadno$¢ postrzegania mitu jako fabularyzowanej
historii, co wymagalyby od ludzi pierwotnych zbyt duzego zaangazowania
umystowego. W rzeczywistosci bowiem podstawowa motywacja dawnych
spoteczenstw byly kwestie czysto praktyczne, gwarantujace przetrwanie i mozliwie
wysoki komfort zycia.

Malinowski podkresla rowniez, ze mitoznawstwo jest waska dziedzing nauki
wyrastajaca wszakze z wielu innych dyscyplin?8. Celem jego jest bowiem nie sama
analiza zabytkéw kultury, ile préba zrozumienia sensu mitu. Zaznacza, ze wszelkie
wspoélczesne rozwazania nad tg kwestiag sg niemalze skazane na niepowodzenie, o ile
nieznani pozostang nosiciele okreslonego zestawu wierzen. Twierdzi ponadto, ze dla
wyznawcOw mity sa ,,nie tylko opowiadaniem, ale rzeczywistoscia”?%°. Dostrzega w
tym analogie do chrze$cijanstwa, ktérego dogmatyka opiera si¢ na ksiegach biblijnych.
Niezaleznie jednak od regut wszystkie religie sa podobne w swej istocie, a ich istnienie
uzaleznione jest od wiary danej grupy osob.

Literature mitu uzna¢ zatem nalezy za zbidr tekstow, zawierajacy elementy
fikcjonalne i rzeczywiste. Czytajac relacje z dowolnego obrzedu, pamigtaé nalezy, ze w
opisie czynno$ci znajduje si¢ rowniez fikcja literacka, dotyczaca chocby przezy¢
wewnetrznych czy oczekiwan na skutki danych zachowan. Kwestia ta jest kluczowa dla
zrozumienia o$wieceniowych tekstow wykorzystujacych mit. Owczesne przekazy,
bazujagce na najnowszych badaniach, pozbawione s3 bowiem préb ukazania
kwintesencji slowianskiej religii. Ponadto nie sposob pomingé¢ faktu, ze autorzy
osiemnastowiecznych narracji cechuja si¢ prawdziwie chrzescijanska i nowozytng
mentalnoscig, nawet podczas tworzenia dziet stylizowanych. Jest to wynik

nasladowania utworow klasycystycznych, inspirowanych mitologiami grecka i rzymska,

227 Tamze, s. 299.
228 Tamze, s. 301.
229 Tamze, s. 302.
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ktore, jak twierdzi Malinowski, takze przedstawione zostaly bez kontekstu ,,zywej
wiary”?%%. Co interesujace, biorac pod uwage glowny nosnik stowianskiej mitologii,
czyli tradycje ludowsa, przedstawiciele epoki os$wiecenia mieli juz mozliwos¢
weryfikacji pewnych aspektow poganskiej religijnosci. Nalezy jednak wziag¢ pod uwage
wilasnie Owczesne trendy literackie i sktonno$¢ do tworzenia analogii z systemem
klasycznym. Niemozno$¢ zrekonstruowania mys$lenia mitycznego stanowi, zdaniem
polskiego badacza, istotny btad w historii badan nad mitem?. Wynika to w duzej
mierze ze znaczenia religii w kulturze, ktore rowniez akcentuje Malinowski. Magia i
zbiory wierzen stanowia, jego zdaniem, ,,nieodzowne sily moralne w kazdej ludzkiej
kulturze”?®2, Dlatego wigze on zjawiska wrozbiarstwa czy czarodziejstwa z kulturg
rozumiang jako narzg¢dzie zaspokajania ludzkich potrzeb. To wlasnie obyczajowos¢
poszczegblnych spoteczenstw zapewnia im sposoby na zdobycie pozywienia, budowe
schronienia 1 zapewnienie sobie bezpieczenstwa. Poczawszy od podstawowych
pragnien Kultura dazy do realizacji rowniez tych wtérnych. Malinowski zalicza do nich
migdzy innymi gospodarcze wymagania i warto$ci, wzory 1 zakazy prawne, ambicje

spoteczne i uczucia rodowe oraz poczucie prestizu politycznego®2.

Wymienione
elementy determinowane sg jednak przez warunki zycia w grupie, a nie przez instynkt.
Ludzie buduja cate systemy zasad funkcjonowania, ktére nie tylko zaspokajaja réznego
rodzaju niedobory, ale roéwniez pozwalaja unikng¢ zagrozen. Dyktowane
pragmatyzmem przepisy przekazywane sa z pokolenia na pokolenie przy pomocy

mowy. Proces ten Malinowski ujmuje w nastepujacy sposob:

[...] systemom czynno$ci odpowiadajg systemy mys$li. Dziatanie musi by¢ oparte na
przewidywaniu i rozumieniu kontekstu sytuacji. Czlowiek dziata na przyrode i bliznich

poprzez konstruktywne i wyobrazeniowe ujmowanie kazdej sytuacji?®*.

Owa wiedza stanowi u ludéw pierwotnych szczeg6lny rodzaj nauki dyktowanej
zaspokajaniem podstawowych potrzeb, ktérych zbior jest jednak stale rozszerzany.
Ponadto obok aspektu praktycznego cztowiek, jako jedyny wsrdd istot zyjacych,

cechuje si¢ mysleniem abstrakcyjnym, ktéore wymusza na nim odpowiedz na liczne

230 Tamze, s. 303.

231 Tamze.

232 Tenze, Dziefa, 1. 8: Jednostka, spotecznosé, kultura, thum. S. Kapralski i in., Warszawa 2000, s. 166.
233 Tamze, 165.

234 Tamze.
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filozoficzne pytania o wlasng egzystencje. Malinowski uwaza, ze konsekwencja tych
trudnosci sg strach i nadzieja, lezace u podstaw wszelkich systeméw religijnych?®®. Nie
wyrosty one zatem z instynktownego pragnienia przetrwania, lecz stanowig kluczowy
element kazdej ludzkiej zbiorowosci.

Polski antropolog dochodzi zatem do ciekawych wnioskéw o jednorodnym
charakterze mitologii i kultury w ogole, co znaczaco waloryzuje wspotczesne
mitoznawstwo. Jego twierdzenia korelujg z o$wieceniowymi zrodtami badan nad mitem
bedagcymi odpowiedzig na pytanie o specyfike i indywidualizm spoteczenstw. Poglady
Malinowskiego na temat réznic migedzy mitem ,,zywym” i jego literacka adaptacja
stanowig rowniez rozwinigcie 0siemnastowiecznych tendencji do poszukiwania
informacji wsrod ludu. W ten sposob badania wybitnego polskiego etnologa stanowig
nie tylko kontynuacj¢ mitoznawstwa w ujeciu posto§wieceniowym, ale rowniez, dzieki
mnogosci argumentoOw ugruntowuja koncepcje mitoznawcze wypracowane w wieku
Swiatel.

Warto objac¢ refleksjg takze tezy i wnioski naukowe tworcy strukturalizmu
antropologicznego, Claude’a Lévi-Straussa, ktory z kolei zwraca uwage na istotne
podobienstwa pomigdzy mitami wywodzacymi si¢ z réznych  szerokosci
geograficznych?®, Pozornie stoi to w sprzecznosci z naturg mitu, ktorym zdaje sie
wiada¢ przypadkowos¢, a jednak kazdy mit podporzadkowany jest strukturze. Francuski
antropolog wykazuje przy tym bezposrednie powigzanie mitu z jezykiem. Zauwaza
mianowicie, iz ,,mit stanowi nieodlgczng cze$¢ jezyka; poznajemy go dzigki mowie
jednostkowej, a on sam nalezy do mowy”%*’. Podobnie jak mowa jednostkowa i jezyk,
réwniez 1 mit posiada wiasne odniesienie do czasu. Nawigzuje do zdarzen minionych,
ktore jednak warunkuja terazniejszos$¢, a nawet przysztos¢. W przywotanym ujeciu mit
stanowi kontrast wobec poezji, ktdrej istotnym czynnikiem jest poziom jezykowy,
czynigcy ja trudng do tlumaczenia i wymagajaca znajomosci kontekstow kulturowych
oraz historycznych. Podania natomiast sg tatwe do zrozumienia nawet w sytuacji mato
zaawansowanej znajomosci danego jezyka. Ich istota jest bowiem opowiadana historia.
Z tego wzgledu dla autora Antropologii strukturalnej mit stanowi odrgbng i niezalezng

jednostke konstytutywna, podporzadkowana wtasnej organizacji i formie?®,

235 Tamze, s. 166.

236 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, thum. K. Pomian, Warszawa 2000, s. 187.
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Co wazne, jak podkres$la Lévi-Strauss, kazdy mit musi by¢ analizowany przez

pryzmat wszystkich znanych jego wariantow?3®

. Powyzsza konieczno$¢ podwaza
wszelkie proby poszukiwania pierwotnej wersji danego mitu i w nowym kontekscie
ukazuje historie mniej ugruntowane zrodtami, a takg zapewne jest zbior podan
stowianskich. Tym samym teza francuskiego antropologa rzuca nowe $wiatlo na
dyskurs wokot mitologii stowianskiej oraz pozwala na interpretowanie o§wieceniowych
ujec tej tradycji. Zamiast trwaé jako nieprecyzyjne, spetryfikowane rozpoznania, same
mog3 sta¢ si¢ przedmiotem analiz.

Wobec mitoznawczych koncepcji oswieceniowych bardzo interesujace s3
rowniez uwagi Lévi-Straussa na temat podobienstwa pomigdzy mys$leniem pierwotnym
a mysleniem naukowym?¥. Powolujac si¢ na socjologie, pisze on o jednorodnym
charakterze tych procesow. Logika mys$lenia mitycznego nie jest mniej warto$ciowa ani
mniej wymagajaca od naukowych dociekan we wspolczesnym nam rozumieniu,
poniewaz umyst czlowieka wykonuje podobng prace w obydwu przypadkach.
Bagatelizowanie tego faktu jest, jego zdaniem, najwigkszym niedostatkiem etnologii
religijnej?*t. Uznanie operacji umystowych ludzi pierwotnych stanowi wszakze klucz
dla zrozumienia istoty mitu.

Stanowisko cze$ciowo polemiczne wzgledem ustalen Lévi-Straussa przyjmuje
Jozef Niznik. Pisze on, ze przywotany poglad autora Antropologii strukturalnej moze
by¢ odpowiedziag na pytanie o przyczyny wspodtczesnego wystgpowania mitow, jednak
francuski antropolog byt zbyt mocno skupiony na ,.technicznej” stronie mitu, przez co
ideologiczny jego charakter zostal zepchniety na dalszy plan®*?. Komunikacyjna funkcja
mitu w pracach Lé&vi-Straussa koncentruje si¢ na relacji jednostka—zbiorowosc,
akcentujac przede wszystkim kolektywizm. Z tego wzgledu pojecie myslenia
mitycznego nabiera w jego rozwazaniach charakteru kulturowego i sformalizowanego.
Niznik odnotowuje jednak istnienie zjawisk, ktore przypominajg mity wlasnie na
poziomie myslenia jednostkowego, nawet jesli nie spetniajg formalnych kryteriow mitu

w rozumieniu strukturalistycznym?®,

239 Tamze, s. 197.

240 Tamze, s. 207.

241 Tamze, s. 186.

242 J Niznik, Mit jako kategoria metodologiczna, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1978, nr 3, s. 173.
243 Tamze.
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Za najistotniejszy wyrdéznik mitoznawstwa nowozytnego uzna¢ mozna
zainteresowanie mitologiami pomniejszych spotecznosci. Podlegajg one rekonstrukcjom
i analizom, do ktérych wykorzystuje si¢ coraz sprawniejsze metody badawcze, jednak
sam zwrot ku nim ma swoje korzenie wlasnie w epoce oswieceniowej. Wyniosta ona
lokalne wierzenia z poziomu guset do przedmiotu badan etnologicznych i
antropologicznych, stowem — naukowych. Wobec tych tendencji wzrasta znaczenie
mitologii stowianskiej dla polskich tworcow przetomu XVIII 1 XIX wieku.
Zainteresowanie rodzimg kulturg prahistoryczng wpisato si¢ w liczne postulaty epoki, w
tym rowniez ksztaltujace si¢ mitoznawstwo. Pojgcie mitologii zaczelo wowczas
wykracza¢ poza klasycystyczne jego rozumienie i obejmowaé tradycje narodowe.
Doskonatym tego wyrazem jest Sltownik mitologiczny Alojzego Osinskiego
(1806—1808), w ktorego wstepie znajduje si¢ deklaracja autora: ,,Mitologia cala [sc.
mity wielu narodéw i plemion] zamknaé w tym stowniku usitowatem”?*4, Na gruncie
mitoznawstwa oswiecenie pomnozyto zatem dorobek epok wczesniejszych, poszerzajac
samo pojecie mitologii, ktore odtad objeto nie tylko opowiesci Grekow i Rzymian, ale
wszelkie zjawiska i procesy myslowe o charakterze religijno-symbolicznym. W tym
konteks$cie mit pozostaje zywym przedmiotem badan wielu dziedzin az do dnia

dzisiejszego.

244 7a: E. Sarnowska-Temeriusz, Mitologia, [w:] Stownik literatury polskiego oswieceniad..., s. 289.
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Rozdzial drugi

Stowianszczyzna wyobrazona

Tam, w dymie wznoszacym si¢ nad glowami, snujg si¢
jeszcze stare obrzedy, nuca si¢ dawne S$piewy i wsrod
plasow  prostoty = odzywaja si¢  imiona  bogdw
zapomnianych.

Zorian Dotega-Chodakowski

2.1. Ahistoryczna relacja z przedchrzescijanskiej Polski. O kolorycie
lokalnym w powiesci Rzepicha, matka kroléw Franciszka Salezego

Jezierskiego

Franciszek Salezy Jezierski to niezwykle wazna posta¢ Kuznicy Kolatajowskiej.
Stworzyt on dosy¢ radykalng koncepcje ludowych obywateli, skontrastowang wzglgdem
wzorca panstwa szlacheckiego?, a niZzsze warstwy spoteczne zwykl nazywa¢ ,,zupetnym
narodem”?. Za najwazniejszy aspekt dziejowosci uwazat on historie kultury, nobilitujac
przekazy ustne, ktére przedktadat nad zrodia historyczne. Badat tradycje legendarna,
konfrontujac ja z informacjami przechowywanymi wsrod ludu, przez co, zdaniem
Andrzeja Feliksa Grabskiego, na gruncie $wiatopogladowym byl oponentem Adama
Naruszewicza i Hugona Kotataja®.

Jego nowatorska mys$l 1 umiejetnosci oratorskie wyrosty bezposrednio z
zyciowych do$wiadczen oraz wyksztalcenia®. Dorastat w $redniozamoznej rodzinie
szlacheckiej. Jego ojciec, urzednik panstwowy, byl Zywo zainteresowany sytuacja
spoteczno-polityczng w Rzeczypospolitej, co najprawdopodobniej wptyneto na poglady
pézniejszego pisarza. Rowniez kwalifikacje, ktore zdobywat pod okiem pijarow,
znalazly odbicie w postepowych pogladach Jezierskiego®. Po ukofczeniu szkoty,
wybierajac  wsrdd trzech najpopularniejszych wowczas $ciezek zawodowych,

prawniczej, wojskowej lub duchownej, zostat najpierw rejentem ziemskim. Zajecie to

L AF. Grabski, Mysl historyczna polskiego oswiecenia, Warszawa 1976, s. 239.
2 Za: B. Leénodorski, Polscy jakobini, Karta z dziejéw insurekcji 1794 roku, Warszawa 1960, s. 118.
3 AF. Grabski, dz. cyt., s. 242.
4 B. Treger, Kaznodzieja i przesmiewca. Uwagi o niektorych zagadnieniach twérczosci i Zycia Franciszka
Salezego Jezierskiego, ,,Napis” 1999, nr 5, s. 95.
5J. Ziomek, Wstep, [w:] F.S. Jezierski, Wybdr pism, Krakéw 1952, s. 6.
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byto bardzo dochodowe, jednak nie miat do niego serca, kolejno wiec probowat innych
mozliwos$ci. Jako namiestnik chorggwi bral udziat w thumieniu powstania chiopskiego
na Ukrainie, tzw. hajdamaczyzny®. Ostatecznie jednak wstapil do seminarium, co
stanowito dla niego koniecznos$¢ po roztrwonieniu otrzymanego od ojca majatku.

Jerzy Ziomek we wstepie do zbiorowego wydania utwordéw Jezierskiego
thumaczy zalezno$¢ pomig¢dzy stanem kaptanskim a reformatorskimi pogladami w dobie
oswiecenia. Droga zwigzana z Ko$ciolem bardzo czegsto obierana byta wowczas przez
sredniozamoznych szlachcicow, ktorzy nie chcieli powiela¢ schematu uzaleznienia od
bogatszych przedstawicieli spoleczenstwa. Byta wiec ,,sutanna” pewnym sposobem na
osiggniecie awansu w hierarchii dla 0os6b przeciwstawiajacych si¢ spotecznym regutom.
Wymagalo to postepowych zapatrywan oraz umystu otwartego na nowosci obyczajowe.
Z tego wzgledu tak czgstym zjawiskiem byt wowczas duchowny-pisarz, oczytany i
jawnie popierajacy idee epoki, nawet te deistyczne’.

Bardzo waznym epizodem z zycia Jezierskiego byla wspolpraca z Adamem
Naruszewiczem przy dziele Historia narodu polskiego (por. 1.1. niniejszej pracy).
Zdobyte wowczas doswiadczenie bylo dla niego nieocenione nie tylko w pracy
literackiej, ale takze w wystgpieniach politycznych, dotyczacych takich kwestii, jak
dziedziczno$¢ wiadzy, liberum veto czy rozwarstwienie spoteczne®. Zagadnienie
sukcesji tronu polskiego interesowato go zywo, czemu dal wyraz w dzialalno$ci
publicystycznej i tworczej. Swiadczy o tym rowniez powstanie Rzepichy, matki krolow.
Ponadto ukazaly si¢ dwie jego obszerne prace poswigcone podobnej tematyce, tj. O
bezkrolewiach w Polsce i o wybieraniu krolow poczgwszy od smierci Zygmunta Augusta
Jagietly az do naszych czasow, oraz wydane po$miertnie Niektore wyrazy porzqdkiem
abecadta zebrane i stosownymi do rzeczy uwagami objasnione (Warszawa 1791).

Bezkrolewie w Polsce postrzegat Jezierski za wysoce szkodliwe, twierdzac, iz:

[...] to jest choroba powszechna narodow, to jest zrodlo bezprawia, zamieszania, ucisku i
szkody krajowej. Bezkrolewie z przypadku tego, ze brakuje osoby ze krwi panujacej, jest

nieszczegscie z wydarzenia, bezkrolewie zas z uktadu rzadu krajowego, aby po $mierci

6 Tamze, s. 7.
" Tamze, s. 8.
8 Tamze, s. 9.
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kazdego krola obiera¢ i wskrzeszaé wiadze krolewska, jest nieszczgSciem ubranym w

powage prawa na zto$¢ rozumowi zrobionym?.

Badacze tworczosci Jezierskiego, tacy jak przytaczany juz Ziomek, Janina
Wojnar-Sujecka czy Przemystawa Matuszewska, podkreslaja zarliwosé, z jaka
przelewal na papier swoje przekonania. Byl to niejako znak jego czasow, gdyz
dynamiczne zmiany na arenie spoteczno-politycznej wymagaty czujnosci i
natychmiastowych reakcji mogacych wplynagé na opini¢ publiczng. Pomimo
spontanicznos$ci tych komentarzy, polszczyzna Jezierskiego jest poprawna i wpisuje si¢
w ideologiczny charakter jezyka narodowego. Juz Jan Sniadecki twierdzit, iz ,,styl jego
lekki, naturalny, polszczyzna czysta”'®. Ekspresywny jezyk urozmaicany komizmem
byt atutem przyciggajacym czytelnikow do dziet kanonika. Potrafit on przelewa¢ na
papier swoj charakterystyczny sposob wypowiedzil, dzicki czemu jego proza
zyskiwala niepowtarzalng sugestywnos¢.

Na uwage zastuguje fakt, iz swe dzieta Jezierski pisal anonimowo.
Publicystyczna bezimienno$¢ motywowana byla w duzej mierze wzglgdami
bezpieczenstwa, ale takze, jak podkresla Przemystawa Matuszewska, wynikata z
samych zapatrywan prozaikal?. Lista przypisywanych mu tekstow sporzadzona zostala
przez Koltataja i wydaje si¢ by¢ wiarygodna, cho¢ autorstwo czesci z nich nadal jest
kwestionowane — glownie z uwagi na jednorodnos¢ stylistyczng twdrcow skupionych
wokot autora Listow Anonima.

Kategoryczny sposob formutowania twierdzen wigzat si¢ ze specyficzng rola
Jezierskiego podczas spotkan w domu Kottataja, ktorych uczestnikow nie bez
przyczyny objeto nazwa Kuznicy Kottatajowskiej. W tym okre$leniu znalazty wyraz
zywiotowo$¢, zaangazowanie i stanowczos¢ jej cztonkoéw, wérod ktorych Jezierski stat
sie ,,glownym kowalem”®. Sama nazwa grupy wywodzi sie z Odpowiedzi na dzielo ks.
Hugona Kotlgtaja [...] ,,Uwagi nad pismem mysli o krélach” autorstwa Wojciecha

Turskiego. Pisat on: ,,tej despotycznej kuznicy i jej gromoéw Wulkanem jest kanonik

® Za: W. Kaczorowski, Wstep, [w:] F.S. Jezierski, O bezkrélewiach w Polsce i o wybieraniu krélow
poczgwszy od Smierci Zygmunta Augusta Jagietly az do naszych czaséow, Opole 2017, s. 15.
10 Za: J. Wojnar-Sujecka, Franciszek Salezy Jezierski. Zarys poglgdow, Warszawa 1956, s. 36.
11 Tamze.
12 p, Matuszewska, Franciszek Salezy Jezierski (1740—1791), [W:] Pisarze polskiego oswiecenia, pod red.
T. Kostkiewiczowej, Z. Golinskiego, t. 2, Warszawa 1994, s. 650.
13 J. Wojnar-Sujecka, dz. cyt., s. 24.
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pewny ...”*. Edmund Rabowicz wskazuje jednoznacznie, iz za przemilczeniem kryto
sie nazwisko Jezierskiego®. Niezaprzeczalna wyrazisto$é tej postaci zadecydowata w
duzej mierze o wadze jej glosu. Istotne jest wigc, ze siegnat Jezierski wlasnie po
tradycje stowianska, piszac swag powies¢ historyczng.

W XVII wieku termin ten posiadal jednak nieco inne znaczenie niz
wspotczesnie. Na gruncie polskim wszedt on do uzytku w drugiej potowie tegoz
stulecia, nie wiadomo tylko, czy stosowany byt juz wowczas w znaczeniu wyroznika
gatunkowego. Poczatkowo bowiem proza epicka nazywana byta romansem. Z czasem
jednak chciano uwydatni¢ wartosci  dziet europejskich i odcig¢ si¢ od
deprecjonowanego ,,dawnego romansu”. Powies¢ miata wiec by¢ odmiang pisarstwa o
charakterze wychowawczym, perswazyjnym 1 promujagcym pozadane ludzkie
postawy?e.

Cele te autor postawil rowniez Rzepisze, matce kroldw. Zaakcentowac trzeba, ze
utwor ten wpisuje sie¢ w ,,pierwotny blok” polskich powiesci, ktory cechuje si¢ brakiem
nadrzednej organizacji tekstu!’. Zdaniem Grzegorza Zajaca, u Jezierskiego wyraza sie
to we fragmentarycznosci ukazanego w utworze zyciorysu tytutowej bohaterki,
podporzadkowanego funkcji moralizatorskiej dzietal®. Z kolei Wojnar-Sujecka
podkresla, ze wykorzystujac tto historyczne, kanonik przy pomocy przenosni znalazt
mozliwoéé wypowiedzenia si¢ na najbardziej aktualne dla niego tematy'®. Wyjatkowosé
powiesci Jezierskiego podkresla takze Irena Lossowska. Badaczka wskazuje, ze dzieto
wyroznia si¢ na tle prozy tego okresu dzigki odchyleniu od popularnej tematyki,
brakowi konwencjonalnego bohatera szlacheckiego oraz pominigciu Wymogu
prawdopodobienstwa?®. Ten ostatni czynnik dodatkowo zaakcentowany jest przez
autorsko zamanifestowane uznanie dla Kadlubka i jego przekazow, dotad

dyskredytowanych w wieku $wiatet?!.

14 E. Rabowicz, Kuznica Kotlgtajowska, [W:] Stownik literatury polskiego oswiecenia, pod red. T.
Kostkiewiczowej, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1991, s. 262.
15 Tamze.
16 7. Sinko, Powiesé, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia..., s. 453. Por. M. Rutkowska, Sgdy
Wspoltczesnych o powiesci polskiej XVIII wieku. Z problemow terminologii, ,,Pamigtnik Literacki” 1965,
nr56, z. 3, s. 83.
11'G. Zajac, Fabuta powiesci polskiego oswiecenia, Krakéw 2002, s. 55.
18 Tamze, s. 173.
19 J. Wojnar-Sujecka, dz. cyt., s. 40.
20 1. Lossowska, Miedzy historyzmem oSwieceniowym a romantycznym. Rzecz o powiesci Franciszka
Salezego Jezierskiego ,,Rzepicha”, ,,Analecta” 1999, nr 8(15), z. 1, s. 83.
2L Tamze. Por. A.F. Grabski, dz. cyt., s. 241.
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Osobliwo$¢ powiesci jest jednak nieprzypadkowa. Zasadne jest przyjecie
perspektywy, ktoéra wskazuje Bronistaw Treger, a mianowicie ze w zamiarze autora
utwor stanowi traktat publicystyczny??. Widoczne jest to juz w pierwszych jego
rozdziatach wypemionych refleksjami historycznymi o charakterze wstepu?®.
Mieczystaw Klimowicz dostrzega w nim bezposrednie nawigzanie do kompozycji
Historii Ignacego Krasickiego®. W czesci tej Jezierski powiela przede wszystkim
poglad o zastugach Stowian w zahamowaniu rzymskiej ekspansji na Europg w
starozytno$ci. Podkresla przy tym niewielkie zaangazowanie imperium w podboj
tutejszych ziem. Postrzegane byly one w przesztosci jako dzikie, ngdzne i
niedostepne®. Prozaik zauwaza jednak pozytywne aspekty peryferyjnosci tej czesci

kontynentu, o czym $wiadczy rozbudowana apostrofa:

Smutny widoku ojczyzny mojej! Wtenczas, gdy insi $wiata mieszkancy przewracaja
wnetrznosSci ziemi, aby z wydobytych kamieni wystawiali dzieta zdumiewajace, ty, ziemio
Sarmatow, bytas przybytkiem opuszczenia, ubostwa i dzikosci!... Nie, nie mozna ci¢ nazwaé
dzikim krajem, bo tu nie zaszedl ani Greczyn, ani Rzymianin, ktéryby stosujac prostote
twoich mieszkancow do wymystow zycia swojej ojczyzny, nazywat cie dzikim narodem; ale

raczej ty byta$ osada prostoty §wietej i niewinnego zycia?®.

W cytowanym fragmencie znajdujemy dystynkcje charakterystyczne dla
literatury utopijnej. Arkadyjskos¢ historycznej Stowianszczyzny czy tez Sarmacji jest
tego przyktadem. Jezierski nie kwestionuje prostoty lokalnych obyczajéw ani zacofania
gospodarczego tych ziem. Czyni z nich jednak atuty opisywanej krainy, zblizaja one
bowiem mieszkancow do ideatu, dotad Kkojarzonego z kulturg grecka i rzymska.
Przeciwstawia si¢ tym samym krytyce rubiezy i wsi jako synonimowi zacofania, co
czesto manifestuje w powiesci.

Obraz  Stowianszczyzny  przedchrzescijanskiej  zostaje  w  utworze
skontrastowany z cywilizacjg starozytnej Grecji i Rzymu. Zabieg ten szczegolnie wiele

znaczy wobec rozpowszechnionych w epoce fascynacji klasycystycznych. W narracji

22 B. Treger, Wstep, [w:] F.S. Jezierski, Trzy utwory z czaséw Sejmu Wielkiego, oprac. B. Treger,
Krakoéw—Warszawa 2005, s. XVI. Por. P. Matuszewska, dz. cyt., s. 653.

2 1. Lossowska, dz. cyt.

24 M. Klimowicz, Oswiecenie, Warszawa 2002, s. 442.

%5 E.S. Jezierski, Rzepicha matka krélow, Zona Piasta, miedzy narodami Sarmackimi stowianskiego
monarchy tej czesci ziemi, ktéra sie nazywa Polska, [w:] tegoz, Trzy utwory z czasow Sejmu Wielkiego...,
S. 155.

% Tamze, s. 16.
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autora Rzepichy... owe kultury nie sg godne nasladowania z uwagi na zepsucie i
zdegenerowanie. Ponadto tacza w sobie te wszystkie cechy, ktore tworcy sentymentalni
przypisywali ,,zgnitemu zachodowi” Europy. Sg wiec Grecy i Rzymianie, wedlug
Jezierskiego, owtadnieci zadza posiadania, skupieni na rzeczach materialnych, co autor
eksponuje, postugujac si¢ przyktadem ubioru. Zestawia go z prostota Stowian-
Sarmatow, ktorzy noszac skory niedzwiedzie, znacznie bardziej s3 za nie wdzigczni
losowi, a przez to tez szczgsliwsi. ROwnie surowo ocenia kulturg — jako wytwor ludzi —
oddalajacg ich od natury. Powotuje si¢ w tym miejscu na poezje, ktora, w potaczeniu z
muzyka, ,napiera si¢ bawi¢ razem 1 uczy¢ obyczajow ludzi, podrzezniajac
nami¢tnosciom serca, gdy zartuje z wystgpkow usmiechaigcg ming, nagania ich i jest do
nich pobudka™?’. Jest wiec tu liryka poczytywana za ptocha rozrywke, ktdra pod
pozorem dydaktyzmu wyzwala z jednostek liczne przywary, karmigc ich proznosé.
Wobec pogladow Jezierskiego prezentowanych w dzietach publicystycznych
wnioskowa¢ mozna, ze jego krytyka nie dotyczy poezji w ogble, a jedynie jej
romansowo-sentymentalnej odmiany. Osobliwie wigc negatywnie wypowiada si¢ na
temat tworczosci czerpigcej z kultury greckiej i rzymskiej, po czym sam wykorzystuje
podobne motywy i prezentuje ich stowianski wariant. Ukazuje w ten sposéb
czytelnikowi przeniknieta dydaktyzmem i spoteczno-politycznymi aluzjami alternatywe
Arkadii.

Komentarz dotyczacy poezji kanonik zestawia z obrazem Sarmaty. Nastuchuje
on $piewu ptakoéw i nasladuje go gra na fujarce. Zdaniem Jezierskiego, blizszy jest on
oddania prawdziwej natury miloSci niz grajacy na lutni poeta. Osiggnigcie lirycznej
doskonatosci umozliwia bowiem autentyczno$¢ ekspresji, wynikajaca z obyczajowosci i
cztowieczenstwa stowianskich narodow. Ich poczciwosé autor Rzepichy...kontrastuje z
brutalnoscig cywilizacji Zachodu, powotujac sie na szczeg6lny element kultury, to jest
amfiteatry i organizowane w nich widowiska. Byly one przyczyng cierpienia
budowniczych i gladiatorow, ktorzy dla proznej uciechy widzow tracili zdrowie i zycie.

Swa krytyka Jezierski nawigzuje do rozwazan Rousseau, ktory w Liscie do
D’Alemberta o widowiskach opisuje negatywne strony publicznych wystepow.
Genewski mysliciel uwaza, iz na charakterze cztowieka odciska pietno nie tylko

miejsce, w ktorym ten mieszka, ale takze czasy, w jakich zyje, wyznawana przez niego

21 F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 17.
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religia, ustrdj jego ojczyzny, lokalne przesady, a nawet klimat®®, Wymienia
réwnoczesnie migdzy innymi wlasnie walki gladiatorow, stwierdzajac, iz byty
pozyteczne w okresie republiki, gdyz zwiekszaly odwage i waleczno$¢ Rzymian,
natomiast w epoce cesarskiej ich oddzialywanie na spoteczenstwo uznaé trzeba za
destrukcyjne. Nowa forma rzadoéw zmienita spoleczny odbior walk publicznych;
zaczelty one podsyca¢ zadze krwi i okrucienstwo. Mysl te filozof podsumowuje w
stowach: ,ta sama rzecz w r6znych epokach nauczyta ten sam lud z poczatku pogardy
dla wlasnego zycia, potem pogardy dla zycia blizniego”?°.

Nastgpnie Rousseau podkresla podstawowa funkcje widowisk, to jest rozrywke.

Z upodoban poszczegdlnych ludow wynika réznorodno$¢ pokazow. W nastepstwie tym

autor Nowej Heloizy dostrzega szereg zaleznosci:

Lud nie znajacy leku, surowy i okrutny pragnie uroczystosci krwawych i niebezpiecznych, w
ktorych by dominowata odwaga i zimna krew. Lud dziki i gwaltowny pragnie krwi, walk,
okrutnych namigtnos$ci. Lud rozmitlowany w rozkoszy pragnie muzyki i tancow. Lud
frywolny pragnie mitosci i picknych manier. Lud wesoty pragnie zartow i $miechu. Trahit
sua quemque voluptas. Ludziom podobaja si¢ widowiska, ktore schlebiajg ich sktonnosciom,

cho¢ trzeba bytoby takich, ktére je poskramiaja®.

W Liscie do D’Alemberta... wyraznie widoczne sg ponadto postulaty powrotu
do natury. Podajac za przyktad spotecznosci zyjace w niemal pierwotnej harmonii, autor
stwierdza, 1z wszelkie widowiska, w tym rdéwniez teatry, moga by¢ zgubne dla
cnotliwych 1 rozmitlowanych w swej pracy ludzi. Bliska doskonatosci prostote uciechy
cywilizacji wylacznie deprawuja, przez co ograniczenie rozprzestrzeniania si¢ kultury i
sztuki jest jak najbardziej uzasadnione.

Stanowisko to na kartach Rzepichy... przyjmuje rowniez Jezierski. Jako
przeciwienstwo rzymskiej brutalnos$ci prezentuje on sielankowg wizj¢ sarmackich
matek, z mitoscig dbajgcych o swoje potomstwo, to samo, ktére w pozniejszym czasie
obali zbudowana na okrucienstwie potege Rzymu. Zbedne zajecia nie rozpraszaja

sarmackich kobiet, w zupetnosci skupiaja si¢ one na swoich powinnosciach. Kanonik

28 3.J. Rousseau, List o widowiskach, ttum. W. Bienkowska, [w:] tegoz, Umowa spofeczna. Uwagi o
rzgdzie polskim. List o widowiskach, wstep 1 oprac. B. Baczko, thum. B. Baczko i in., Warszawa 1966, s.
350.

2 Tamze.

%0 Tamze.
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nie pozostawia wigc watpliwosci co do moralnej przewagi Stowian, ktorg uznawaé ma
sama Opatrznosc.

W zestawieniu tym daje si¢ zauwazy¢ Krytyka spoleczenstwa, ktore upojone
wlasng potgga, przez pyche i nieroztropnos$¢ ponosi kleske w postaci upadku panstwa.
Motyw ten stanowi dwuwymiarowg analogi¢. Pelni rolg¢ krytycznoliterackiego
komentarza na temat inspiracji mitologiami klasycznymi i dyskursu w obrgbie powiesci
I romansu. Jezierski sugeruje, ze nasladowanie zdeprawowanej zachodniej cywilizacji
jest niemoralne, za$ propagowanie owczesnych wzorcoéw ludzkich postaw i zachowan

to istotny aspekt osiemnastowiecznej dyskusji na temat powiesci®l.

Wyréznikiem
nowego typu prozy fabularnej jest réwniez przyblizenie tresci czytelnikowi®?, co dla
autora Gaworka herbu Rawicz oznacza potrzebe zmiany kregu kulturowego wydarzen z
obcego na rodzimy. Opisany wyzej kontrast to takze paralela nowozytnych sarmatow i
ich postgpowania, ktore doprowadzito do rozpadu narodu polskiego.

Pochwata wiejskiego zycia obecna jest w calej powiesci. Jezierski okresla je
mianem ,,prostoty roztropnej i rozsadnej”. Wielokrotnie narrator zaznacza wies$niacze
pochodzenie Rzepichy i Piasta. Stawiac wychowanie tytutowej bohaterki, prozaik zbliza
sie do wartosci opiewanych przez twércow sentymentalizmu®3. W ten sposob kanonik
tworzy swoisty wzér wychowania obywatelskiego, do ktorego, jak mozna si¢ domyslac,
narod polski powinien wroci¢, aby zapewni¢ sobie dobrobyt. Obok cnoty wymienia
wiec takie cechy, jak dotrzymywanie danego stowa, rozsadek, pracowitos¢, szacunek
dla rodzicow i senior6w. Szczeg6lnie ostatnia zapewni¢ ma dobre wzorce i
kultywowanie tradycji. Autor zaznacza ponadto, ze owa wig¢z rodzinna uchroni
cztowieka przed wystepkami takimi jak proznowanie i ktamstwo. Nietrudno dostrzec w
tym wzorcu moralno$¢ ludzi o§wiecenia.

Owo sielankowe zycie zmaci¢ mogg dwa czynniki: religia i wladza. Pierwsza z
nich bywa destrukcyjna w swym skrajnym wymiarze, jakim jest fanatyzm. Druga zas,
nieumiejetnie wykonywana, obraca si¢ w tyrani¢ i moze by¢ niezwykle niebezpieczna
dla spoteczenstwa. Jezierski wyraznie sugeruje, iz zaslugg Stowian nie sa poprawnie
prowadzone rzady, ale respektowanie prawa naturalnego. Znajduje ono zastosowanie
réwniez w przypadku religii, nie wylaczajac wierzen prastowianskich. Nie sktaniaty one

wyznawcow do krwawych ofiar czy brutalnego oporu wobec chrystianizacji. Narrator

31 Z. Sinko, dz. cyt., 453.
%2 Tamze, s. 456.
33 Por. M. Klimowicz, dz. cyt., s. 443.
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wypowiada si¢ na ich temat przychylnie, rytualy miaty odbywa¢ si¢ bowiem ,,gwoli
czci swych bozkow i1 whasnej zabawy”. W stowach tych wybrzmiewa osobliwa na tle
epoki pobtazliwos¢. Autor wprawdzie kilkukrotnie wspomina, ze religia Stowian nie
byta wyznaniem ,,prawdziwym?”, za ktore uwaza chrzeScijanstwo, podkresla jednak, ze
nie niosta zagrozen w postaci nakazow stojacych w oczywistej sprzecznosci z
etycznymi normami wieku $wiatet.

Utopijnos¢ Rzepichy... wyraza si¢ roOwniez W opisach pracy na roli. Jest to
zajecie dajgce satysfakcje 1 radujace wykonawcéw, w duzej mierze dzigki pigknu
przyrody. Co wigcej, w sceneri¢ t¢ wpisany zostaje rowniez watek mitosny — rozterki
milodej Rzepichy po poznaniu Piasta. Jezierski wdaje si¢ tym samym w dyskusje
genologiczng na temat powiesci, gdyz obrazy te niczym nie przypominajg
osiemnastowiecznych romansow. Zwierzenia Rzepichy pelne sg racjonalnych
argumentow, nie za$ ptochych wzruszen. Swa powiernicg tytutlowa bohaterka czyni
matke, doswiadczong, rozsadng kobietg, ucicle$niajgca wszystkie wyzej wymienione
zalety. W ten sposOb autor podkresla charakterystyczne dla Stowian poszanowanie
starszyzny®. Watek ten jest tez jednak elementem racjonalizacji fabuty. Kt6z jak nie
rodzic zyczy wtasnemu dziecku najlepiej, a przy tym posiada wiedzg i doswiadczenie
zyciowe? Jezierski krytykuje tym samym obecne w romansach tematy mitosnych
rozterek, uzupetiajac je o elementy dydaktyczne. Znamienny jest rowniez sam wybor
Rzepichy, ktoremu przychylna jest matka. To fabularne rozwigzanie ma na celu
ukazanie madro$ci dziewczyny, dalekiej od europejskich wzorcow ghupiutkich panien
Ignagcych do uwodzicieli. Rzepicha bowiem wybiera na meza czlowieka
odpowiadajacego jej zarowno zyciowa postawa, jak i pozycja spoteczng. Z tego tez
wzgledu final mitosnej historii jest ze wszech miar pozytywny i1 pozadany przez
wszystkich bohaterow powiesci.

W  podobnym tonie utrzymane s3 wypowiedzi bohaterow-wiesniakow,
stanowigce przyktad moralizatorskiego charakteru, jakiego od doby o$wiecenia chciano
nada¢ powiesciom. Chtopi w utworze Jezierskiego obdarzeni sa dualng perspektywa
widzenia teraZniejszo$ci i dziejowosci®®. Wykazujg sie nie tylko ponadprzecietnym
rozsadkiem, ale tez z przenikliwoscig ganig przywary mieszczan, dostrzegajac
rownoczes$nie we wilasnym stanie liczne cnoty. Zdaniem ojca Rzepichy, prawos¢ to

niejaka koniecznos¢ w zyciu cztowieka wiejskiego, ktory bez pracowitosci i uczciwosci

34 Por. K. Kajkowski, Mity, kult i rytuat. O duchowosci nadbattyckich Stowian, Szczecin 2017, s. 189.
35 T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatet. Obszary swoistosci, Wroctaw 2002, s. 250.
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nie bedzie w stanie w ogoéle przetrwac. Zupetnie inaczej jest z mieszczanami i
szlachcicami. Ci dla sprawiedliwos$ci majg az nazbyt wiele ustepstw, gdyz ,,u panow
marnotrawnych jest ta réznica, ze cho¢ wszystko stracg, zadng miarg panami nie chcg
przestaé by¢”%®. Piastuja oni wysokie stanowiska i urzedy, sprzedajac w ten sposob
wlasny honor, przyzwoito$¢, a nawet ojczyzneg. Proceder taki nie wystepuje wsrdd
chlopéw, ktorzy, nawet gdyby zostali skuszeni checig zysku, obwarowani sg szeregiem
konsekwencji prawnych. Starzec podkresla to w znaczacych stowach: ,,wszakze dla nas
to wystawiono szubienice, nie dla panow”®’.

Powyzsze napomnienia sa oczywista analogiag dla wspolczesnej autorowi
sytuacji w Polsce. Przestrzen prastowianska zostala przez niego wykorzystana do
zwrbdcenia uwagi na rolg chtlopow w budowie silnej narodowosci. Ma to miejsce za
sprawg reprezentacji cnot ludnos$ci wiejskiej, ale przede wszystkim dzigki objeciu
rzadow przez Rzepiche i Piasta. Wykorzystujac ten watek, Jezierski zawart w opowiesci
swoje postepowe poglady na temat wolnej elekcji, a takze potencjalu, lezacego w
najnizszych warstwach spolecznych. Nie bez przyczyny wybratl dla owej przenosni
wlasnie ten moment w dziejach Polski. Rzady dynastii Piastow stanowig wschod jej
wielkosci, budzacej tesknote ludzi o$wiecenia. Jej wyrazem bylo powstanie
piastowskiego mitu ,,przodkéw poczciwych”38, Fakt, ze protoplasci tego rodu wywodza
si¢ wlasnie z warstw nizszych, stanowi istotny dla wymowy utworu aspekt
ideologiczny. Klimowicz podkresla ponadto, ze usankcjonowany przez tzw. teori¢
podboju podzial na stany w nowoczesnych postulatach kregu Kuznicy byt argumentem
przemawiajacym za potrzeba wyréwnania odwiecznych krzywd spotecznych®.

Okazja dla wprowadzenia do tekstu odniesien do wspodtczesnosci autora sg takze
moralizatorskie wypowiedzi na temat mlodziezy miejskiej obojga ptci. W pierwszej
kolejnosci narrator dokonuje oceny dziewczat. Zarzuca mieszczkom proznosc,
sktonnos¢ do mitostek, pogon za przyjemnosciami. Zaznacza przy tym, ze nie istnieje
kobieta pickna dla wszystkich, a uroda jest kwestig gustu. Zamieszkujgce miasta mtode
dziewczyny chca jednak podoba¢ si¢ wszystkim i marnuja swoje Zycie w pogoni za tym
pustym pragnieniem. Zalotnice te bardzo czgsto kieruja si¢ zazdro$cia, ktora
szczegblnie dotkliwa jest u schytku zycia, gdy powab stanowi tylko wspomnienie. Jest

to swoista kara za grzech préznosci w mtodym wieku i dowod na sprawiedliwosé

3% F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 198.
87 Tamze.
38 T, Kostkiewiczowa, dz. cyt., s. 237.
39 M. Klimowicz, dz. cyt., s. 442.
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Opatrznosci’®. Dla kontrastu, z wypowiedzi matki Rzepichy, czytelnik dowiaduje sie o
wiejskim sposobie wypracowania sobie spokojnej starosci. Droga ta jest zaangazowanie
w zycie rodzinne i opieke nad potomstwem, w ktorym u schytku zycia nadal dostrzec
mozna pigkno 1 sens mtodzienczych wysitkow i staran. Dbato$¢ o wychowanie mtodego
pokolenia znamienna jest dla czaséw Jezierskiego i nie dziwi uwzglgdnienie jej w
utworze.

Z kolei przywary milodziezy meskiej zostaly wymienione w zestawieniu z
postacig Piasta, przysziego wladcy. Scharakteryzowano go jako posiadajacego ,,dobra
wole do wszystkiego i tak §wiatty rozum do przyjmowania prawdy”**. Stanowi w tym
wzgledzie chlubny wyjatek na tle réwiesnikow, wsrod ktorych dojs¢ miato do moralne;j
degeneracji. Ojciec Rzepichy twierdzi ponadto, ze stowianscy bogowie tak dysponuja
swymi darami, ze maj¢tnos¢ nie moze i1$¢ w parze z bogactwem umystu. Mlodziez jest
przy tym szczegdlnie marnotrawna, roztrwonienie za$ odziedziczonej po przodkach
ziemi zostaje przez seniora uznane za wyjatkowo niechlubne. Me¢zczyzna powinien
bowiem pomnaza¢ powierzony mu kapital, pamigtajac, ze ziemia, ktorg uprawia,
stanowi istotng czg¢$¢ catej ojczyzny. Ponadto skrytykowany zostaje brak gotowosci do
poswigcenia wspolnej sprawie majatku, gdyz ,,obywatel dla swojej ojczyzny nie ma nic
do utracenia”*?.

Podobnych instruktywnych fragmentéw znalezé mozna W utworze duzo. Ich
ahistoryczny charakter sktania do refleksji nad motywami, dla ktorych Jezierski akcje
swojej powiesci o0sadzil wiasnie w przestrzeni przedchrzeScijanskiej. Znajomos$é
historii, ktorg nabyt dzigki wspdlpracy z Adamem Naruszewiczem, pozwalala mu na
ocen¢ rzadoéw dynastii Piastow, zapoczatkowanej, wedlug podan, wlasnie przez
Rzepiche i jej m¢za. Za Wojnar-Sujeckg wymieni¢ mozna dwa powody, dla ktorych
Jezierski odwotywat si¢ w swych dzietach do przesztosci, cho¢ nigdy w sposob
naukowy. Po pierwsze, analiza historii dostarczala mu argumentéow dla gloszonych
przez siebie pogladow. Po drugie, wykorzystywal ja jako kostium literacki,
umozliwiajacy krytyke rzeczywistosci®®. W odwotaniach do legendarnych poczatkow
narodu polskiego probowat on znalez¢ odpowiedZ na nurtujagce go pytania, migdzy

innymi o przyczyne marginalnej roli chtopéw w zyciu spotecznym*,

40 F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 184—185.
4 Tamze, s. 197.

42 Tamze, s. 197.

4 J. Wojnar-Sujecka, dz. cyt., s. 154.

4 Tamze, s. 161.
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Ponadto zdawal on sobie doskonale spraw¢ z rozpoczynajacego si¢ w XVIII
wieku nowego rozdziatlu w historiografii dziejow. Zwrocenie uwagi na wage stanu
chlopskiego zasygnalizowalo problem niedostatkobw dotychczasowych Zrodet
historycznych, ktore powinno si¢ rozszerzy¢ 0 tradycje i kulturg. Jezierski daleki byt
jednak od dawania wiary wydarzeniom legendarnym. Jak stwierdza Jerzy Ziomek, autor
Rzepichy... ,nie chce si¢ zgodzi¢ na histori¢, ktéra jest historiag wiadcow, potgznych
rodéw krajowych i wojen, ktéra nie uwzglednia losu mas ludowych”®. Z tego wzgledu
swoj najobszerniejszy utwor narracyjny poswigcil miedzy innymi tradycji ludowej w jej
rdzennie polskim, czy tez stowianskim, wariancie.

Postulat ten obecny jest na kartach powiesci na kartach powiesci. Narrator
zauwaza, ze podania o poczatkach panstwa polskiego trudno jest naukowo
zweryfikowa¢. Z pewnos$cig wigc posiadaja one elementy najzupetniej fantastyczne, nie
dowodzi to jednak ich jednoznacznej nieprawdziwo$ci. Zdaniem autora sg roéwnie
wiarygodne, co analogiczne, a bardziej cenione podania o powstaniu Rzymu, Egiptu,

Grecji czy Francji. Na temat mitologii wypowiada si¢ w nastepujacych stowach:

Lubo za$ mitologia, bgdac bajka $wigtosci poganskich, zamieszata i przytlumita prawde
historii, jednakze $lady podobienstw roztrzasajac krytyka, ma domysty wspierajace si¢ na
prawdzie. Narody nie znajace Stworcy, a szukajace Boga samg potrzebg serca, wymyslaty
sobie batwochwalstwo, cze$cig z planet, czescig z zywioldow i inszych udziatow natury. Gdy
si¢ za$ trafit maz jaki, dobroczynca narodu ludzkiego, miata go potomnos¢ za Boga, i

nazwisko jego imienia taczyla z jaka$ okazatg whasnoscig natury?®,

Nie deprecjonuje on zatem podan, $wiadom, ze ich warto$§¢ ma wysoki potencjat
kulturowy, nawet jesli wydarzenia s3 okraszone elementami najzupetniej fikcyjnymi.
Podobnie zresztg traktuje zagadnienia dziejowe w swym wlasnym utworze,
fabularyzujac je 1 wzbogacajagc wtrgtami ahistorycznymi. Przykladem tego jest
chociazby zabieg upublicznienia pamigtnika Rzepichy, ktory rzekomo odnalez¢é miat
autor, i uznania go za zrédto wydarzen opisanych w powiesci.

Jezierski traktuje podania gminu jako swego rodzaju przypowiesci. Wymienia
trzy ich odmiany. Pierwsza, traktujaca o ,krolach ztych 1 dobrych”, stanowi wyraz
ludzkiej moralnos$ci. Druga, to bajki o wyprawach wojennych, ktére sg reprezentacja

stosunkow spotecznych i1 funkcjonowania jednostki w grupie. Odmiana trzecia to

4. Ziomek, Wstep..., s. 45.
% F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 161.
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historie milosne, wyraz ludzkich emocji*’. Podobng funkcje sam autor przypisuje
wykorzystanym przez siebie podaniom stowianskim. Przyktadem tego jest legenda o
Popielu, ktérag w utworze przedstawia matka Rzepichy. Opowiada corce o wiadcy-
rozpustniku, ktéry znany byl z powiedzenia ,,bodaj mi¢ myszy zjadly”. Historia ta staje
si¢ pretekstem dla zaprezentowania napomnienn dotyczacych unoszenia si¢ gniewem,
zlorzeczenia, kltamstwa, zazdro$ci 1 zdrady. Wspomina przy tym takze o roli bostw
stowianskich w wymierzeniu zastuzonej kary. Los Popiela dopetnia si¢ w sposéb
noszacy znamiona nadprzyrodzonej sity, co sugeruje wlasnie interwencj¢ bogdow.
Przywotanie postaci ztego wladcy, ktory drogo placi za swe wystepki wobec
poddanych, jest oczywiscie nieprzypadkowe i podobnie jak w powiesci, takze
czytelnikowi ma nie$¢ stosowny morat.

Inna legenda stanowi fragment fabuty. Mowa tu o wizycie dwoch wedrowcow w
zagrodzie Rzepichy i Popiela. Przybycie obcokrajowcéw ma miejsce w przeddzien
uczty z okazji nadania imienia ich synowi. Piast w utworze Jezierskiego wdaje si¢ w
polityczng dyskusj¢ z Rzymianami, ktérym udziela schronienia. Opowiada im o zlej
kondycji swojego panstwa, w ktorym zapanowalo bezkrélewie. Nastepnego dnia, w
czasie uczty, roztropnos¢ Piasta zostaje nagrodzona cudem rozmnozenia zywnosci,
ktory zwraca uwage biesiadnikow na gospodarza, przez co chetnie oddajg mu swoj glos
podczas trwajacego juz wowczas sejmu. Narrator objasnia nawet, ze imi¢ syna Piasta,
Siemowit, pochodzi wtasnie od tego wydarzenia. Widoczne jest wiec umiejegtne
wprowadzenie przez Jezierskiego tematdéw politycznych i wiasnych pogladow w obreb
basniowej historii Polski.

Wykorzystane w utworze podania zostaja zaprezentowane na tle chlopskiej
obyczajowosci. W podobny sposob autor wprowadza do tekstu elementy mitologiczne,
takie jak obrzedy 1 wiar¢ w poszczegdlne bostwa. Kolejne etapy zycia Rzepichy staja
si¢ okazja dla zaprezentowania zwyczajow ludnoSci wiejskiej sprzed czasow
chrzescijanskich. Opisujac wigc narodziny gtownej bohaterki, autor nawigzuje do

obrzedowosci Stowian:

Mieli zwyczaj Slowianie, ze mianowanie urodzonego potomstwa odkladali do dalszego
czasu; byla to uroczysto$¢ domu i obrzadek ich religii. Dzieciom mg¢skiej plci w siedem lat

pierwszy raz postrzygano wiosy. Dla dziewczyn za$ nie bylo postrzyzyn, ale natomiast uwity

47 Tamze, s. 169.
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wieniec ze wszystkich roslin kwitngcych nadwczas, kladziono na glowe i nadawano

stosowne nazwiska“®,

Na obecnos¢ postrzyzyn w obrzgdowosci pogan wskazuje wielu badaczy, wsrod
nich Andrzej Szyjewski. Religioznawca wiaze obrzed 6w z kultem boga Roda, ktéremu
pos$wiecano wowczas $cigte wlosy oraz positek®®. Historyczno$é zwyczaju sakralnego
ucztowania, ktory wystepuje w powiesci Jezierskiego, potwierdza rowniez Briickner™.
Niewatpliwie jednak osiemnastowieczny pisarz powiela tu przede wszystkim jedng z
najpopularniejszych legend o poczatkach rodu Piastow®!.

W fabularyzowanych opisach ceremonii dostrzec mozna relacje ustne,
prawdopodobnie zaslyszane przez samego autora. Wyraza si¢ to w przypisach, ktorymi
Jezierski opatruje poszczegdlne watki. Takim przypadkiem jest fragment, w ktorym
zobrazowane sa okoliczno$ci zawierania zwigzkow malzenskich. Prozaik opisuje je
dosy¢ szczegdlowo, uwzgledniajac element zrzeczenia si¢ przez rodzicow opieki nad
dzieckiem, najczesciej corka®?. Narrator wdaje sie tu w niuanse obyczajowe, precyzujac
charakter owego zwyczaju jako daleki od praktyk rzymskich. Doktadno$¢ te uzasadnia
przypis, w ktérym autor powotuje si¢ na kultywowanie tego rodzaju praktyk na terenie
owczesnej Rosji. Mozna zatem wnioskowaé, ze pisarz bazuje w tym przypadku na
wcigz aktualnych podaniach ustnych.

Sumiennie opisany jest rowniez sam moment zawarcia malzenstwa przez
Rzepichg i Piasta. Narrator wymienia wigc symboliczne wstgpienie nowozencOw na
zwierzgcg skorg 1 podkresla ofiarny charakter uroczystosci. O tych samych elementach
wspomina Briickner, rekonstruujac zwyczaje zwiazane ze stowianska swadzba*.

Podobne inspiracje Jezierski wykorzystuje najpewniej w przypadku relacji z

pogrzebu. Obrzed ten autor prezentuje w nastepujacych stowach:

Zaprzgzono woz czterema wotami przybrany $wierczyna, na ktory wlozono ciato w takich
szatach, jakich ojciec zazywat; obstawiono ciato odrobinami legumin i Zywnosci, ktore byly i
skutkiem pracy, 1 potrzeba zycia. Sgsiedzi, powinowaci i rodzina, otaczata wywoz ciata do

pogrzebu [...]. Na miejsce pogrzebu obierano grob pod jakim drzewem wyznaczonego gaju

* Tamze, s. 167.
49 A, Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2003, s. 192.
50 A Briickner, Mitologia stowianska i polska, Warszawa 1985, s. 304.
51 Por. Gall Anonim, Kronika polska, thum. R. Grodecki, Woctaw 2003, s. 13.
52 F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 209.
53 A. Briickner, Dzieje kultury polskiej, t. 1: Od czaséw przedhistorycznych do roku 1506, Warszawa
1939, s. 112.
95



na cmentarz [...]. Gdy stanagl w6z nad wykopanym grobem, umartego ciato stojace na nogach

wpuszczano w ziemig, jezeli za$ byl rodu wysokiego, siedzace na krzesle®.

Na obszarze Slowianszczyzny najprawdopodobniej wystepowaty pochowki
ciatopalne®®. Wskazujg na to zaréwno badania archeologiczne, jak i analizy Zrodet
pisanych. Sugeruja one ponadto, Ze ostatnie pozegnanie byto obrzadkiem radosnym, nie
braly w nim udzialu ptaczki®, o ktorych wspomina narrator Rzepichy....
Osiemnastowieczny stan badan widocznie nie pozwala mu na precyzyjna rekonstrukcje
poganskiego ceremoniatu, mimo ze w przypisie do tego ustepu Jezierski powotuje si¢
na Naruszewicza. W tym przypadku jest to jednak przyktad szczegdlnego przeniesienia
znanych sobie realiow na pradawne wierzenia. Po zabieg taki czgsto sigga Jezierski, o
ktorym Wojnar-Sujecka stusznie pisze, iz nie jest on badaczem, a publicysta®’. Nalezy o
tym pamigtaé, pomimo zastosowania przez duchownego pozor6éw historycznej
rzetelno$ci, wynikajacych z uzycia przypisOw oraz samej konwencji powiesci
historyczne;j.

Jezierski opisuje takze inny wazny etap zycia czlowieka, jakim jest moment
okreslany jako ,,pojawienie si¢ w $wiagtyni”. Autor przedstawia ten akt w charakterze
konieczno$ci przyjscia do kosciota z zakrwawionym oszczepem i w odzieniu ze skory
zabitego przez siebie zwierzecia®. Ponadto osoba ukazujaca sie po raz pierwszy bostwu
powinna ztozy¢ ofiar¢ z ptodow roli i trzody. Kanonik zawiera w powiesci barwny opis
przygotowanej do tej uroczystosci Rzepichy. Niewatpliwie jednak nosi on znamiona
chrze$cijanskiej perspektywy. Zaréwno obraz samego budynku jak i ceremonii nasuwa
czytelnikowi na my§l raczej wazne chrzeécijanskie uroczystosci, niz poganskie realia®®.

Obok legend i obrzedoéw Jezierski wymienia rowniez imiona prastowianskich
bostw. Jako pierwsza w tek$cie pojawia sie Ziwanna. U autora Rzepichy... nazwa ta
pochodzi¢ ma od ,,ziewania”, ktore meczy chtopdw w sierpniu z uwagi na krétkie noce.

W miesigcu tym przypada¢ miato $wieto tejze bogini. Wykorzystana przez pisarza

4 F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 216.
% T. Lewicki, Obrzedy pogrzebowe poganskich Stowian w opisach podréznikéw i pisarzy arabskich,
»Archeologia” 1952—1953, nr 5, s. 125.
%6 Tamze.
57 J. Wojnar-Sujecka, dz. cyt., s. 153.
8 F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 175.
% Réznorodno$é stowianskich przestrzeni kultowych szerzej opisuje L.P. Stupecki, Miejsca kultu
pogarniskiego w Polsce na tle badan nad wierzeniami Stowian, [W:] Stan i potrzeby badan nad wczesnym
Sredniowieczem w Polsce — 15 lat pozniej, pod red. W. Chudziaka, S. Mozdziocha,
Torun—Wroctaw—Warszawa 2006, s. 63.
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etymologia nie jest uwzglgdniana przez wspotczesnych badaczy, forma ,,Ziewanna” jest
jednak uzywana w kronice Marcina Bielskiego®.

W powiesci przywolane zostaje rowniez bostwo Swistum Poswistum. Jak podaje
sam autor w przypisie, jest to bog wiatrow, odpowiednik greckiego Eola®!. Uroczystosci
na jego cze$¢ miaty odbywac si¢ w maju. Osobliwie, z uwagi na wspodtczesne ustalenia,
czyni z niego Jezierski wazng posta¢ w slowianskim panteonie, o czym $wiadcza
rozmiary $wigtyni umiejscowionej w Kruszwicy oraz huczne obchody s$wigta. W
rzeczywisto$ci bostwo to, czy tez bostwa Swist i Poswist, zdaja sie mieé raczej
marginalne znaczenie i rzadko s3 wzmiankowane przez badaczy.

Jezierski wymienia ponadto Peruna, patrona groméw i wojny. Byt on naczelnym
bogiem Stowiafszczyzny®?, jednak w omawianej powiesci wspomniany zostaje w
ztowrogiej przepowiedni i skojarzony wylacznie z konfliktami zbrojnymi. W ujeciu
kanonika jest wigc ten idol raczej synonimem chaosu i kary, co nie dziwi z uwagi na
pejoratywne konotacje przypisanego mu zjawiska. W finale powiesci, jako
przeciwienstwo ztowrogiej postaci, omoéwione zostaje takze Lelum Polelum, majace
nie$¢ pokoj i naturalng harmoni¢. Budowa $wiatyni ku jego czci symbolizuje spokojne
czasy czekajace Stowian pod panowaniem cnotliwych wtadcow. Rzeczywiscie, bostwo
to, czy tez para bostw, jest bardzo popularna w polskiej literaturze. Wzmiankuja ja
tworcy tacy, jak Ignacy Krasicki czy Juliusz Stowacki. Dopiero od XX wieku
kategoryczne wnioski Briicknera podaja w watpliwos$¢ istnienie kultu po$wieconego

Lelum Polelum®3.

Rzepicha, matka krolow jest nowatorskim w swoich czasach rodzajem powiesci
pouczajacej 1 przekazujacej ogromny tadunek ideologiczny. Kostium historyczny
zostaje przez autora wykorzystany jako pretekst do wprowadzenia licznych alegorii i
odniesien do wspotczesnosci. Jezierski z premedytacja nie korzysta z warsztatu
historycznego, ktorego dynamiczny rozwoj przypada na czasy o$wiecenia. Swoja
relacj¢ z przedchrzescijanskiej Polski catkowicie przeznacza spotecznym potrzebom, z
ktorych naczelng okazuje si¢ przedstawienie czytelnikowi reformatorskich wartosSci.

Duchowny tworzy przy tym utopijng wizje Stowianszczyzny, ktorej kultura posiada

60 Za: A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 197.
81 F.S. Jezierski, Rzepicha..., s. 176.
62 A. Gieysztor, dz. cyt., s. 85.
8 A. Brickner, Mitologia stowianska..., s. 39.
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ogromny potencjat, nadal dostrzegalny w czasach wspoétczesnych autorowi. Powies¢
historyczna w wariancie ksiedza kanonika nie miala by¢, nawet w zalozeniu, popisem
merytorycznym 1 prezentacjg wiedzy o$wieconego umystu. Jest natomiast wazng
nobilitacjg glosu ludu, ktory przemawia w tek$cie na temat wiasnego udziatu w
ksztattowaniu si¢ polskiej tozsamosci, a przy tym znaczaco przyczynia si¢ do powstania

stowianskiego archetypu etnicznego.
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2.2. W slad za slowianskim duchem. Refleksja nad etnicznoS$cia
W Podrozach w krajach stowianskich odbywanych Aleksandra
Sapiehy®*

Masa banalnych szczegbtéw 1 trywialnych obserwacji zostaje
uszlachetniona przez sam fakt ich utrwalenia; przez to, ze kto$ je
opisat.

Mircea Eliade

Skomplikowane  nastroje  spoleczno-polityczne  rozleglego  obszaru
Stowianszczyzny znalazty swoje odzwierciedlenie w prozie Aleksandra Sapiehy
zatytutowanej PodrOze w krajach stowianskich odbywane. Zawarta w nich relacja
obejmuje wedrowke od Triestu do Dubrownika, ktoéra Sapieha odbyt w latach
1802—1803%°. Zdaniem serbskiego badacza, Ljubomira Durkowica-Jaksica, przekaz
Sapiehy jest ,pierwszym w literaturze polskiej studium o wspodtplemiencach
Polakéw”®. Choé¢ podréznik wprost pisze, ze nieznana jest mu stowianska tradycja
I obrzedowos¢ ani nawet dzieje Stowian potudniowych, znakomicie charakteryzuje nie
tylko swoje obserwacje, ale przede wszystkim udaje mu si¢ uchwycic istote
stowianskiego ducha.

Sprawozdanie to nie jest wolne od otwartych manifestow oraz deklaracji, mimo
ze autor staral si¢ zachowa¢ naukowy obiektywizm. Wysnute przez Sapiehe wnioski
rzadko majg charakter badawczej dociekliwosci, znacznie czesciej za§ moralizatorsko-
ideowy. Wida¢ w nich wyraznie, Zze to osobisty §wiatopoglad, zdominowany przez
owczesng sytuacj¢ polityczng rodakdw, nie za$ konkretny material wymagajacy analizy,
stat si¢ dla autora punktem wyjscia dla opisywanych watkow. Przejawia si¢ to juz w
samych przyczynach odbycia podrdzy, ktore autor wymienia we wstepie. Jedng z jego
motywacji stanowi ch¢é przekonania si¢ o wrazeniu, jakie na stowianskich ludach
wywarta klgska narodu polskiego. Wynika z tego, ze sklonny jest on szukaé
U pobratymcoéw wsparcia, nawet wytacznie moralnego, i zrozumienia. Zaraz jednak
dodaje: ,,NieSmy oddalonym braciom naszym skutek postepu naszego i nieszczesc,

cywilizacje, a w zamian odbierzemy starodawnych naszych obyczajow o$wiecenie i

8 Analiza ta zostata opublikowana jako cze$¢ artykutu Idea hegemonii kulturowej Polski i Polakéw w
prozie podrozniczej Aleksandra Sapiehy, ,,Tematy i Konteksty” 2017, nr 7(12), s. 142—152.
65 7.J. Wojcik, Sapieha Aleksander Antoni, [w:] Polski sfownik biograficzny, t. 34, pod red. S.
Kieniewicza i A. Gieysztora, Wroctaw 1992-1993, s. 570.
% L. Durkowié-Jaksié, O podrézy Aleksandra Sapiehy po Stowianszczyznie Potudniowej, [W:] A. Sapieha,
Podroze w krajach stowianiskich odbywane, przedm. L. Durkovic¢-Jaksi¢, Wroctaw 1983, s. 4.
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67 Niezwykle to osobliwa wymiana, skoro obejmuje tak

cnot radnych zaktady
przeciwstawne sobie warto$ci. Sapieha, wielki zwolennik idei naturalistycznych,
pozostaje takze pod przemoznym wplywem oswieceniowych dociekan rozumu. Ich
wynik — $wiatta cywilizacja europejska — okupiony zostat jednak odejsciem od natury.
Polacy przeszli wigc, jego zdaniem, znacznie dtuzsza droge niz wspdiczesni im bracia z
poludnia. Nauczeni do$wiadczeniem winni poprowadzi¢ Stowian potudniowych do
poziomu cywilizacyjnego rozwoju, na ktorym sami obecnie si¢ znajduja, co nie
pozostawia ztudzen odno$nie do wyznawanej przez niego idei polskiej hegemonii. Aby
ja dostrzec, podkresli¢ nalezy zauwazalne u Sapiechy umilowanie nauki, w atmosferze
ktorego dorastat juz w rezydencji Anny z Sapiehow Jabtonowskiej®.

Pomimo przyjecia zalozenia o poszukiwaniu ,starodawnych naszych

obyczajow”®

w kulturze slowianskiej, Sapieha kilkakrotnie odchodzi od niego,
przejawiajac zainteresowanie wpltywami obcych cywilizacji. Pierwsza z nich jest
kultura rzymska, ktorej slady odnajduje w swej podrozy niejednokrotnie, a ktora
interesuje go jako naukowca na rowni ze stowianska. Autor stara si¢ znalez¢ odpowiedz
na pytanie, dlaczego z wielka niechg¢cia spotykaja si¢ wérod mieszkancoéw tych ziem
Slady 1 $wiadectwa obcych ingerencji. Jako gtowny powdd stawia on zabobonno$é
nico§wieconego narodu, ktory nie potrafi dostrzec dobrodziejstw nauki i uszanowaé
przedmiotow zastugujacych na zainteresowanie. Druga tego przyczyna jest kwestia
gospodarcza, rownie mocno podkreslajaca barbarzynstwo potudniowych Stowian,
ktorzy skorzy sa do niszczenia dorobku kultury, niebedacej ich wtasng. Dzieje si¢ tak z
powodu niecheci do odpracowywania panszczyzn. W przekazie Sapiehy wielokrotnie
podkreslone zostato, ze interesujacy si¢ dorobkiem kulturowym badacze sa osobami
przyjezdnymi, o obcych narodowoS$ciach. Z przedstawicielami slowianskiego $wiata
nauki, zwlaszcza Czechami, Serbami i Stowencami, autor zetknat si¢ jeszcze w czasie
swego poslubnego pobytu w Wiedniu’®. Jako wielki zwolennik nauki musiat si¢ jednak
krytycznie zapatrywa¢ na zaobserwowane akty zniszczenia, udaremniajagce mu
dokonanie epokowych odkry¢ w obrgbie uprzywilejowanej przez niego historii

najstarszej’?.

7 Tamze, s. 10.

88 J. Skowronek, Z magnackiego gniazda do napoleoriskiego wywiadu. Aleksander Sapieha, \Warszawa
1992, s. 24.

89 A, Sapieha, dz. cyt., s. 32.

70 . Skowronek, dz. cyt., s. 39.

1 Tamze, s. 120.
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Za kolejna cywilizacje, dazaca do zaznaczenia swego wplywu na stowianskich
ziemiach, Sapieha uznaje kulture islamu. Cho¢ jako naukowiec jest nig rowniez mocno
zaintrygowany, wychwala me¢stwo hajdukéw bronigeych Stowianszczyzny przed

Turkami, piszac:

Pierwszym powodem do zebrania tych towarzystw bylo bohaterstwo i che¢ stawy, wrodzona
narodom slowianskiego plemienia; drugim religia, a ch¢é zbogacenia si¢, tak wlasciwa

czlowiekowi, zastgpita wkrotce miejsce obydwoch’,

Prawdziwa granica kulturowa ze Wschodem uzalezniona jest wigc od wyznania
1 przebiega w miejscu zetknigcia si¢ dwoch wielkich religii. Tak jaskrawa opozycja
stanowi wyrazne spoiwo dla ludéw stowianskich, co autor Podrézy... dodatkowo
uwidacznia w opisie wedrowki na terytorium tureckie, kiedy to opusciwszy ziemie
Stowian, przestaje si¢ czué bezpieczny’®. Sapieha podkresla jednak, ze religijne normy i
prawidla znacznie slabiej determinuja cztonkdéw spotecznosci niz kulturowa tradycja
zachowana w duszy ludu od wiekdéw. Za przyklad autor podaje muzulmandéw
bosniackich, ktérzy, nazywani Turkami, w rzeczywistosci sa nadal Stowianami’
Zmiana religii nie wymogta na nich modyfikowania obyczajowo$ci, jak miato to
miejsce ze stowianskimi obrzedami z czasow poganskich, ktoérych z ziem tych, w
pewnym stopniu, nie wyparto chrzescijanstwo. Sapieha zauwaza: ,,Tu znajdujemy
dowodd oczywisty, ze duch narodowy jest skutkiem jednostajnosci zwyczajow™ ™.
Poglad ten thumaczy, dlaczego migdzy ludami stowianskimi panuje tak wielkie poczucie
wiezi, pomimo klopotliwego niejednokrotnie sgsiedztwa. Owa wspdlna kulturowa
przeszto$¢ okazuje si¢ by¢ spoiwem zdolnym zazegna¢ grozbe konfliktu. Oczywiscie
pewne rozbiezno$ci istniejg 1 silnie sg akcentowane przez muzutmanéw, jednak Sapieha
dostrzegane w nich pozytywne cechy, takie jak goScinno$¢ czy stosunek do
niewolnikow, przypisuje zwigzkowi ze Stowianszczyzna’®. W jego afirmatywnym
podejsciu  do stowianskiego szczepu daje si¢ tedy zauwazyé szczegodlne,

charakterystyczne ws$rod stowianofiléw, przeswiadczenie o kulturowej wyzszos$ci

2 A Sapieha, dz. cyt., s. 117.
8 Tamze, s. 210.

" Tamze, s. 169.

> Tamze.

6 Tamze, s. 170.
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Stowianszczyzny, ktora data swym mieszkancom znacznie cenniejsze dziedzictwo niz
tradycja pozostatych ludéw indoeuropejskich.

Sapieha stroni poczatkowo od przesadnego gloryfikowania Stowian, wsrod
ktorych za nardéd szczegdlny uwaza Polakow. Juz we wstepie do swego dzieta

odnotowuje:

Ktokolwiek badat pilno naturg, to si¢ przekona, ze ta pomigdzy rodzajami sobie
najprzeciwniejszymi istot, miedzy najniepodobniejszymi potozyta posrednie, ktore by spadki
rézno$ci mniej uderzajacymi czynily. Ten sam obrzad ta wspdlna matka z ludzmi zachowata.
Migdzy najwigksza bowiem ciemnota a S$wiatlem trzeba bylo potaczen i1 jakiego$
stopniowania, na to wigc wskazata rod stowianski. Miedzy licznymi rozrodami i familiami
tego tak wielkiego rodu Polacy sg punktem pomienionego zetknigcia. Nieszcze$cia, ktorym
polegli, byly od wschodu skutkiem ciemnoty bratnich narodéw, a od zachodu dobrze

wzietego wlasnego dobra i bezpieczenstwa sgsiadow’’.

Stowa te bardzo jaskrawo wskazuja nie tylko na antagonizmy wywotane
polityka Rosji wobec Polski, ale réwniez czynig ze Slowianszczyzny obszar
pograniczny pomigdzy zacofanym i barbarzynskim Wschodem a o$wieconym i
nowoczesnym Zachodem. Zamieszkiwane przez Stowian tereny nie sg zatem, zdaniem
autora, owg sielankowga kraing, jaka nierzadko czynili z niej polscy stowianofile, lecz
swego rodzaju mozaika, strefa przejSciowa miedzy tym co cywilizowane, a tym co

nieo$wiecone’®

. Obydwa te pierwiastki ponad wszelka watpliwos¢ znajduja sie¢
w stowianskim charakterze. W cytowanym fragmencie wskazane zostaty przyczyny
kleski Polakow, ktorzy znajdujac si¢ na styku owych dwoch sprzecznych nurtéw
cywilizacyjnych, stali si¢ ofiarg niefortunnego, obustronnego sasiedztwa.

Sapieha ukazuje zatem tragiczne skutki upadku potegi Polski, znajdujac dla nich
w typowy dla siebie sposob najzupetniej naturalne przyczyny. Ten wierny uczen szkoty
Jana Jakuba Rousseau’® uwaza taki stan rzeczy za oczywista konsekwencje zbiegow
okoliczno$ci, na ktore jego rodacy nie mieli wptywu. Wiedza Sapichy na temat

Stowianszczyzny wschodniej i zachodniej jest wiec od poczatku ugruntowana. W

7 Tamze, S. 30-31.
8 Por. M. Michalski, Stowianofilstwo polskie pierwszej potowy XIX wieku o religii przodkéw. Rekonesans
w dyskursie postkolonialnym, [w:] Romantyzm srodkowoeuropejski w kontekscie postkolonialnym, cz. 2,
pod red. M. Kuziaka, B. Maciejewskiego, Krakéw 2016, s. 30.
8 Z. Klarneréwna, Stowianofilstwo w literaturze polskiej lat 1800 do 1848, Warszawa 1926, s. 56.
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wyniku odbytych podrézy 1 zwigzanych znimi do$wiadczen zgota odmiennie
wypowiada si¢ on jednak na temat Stowianszczyzny poludniowe;.

Jego relacja z peregrynacji po ziemiach wcze$niej nieznanych ma juz nieco inny
charakter. W pierwszej kolejnosci zaznaczy¢ nalezy, ze wraz z pdzniejszymi etapami
podrézy Sapieha zaczyna afirmowac ludno$¢ stowianska. Po wielokro¢ zachwyca si¢ on
charakteryzujaca ja goscinnoscia®, od ktorej jego gospodarze nie akceptuja odstepstw.
Kazdorazowo pochwaty te zestawiane sg z narodowymi cechami Polakow, do ktorych
obcoplemiency, jako Stowianie, s3 mimo wszystko zaledwie tylko podobni. Dla
podroznika wspomniane cechy dostrzegalne sg w kontekscie krainy dziecinstwa, tym
bardziej idealizowanej, ze, jak sam wspomina, nie dane mu bylo w niej dorastac®?.
Odwiedzani przez autora Podrozy... stowianscy chlopi sa bowiem, pomimo swych
niewatpliwych zalet, ludem nieujarzmionym i nieo$wieconym. Zyja z dala od
cywilizacji. Nalezy jednak wyraznie podkresli¢, ze Sapieha zgadzajacy si¢ z postulatami
Rousseau zapewne nie odbiera tego negatywnie, jakkolwiek z pewnoscig probuje
sankcjonowa¢ w ten sposob polskie aspiracje do przewodniczenia stowianskiej
spotecznos$ci. Prosci i poczciwi mieszkancy Stowianszczyzny poludniowej, tak dalece
odizolowani od europejskiego $wiata, winni o§wieconym braciom zawierzy¢ swdj los.
Wielce to osobliwa uwaga u przedstawiciela narodu, ktory z podobnym relatywizmem
spotkat si¢ ze strony Rosji kilkadziesiat lat wczesniej.

Owa wyrosta na lonie natury prostota nie zniechg¢ca jednak autora, lecz
fascynuje. Za jej zrodto kilkakrotnie podaje Sapieha stowianska kulture patriarchalng®?.
Jego rozumowanie moze by¢ jednak btedne, w badaniach nad stowianszczyzng pojawity
si¢ bowiem teorie gloszace, ze rdzennie stowianskie spoleczenstwo charakteryzowata
kultura matriarchalna i to z nig utozsamiany byt pierwotnie na Stowianszczyznie kult
natury, na co dowodéw poszukuje miedzy innymi Evilo Gasparini®®. Charakterystyczne
dla Stowian przywigzanie do natury autor Podrozy... kojarzy jednak z patriarchatem i
postrzega jako niezwykle cenny element spoteczenstwa, gwarant sielankowe;j
szczgsliwosci. W swych moralizatorskich monologach Sapieha zauwaza, ze Polacy,
choé ,,nie umieja czytaé”®, a wiec w $wiecie europejskiej nauki z pewnoécia nie sa

plonierami, naznaczeni sg juz pi¢tnem krajow ,,cywilizowanych”. W przeciwienstwie

8 A, Sapieha, dz. cyt., s. 60.
81 Tamze, s. 31.
8 Tamze, s. 60.
8 Za: A. Szyjewski, dz. cyt., s. 125. Por. A. Gieysztor, dz. cyt., s. 182.
8 A, Sapieha, dz. cyt., s. 124.
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do Stowian poludniowych separuja si¢ oni od natury, by zatoczywszy krag koniecznego
w takim przypadku cierpienia, powrdci¢ do niej. Nieucywilizowanym jeszcze narodom
stowianskim Sapieha sktonny jest zyczy¢ zglebiania nauk. Znacznie wyzej jednak ceni
on posiadane przez nich naturalne cnoty ludzi z potudnia. I cho¢ wcze$niej w swojej
relacji uczonos$¢ t¢ uznaje za warunek polskiej hegemonii w Stowianszczyznie, jego
umitowanie natury si¢ga znacznie dalej. Tego rodzaju niekonsekwencji niemato jest w
calym wywodzie podréznika.

Bliskosci cztowieka i1 natury Sapieha przypisuje rowniez wyzbyte antagonizmow
relacje wérdod ludow, ktore dane mu bylo obserwowac. Zachwycony pokojowym
usposobieniem lokalnej ludno$ci zamieszcza uwagg: ,,znalaztem przecie kat na $wiecie
tak szczesliwy, gdzie jeszcze cztowiek we krwi bratniej reki nie umoczy!”®. Na tej
samej podstawie stwierdza jednak, ze nie mogg by¢ Stowianami ci, ktorzy stronig od
walki zbrojnej. Co wiecej, owa pacyfistyczng postawe nazywa Sapicha efektem
,wytepienia zarodu bohaterstwa®. Cytowana surowa przygana jaskrawo unaocznia,
jak powierzchownym jest jego pragnienie sielankowej koegzystencji. Znacznie
przychylniej patrzy on bowiem na inng napotkang w tej spotecznosci ceche, ktorg jest
sktonnos¢ do zemsty. Uswigcenie si¢ poprzez zemste traktuje autor jako godna podziwu
stowianska wartos¢.

Narodowa formacja o§wieceniowa, zgodnie z ktora poszczegdlne grupy oddalaja
si¢ od pierwotnego, wspdlnego wzorca®’, jest wiec przez Sapiehe zauwazana. Lektura
Podrozy... sktania do wniosku, Ze autor manifestuje jasno sprecyzowane poglady na
temat monolitycznego charakteru Stowianszczyzny, co wywnioskowaé mozna z
tatwosci, z jaka szafuje on osagdami na temat cztonkostwa w poszczegolnych kregach
kulturowych. Takich twierdzen nie brakuje w relacji podroznika, niewatpliwie
uksztattowanego przez ideg¢ o wspolnym pochodzeniu Stowian. Zaobserwowane przez
niego rozbieznosci podane sg w formie sprawozdawczej; wedrowiec nie docieka ich
glebszych przyczyn, co pozostawia swoim nastgpcom — etnologom.

Kwestii religii nie poswigca Sapicha zbyt wiele uwagi. Jego zafascynowanie
budowlami sakralnymi prawostawia zyskato swoje odzwierciedlenie w tekscie, sa w

nim jednak wylacznie estetycznymi, wkomponowanymi w naturalny krajobraz

8 Tamze, s. 60.
8 Tamze.
87 R. Luzny, Oswieceniowe antynomie swiatopoglgdowe na Ukrainie, w Rosji i w Polsce, [W] Z polskich
studiéw slawistycznych. Literaturoznawstwo, folklorystyka, problematyka historyczna, pod red. M. Basaj i
in., Warszawa 1983, s. 302.
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elementami. Stanowig ponadto romantyczne echo przesztosci, relikt najdawniejszych
religii, ktore, wymarle juz niemal, trwaja ukryte przed ludzkim okiem®.

Co ciekawe, wzgledem konfesji Sapieha nie wydaje sadow, nie moralizuje, jak
zwykl byt czyni¢ zabierajac glos w sprawie polityki. Stara si¢ tu zachowac daleko idacy
obiektywizm obserwatora. Opisana przez niego Stowianszczyzna jest nie tyle
przestrzenig zetknigcia si¢ dwoch odtamow chrzescijanstwa, ile miejscem przeplatania
si¢ nowej religii ze starg. Fakt ten zostal odnotowany w momencie, gdy podr6znik wraz
z towarzyszami przybywa do probostwa, w ktorym znaleziono posazki bostw
poganskich. Zauwaza, ze chrzeécijanska §wiatynia niewatpliwie zbudowana zostala w
miejscu jakiego$ przedchrzescijanskiego kultu, co stanowito czgsta praktyke wsrod
mnichow nawracajacych pogan. Ujeta mitologia prastowianska religia wyparta zostata
bowiem przez adoracj¢ Chrystusa | W czasach wspotczesnych autorowi reprezentowana

jest juz wylgcznie przez tradycje ludowa. Potwierdza t¢ prawidlowosé Gieysztor:

Kazdego, kto blizej si¢ z nim zetknie, folklor zdumiewa i ol$niewa prawdziwie diugim
trwaniem mitéw ukrytych w obrzedach, bajkach, przystowiach, nazwach osobowych i
miejscowych, aczasem — zbyt rzadko wsrod Stowian — w epice ludowej. Nie ma
watpliwosci, ze tu wlasnie tkwia jeszcze nie wykorzystane w petni mozliwosci poznania

stowianskich wierzen i praktyk religijnych®,

O folklorze wlasnie pisze Sapieha najwigcej, nieswiadom, jak sam stwierdza
W Podrozach..., ze jest to najobszerniejszy nos$nik prastowianskiej tradycji, réwniez
religijnej. Jako jeden z pierwszych pochyla si¢ nad obyczajowoscig
poludniowostowianska, cho¢ nie zwicksza zbytnio jej popularno$ci®®. Tradycja ludowa
stanowi bowiem ten z czynnikéw, ktory autor podkresla jako podstawowy, $wiadczacy
o podobienstwie miedzy stowianskimi narodami. W jej obrgb wlaczy¢ trzeba opisywane
przez podroznika stroje ludowe czy tance, zauwaza on jednak takze 1 osobliwosci, ktore
nalezycie zinterpretowa¢ mozna dopiero w $wietle najnowszych badan z zakresu
historii i archeologii. Sapieha jedynie domysla si¢ w nich zamierzchtej tradycji
religijnej, ktora kiedy$ wigzata stowianskie ludy, dajagc im owo jednorodne kulturowe

pochodzenie, majace w tej kwestii duza wage.

8 A, Sapieha, dz. cyt., s. 120.
8 A. Gieysztor, dz. cyt., s. 8.
% Dzieje folklorystyki polskiej. Epoka przedkolbergowska, pod red. H. Kapetu$, J. Krzyzanowskiego,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1970, s. 71-72.
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Zaobserwowane przez Sapiehe¢ obyczaje intryguja go swa egzotyczno$cig. Za
przyktad postuzy¢ tu moze kultywowany przez Morlachow zwyczaj podtrzymywania
w trakcie uczty ognia przez kobiete, przyszlg gospodynie. Po zestawieniu go
z charakterem polskich dam Sapiehe¢ dziwi upér, z jakim synowa gospodarza poddaje
si¢ tej czynnosci, zapatruje si¢ on jednak na taka wytrwalo$¢ bardzo przychylnie.
Opisany zwyczaj jawnie koreluje ze stowianska tradycja podtrzymywania ognia, ktéry,
co wspolne dla Stowian, miat charakter ,,ostony od wszelkiego rodzaju zta”%!. Zywiot
ten posiadal bowiem niewatpliwie charakter obrz¢dowy, lecz podsycanie go w
siedzibach ludzkich motywowane byto strachem przed sitami ciemnosci. Istotne dla
Morlachéw, niemal rytualne z uwagi na strdj i powage kobiety, pilnowanie ognia
podczas positku moze by¢ interpretowane nie tylko jako praktyczna potrzeba, lecz
robwniez, w zestawieniu z przeswiadczeniem o poszukiwaniu przez istoty
nadprzyrodzone miejsca wérdd zywych na czas wieczerzy®2, mie¢ charakter obrzedowy.
Odmienna recepcja tej tradycji w Polsce $wiadczy o roznorodnosci w realizacji
poszczegblnych kulturowych wzorcow. Taka poglebiajaca si¢ rozbieznos$¢ uzasadnia
potrzebe podjecia stosownych badan komparatystycznych, jakg zauwazyli stowianofile,
a wérod nich Sapieha.

Warto réwniez, za Andrzejem Abramowiczem, zwroci¢ uwage na czynniki,
ktorych wystgpowanie warunkuje, zdaniem Sapiehy, poglebienie homogenicznosci
Stowianszczyzny, jak rowniez zaciesnienie braterskich wiezi pomiedzy jej etnosami®.
Ten zapomniany niemal podréznik silny nacisk kiadzie bowiem wtasnie na studia
poréwnawcze, doszukujac si¢ w nich zbieznosci na gruncie jezykoznawstwa, geografii,

antropologii 1 wlasnie folklorystyki:

Poradziwszy si¢ tego, trzeba innych jeszcze zasiggnac zrodet, a tymi sg obyczaje, obrzedy
religijne, starozytnosci krajowe, pilng majgc baczno$¢ na charakter narodu, ktéry mamy

opisywaé, i na zmiany, ktérym moégt podlegaé®.

Wynika z tego zatem, co sygnalizowane byto juz wczes$niej przez autora
Podrozy..., iz uznaje on jednolity charakter Stowianszczyzny oraz, ze wszelkie co do

tego watpliwosci powinny zosta¢ rozstrzygnigte. Poglady podrdéznika charakteryzuje

%1 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. 1, Krakdw 1934, s. 501.
%2 A, Szyjewski, dz. cyt., s. 142
% A. Abramowicz, Podréznicy po przesztosci. Szkice z dziejow archeologii, £.6dz 1970, s. 21.
% A, Sapieha, dz. cyt., s. 184.
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nowatorstwo, ukierunkowujace go ku poszukiwaniu $ladéw wspodlnej stowianskiej
przesztosci. Sapieha bardzo chetnie odwotuje si¢ do polskiej tradycji kulturowej, swoje
obserwacje zestawiajgc ze wspomnieniami ojczystego kraju, jak ma to miejsce chocby
w przypadku herbow potudniowostowianskich, ktére podroznik oglada w Zadarze®. A
zatem $wiadom jest faktu, ze obszar slowianski, cho¢ czerpiagcy z tej samej tradycji, w
wyniku poszczegdlnych narodowych aspiracji zatraca swdj monolityczny charakter.
Przekonany o obecnosci duchowego powinowactwa stowianskich grup etnicznych, w
trakcie podrozy dostrzega odr¢bne cele, ktore cheg osiggngé poszczegdlne ludy. Zdajac
sobie przy tym sprawe z koniecznos$ci ponownego ich scalania, zwtaszcza w obliczu
owczesnej sytuacji geopolitycznej, Sapieha podejmuje probe ogolnego nakreslenia ich
charakterystyki. Kazdorazowo jednak dochodzi do wniosku, ze gloryfikowany przez
niego stowianski charakter najpeiniej realizuje si¢ w narodzie polskim, co zapewnié
powinno mu dominacj¢ w nadchodzacym okresie $wietnosci Slowianszczyzny,
0 ktérym marzono w dwczesnych stowianofilskich kregach®.

W wyniku powyzszych rozwazan nasuwa si¢ wniosek o swoistym kryzysie
stowianskiego ducha jednosci, ktory mial miejsce w czasie intensywnego podkreslania
jego wagi w polskiej mys$li filozoficznej. U podstaw owego rozwarstwienia w
Stowianszczyznie legly nie ingerencje obcych cywilizacji, ktore, jak zauwaza Sapicha,
umacnialy tgczace Stowian wiezi, lecz jasno sprecyzowane dazenia poszczegdlnych
narodow. Zmierzaly one do wewng¢trznej modyfikacji materiatu kulturowego badz tez
do eksponowania i rozprzestrzeniania zindywidualizowanych w ten sposob osiggnigc.
Woweczas idea stowianskiej jednosci stawala si¢ juz tylko pretekstem do wzigcia udziatu
w walce o kulturowa dominacj¢ w obrebie ogromnej i zréoznicowanej spotecznosci.

Aspiracje takie nie dziwig u Sapiehy; wyrostszy w poczuciu narodowej kleski,
bardzo mocno zwigzany byt on w dorostym Zyciu ze stowianofilskimi orientacjami
politycznymi. Ich wptyw na literatur¢ byl juz wowczas zjawiskiem dos¢ szeroko
rozpropagowanym, czego dowodem jest chocby przykltad Zoriana Dotegi-
Chodakowskiego. Watki stowianskie w tworczosci podroznika odnies¢ nalezy do
owczesnych nastrojow polskiego spoleczenstwa. Szczegolnym katalizatorem dla badan
nad Slowianszczyzng byt bowiem dla Polakéw upadek ich panstwowosci, ktory
stanowit przetom w rozwazaniach nad stowianska przesztos$cig. Zintensyfikowanie prac

historycznych zwigzane byto takze z powstaniem Towarzystwa Warszawskiego

% Tamze, s. 189.
% Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 4.
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Przyjaciét Nauk, instytucji nastawionej wilasnie na badanie rodzimej historii. W
stowianskiej przesztosci narodu polskiego znajdowano istotng pocieche wobec
oweczesnej sytuacji politycznej i egzystencjalnej. Historia stanowita dla Polakow ,,or¢z”
sprawny, cho¢ ,,rdza powleczony”, jak okreslit to Wawrzyniec Surowiecki®’. Nie dziwi
wigc fakt, ze perspektywa rozwoju spoteczno-politycznego narodu polskiego na
fundamencie tradycji historycznej, w ktorej Polacy niejednokrotnie wykazali si¢ jako
obroficy catej bodaj Europy®, a wigc zdolni byli walczy¢ z liberalizmem i
rewolucjonizmem®, okazata si¢ niezwykle kuszaca i zaowocowala swoistym
poczuciem wyzszosci — nawet na tle, z zalozenia, réwnej sobie stowianskiej
spotecznosci.

Trendy te znajdujg swoje odzwierciedlenie w Podrézach... Sapiehy. Wychodzac
od zainteresowania Slowianszczyzna, ktéra stanowi¢ miata Zrodto sity dla polskiego
narodu, poprzez wiar¢ w zjednoczenie ludéw stowianskich, zainicjowane wlasnie przez
Polakéw, autor dochodzi do wnioskow, iz powinni oni owej wspolnocie przewodzic.
Narracja ta staje si¢ wiec w swym filozoficznym wymiarze studium o kulturalnej

hegemonii Polski w Stowianszczyznie oraz proba jej usankcjonowania.

97 W. Surowiecki, List XXIX. Dnia 18 wrzesnia 1807 roku w Warszawie. W. Surowiecki do X. Woronicza,
kanonika warszawskiego, [w:] Korrespondencya w materyach obraz kraju i narodu polskiego
rozjasniajgcych, cz. 1, Warszawa 1807, s. 199.
% Por. J. Tazbir, Sarmaci i swiat, Krakow 2001, s. 346.
9 Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 110.
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2.3. Panteon slowianski w polskich przekladach z literatur obcych

Thumacz nalezy do grupy posrednikow kulturowych.

Ryszard Stemplowski

Cieszace sie w poczatkach XIX wieku coraz wigkszg popularnoscig polskie
przektady utworéw z innych slowianskich jezykéw mialy na celu podkreslenie
szczepowej jednosci Stowian oraz probe petniejszej rekonstrukeji wspolnej kulturowej
przesztosci. Ponadto, zdaniem Zofii Klarnerowny, przyczyniaty si¢ do uwydatnienia
oryginalnego charakteru rodzimej obyczajowosci i mitologii'®. Thumaczenia z tworcow
stowianskich ukazywaly sie na tamach licznych czasopism poczawszy od roku 181910
wraz z komentarzami teoretycznymi, rowniez zashugujagcymi na uwagg.

Klasyczna teoria komunikacji Romana Jakobsona moéwi o asymetrii kodu
jezykowego w przypadku przektadow, szczegOlnie literackich!®?, Translacje
migdzyjezykowe bazuja na zastgpowaniu komunikatéw jednego systemu calymi
komunikatami innego, tworzac tym samym mowg¢ zalezng. Ttumacz dokonuje procesu
kodowania znaczen na nowo!%. Jakobson dodaje tez, iz poezja jest elementem
nieprzettumaczalnym, nawet jesli proba taka podjeta zostanie w obrebie tej samej
rodziny jezykow!®. Opisany przypadek badacz okresla mianem tworczej
transpozycjit®, a zatem tekst kazdorazowo moze by¢ poddawany odrebnym analizom.

Charakter literackich tlhumaczen celnie ujmuje Bozena Tokarz. Jej spostrzezenia

znajduja zastosowanie rowniez w przypadku omawianych ponizej thumaczen:

Komunikacja dokonuje si¢ w jezyku thumaczenia z uwzglgdnieniem punktu widzenia $wiata
wpisanego w jezyk oryginatu. Przeklad jest wytworem rozmowy miedzyludzkiej (autor —
tlumacz) i miedzykulturowej (kultura oryginatu — kultura przektadu) na jaki$ temat, stuzac

samorozumieniu w wyniku odkrycia inno$ci®®,

100 7, Klarneréwna, dz. cyt., s. 49.

101 Tamze.

102 p, Bukowski, M. Heydel, Wstep, [W:] Wspélczesne teorie przektadu. Antologia, pod red. P.
Bukowskiego, M. Heydela, Krakéw 2009, s. 8.

108 R, Jakobson, O jezykoznawczych aspektach przektadu, ttum. L. Pszczolowska, [W:] Wspétczesne teorie
przekladu..., s. 44,

104 Tamze, s. 49.

105 Tamze.

196 B, Tokarz, Spotkania. Czasoprzestrzen przektadu artystycznego, Katowice 2010, s. 12.
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Wiasnie owa interakcja mig¢dzykulturowa stanowi kluczowy element
wskazanych ponizej translacji, cho¢ przejawia si¢ ona poprzez poszukiwanie bardziej
cech wspdlnych, nie za$ odrebnoscil®’. Wysnute wnioski znajduja zastosowanie w
prébach rekonstrukcji rodzimej kultury, uwzgledniajgc aspekt szerszy niz tylko
narodowy. Podkresli¢ przy tym nalezy historyczny pierwiastek owych inspiracji,
bowiem wiele z zabytkdéw literatury mowigcych 0 przesziosci Polakéw i Stowian
sporzadzonych byto w jezykach obcych.

Bodaj najistotniejszym tego typu tekstem jest Stowo o wyprawie Igora, Ktore
polskiemu czytelnikowi przyblizyt w roku 1806 Cyprian Godebski na famach tygodnika
»Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”. Pisze on, ze utwor wydany zostal przez Aleksieja
Iwanowicza Mussin-Puszkina, podajacego si¢ za autora tlumaczenia z jezyka
staroruskiego. Godebski powiela popularny wowczas poglad, iz Stowo... jest tekstem
apokryficznym. Argumentuje te teze zbytnig nowoczesnoscig zabytku odbiegajacego od
innych dziet o $redniowiecznej proweniencji. Przekonanie to, jak podkresla, nie
umniejsza jednak waloréw tekstu, tak literackich jak i historycznych. Gtowna poszlaka
przemawiajaca za autentycznosécia dzieta, to jest odkrycie w roku 185219
Zadonszczyzny, czyli Stowa Sofoniusza z Riazania o wielkim ksieciu Dymitrze
Iwanowiczu i jego bracie Wiodzimierzu Andriejewiczu, nie mogta oczywiscie wptywaé
na ocen¢ Godebskiego. Warto przy tym podkresli¢, ze autorstwo oraz data powstania
Stowa... pozostaja do dnia dzisiejszego nierozstrzygniete'®.

Godebski okresla przyczyny, dla ktorych prezentuje tres¢ omawianego utworu
czytelnikom, czyni t0 miedzy innymi ,,z powodu zwyczajow, charakteru i Mitologii
dawnych Sklawonow”1%. W przettumaczonych przez siebie fragmentach stara si¢ wiec
wypunktowaé¢ kulturowe walory dzieta, stanowigce pewne novum dla polskiego
odbiorcy. Klarnerowna podkre§la, ze punkt widzenia Godebskiego determinuje
perspektywa Klasycystyczna, przez co jego ocena dzieta staje sie dos¢ surowa'!l. Na
tradycyjny charakter pogladéw redaktora ,,Zabaw Przyjemnych i Pozytecznych”,

prezentowany w poszczegolnych numerach tegoz pisma, wskazuje rOwniez Artur

107 por. J. Kornhauser, Swiadomosé regionalna i mit odrebnosci, Krakow 2001, s. 15.
108 T, Hodana, Najnowsze spory o autentycznosé ,,Stowa o wyprawie Igora”, ,,Przeglad Rusycystyczny”
2011, nr 3 (135), s. 7.
109 Por. R. Luzny, Kto, kiedy, gdzie i po co napisat ,,Stowo o wyprawie Igorowej”, ,Slavia Orientalis”
1994, nr 2, s. 171.
10 C. Godebski, O literaturze zagraniczney. Cigg dalszy literatury Rossyiskiey, ,,Zabawy Przyjemne i
Pozyteczne” 1806, t. 5, s. 72.
11 7 Klarneréwna, dz. cyt., s. 48.
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Timofiejew!'?. Krytyczne ujecie Godebskiego wynika ponadto z faktu, Ze jest to
pierwszy przejaw zainteresowania staroruskim tekstem na gruncie Kkrajowym.
Przekonanie o jego apokryficznosci pogtebiato sceptycyzm wzgledem rangi utworu.
Owa nieprzychylno$¢ wptynela tez zapewne na fragmentaryczno$¢ ttumaczenia, ktore
uzupelnione  zostalo  streszczeniami  stanowigcymi  jednocze$nie = komentarze
krytycznoliterackie.

Godebski uwzglednia w przektadzie przedmowe wydawcy zrodtowego, w ktorej
przyblizona zostaje posta¢ tytutowego Igora oraz okolicznosci, w jakich podejmuje on
wyprawe przeciwko Polowcom. Na uwage zastuguje fakt, ze ttumacz do doktadnej
translacji wybiera fragment o za¢mieniu stonca majagcym by¢ ztym omenem dla wojsk
Igora, natomiast opisy samych staré przedstawia w formie summarium. Swiadczy to o

b

motywacjach redaktora ,Zabaw...”, zorientowanych na kulturotwérczy wymiar
oryginatu i zapowiada nobilitacyjne ujgcie opisanych w nim wierzen.

Godebski zarzuca pierwopisowi nadmiernie rozwlekane tresci i obecno$¢
zbednych deskrypcji wielkiej przesztosci ruskiego narodu. Pigtnuje réwniez tendencje
do obrazowych pordéwnan, ktore wystepuja w Stowie...obok postulatu autora dzieta,
stwierdzajacego, ze nie powinny one mie¢ miejsca w poezji. Thumacz akcentuje ten
paradoks. Przy tej okazji po raz pierwszy zaprezentowana zostaje posta¢ mitycznego
Bojana, ktory w przypisie przedstawiony jest w nastgpujacy sposob: ,jaki bard, czyli
$piewak stawny, za dawniejszych czasow, ktorego nastepni jako wzor nasladowali, lecz
nie wiadomo, w jakim zyt wieku”%3,

Posta¢ barda jest charakterystyczna dla Stowa o wyprawie Igora; przyjmuje sie,
ze to osoba historyczna. Jerzy Strzelczyk ustalil, ze okres jego zycia przypada na
przetom XI i XII wieku, kiedy Bojan byt poeta ksigzat ruskich, opiewajacym ich
dokonania w piesniach, ktore jednak sie nie zachowaly'!*. Mimo Ze nie wystepuje W
zadnym innym teks$cie historycznym, jego udzial w kulturze stowianskiej jest znaczacy,
co czyni zen odpowiednik celtyckiego Osjanal’®. Z uwagi na magiczne nacechowanie
tej postaci, szczeg6lnie poruszata ona wyobrazni¢ romantykéw, miedzy innymi samego

Mickiewiczall®,

112 A, Timofiejew, Legiony i vitae lex. Problemy twérczosci literackiej Cypriana Godebskiego, Lublin
2002, s. 146.
113 C. Godebski, dz. cyt., s. 76.
143, Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 1998, s. 49.
115 M. Michalski, Dawni Stowianie w tradycji polskiej pierwszej potowy XIX wieku, Poznan 2013, s. 139.
116 por. A. Mickiewicz, Literatura stowianska. Kurs pierwszy, pétrocze I, ttum. L. Ploszewski, Warszawa
1955.
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Poddajac refleksji opis przedstawienia stynnego geslarza, Godebski stara si¢
rozstrzygna¢ autentyczno$¢ utworu, jednak czyni t0 niejednoznacznie, pozostawiajac
ostateczny osad czytelnikowi. Deklaruje takze doktadniejsze ttumaczenie tekstu w tych
fragmentach, ktore niosa najwieksza warto$¢ historyczno-kulturowa. Swiadczy to nie
tylko o watpliwosciach wzgledem apokryficznosci tekstu, ale roOwniez o pewnym
zaufaniu, jakim darzyl stan wiedzy rosyjskiego wydawcy, niezaleznie od proweniencji
oryginatlu. Wiele méwi ten fakt o krajowych probach rekonstrukcji stowianskich podan
w Owczesnym czasie oraz o roli, jakg przypisywano przektadom z innych stowianskich
literatur. Autor rozprawy zapowiada rowniez ch¢é oddania tresci utworu ,,wierszem,
zblizanym bardziej do wiernosci, nizeli 0zdob jakie ta piesn zawiera”!’. Ujawnia tym
samym pobudki, dla ktorych podejmuje si¢ przektadu.

Stowo... opisuje Bojana jako potomka Welesa, boga wojny. Godebski akcentuje
przede wszystkim dziejowe znaczenie faktu, przemawiajgcego za tym, ze piesniarz zyt
na Rusi jeszcze przed wprowadzeniem chrze$cijanstwa. Jerzy Strzelczyk, rozwazajac
okres$lenic mitycznego barda ,,wnukiem Welesowym”, przypisuje mu znaczenie
magiczne. Poznanski badacz wskazuje na zdolnosci nadprzyrodzone, ktére kojarzono z
Bojanem!!8, a takze prastowianskie inspiracje jego poezji'®. Powolujac si¢ na zrodta
historyczne i najnowsze badania (Urbanczyk, Gieysztor), wyklucza militarne konotacje
przywotanego bostwa. Najprawdopodobniej jest to wigc do§¢ pochopny wniosek
Godebskiego, wynikajacy migdzy innymi z batalistycznej tematyki $redniowiecznego
utworu.

W interesujgcy sposob redaktor ,,Zabaw...” charakteryzuje Trojana. Po raz
pierwszy imi¢ to pada we wzmiance o ,,podazaniu za nim” geslarza. Domysla si¢ wiec
thumacz, na zasadzie analogii, ze Trojan jest rowniez bardem wyprzedzajagcym czasowo
bohatera Sfowa.... Informacje taka umieszcza Godebski w przypisie. Tymczasem ta
czterokrotnie wzmiankowana w  $redniowiecznym  dziele posta¢, zdaniem
wspotczesnych badaczy, byla raczej wschodniostowianskim bostwem!?. Do dzi§ nie
rozstrzygni¢to proweniencji jego kultu, wobec czego bardzo prawdopodobny jest
niedostatek jakichkolwiek ustalen na ten temat w poczatkach XIX wieku. Omawiany

zabieg wiele mowi jednak na temat spekulacji 1 przyrownan, ktérymi poshugiwatl sie

117 C. Godebski, dz. cyt., s. 78.
118 J, Strzelczyk, dz. cyt., s. 50.
119 Tamze, s. 227.
120 Tamze, s. 215.
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translator, prezentujac swoim odbiorcom informacje na temat historycznej
Stowianszczyzny.

Kolejnym idolem wymienianym w Stowie o wyprawie lgora jest Strzybog.
Traktujacy o nim werset Godebski przektada jako ,,zaszumial réd Stryboga od
morskiego brzegu”, cho¢ w pdzniejszych ttumaczeniach akcentowane jest okreslenie
wiatrow potomkami Stryboga®?!. Godebski w przypisie podaje to powigzanie bostwa ze
zjawiskiem przyrody. Wspotczesnie podjeto probe rozwiktania watpliwosci. Gieysztor,
powolujac si¢ na badania Briicknera, pisze, ze okreslenie ,,wnuki” moze dotyczy¢ Rusi,
a nie wiatrow'??, Ostatecznie opowiada sie jednak za taczeniem postaci Strzyboga ze
zjawiskami przyrody, analogicznie jak ma to miejsce w innych religiach
indoeuropejskich, w ktorych podobne personifikacje sa waznymi sktadnikami
panteonu'?®, Rowniez Wiktor Pisani jest zwolennikiem powiazania wspomnianego
okreslenia z narodem ruskim, zwlaszcza ze nie jest to jedyny fragment Stowa..., w
ktorym rusinski rodowod wywiedziony zostat od stowianskiego idola!?,

Swo¢j przektad Godebski zamyka tlumaczeniem wierszy mowigcych o
rozterkach Eufrozyny, Zony Igora. Wyodrgbnia ten fragment z uwagi na jego odmienny,
emocjonalny charakter. Zaopatruje go w tytul Zal Eufrozyny Jarostawny, po mezu
swoim lgorze, oddajac w ten sposob poetyczny aspekt tego wyjatku, i cato$¢ prezentuje
w formie wierszowanej. Stara si¢ zatem unaoczni¢ czytelnikowi estetyczne walory
wyimku réznigcego sie znaczaco od historyczno-kulturowej wymowy reszty utworu,
ktorg tak chetnie akcentuje Godebski.

W poruszanym kontekscie usytuowac nalezy réwniez przektady opublikowane
na tamach ,,Haliczanina”, czasopisma zwigzanego z utworzonym w roku 1821 we
Lwowie Towarzystwem Zwolennikéw Stowianszczyzny. Jego czlonkowie deklarowali
inspirowanie si¢ osiggnigciami Zoriana Dotegi-Chodakowskiego, che¢ wzbogacania
literatury polskiej wptywami z innych stowianskich tekstow oraz nawigzywania

wewnatrzszczepowych relacji i wiezil®.

Znanymi czlonkami tej organizacji byli
urodzony w Stobiernej pod Rzeszowem, przyszly powstaniec Ludwik Nabielak oraz

August Bielowskil?, obaj zajmujacy sie translacjami tekstow stowianskich. Mimo ze

121 Tamze, s. 193.

12 A, Gieysztor, dz. cyt., s. 185.
123 Tamze.

124 Tamze, S. 185.

125 7, Klarneréwna, dz. cyt., s. 22.
126 Tamze.

113



tworczos¢ dwojga przyjaciol mozna zaliczy¢ raczej do przedlistopadowego
romantyzmu, z uwagi na jej sentymentalny wydzwigk oraz o$wieceniowe zrodita ich
stowianofilstwa, warto pochyli¢ si¢ nad nig w niniejszej pracy*?’.

Ludwik Nabielak, jako jeden z pierwszych, swa uwage poswiecil Rekopisowi
Krélowodworskiemu, z ktorego wyjatki opublikowat w roku 1830. W duzej mierze za
sprawg tego opracowania zostal uznany za pioniera i propagatora stowianskiej
przesztosci, zwlaszcza utrwalonej stowem?*?®. Swa rozprawe poeta zatytutowat Zabytki
starozytnej poezji stawianskiej. Otwiera jg proba zdefiniowania poezji narodowej. Jako
jej zrodta autor wskazuje trzy elementy: podania i piesni gminne, dzieje narodu oraz
starozytne zabytki poezji stowianskich?®. Nabielak bazujac na pogladzie o wspolne;
szczepowej przesztosci Stowian, stawia tez¢ o potrzebie inspirowania si¢ tekstami
zapisanymi w innych jezykach, gdyz moga one z powodzeniem uzupehni¢ luki kultury
polskiej w procesie odradzania si¢ poezji narodowej. Analizujgc bowiem histori¢
stowianskich narodow, doj$¢ mozna do takiego momentu w dziejach, w ktorych jezyk,
kultura i osiggni¢cia wspolne byty dla catego obszaru, o ktorym mowa.

Przyszty powstaniec przybliza czytelnikowi okoliczno$ci odnalezienia
rzekomego re¢kopisu przez Wactawa Hanke, ktory przetlumaczyl go na jezyk
nowoczeski i okrzyknat apokryf mianem zabytku. Mistyfikacja zostala bowiem
dowiedziona dopiero w drugiej potowie XIX wieku, do tego czasu znaczaco wptywajac
na ksztattowanie si¢ czeskiej $wiadomosci narodowe;j. Jeszcze wige w roku 1872 autor
stawnej Mitologii stowianskiej w zarysie, Edmund Saturnin Gergowicz, pisal o
,,odkryciu starych czeskich piesni” przez pracownika muzeum®°.

Warto odnies¢ przektad Nabielaka do pierwszego w literaturze polskiej
tlhumaczenia dzieta Hanki. W tomie siedemnastym ,,Pamig¢tnika Warszawskiego” czeski
pierwowzor na rodzimy grunt przeniost Walenty Skorochéd Majewski®®L. Historyk ten
zdecydowat si¢ na przywotanie oryginatlu w spolszczonej wersji wraz z prozatorskim
opisem utworu. W liscie do redakcji ,,Pamigtnika...” podkreslit liczne walory

estetyczne pierwopisu, dla ktorych powinien zosta¢ on zaprezentowany szerszej

127 Por. Poezje Gustawa. Grupy poetyckie w Warszawie. Literacka emancypacja pokolenia powstarczego

w prasie warszawskiej lat 7829—1830, wybor i oprac. Z. Ozdg-Winiarska, J. Winiarski, Rzeszéw 2020, s.

35.

128 \W. Zawadzki, Ludwik Nabielak. Opowies¢ historyczna, Lwow 1886, s. 17.

129 |, Nabielak, Zabytki starozytnej poezji stawianskiej, ,,Haliczanin” 1830, t. 1, s. 198—199.

10 E S. Gergowicz, Mitologia stowianska w zarysie, Lwow 1872, s. 16.

18LW.S. MajewskKi, Zabdj, Stawdj i Ludiek. Thumaczenie, ,,Pamietnik Warszawski” 1820, t. 12, 1. 6, s. 94.
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publiczno$ci. Zaakcentowal zatem artystyczny aspekt, nie decydujac si¢ przy tym na
poetycka transkrypcje.

Tymczasem w opracowaniu Nabielaka dostrzec mozna zgota odmienny cel. Przy
wyborze wyimkow kieruje si¢ on mozliwosciami oddania w tekscie stowianskiego
ducha. Druga z przywotanych przez niego pie$ni Rekopisu..., ktorej walory artystyczne
1 historyczne takze podkresla, traktuje o legendarnych wojownikach Zaboju i Stawoju,
przygotowujacych swoj lud do walki. Pierwszy z nich $piewa przed zgromadzonymi
rycerzami pie$n o najezdzie na ziemi¢ czeskg, w wyniku ktorego ucierpiata lokalna
kultura i religia. Przy tej okazji wymienione zostaja imiona dwdch bogini: Wesny oraz
Morany. Autor ttumaczenia informuje w przypisie, ze chodzi o bogini¢ wiosny i
mtodosci oraz, w drugim przypadku, wladczyni¢ $mierci. Obydwie postaci moga by¢
jednak pseudobdstwami stowianskimi. Wzmianki na temat Wesny prawdopodobnie
funkcjonowatly wylgcznie lokalnie; poniewaz jednak nie wspominaja o niej najbardziej
wiarygodni badacze, przyja¢ nalezy, ze kult taki w ogéle nie istniat. W przypadku
Morany chodzi zapewne o Marzanng. Czg$¢ historykdéw (Urbanczyk, Szyjewski)
przyjmuje stanowisko sceptyczne wobec istnienia takiej postaci, twierdzac, ze zostala
powotana do zycia za sprawg kroniki Dlugosza, ktoéry nazwe obrzedu topienia kukly

przetozyl na imi¢ poganskiego bostwa'®?

. W tlumaczeniu Nabielaka boginki zostaja
przywotane jako metafora Zycia czlowieka; pierwsza jest wczesng mlodoscia, druga
symbolizuje kres doczesnosci.

W dalszej czegsci utworu mowa jest o chrystianizacji ziem stowianskich. Nacisk
polozony jest przy tym na eliminowanie kultu pierwotnego. Wymienia wigc Zawoj W
swej piesni takie elementy sakralne, jak $wiete gaje i drzewa oraz obiaty — oOfiary
sktadane bogom. W utworze czeskim odnosi si¢ te ostatnie glownie do positkow,
ktérymi czgstowano bostwa od pokolefi, a ktéorych zakazano w wyniku narzucenia
nowych obyczajow. Nieprzypadkowo powoluje si¢ Nabielak na kategori¢ dziedziczenia
religii 1 ,,0jcowizny”, gdyz stanowig one jeden z gltownych postulatow jego dzieta,
kwesti¢ nadrzedna dla poety, gdy idzie 0 patriotyczng wymowe utworu.

Poruszona kwestia jest dla shuchaczy Zaboja ,pieSnig ze $rodka goryczy”.
Spiewak uznany zostaje za natchnionego przez bogéw, by roznieci¢ w sercach uczucia

patriotyczne wobec najezdzcOw. Zebrani podejmuja zbrojng wyprawe przeciwko

nieznanemu krolowi, uosabiajagcemu nowy porzadek i nowa religi¢. Mozna domysla¢

182§ Urbanczyk, Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 119.
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si¢, ze owym wrogim wyznaniem jest chrzescijanstwo narzucone ludowi jako warunek
dynastycznych walk. Wiadomo bowiem, ze S$redniowieczne panstwa przyjmowaty
chrzest celem pozyskania waznych sojusznikow™*3, jak miato to miejsce chocby w
przypadku Polski. Wart odnotowania jest fakt, iz wlasnie kwestie wyznaniowe stanowia
w utworze punkt zapalny sporu miedzy wiladzg i ludem. Nieco dalej ponownie

podkreslona zostaje motywacja walczacych, w formie zagrzewania do walki:

Aj, bracie, ci nam to pokruszyli bogi,
Ci nam powycinali $wigte drzewa
I wyptoszyli krogulce z gajow.

Bogowie nam zwyciestwo dadza!'3

Rzeczywiscie, dowodzone przez Zaboja wojska zwyci¢zaja W opisywanym
starciu, przypisujac stowianskim bogom zastugi w tym wzgledzie. Wierni zapowiadaja
ztozenie ofiar dziekczynnych na ,Siwej gorze”, wymieniajac ponadto takie elementy
kultu, jak ,danie jedzenia”, $piewy, zlozenie broni poleglych wrogéw. Wybor
wzniesienia do tych sakralnych celow jest oczywiscie nieprzypadkowy (por. Lysa Gora)
i stanowi istotny aspekt konfesji Prastowian®®, ktorego Nabielak byt §wiadom.

Kolejne piesni Rekopisu... opublikowane zostaty w tomie drugim ,,Haliczanina”.
Przywotywane w nich wtasciwos$ci prastowianskiej kultury to ofiary sktadane bogom z
prosba o zwycigstwo w wojnie lub tez w podzigkowaniu za nie. Po raz pierwszy
wzmiankowana jest we fragmencie o Czestmirze i Whastawie rOwniez ofiara catopalna,
skladana na szczycie gory*®. W finale wyimku ponownie przypomniana zostaje
Marzanna, w formie Morena. Ukazana jest jako bogini $miercil®’ zabierajaca jednego z
tytutowych bohaterow: ,Morena pograza go w noc czarng’. Wystepowanie
réznorodnych form imion tych samych bozkow jest znamienne dla religii
prastowianskiej i nastrecza badaczom duzo ktopotu. W zacytowanym fragmencie
utworu na wuwage zastuguje fakt, 1z Nabielak nie uzywa formy imienia

rozpowszechnionej przez Dlugosza, lecz podaje wariant zaczerpnigty z oryginatu.

133 Por. L.J. Pelka, U stdp stowianskiego parnasu. Bogowie i gusta, Poznan 2021, s. 192.
134 L. Nabielak, Zaboj i Stawoj a Ludiek, ,,Haliczanin” 1830, t. 1, s. 213.
135 P, Szczepanik, Rzeczywistosé mityczna Stowian pétnocno-zachodnich i jej materialne wyobrazenia,
Torun 2020, s. 308. Por. A. Kuczkowski, Stowiariskie , swiete” gory na terenie ziem polskich we
wczesnym Sredniowieczu. Proba zarysowania problematyki, ,,Slavia Atiqua” 2007, t. 48, s. 98.
136 por, A. Gieysztor, dz. cyt., s. 75.
187 Por. M. Luczynski, Semantyka obrzedow wiosennych zwigzanych z Marzanng i Jarylg. Préba
rekonstrukcji ,, prastowianskiego tekstu”, ,,Respectus Philologicus” 2006, nr 10(15), s. 168.

116



Wynika to najprawdopodobniej z jego nie§wiadomosci, ze chodzi o ten sam kult
nazwany lokalnie, powszechny dla folkloru potudniowostowianskiego®38.

Polski adaptator przybliza wi¢c elementy poganskiej wiary Stowian, ktore wigza
si¢ bezposrednio z wojennymi wyprawami 1 $miercig. Czyni t0 w sposdb mato
wyszukany; jego ttumaczenie jest niemal filologiczne, pozbawione rymow i poetyckich
zwrotow, ale tez bardzo dostowne, jak chocby w przypadku imion boginek. Mimo
kilkukrotnego akcentowania estetycznych waloréw piesni, Nabielak zdaje si¢ w
praktyce nie przywigzywa¢ do nich wagi. Zamiast tego skupia si¢ na oddaniu
kulturowych, a wigc narodowotworczych watkow, uznajac je za godne podkreslenia.
Wybor przetozonych fragmentéw rowniez jest nieprzypadkowy. Opowiadaja one o
wielkim przywigzaniu do tradycji 1 wiary przodkéw, w obronie ktérych warto
zaryzykowa¢ zycie. Wtasnie taki moral ptynie z przywolanych przez niego
,stowianskich zabytkow”.

Spisywanie i tlumaczenie pie$ni gminnych bylo w czasie o$wieceniowo-
romantycznego przetomu zajeciem niezwykle popularnym. Duzy wptyw na to zjawisko
miat Wactaw Zaleski, ktory we wstepie do wydania swojego zbioru piesni stowianskich
pisal, iz polscy kronikarze wyrzadzili swoim rodakom prawdziwa krzywde, nie
przekazujac im tak cennych zabytkow™®. Literaci zgromadzeni wokét ,,Haliczanina”
byli szczegblnie zaangazowani w ponowne ich odkrywanie. W tym samym tomie
almanachu ukazaty si¢ przektady piesni serbskich autorstwa Augusta Bielowskiego. Ich
thumaczenie byto wstepem do zainteresowania si¢ przez historyka innymi stowianskimi
tekstami, miedzy innymi Stowem o wyprawie Igora oraz Powiesciqg minionych lat. Za
Klarneréwna okres$li¢ je mozna jako ,uplastyczniajagce rol¢ przyrody w zyciu
stowianskim”4°,

Juz w pierwszym utworze lwowskiego czasopisma Bielowski przywotuje postaé
stowianskiej wity. Jak sam podkresla, demon ten wystgpuje w licznych piesniach
serbskich, w ktorych nawiazuje relacje z ludzmi. Miat posiada¢ wiedzg z zakresu
ziololecznictwa, ktorg wykorzystywal, by pomoc ludziom, albo im zaszkodzi¢. Na taka
jego rolg wskazuje rowniez Strzelczyk, podkreslajac, ze wierzono, iz jest to istota

niezwykle niebezpieczna#.

138 por. A. Gieysztor, dz. cyt., s. 135.
139 W. z Oleska, Piesni polskie i ruskie ludu galicyjskiego z muzykq instrumentowanq przez Karola
Lipinskiego, Lwow 1833, s. VII.
1407, Klarneréwna, dz. cyt., s. 215.
141, Strzelczyk, dz. cyt., s. 231.
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Taka jest rowniez wila, czy tez wila, w piesni (Marko i wila) ttumaczonej przez
Bielowskiego. Zazdrosna o pigkno $piewu mtodzienca przeszywa go strzatami. Jednak
tytutowy Marko reaguje blyskawicznie na $mier¢ brata i zmusza demona do
odnalezienia roslin, ktore przywracaja zmartemu zycie. Utwor konczy si¢ przestroga
wity dla swoich wspottowarzyszek, by nie wazyly si¢ atakowaé ludzi. Piesn ukazuje
czytelnikowi pickno dziewiczej, slowianskiej przyrody, niewolnej jednak od
czyhajacych na czlowieka niebezpieczenstw. Przedstawia ponadto istotne elementy
lokalnego folkloru w optymistycznym, przychylnym ludziom wariancie.

Wila jest rowniez bohaterkg piesni zatytutowanej Trzy kukutki. Oferuje
interesowng pomoc w wyleczeniu cztowieka, oczekujac w zamian licznych i cennych
darow. Nie otrzymujac pozadanych przedmiotow, truje chorego, a bliskie mu osoby
przemienia w ptaki. Ponownie wigc jest to obraz istoty zawistnej i okrutnej, srodze
karzacej ludzi postepujacych nie po jej mysli.

Przywotane przez Bielowskiego tresci mocno akcentujg tzw. koloryt lokalny
przestrzeni stowianskiej. Przywodza na mys$l sentymentalne utwory o bohaterach
spotykajacych postaci z mitologii greckiej i rzymskiej. Powstaty one w duchu licznych
w o$wieceniu prob stworzenia wielkiego, stowianskiego archetypu, analogicznego

wzgledem tradycji klasyczne;j.

Wsréd mnogosci przektadow literatur slowianskich (rosyjskiej, czeskie;,
litewskiej, serbskiej) ze schytku epoki oswiecenia wiele powstato z myslg o pierwotne;j
rodzimej kulturze. Opisuja wyjatki ze stowianskiego panteonu, ale réwniez, a moze
przede wszystkim, jego role i znaczenie religii pierwotnej, a wigc dziedzictwa
wspolnego wielu narodom. Ttumaczenia te stanowig pewng osobliwos¢ jako elementy
historiozoficzne 1 kulturotworcze, znacznie wykraczajace poza standardowa, literacka
funkcje. Podkresli¢ nalezy, ze misja taka przypisana zostala im juz z zatozenia; nie byta
warto$ciag dodang w wyniku okreslonej recepcji. Translacji poddano nie tylko wielkiej
wagi zabytki, niosgce konkretng wiedze historyczng o religii Prastowian, ale rowniez
utwory wywiedzione z folkloru, prezentujace wierzenia ludowe 1 demonologiczne,
poklosie zainteresowania ,mitologia spod strzech”. Swiadczy to o determinacji i
swiadomosci o$wieconych wobec wieloaspektowosci stowianskiej tradycji, ktorej

osobliwosci z taka determinacja starano si¢ upowszechnic.
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Rozdzial trzeci

Panteon prapolski w stuzbie Ojczyzny

[...] kazda religia powinna by¢ postuszna
prawom ustanowionym przez naréd.

Tadeusz KoS$ciuszko

3.1. Religia praslowianska w poezji politycznej oSwieceniowo-

romantycznego przelomu

Niejednoznaczne pod wzglgdem periodyzacyjnym lata po trzecim rozbiorze Polski
zaowocowaly w literaturze 0jczystej mnogoscig utworéw o tematyce politycznej, ujetej w
zalobne ramy nowej estetyki. Piotr Zbikowski okre§la upadek panstwa mianem

,faktycznego przetomu literackiego™?

, ktorego owoce nie dajg si¢ zaklasyfikowa¢ ani jako
dziedzictwo czaséw stanistawowskich, ani jako oryginalne wzorce artystyczne?. Te niemal
cztery dekady (1795—1830) stanowig w historii naszej literatury precedens réwny temu,
jakim w dziejach kraju byto jego catkowite zniknigcie z mapy Europy. Podkresli¢ przy tym
trzeba niezdolnos¢ Owczesnej polskiej poezji do ekspresji w obliczu tak tragicznych
wydarzen®, ktéra wymusita niejako konieczno$¢ utworzenia aktualnych form wyrazu.
Osadzono je w dorobku o$wieceniowych nauk?, wieszczyly juz jednak nowe trendy w
zakresie recepcji i refleksji na temat otaczajacego nas $wiata.

Znamienne dla owych czasow jest wycofanie si¢ z dziatalno$ci literackiej
najwazniejszych osobistosci zwigzanych z o$wieceniem. Ci natomiast pisarze, ktdérzy
podjeli temat katastrofy panstwowej, zdaniem Marka Nalepy, musieli zmierzy¢ si¢ z
niedostatkami jezyka konca X VIII wieku®. Wykorzystywali zatem na nowo aktualizowane,
stosownie do okolicznosci, schematy retoryczne i stylistyczne. Rzeszowski badacz

podkresla, ze prymarne dotad postulaty epoki =zostaly wyparte przez potrzebe

1 P. Zbikowski, ,,...bolem Smiertelnym Scisnione mam serce...” Rozpacz oSwieconych u Zrédet przetomu w
poezji polskiej w latach 1793—1805, Wroctaw 1998, s. 15.
2 Tenze, Poezja oSwieceniowo-romantycznego przetomu (1792—1830). Préba periodyzacji, [w:] Na
przelomie Oswiecenia i Romantyzmu. O sytuacji w literaturze polskiej lat 1793—1830, pod red. P.
Zbikowskiego, Rzeszoéw 1999, s. 25.
3 Tenze, ,,...bolem Smiertelnym $cisnione mam serce...”, s. 163.
4 Por. T. Kostkiewiczowa, Polski wiek Swiatet. Obszary swoistosci, Wroctaw 2002, s. 89.
5 M. Nalepa, Rozpacz i préby jej przezwyciezenia w poezji porozbiorowej (1793—1806), Rzeszéw 2003, s.
24.
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uzewnetrznienia nieznanych wczesniej do§wiadczen o réznym statusie: egzystencjalnym,
religijnym, patriotycznym, estetycznym®. W oczywisty sposob nadal wynikaty one z
problematyki politycznej 1 koncentrowaly si¢ wokdét formutowania koncepcji narodowej
odnowy. Wsrdd nich miejsce szczegdlne zajmowata wyrastajaca z idei stowianofilskich
nadzieja.

Tematyke etnocentryczng zapoczatkowal w literaturze Hugo KoHataj, ktéry po
wyj$ciu z austriackiego wigzienia osadzil namiastk¢ wolnosci w rdzennie polskim
potencjale kulturowym’, przechodzac od sceptycyzmu ku prawdziwie stowianofilskiej
postawie. Obok ogdlnego zamystu zachowania narodowego dorobku, czego wyrazem byta
miedzy innymi budowa Swigtyni Sybilli w Putawach czy powstanie zbioréw Ossolinskich
i Dziatynskiego, cze$¢ poetow podjeta si¢ proby utrwalenia w literaturze szczegolnego
stowianskiego ducha. Zespala¢ miat on rozproszony lud trwalej niz cze$¢ historii
narodowej zwigzanej z chrzescijanstwem. Koncepcje te zagoscily w nurcie poezji
politycznej na dlugo przed powstaniem rozprawy Zoriana Dotggi-Chodakowskiego o
Stowianszczyznie z roku 1818.

Przejawem nakreslonych wyzej tendencji jest wiersz okoliczno$ciowy Do Juliana
Ursyna Niemcewicza na odjazd jego z Krakowa przez jednego z czcicieldw patriotyzmu
dnia 10 stycznia 1803 roku®. Ten anonimowy utwor napisany zostat w okresie pobytu
Niemcewicza w ojczyznie, do ktorej wrocit ze Stanéw Zjednoczonych po informacji o
$mierci ojca w roku 1802. Przy tej okazji odwiedzit migdzy innymi Warszawe, Putawy,
Galicje i rodzinne strony na Litwie®.

Poetycka apostrofe do autora Powrotu posta anonimowy poeta rozpoczyna od
apoteozy wolno$ci, cenionej przez ludzi wyzej niz zycie, niezaleznie od kregu kulturowego
czy szerokoS$ci geograficznej. Teskni on za autonomia obywatelska tak dalece, iz zdaje si¢
zazdro$ci¢ emigrantowi pobytu w demokratycznym panstwie, nawet wowczas, gdy wigze
sie t0 z tesknota za ojczyzna, okreslana wymownie jako ,,nieszczesna”®. Podmiot liryczny

prezentuje miniong chwal¢ Rzeczypospolitej, w pierwszej kolejnosci wspominajac

6 Tamze, s. 31.
7 P. Zbikowski, W pierwszych latach narodowej niewoli. Schylek polskiego oswiecenia i zwiastuny
romantyzmu, Wroctaw 2007, s. 224. Por. Z. Klarneréwna, Stowianie i stowianofilstwo w literaturze polskiej
lat 1800 do 1848, Warszawa 1926, s. 15.
& Do Juliana Ursyna Niemcewicza na odjazd jego z Krakowa przez jednego z czcicieléw patriotyzmu dnia 10
stycznia 1803roku, [w:] Miedzy rozpaczq i nadziejq. Antologia poezji porozbiorowej lat 17931806, wstep P.
Zbikowski, oprac. i wybér M. Nalepa, Krakow 2006, s. 7.
® W. Bolecki, Julian Ursyn Niemcewicz, [w:] Pisarze polskiego oswiecenia, pod red. T. Kostkiewiczowej, Z.
Golinskiego, t. 2, Warszawa 1994, s. 395.
10 Do Juliana Ursyna Niemcewicza na odjazd jego z Krakowa..., s. 7.
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,wiladcOw chrobackich™'!. Nawigzuje tym samym do pojecia Bialej Chorwacji, ktore;
mieszkancOW nazywano Chrobatami. W Stowniku starozytnosci stowianskich znalezé
mozna informacje, iz okreslenie biafa ma charakter lokatywny i1 wskazuje kierunek $wiata,
najczesciej zachodni'?. Terytorialnie mogta sie wiec Biata Chorwacja rozciaga¢ od Morza
Battyckiego az do wspotczesnych pdtnocnych Czech, obejmujac tym samym terytoria
p6zniejszej Polski. W poczatkach badan slawistycznych rozpowszechniona byta jednak
teoria ,,malopolska”, sytuujaca $redniowieczng kraing w tymze regionie!®. Obecnie
odrzucona zostala przez wigkszos¢ badaczy. Do niej jednak nawigzuje w wierszu tytutowy
»czciciel patriotyzmu”, zegnajacy Niemcewicza w Krakowie. Podmiot liryczny kresli tym
samym dzieje ojczystej krainy od jej najdawniejszych czaséw, poprzedzajacych istnienie
struktur panstwowych. Znamienne jest to wobec zatoby spowodowanej $miercig polityczng
Rzeczypospolitej. ,,Ja” liryczne prezentuje poglad o znacznie trwalszych korzeniach
polskosci, wyrostych z najdawniejszej historii tego obszaru i kultywowanej na nim
tradycji. Klgska formalno-administracyjnego konstruktu, mimo iz bolesna, nie jest
rownoznaczna z kresem narodu, ustanowionego wielowiekowym istnieniem i wrostego w
stowianska ziemig, niczym wzmiankowane w wierszu mogity najdawniejszych lokalnych
przywodcow.

W tym kontek$cie przytoczona zostaje posta¢ mitologicznej Zizlili, ktdrg sam autor
okresla w objasnieniu odpowiednikiem sarmackiej Wenery. PrzyrOwnanie to pochodzi z
tak zwanego ,,panteonu Dtugoszowego™4. Uwage zwraca opis stawionego na wzniesieniu
idola: ,,Tu gora, gdzie Zizlili tajemnice czczono,/ Co oczy miala czarne, a z blach ztotych

tono”!®

Mityczna posta¢ zaprezentowana jest jako grozna i niepojeta, a przy tym
imponujgca. Autor przywotujac ja, nawigzuje do Kategorii tabu w pradawnych religiach,
ktora omawia migdzy innymi KoHataj (por. rozdziat 1.3. niniejszej pracy). Anonimowy
autor podkresla zatem, ze wspotczesni nie potrafig pojac istoty niegdysiejszych kultow,
mimo ze wiedza ta jest kluczowa wartoscig poznawcza dla cztowieka.

Sktadniki prapolskiej kultury przeplatajg si¢ w tej deskrypcji z geograficznymi

elementami krainy. Naleza do nich zwigzane z legendarnymi wydarzeniami wzgorze

11 Tamze.

12 G. Labuda, Chorwacja Biata, [W:] Stownik starozytnosci stowianskich. Encyklopedyczny zarys kultury
Stowian od czaséw najdawniejszych, pod red. W. Kowalenki, G. Labudy, T. Lehra-Sptawinskiego, t. 1: 4A—E,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1961, s. 255. Por. Chrobaci, [w:] Stownik geograficzny Krdlestwa Polskiego i
innych krajow stowianskich, pod red. F. Sulimierskiego, B. Chlebowskiego, W. Walewskiego, t. 1,
Warszawa 1880, s. 643; J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 1998, s. 46.

13 G. Labuda, dz. cyt., s. 256.

14 J. Dtugosz, Dzieta wszystkie, Krakow 1867, s. 39.

5 Do Juliana Ursyna Niemcewicza na odjazd jego z Krakowa...
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Wawel, Wista czy Lysa Gora. Ich dobor jest wiec przemyslany; nawigzuje do polskich
legend historycznych. Odwotania do duchowego testamentu Polakoéw sa w teksScie liczne i
wielowymiarowe, uwzgledniajgce przekazy ustne, wezesniej marginalizowane.

Nastepnie przedstawiona zostaje burzliwa historia narodowa, zawierajgca dzieje
znamienitych rodow i1 donioste wydarzenia. Nieco dalej jednak podmiot liryczny powraca
do stowianskiego panteonu, wymieniajac bostwa Pochwist i Opora. W wyjasnieniu okresla
je jako patrondow wiatru i jesieni. Celowo wigc postaci te pojawiajg si¢ we fragmencie w
duzej mierze poswigconym lokalnej przyrodzie. Wyliczeniu najrozniejszych jej elementow
towarzyszg mitologiczni bohaterowie konotowani ze zjawiskami atmosferycznymi.
Zestawienie to wskazuje na funkcjonowanie najdawniejszych wierzen jako nieodzowne;j
cze$ci omawiane] przestrzeni. Obydwie personifikacje uzna¢ mozna za bostwa rzekome.
Pogwizda charakteryzuje blizej Jerzy Strzelczyk!®, natomiast Opora nie wystepuje w
zadnym z uznanych za rzetelne opracowan stowianskich mitow. Zrodet tej inspiracji
mozna wiec poszukiwac w nieprecyzyjnych przekazach ludowych.

Najsubtelniejsze odglosy tak istotnej dla Slowian natury poréwnane zostaja do
pozagrobowych ech gltoséw zotnierzy polegtych w obronie ojczyzny. Ich dusze nie moga
oderwac si¢ od udreczonej ziemi ani zaznac raju. Kraina po$miertnej szczesliwosci nie jest
ukazana w sposob charakterystyczny dla tradycji chrzescijanskiej. Upragniong nagroda ma
by¢ w zaswiatach spozywanie pitnego miodu, a wigc wiasciwego dla tej szerokosci
geograficznej trunku, udzielonego ludziom z taski Bielboga. Jego kult, poczawszy od XVII
wieku, przypisywano Stowianom potabskim. Mial on stanowi¢ przeciwienstwo dla
Czarnoboga, wymienianego przez Helmolda'’. Z kolei Aleksander Briickner dowodzi, iz
sktonno$¢ do budowania antynomii dobra i zta uwarunkowana jest wptywami
wczesnochrzescijanskimi; nie nalezy bowiem do typowych dla mieszkancow
Stowianszczyzny tendencji'®. Biatobog miat stanowi¢ zyjace w zaswiatach ucieles$nienie
dobra, przy tym nieingerujace w sprawy ziemskie. Jego wyobrazenie odbiegato znaczgco
od innych postaci panteonu, zaangazowanych zwykle w zycie $miertelnikow. W
omawianym utworze ,,batwan” Ow powigzany zostal z rajem, do ktorego podazy¢ chca

dusze umartych wojownikow. Nie stanie si¢ to jednak, ,,az gdy Stowianin Niemcéw za

Tatry wystraszy”°.

16 . Strzelczyk, dz. cyt., s. 154,

17 Tamze, s. 48.

18 A Brickner, Mitologia stowianska i polska, Warszawa 1985, s. 35.
9 Do Juliana Ursyna Niemcewicza na odjazd jego z Krakowa...
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W ten sposéb osoba mowigca w wierszu przechodzi ku jego zasadniczemu
tematowi, a jest nim przestanie panslawistyczne. Dotychczasowe ukazanie tradycji jako
czynnika narodowotworczego poszerzone zostaje 0 ide¢ szczepowej jednosci, w mysl
ktorej bracia Stowianie nie mogg by¢ ciemi¢zcami. Miejsce nowozytnych systemow
panstwowych zastgpiono tu reprezentacja krainy ukonstytuowanej solidnie poprzez
kulturowa jednos¢. W tej popularnej po trzecim rozbiorze koncepcji poszukiwano
pocieszenia W sytuacji przezywania wielkiej narodowej tragedii®®. Poglady
panslawistyczne funkcjonowaty juz w epoce przedrozbiorowej. U progu XIX stulecia
zostaty zrewidowane, do czego nawigzuje podmiot liryczny w omawianym wierszu w
stowach: ,,A sad ich woéwczas mylny, dzi§ staje si¢ prawy,/Bo gdy jarzmo niemieckie
wszystkie ludy boli,/ Stowian nigdy tyranskiej nie doznat niewoli”?.

Puentg rozbudowanej apostrofy jest proba pozyskania orgdownictwa Niemcewicza
dla panslawistow i podsycenie nienawisci wobec Niemcoéw. Wykorzystane w utworze
watki mitologiczne majg na celu unaocznienie wspodlnego szczepowego dziedzictwa. Jest
ono warto$ciag nadrzedna wobec pozniejszych podziatow Slowianszczyzny na mniejsze
obszary, to jest wyodrebnienia si¢ poszczegdlnych panstw nowozytnych. Z odwotan do
najdawniejszych polskich wierzen uczyniono wigc instrukcje na przetrwanie dziejowego
kryzysu. Zamyst ten podsumowany zostaje w slowach: ,,A mniejsza o nazwisko, gdy
mamy istote”?,

Wyjatkowa postacia o$wieceniowo-romantycznego przetomu jest Kazimierz
Brodzinski. Zdaje sie¢ on taczyé w swej tworczosci nastroje zarébwno klasykow jak i
romantykoéw. Alina Witkowska wykazuje, iz proponowany przez autora Wiestawa model
pisarstwa to polaczenie dwodch istotnych pierwiastkow, ktore, w jego przekonaniu, z

powodzeniem mogly koegzystowac¢?®

. ,»Czucie romantyczne” rozumial poeta jako
perspektywe sentymentalng, stanowigca doskonale pole wyrazu dla polskiej poezji
narodowej. Witkowska podkre$la ponadto znaczenie kultury rolniczej dla jego pogladow??,
za ktorg niewatpliwie uwazal on réwniez obyczajno$¢ polska. Polak-ziemianin stal si¢
wigc obiektem Zzywego zainteresowania poety, zarOwno z perspektywy historycznej, jak i
kulturowej. Brodzinski odzegnywat si¢ od rozterek teoretycznoliterackich i powstatych na

tym tle podziatow, twierdzac w jednym ze swoich kursow literatury polskiej, iz ,,nie idzie

20 por, Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 9.
2 Do Juliana Ursyna Niemcewicza na odjazd jego z Krakowa...
2 Tamze, s. 8.
23 A, Witkowska, R. Przybylski, Romantyzm, Warszawa 2007, s. 231.
24 Tejze, ,, Stawianie, my lubim sielanki...”, Warszawa 1972, s. 78.
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0 wskazanie wzoréw dobrego smaku, ale o poznanie tego narodu wszechstronnie w celu,
aby$my nie tak o utworach jego pi$miennych, ale o nim samym sadzili”?. Zarzucal przy
tym rodzimemu dorobkowi literackiemu nadmierne uleganic obcym wplywom i brak
indywidualnoéci, ktore to zjawiska osiagnety apogeum w epoce porozbiorowej?s.W
naturalny sposob stat si¢ wiec Brodzinski oredownikiem idei stowianoznawczych,
Inspirujac si¢ najnowszymi nadwczas osiagnigciami W zakresie prahistorycznej przesztosci
Polakéw. Rozpoczat tym samym nowy nurt w literaturze polskiej, noszacy znamiona
odrebnosci  ideologicznej, szczegOlnie znaczacej wobec upodobania autora do
bagatelizowania warstwy formalnej poezji®’.

Stowianofilstwo Brodzinskiego to przede wszystkim oddanie gtosu ludowi, préba
odmalowania zycia owej narodowej wiekszosci?®. To rowniez liczne ttumaczenia piesni
innych nacji, naznaczonych sentymentalng czy wregcz arkadyjska atmosferg. Autor
Wiestawa zwraca si¢ jednak ku prastowianskiej przeszitosci, snujac refleksje o zrodtach
narodowej kultury.

Przyktadem powyzszych tendencji jest wiersz Pobyt na Gorach Karpackich,
odczytywany na posiedzeniu Towarzystwa Warszawskiego Przyjaciot Nauk w dniu 26
listopada 1821 roku. Ten nasycony groza utwor jest ponickad dzietem programowym, w
ktérym autor okreslit zadania stojace przed badaczami lokalnej prehistorii. Na istotnos¢
kultu przeszto$ci w tekscie zwraca uwage Zofia Klarnerowna. Cecha ta wyrazona zostaje
w warstwie artystycznej?®.

Liryk przedstawia osob¢ mowigcg podczas nocnego spaceru po karpackich gérach.
Towarzyszy jej poczucie samotnosci i odosobnienia. ,,Ja” liryczne rozpoczyna refleksje na
temat przesziosci od samych gor, niemych $wiadkéw historii. Leciwe masywy pamigtac
moga epoki, w ktorych istniaty bostwa 1 stworzenia dawno juz zapomniane przez ludzi.
Wrhasnie nieswiadomo$¢é podmiot liryczny uznaje za przyczyne niepowodzenia synow
ziemi, po ktorej stgpa, a wigc upadek panstwowosci (por. 4.3. niniejszej pracy). Wida¢ w
tym konsekwencje pogladow Brodzinskiego na temat wagi kulturowego dziedzictwa, bez
ktorego nar6d nie moze przetrwaé. W owej ,whasnej niepamigci” dostrzezona zostata

przyczyna kleski, co nobilituje stowianska przeszto$¢ i wiedzg o nie;j.

%5 Za: R. Skret, Kazimierz Brodziniski jako historyk literatury, Krakow 1962, s. 13.
% Tamze, s. 17.
2" Tamze.
28 Por. M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakdw 2006, s. 126.
2 Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 66.
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Kontemplacja przerwana zostaje widzeniem duchéw stowianskich bardow, na czele
ktorych podaza Bojan. Zwraca si¢ on do wspottowarzyszy, ktorych nazywa ojcami setnych
plemion stowianskich, Ostrzegajac przed zapomnieniem wsrdd potomnych. Kresli przy tym
obraz minionej wielkosci, wyniklej z cnot, umilowania pokoju i gotowosci do walki
obronnej. Przywoluje rowniez posta¢ Marzanny, ktora zabiera dusze zmarlych w ostatni
rejs. Wiersz traktuje jednak o prastowianskiej wierze w ogoéle, ktora bogini tylko
reprezentuje. Nastepnie ge$larz relacjonuje, ze wierni wyznaniu praojcOw Slowianie
cieszyli si¢ przychylnoscig losu; bogactwo samo naptywato do ich krainy, a wojny
odbywaty sie tylko w celach obronnych. Brodzinski wykorzystuje w wierszu archaiczne
okreslenie statku, ktorym odptywaé miata bogini $mierci. Nawa odnosi si¢ jednak réwniez
do Kkategorii dusz zmarlych ze stowianskiego folkloru®. Przemawia za tym kontekst w
jakim stowo to wystepuje w tekscie.

Bojan przewiduje smutny kres owej chwaly, zwigzany z wyplenieniem
przyrodzonych tradycji. W tym kontek$cie Slowianie scharakteryzowani zostaja przez
niego jako ci, ktérzy ,,nie beda czym byé moga, nie pomnac czym byli”®!. Z cytowanych
stow ptynie przestanie o uzaleznieniu narodowego odrodzenia od wierno$ci kulturowemu
dziedzictwu. Warto podkresli¢, ze szczegdlna, niemal sakralna czes¢ dla przodkoéw jest
cechg stowianskiej mitologii, wyrazana miedzy innymi w obchodach dziadow®?. Zdaja sie
ja kontynuowa¢ porozbiorowi poeci, opiewajacy przywiazanie do tradycji przodkow, w
tym réwniez Brodzinski.

Spiew mitycznego barda zawiera wskazowki wiodace do rekonstrukcji wspolnoty i
konczy si¢ dopiero o brzasku. Wymowa calego utworu jest wigc optymistyczna,;
pozostawia nadziej¢ na poprawe wraz z radami dotyczacymi jej realizacji. Z
zainteresowania przesztoscig i narodowa scheda czyni wiec Brodzinski obywatelski
obowigzek.

Podobng tematyke poruszyt takze dwa lata wcze$niej, w krotkim wierszu
zatytulowanym BOstwo, ktéry opublikowany zostal na tamach ,,Pamie¢tnika
Warszawskiego” w roku 1819. W otwierajagcym utwor wykrzyknieniu ,,Jakaz ta zagroda

ghicha!”3

podmiot liryczny wyraza zal nad kondycja prastowianskiej religii. Przejawia sig
ona poprzez fakt, iz jedyng pie$nig pochwalng, na jakag moze liczy¢ zamieszkujacy

swiagtyni¢ idol, jest gltos pojedynczego stowika. W pytaniu retorycznym zaznacza si¢

30 Por. J. Strzelczyk, dz. cyt.; A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakow 2004.
31 Pisma Kazimierza Brodzinskiego, t. 1. Poezje oryginalne i nasladowania, Poznan 1872, s. 105.
32, Strzelczyk, dz. cyt., s. 67.
33 K. Brodzinski, Bostwo, ,,Pamietnik Warszawski” 1819, t. 15, nr 7, s. 571.
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usytuowanie tytutowego bdstwa w stowianskim krggu kulturowym. Osoba moéwigca
zwraca si¢ przy tym do ptasiego towarzysza, twierdzac, iz zimny kamien, z ktoérego
wykonany jest posag bozka, nie styszy jego $piewu. Nieoczekiwanie jednak stowik
odpowiada. Wspomina o konieczno$ci kultywowania pochwalnych treli, gdyz to one, jako
przejaw wiary wyznawcow, daja zycie ,,balwanom”. Figury sg kamieniem, niczym wiecej.
Ten zwigzly utwor jest wigc metaforycznym ujeciem stanu pierwotnej stowianskiej
religii. Zostata ona reliktem przeszto$ci; obiekty sakralne to juz tylko opuszczone miejsca,
do ktorych, procz natury, zaglada wylgcznie przypadkowy przechodzien. Przestaniem
wiersza jest potrzeba duchowego zaangazowania w wyznaczenie konfesji przodkow
nalezytego miejsca w polskiej kulturze, gdyz w tym wlasnie pozamaterialnym wymiarze
miesci si¢ jej najwicksza wartos¢. W Sszerszym ujeciu mozna tez mys$l Brodzinskiego
odczytywac jako refleksje nad sprawczo$cig wiary czlowieka, ktora determinuje istnienie
wszelakich kultéw i bez ktdrej wyobrazenia bostw pozostajg na zawsze martwe.
Kontynuatorem sentymentalnych idei Brodzinskiego byl August Bielowski, ktory,
mimo iz osobiscie nigdy nie spotkal autora Wiestawa, pozostal jego ,,najwierniejszym
uczniem”3*. Po burzliwych latach dziecinstwa wypemionego licznymi przeprowadzkami w
roku 1823 Bielowski trafil do Lwowa, gdzie rozpoczat studia filozoficzne®. Od poczatku
interesowata go literatura. Pierwszymi jego probami w tym obszarze byty tlumaczenia z
Goethego, bedace, pomimo pewnej nieporadno$ci, inauguracja jego warsztatu
literackiego®. Atmosfera zycia artystycznego Lwowa przyciggnela go w duzej mierze
dzieki zainteresowaniom ludoznawczym i coraz Szerzej rozpropagowanej modzie na
odnajdywanie piesni gminnych. W tym okresie rozpoczela si¢ trwajaca cate zycie przyjazn
Bielowskiego z Ludwikiem Nabielakiem, z ktorym odbywat liczne wedrowki w
poszukiwaniu §ladow prastowianskiej kultury. Za Agnieszka Kawalec podkresli¢ trzeba
podrdéznicze zamitowanie poety do mato znanych, wrecz ustronnych okolic, obfitujacych w
zabytki siegajace czasow poganskich®’. Peregrynacje swe dokumentowat w dzienniku,
zawierajacym ,,daty wedrowek, przebieg trasy, spis odwiedzanych miejscowosci,

wazniejsze czynnosci”®,

3 Za: A. Kawalec, ,, Romantyczne” podréze Augusta Bielowskiego, ,,UR Journal Of Humanities And Social
Sciences” 2020, nr 2(15), s. 42.

% Tamze, s. 40.

3 Za: A. Goriaczko-Borkowska, Tworczosé poetycka Augusta Bielowskiego, Wroctaw 1965, s. 34.

37 A. Kawalec, dz. cyt., s. 43.

3 Tamze.
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Zdaniem Kawalec, jedna z ekspedycji w sposob szczegdlny wplyngta na
intelektualne ukierunkowanie Bielowskiego, zar6wno w obrgbie prac badawczych jak i
literackich®. W trakcie tej podrézy wedrowcy zatrzymali si¢ migdzy innymi w okolicach
wsi Bubniszcze, w poblizu ktorej znajduja sie Skaty Dobosza. Wedtug tradycji ludowej ta
osobliwa formacja stanowila niegdy$ §wiatyni¢ poganska. Obecnos¢ w niej Bielowskiego
jest dobrze udokumentowana i stanowi¢ moze bezposredni kontekst dla interpretacji
Klechdy. Na gruzach dawnej swigtyni, ktéra opublikowana zostala w pierwszym tomie
,,Haliczanina”. Lwowski periodyk zawieral wiele utwordéw inspirowanych wedrowkami
poetow,

Klechde... otwiera apostrofa do tytutowej $wiatyni, w ktorej podmiot liryczny
akcentuje przeszta $wietno$¢ odwiedzanego przybytku. Jego istnienie zostato jednak
dawno zapomniane. Swiadomos¢ tego widaé w wyrazeniu ,,zatarte wznawiajac $lady”?.
Wybrzmiewa w nim zal wobec niepamigci wérod wspotczesnych. Osoba mowigca w
wierszu podkresla ponadto wilasng przynalezno$¢ do kulturowej schedy przodkow,
nazywajac patronéw opisywanego kosciola swoimi bogami. Co wazne, swoisty renesans
kultury duchowej nazywa powinnoscig, Whasnie w kontekscie ojcowizny, za ktorg uwaza
owg prastarg religie.

Gtos przechodnia na powro6t ozywia pokryte plesnig mury, swiadkow wydarzen, o
ktorych zyjacy potomkowie Stowian dawno juz zapomnieli. Spiewa on pradawna piesn,
ktéra zadziwia sobie wspolczesnych, gdyz nie byla slyszana od tysigca lat. W opisie tym
dostrzec mozna zamitowanie autora do lokalnych starozytnos$ci, ktore starat si¢ odkry¢ na
nowo podczas swoich podrézy. ,,JJa” liryczne wyrdznia si¢ wiedzg na temat kulturowego
dziedzictwa. Ktadzie przy tym nacisk na jego ciggtos¢ w polskim narodzie, ktory okresla
jako ,,plemiona starozytne Lecha’*2,

W drugiej strofie przyblizone zostaty elementy zwigzane z prastowianskim kultem.
Mowa o ognistych kregach, nawigzujgcych do lokalnej adoracji ognia, oraz nazwach bostw
takich jak Jutrobog czy Poswist. Autor w przypisie objasnia funkcje bozkéw jako,
odpowiednio, patrona $wiatta 1 wiatrow. Nastepnie, w rozbudowanym pytaniu
retorycznym, zdaje si¢ kresli¢ ogromny zasi¢g geograficzny, jaki obejmowata religia
stowianska. Prezentuje obszar ograniczony tylko horyzontem (,gdzie Jutrem ptonie

wschod ciepty”), a takze skrajne zrdznicowanie krajobrazu (,,gdzie wieczne lody

% Tamze, s. 47.

40 Tamze.

4L A. Bielowski, Klechda. Na gruzach dawnej Swigtyni, ,,Haliczanin” 1830, t. 1, s. 121.
42 Tamze.
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zakrzepty”, ,,gdzie tysy Beskid roztraca Poswisty”). Pomimo tej wielkosci, pradawne
wierzenia ging obecnie w mrokach niepamigci, za$ jedyng reminiscencjg ich niegdysiejszej
stawy jest niechlubna trwoga, jaka napawajg wspotczesnych stare miejsca kultu. Jest to
odzwierciedlenie zabobonnych lekéw, ktore sam Biclowski obserwowal u napotkanej
ludnosci i opisywal w swoich dziennikach*3.

Trzecia strofa utworu obejmuje wyraz nadziei na przysztosé. Narodowy Kkryzys
przedstawiony jest jako przejsciowy etap nadrzgednego procesu. Cyklicznos¢ ta
podkres$lona jest poprzez wyliczenie w wierszu niezmiennych i wiecznych elementow
przyrody, sktadajacych si¢ na stowianskg kraing; cykli stonca, ptynacej w rzekach wody,
nawracajgcych wiatrow. W okolice te nicodmiennie wpisane sg rowniez i bostwa: Perun i
Pogoda. Zostaly one niejako zdradzone przez ludzi, stanowig jednak niezbgdny sktadnik
lokalnego kolorytu i zapomnienie w zaden sposob nie kwestionuje ich istnienia.

Poswist 1 Pogoda to ,balwany”, ktérych kult nie zostal potwierdzony. Jerzy
Strzelczyk obydwa przypadki nazywa ,,rzekomymi bostwami polskimi**. Podobnie jest w
przypadku Jutroboga, obecnego w kulturze tuzyckiej, o ktorym pierwsze $wiadectwa
pochodza dopiero z wieku XVIII*®®. Nazwa ta rzeczywiscie oznacza tyle, ile ,,poranny
bog”, a wigc konotowanie jej z jutrznig jest trafnym zabiegiem Bielowskiego. Sposrod
wymienionych przypadkow tylko wyznawanie Peruna znalazto potwierdzenie w zrodtach,
a w omawianym kontek$cie znaczace jest, iz najlepiej zostato ono udokumentowane u
Stowian wschodnich.

Autor twierdzi ponadto, ze nazwy rzek takze wywodza si¢ z rodzimej mitologii.
Zrédlostow taki $wiadczy, wraz z wyrazami synonimicznymi dla Jutroboga, o
umieszczeniu w omawianym wierszu etnologicznej onomastyki, z ktorg niewatpliwie
zetkngl si¢ Bielowski w czasie swoich prac terenowych. Mtodzienczy okres jego
tworczosci zdaje sie¢ by¢ przenikniety przede wszystkim ich owocami, za$ warsztat
historyczny rozbudowat on w p6zniejszych latach.

W kolejnej strofie wymienione zostajg bostwa tada i Dziewanna, a takze swiety
dab wyrastajacy przy zrodle rzek: Dniestr, Tyssa i San*®. O konotacji tych elementow ze

stowianska mitologia autor zdawkowo informuje w przypisie’’. Ukazane sa one w

43 Za: A. Kawalec, dz. cyt., s. 45.
4. Strzelczyk, dz. cyt., s. 154.
4 Tamze, s. 87.
% O debie jako stowianskiej materializacji axis mundi pisat P. Sczepanik, Rzeczywistos¢ mityczna Stowian
potnocno-zachodnich i jej materialne wyobrazenia, Torun 2020, s. 264.
47 Por. A. Aleksandrowicz, Z problematyki kultu drzew w poezji F.D. Kniaznina (cz. 1), ,,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sklodowska” 1989, Sectio FF, nr 7(12), s. 234.
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perspektywie apokaliptycznej wizji Swiata, w ktorym niegdy$ panowaty. Dab jako symbol
potegi panstwa jest czestym motywem w poezji przetomu XVIII i XIX wieku, co
sygnalizuje Marek Nalepa*®. Zdaniem Anny Goriaczko-Borkowskiej opisane przez
Bielowskiego widzenie stanowi istotny temat utworu i aluzj¢ do upadku polskiej
panstwowosci, za$ skladniki mitologiczne maja na celu wylacznie ominiecie cenzury*.
Udokumentowana fascynacja historyka prastowianskimi zabytkami, podaje w watpliwos¢
drugie z twierdzen wroctawskiej badaczki. Odwotania do najdawniejszej przesztosci W
Klechdzie... wskazuja geneze narodowej sity, ktorg Polacy zatracili przez wieki w wyniku
ignorancji. Ich klgske odmalowuje Bielowski jako kare¢ prastowianskich bogéw. Choé
podmiot liryczny zwraca si¢ do nich, ma na uwadze, ze ich potega przebrzmiata; jej kres
przyniosta niewierno$¢ mieszkancoéw upadlego panstwa. Prezentowana zalezno$¢ stanowi
jaskrawe przedstawienie tradycji jako spoiwa kolektywu, ktory wyzbywajac si¢ jej, nie
moze prawidtowo funkcjonowac.

Dlatego tez za mys$l przewodnig Klechdy... uzna¢ trzeba probe odmalowania
kolorytu lokalnego. Utwoér przeniknigty jest nostalgia za minionymi czasami. Autor
zaznacza wage wyznaniowej schedy, ktorg podejmuje sie zglebia¢ i promowac. Religia
Prastowian ukazana zostaje jako wielka i ponadczasowa, a przede wszystkim realna,
niczym namacalne elementy otaczajgcej podroznika przyrody. Tej samej, ktora przez tak
wiele pokolen byta swiadkiem ufnosci ludzi w istnienie wszechwtadnych i przychylnych
im idoli.

Po stowianski panteon siggnat Bielowski ponownie, piszac wiersz Ziewonija do
drugiego tomu ,,Haliczanina”. Mozna domysla¢ sig, iz tytul jest zapowiedzig dla nazwy
grupy literackiej zatozonej w dwa lata pozniej przez Bielowskiego i1 skupionej wokot
literackiego almanachu o tym samym tytule®°.

Sonet rozpoczyna opis miejsca kultu znajdujacego si¢ na tonie natury. Podobnie jak
w przypadku Klechdy..., $wiatyni¢ odwiedza wedrowiec, w ktdrego sercu rozgrywa si¢
zadziwiajgca walka trwogi i mitosci. Odkryta przez niego historyczna przestrzen zostaje
okreslona jako ,$wiat zaczarowany”. OkreSlenie to wyraza fascynacje stowianska
przeszto$cig 1 religia, charakterystyczng dla literackiego kregu, do ktoérego nalezat
Bielowski. W rodzimych inspiracjach podmiot liryczny dostrzega zrodto swojej weny oraz

czynnik decydujacy o wadze jego glosu. Dopiero pochylajac si¢ nad swym kulturowym

% M. Nalepa, Sarmacki , ztoty rég” i pomnik , trwalszy od spiza”. Rozrachunki, pozegnania w wierszu
Franciszka Karpinskiego ,, Mysli jesienne...”, ,,Bibliotekarz Podlaski” 2017, nr 4(37), s. 191.
49 A. Goriaczko-Borkowska, dz. cyt., s. 34.
50 A. Witkowska, R. Przybylski, dz. cyt., s. 19.
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dziedzictwem, poznaje prawdziwg jego wartos¢. Ukazuje mu si¢ ponadto stowianski
sposéb lirycznej ekspresji, stanowigcy nowa jako$¢ w poezji. Przed owym szczegdlnym
objawieniem osoba méwigca w wierszu pograzona byta w ,,ciszy grobowej”, dopiero w
uswieconej dgbrowie rozbrzmiewa dla niej ,,tysigc piesni”.

Dwie ostatnie zwrotki to modlitwa do tytulowej bogini. Jej trescig jest prosba o
zestanie wyjatkowego natchnienia takze dla pozostatych polskich artystow. Mieliby oni
opiewac¢ na calym $wiecie stowianskich bogéw i dzieje swojego plemienia. Wspomniana
,Slawianska piesn”, za sprawag taski wielkiej Ziewonji, moglaby wodwczas stac si¢
czynnikiem narodowotworczym w stopniu, ktéry umozliwitby odzyskanie wolnosci przez
rodakow.

W utworze tym Bielowski realizuje wigc postulaty stowianofilskie. Ocalenie
pamigtek z pradziejow stalo si¢ swoistg misja majaca na celu odzyskanie panstwowej
suwerennosci. Potaczenie prywatnego odkrywania zabytkowych miejsc 1 podan z
przekonaniem o ich przetomowym znaczeniu czyni t¢ poezje niezwykle osobistg i
sugestywng. Wybrzmiewa w niej przy tym nadzieja i $wiadomo$¢ wiasnego wptywu na
przeobrazenia dziejowe. Bielowski, jak wielu przed nim, podejmuje si¢ proby literackiej
prezentacji przepisu na odzyskanie niepodlegtosci. Jako droge do jej zapewnienia ukazuje
zglebianie najbardziej pierwotnego wariantu stowianskiej kultury. Badat pradzieje Polski z
wielkim zaangazowaniem, by pdzniej zaprezentowaé §wiatu swoje ustalenia. Swiadom jest
przy tym, ze przez wielu zostang one zbagatelizowane. Dla pelnego ich uznania musiat si¢

dokona¢ zapoczatkowany w o$wieceniu przetom w badaniach nad lokalng starozytnoscia.

Wierzenia przedchrzescijanskie zajmowaly wigc istotne miejsce w porozbiorowej
poezji politycznej, poszukujacej nowych sposobow wyrazu 1 literackich mozliwosci
wskrzeszenia narodowego ducha. Kwestia ta byta bodaj najistotniejszg w tym zatobnym
czasie, za$ prastowianska religia stala si¢ wtedy zarzewiem rozbudowanego nurtu
patriotycznego. Tym sposobem stowianofilstwo dojrzatego o$§wiecenia przerodzito si¢ w

opcje polityczne: panslawizm i mesjanizm zbiorowy.
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3.2. Prastowianskie zrodla porozbiorowej nadziei w poemacie Lech Jana

Pawla Woronicza

Wiec, gdy nie mozesz kara¢ bez przyczyny,
Los nasz by¢ musi ptodem wlasnej winy.

Jan Pawel Woronicz

Jan Pawet Woronicz to nie tylko wybitny tworca o$wieceniowy, ale rowniez znana
postaé zycia publicznego przetomu XVIII i XIX wicku®l. Pézniejszy prymas Krolestwa
Polskiego dorastat w tradycyjnej rodzinie szlacheckiej, z ktorej wynidst przywigzanie do
religii rzymskokatolickiej i gleboki patriotyzm. Kompleksowe wyksztatcenie zawdzigczat
szkotom jezuickim oraz Akademii Wilenskiej, w ktorej uzyskat tytut doktora obojga
praw®2. Mtody Woronicz probowal zdobyé mecenat krola Stanistawa Augusta, a
niepowodzenia na tym polu wspominal pdzniej z gorycza w Liscie do przyjaciela z
wygnania®®. Swoja uwage zwrécit wiec w okresie Sejmu Wielkiego ku dziatalnosci
politycznej, ktdrg rozwinagt w czasie powstania kosciuszkowskiego, obejmujac stanowisko
komisarza Komisji Porzadkowej Ksigstwa Mazowieckiego®. Pelie swojego potencjatu
rozwingt jednak w pierwszych latach XIX wieku, kiedy to podczas czestych wizyt w
Putawach u rodziny Czartoryskich aktywnie wiaczyt si¢ w ,ksztaltowanie nowego typu
patriotycznego kultu przesztosci”®®. Biograf biskupa Woronicza podkre$la jego wielka
zazyto§¢ z Familiag®®, warto jednak zaznaczy¢, ze pisarz nie zadeklarowat jawnego poparcia
jej polityki.

Na przetomie wiekow XVIII 1 XIX Woronicz czgsto goscil rowniez w Warszawie,
co zwigzane bylo z jego zaangazowaniem w utworzenie Towarzystwa Warszawskiego
Przyjaciot Nauk. Od samego poczatku byl niezwykle aktywnym jego cztonkiem, a od roku

257

1813 réwniez ,prezydujagcym dziatu literatury Podczas spotkan Towarzystwa

kilkukrotnie wygtaszat rozprawy na temat piesni narodowych, zaprezentowal ponadto

51 Z. Rejman, Jan Pawet Woronicz, [W:] Pisarze polskiego oswiecenia, pod red. T. Kostkiewiczowej, Z.
Golinskiego, t. 3, Warszawa 1996, s. 5.
52 7. Rejman, Jan Pawet Woronicz. Poeta i kaptan, [Chotoméw] 1992, s. 10.
%3 Tamze.
% Tamze, s. 11.
55 Tamze.
% A. Jougan, Ks. Prymas Woronicz. Monografia, cz. 1, Lwow 1908, s. 151.
5 M. Nesteruk, Z. Rejman, Wstep, [w:] J. P. Woronicz, Pisma wybrane, oprac. M. Nesteruk, BN 1/299,
Wroctaw 2002, s. XV.
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projekt powstania Piesnioksiegu narodowego, do ktorego napisat Hymn do Boga (1803),
Assarmota (1805) i Lecha (1807).

W Hymnie do Boga, jednym z najbardziej rozpoznawalnych utworéw Woronicza,
autor si¢ga do okresu chrystianizacji, stanowigcej przymierze mi¢dzy Bogiem i polskim
ludem®®. W wyniku tego sojuszu dochodzi do reorganizacji struktur spotecznych, plemiona
stajg si¢ narodem — co wigcej, uprzywilejowanym wsrod innych nacji. Zdaniem Zofii
Rejman ide¢ te duchowny =zaczerpnagt ze Starego Testamentu, dokonujac analogii
pomiedzy swymi rodakami i biblijnymi Zydami®®. Przez wieki Polacy byli obdarzeni
owocami boskich wzgledow; wzrastali w site i bogactwo az do momentu, gdy Najwyzszy
postanowit ich ukara¢ za blizej nieokreslong wing, ktérej mozna si¢ jednak domyslaé. ,,Ja”
liryczne wyraza gleboka wiar¢ w Boze mitosierdzie, ktore pozwoli Polakom znow cieszy¢
si¢ taskami i odbudowa¢ utracong wielkos¢.

Obraz wspaniatej przesztosci dopetnia Woronicz w Assarmocie. Utwor ten,
zdaniem Juliusza Kleinera, najpelniej wyraza ,stowiansko$¢” jego poezji®®. W
profetycznej wizji tytutowego Assarmota przedstawiona zostala wedréwka prastarego ludu
Sarmatow, ktoérzy maja da¢ poczatek licznym plemionom i ostatecznie 0sig$¢ na terytorium
pézniejszej Rzeczypospolitej. Na szczegdlng uwage zastuguja wskazowki, jakich
potomkom udziela sarmacki patriarcha. Stanowig one refren powtarzajacy si¢ na koncu

"’

kazdej strofy: ,,Cnota waszym zywiotem, a rzemiostem stawa!”. W stowach tych wyraznie
wybrzmiewa znakomito$¢ catego Szczepu, ktéra zostala mu przyrodzona. Z tego powodu
dzieje tej wyjatkowej zbiorowosci zostaly juz dawno zaplanowane. Daja one pewnos¢ CO
do zwycigstw, trwatosci etnosu oraz sukcesoOw gospodarczych. Podkreslone zostaje
rOwniez braterstwo narodéw, wywodzacych si¢ z prastarego ludu. W finale utworu
wieszcz waha si¢, a pomy$lna wrozba zostaje zmgcona. Woronicz sygnalizuje w ten
sposob, iz katastrofa rozbiorow byla takze uwzgledniona w przeznaczeniu kolektywu.
Nieco dalej jednak utwor ponownie emanuje nadzieja, poprzez twierdzenie, iz wiernos¢
plemiennym ideatom pozwoli przetrwaé spodziewany kryzys. W tym przypadku autor
réwniez nadmienia wierno$¢ tradycji biblijnej, nazywajac praprzodka ,,praszczurem

Noego”.

58 Z. Rejman, Jan Pawet Woronicz..., s. 10.
% Tamze.
60 J. Kleiner, Sentymentalizm i preromantyzm. Studia inedita z literatury porozbiorowej 1795—1822, wydat i
z rekopisu oprac. J. Starnawski, Krakow 1975, s. 115.
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Niebezpodstawnie wiec Piesnioksigg narodowy zostat przez Woronicza okre§lony
,Biblig pamieci narodowej”®!, w czym wyrazita sie prowidencjalna postawa tworcy.
Postrzegat on rozbiory jako kar¢ od Boga, ktory odebrat Polakom wolnos¢, ich ,,pierwotny
posag”®. Wartoéé ta, zdaniem autora Lecha, najpetniej rozwinela sie w dziejach
stowianskich. Bezposrednia wing za sprowadzenie na rodakow gniewu Opatrznos$ci
obarczal szlachte i magnatéw, nie krytykujac przy tym ustroju w ogéle®. Badacze
(Nesteruk, Rejman, Grabski) podkreslajg wage jego koncepcji spotecznych dla rozwazan
nad epoka porozbiorowg. Nardd nie jest w nich tym samym co instytucjonalne panstwo,
lecz stanowi wspélnote jezyka, religii i doswiadczen dziejowych®.

Stowianofilstwo Woronicza ma najzupelniej wyjatkowy charakter. Podejmujac
probe jego charakterystyki, mozna, za Zofig Klarnerowna, okresli¢ je jako o$wieceniowa
idee rozumnego porzadku $wiata, podporzadkowang jednak prawidtom religii®.
Problematyka Stowianszczyzny i roli, jaka pelni w niej Rzeczpospolita, przenikaja teksty
kazan okolicznosciowych (Kazanie przy otwarciu sejmu nadzwyczajnego Ksiestwa
Warszawskiego [1812], Kazanie na pogrzebie sprowadzonych do Warszawy zwlokow sp.
Jlasnie] O[swieconego] Ksigcia Jozefa Poniatowskiego [1814]). Mimo ze w czasie dwdch
lat dzielagcych obydwie mowy, poglady Woronicza ewoluowaly, od umiarkowanie
antyrosyjskich ku panslawistycznym, dzieta te, obok Swigtyni Sybilli i Hymnu do Boga,
daja obraz zaangazowania ,,proroka pokonanego narodu” w probe odpowiedzi na
tozsamosciowe pytania Polakow.

Ow stowianski prowidencjalizm jest cechg charakterystyczng dojrzatej fazy
tworczosci Woronicza. Zaliczy¢ mozna do niej utwory powstate z mysla o Piesnioksiegu
narodowym. Badanie polskiej dziejowosci i kultury, a takze opracowanie ich dla mtodego
pokolenia umozliwia bowiem ukazanie celowosci w traumatycznych dla narodu
wydarzeniach. Analizy dziejow pozwolg rowniez na zachowanie nadziei, ze kryzys
polskiej panstwowosci stanowi tylko etap w boskim planie, nastgpnym jest za§ odzyskanie
przez Polakéw ojczyzny®®. Niestety, Towarzystwo nie w peli zrozumiato zatozenia
Woronicza, o czym $wiadczy powolne tempo prac nad wydaniem tegoz zbioru. Zofia

Rejman zauwaza, ze ,,Pie$nioksigg traktowano raczej jako jeszcze jeden pomyst zebrania

61 Z. Rejman, Problematyka religijna w twérczosci Jana Pawta Woronicza, [w:] Motywy religijne w
tworczosci pisarzy polskiego oswiecenia, pod red. T. Kostkiewiczowej, Lublin 1995, s. 219.
82 A F. Grabski, Mysl historyczna polskiego oswiecenia, Warszawa 1976, s. 440.
63 Tamze, s. 437.
64 M. Nesteruk, Z. Rejman, dz. cyt., s. XLV.
8 Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 62.
6 Z. Rejman, Jan Pawet Woronicz..., s. 87.
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celniejszych dziet literatury narodowej lub wierszowang histori¢ bohaterow wojen i
bitew”®’. Filozoficzna wymowa utworu nie zostata przez 6wczesnych dostrzezona.

Rejman wykazuje trzy zasadnicze zrodta wiedzy Woronicza na temat przesztosci,
ktora chciat poetycko opracowac. Byty to dzieta autoréw starozytnych, kroniki oraz prace
wspolczesne, z ktorymi zapoznal sie wspotdzialajac z Towarzystwem Przyjaciot Nauk®,
Warszawska badaczka podkresla ponadto, ze w momencie pisania utworow do
Piesnioksiegu... cata wiedza poety pochodzita z ksigzek. Zainteresowanie zabytkami oraz
etnografia pojawito si¢ u niego pozniej®.

Bardzo dobra znajomo$¢ historiografii zaznacza si¢ W tworczosci literackiej
Woronicza. Rewiduje on legendy i podania, zaliczajac wiele z nich w obreb bajan, o
ktorych wspomina z wyrazng ironig. Opisujac posta¢ Lecha na kartach Piesnioksiegu...
zbliza si¢ do pogladéw Krasickiego na temat roéznic migdzy poezja i historig. Trafnie

podsumowuje t¢ kwesti¢ Z. Rejman:

Podania, prawdziwe czy nie, stanowig cz¢$¢ dorobku kulturowego Polakéw, a takze element
unifikujacy naréd. Buduja $wiadomos$¢ pokrewienstwa i jedno$¢ tych, ktorym wyznaczyly
wspolny poczatek. Tym samym Woronicz probuje uchyli¢ pytanie o historyczno$¢ podan jako
nieistotne. [...] Zatrzymuje go [Lecha — przypis M.K.] w Pie$nioksiegu, dajac mu réwnoczesnie
zupelnie inny status — Status postaci mitologicznej. I cho¢ nie uzywa pojecia mit,
wprowadzonego znacznie pozniej, dokonuje przewarto$ciowania o$wieceniowego pojecia

mitologii™®.

Z tego migdzy innymi wzgledu poemat Lech zashuguje na szczegdlng uwage jako
element Piesnioksiggu..., ale rowniez wyraz zainteresowania mitologig.

Nardd juz we wstepie zostaje bezposrednio okreslony adresatem utworu. Ponadto,
sprecyzowane jest jego zadanie, a wigc opisanie ,,istoty wyodrebniania si¢ narodu

1 wliczajac w to rowniez postaé mitycznego bohatera. Autor wykorzystuje tu

polskiego
popularne wowczas koncepcje sarmackiej proweniencji oraz Stowianszczyzny jako

przedmurza cywilizowanej Europy (por. 1.1. niniejszej pracy).

7 Tamze, s. 89.
% Tamze, s. 99.
8 Tamze.
0 Tamze, s. 110.
L M. Nesteruk, Z. Rejman, dz. cyt., s. LVIII.
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Adresat kolejnej apostrofy we Wstepie to Stawa, ,stare bozyszcze Stawianskiego
rodu”’?. Przywolana nazwa najprawdopodobniej nie jest jednak imieniem bdstwa, a
jedynie nazwa wlasng etosu, zawierajgcg rdzen slav-. Imie bogini Stawy przywotuje
wymieniona juz wczesniej Ksiega Welesa, stowianski tekst apokryficzny, uznany przez
badaczy za falsyfikat”®. Pochodzi on najprawdopodobniej z przetomu wiekow XIX i XX.
By¢ moze zawiera wigc zapis podan funkcjonujacych powszechnie w tamtych
dziesiecioleciach, ktérymi zainspirowat si¢ takze Woronicz.

W dotyczacym Polakéw zwrocie ,by ten rod, ktory patrzyl na kolebke

$wiata,/Uczul swag zdolno$¢ zwalczyé reszty wiekow lata™’*

, autor wyraza swoje
przekonania na temat nadziei na przysztos¢ Polski oraz sily, jaka mtode pokolenie wynies¢
moze z wiedzy na temat przesztosci. Co wazne, ta narodowa historia jest chwalebna i siega
az kolebki dziejow. W ten sposob juz we wstepie Woronicz zawart programowe zatozenia
utworu.

Piesn pierwsza poematu otwiera opis kosciota dedykowanego bogu Jessie. Miejsce
to otoczone jest przez gaj debowy poswigcony Nimfom i stanowi w omawianym dziele
przestrzen ofiarng. Sktadano w nim krwawe dary, by wyprosi¢ u patronow godnego dla
plemienia wiadcg. Imi¢ bdstwa przytacza Woronicz za kronikami, co potwierdza fakt

bazowania przez niego gtownie na zrodtach pisanych, znanych i uznanych 6wczesnie za

wiarygodne. Pierwszenstwo Jessie w stowianskim panteonie przyznaje bowiem Dhiugosz:

Nazywali za$ Jowisza w swoim jezyku Jesse (Yesza), wierzac i mniemajac, Zze od niego jako
najwyzszego boga wszystkie dobra doczesne i wypadki tak pomyS$lne jako i przeciwne

pochodzity. Jemu tez przed innymi bogami wieksza cze$¢ oddawali i czestsze sktadali obiety ™.

Powaznej krytyki tego opracowania dokonuje dopiero Aleksander Brickner,
stwierdzajac, ze w jezyku cerkiewnym istnialo slowo jesza, znaczace oby. Zdaniem
polskiego slawisty zostalo ono przypadkowo zastyszane w piesniach ludowych, tym
samym nie moze byé imieniem idola’®. Kontynuatorami tego krytycznego stanowiska sa

historycy Henryk Lowmianski oraz Stanistaw Urbanczyk. Z kolei Aleksander Gieysztor,

72 J.P. Woronicz, Lech [w:] tegoz, Poezye, t. 1-2, Krakéw 1832, s. 150.
3. Strzelczyk, dz. cyt., s. 221.
4 J.P. Woronicz, Lech..., s. 151.
5 J. Dlugosz, dz. cyt., s. 79.
6 A. Brickner, dz. cyt., s. 40.
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mimo uznania wigkszosci panteonu Dlugosza, stwierdza, iz imi¢ Jessy wynika z
niezrozumienia przy$piewek ludowych i stanowi blad badawczy’’.

Nie dziwi jednak przywotanie tej nazwy w znaczeniu imienia bostwa przez
Woronicza w roku 1807. O bozku takim wspominajg, procz Dlugosza, réwniez
Miechowita, Marcin Bielski, a nawet jezuita Jakub Wujek, autor stynnego przektadu
Biblii’®. Osoby te stanowig poczet osiemnastowiecznych autorytetéw, co uchyla zarzut o
nierzetelnosci Woronicza. Mozna rzec, iz umiejetnie dysponuje on dostepnym mu stanem
badan.

W poemacie zwraca uwage fragment, opisujacy Lecha wkraczajacego do $wiatyni.
Woronicz nawigzuje w nim do przedo$wieceniowej historiografii ukazujacej wspaniatego
wodza’®. Mityczny bohater zwraca uwage obecnych nie tylko wzrostem i postura, ale
rowniez rynsztunkiem, ktory przywodzi na mys$l znane historykom wyposazenie wojow
starozytnych greckich lub rzymskich. Przedstawienie takie mogloby sugerowaé
nieznajomos¢ plemiennych zwyczajow Stowian, gdyby nie wers: ,.kiedy potezng Rzymu

»80  Stowa te $wiadcza o powielaniu przez autora powszechnego

wywracal budowg
przekonania na temat waleczno$ci Stowian, ktorzy zdotali zahamowac rzymska ekspansje
na Europ¢ péinocng. W $wietle tego zaznaczy¢ nalezy, iz tytutowy bohater przyodziany
jest w lupy wojenne. Otacza go zatem chwala zwycigzcy, a oryginalno$¢ wizerunku
dodatkowo dodaje mu prestizu. Nieprzypadkowo zostaje zaprezentowany czytelnikowi w
ten sposob. Dowiadujemy si¢ bowiem réwniez, ze jest on przeznaczony na wodza catego
plemienia i predestynowany do tej funkcji przez najwazniejsze z bostw. Co wazne, osoba
Lecha przy¢miewa nawet wspaniato$¢ Swiatyni Jessy, ktora drzy w posadach od krokow
nowego wlodarza. Tym samym Woronicz dokonuje mitologizacji swojego bohatera,
korelujacej z wzorem antycznego herosa rodem z mitologii klasycznych.

Inng figurg stowianskiego panteonu, po ktora sigga Woronicz W Swym poemacie,
jest ,,pieklowladny Nii”®!. Bostwo to przywotane zostaje przy okazji opisu wieloletnich
wojen, z ktorymi mierzy¢ si¢ beda musialy stowianskie plemiona. W niemal

apokaliptycznej wizji kaplan Jessy ujawnia Lechowi przyszio$¢ narodu, ktory ten

T A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 196.
8 L. Kolankiewicz, Dziady. Teatr swieta zmartych, Gdansk 1999, s. 432.
™ J.  Ma$lanka, Stowianskie  mity  historyczne w  literaturze  polskiego  oswiecenia,
Wroclaw—Warszawa—Krakow 1968, s. 76.
8 J.P. Woronicz, Lech..., s. 155.
81 Tamze, S. 167.
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zapoczatkuje. Zrodtem informacji na temat tego chtonicznego bostwa rowniez jest kronika

Dhugosza, ktory charakteryzuje je nastepujaco:

Plutona nazywali Nija, uwazajac go za boga podziemi i stroéza oraz opickuna dusz, gdy ciala
opuszcza. Do niego modlili si¢ o to, aby wprowadzeni byli po $mierci do lepszych siedzib w
podziemiach. Duszom tym [albo: temu bogu] wybudowano w miescie Gnieznie najwazniejsza

$wiatynie, do ktoérej pielgrzymowano ze wszystkich stron®?.

Okreslenie przez Woronicza Nii mianem ,,picktowladnego” potwierdza jego
inspiracje Rocznikami. Konotacja z miejscem, do ktorego trafiajg dusze zmarlych,
rzeczywiscie moze budzi¢ skojarzenie z chrzescijanska wizja piekta, stad wykorzystanie
leksyki z tego obszaru. O kulcie Nii, czy tez Nyi, pisze w swoich pracach juz Briickner,
opisujac zwroty wykorzystujace to imie®. Wspotczesni badacze potwierdzaja istnienie

8  Swiadcza o tym przede wszystkim prace

takiego kultu w Slowianszczyznie
archeologiczne prowadzone w Gnieznie, w ktorym $wigtyni¢ Nii sytuowal Dhugosz.
Odkryto tam $lady kultu w postaci ko$ci sktadanych ofiar oraz wglebienie o charakterze
sakralnym?®,

Znamienna dla opisu Woronicza jest hierarchia, zgodnie z ktorg stowianski batwan
jest wybudzany i popychany do dziatania przez Helg, bogini¢ wywodzaca si¢ z mitologii
nordyckiej. Dowodzi to deprecjonowania rodzimych wierzen i postrzegania ich jako mniej
znaczgce od innych, wnikliwiej przebadanych mitologii. Nii ma prawdopodobnie wezszy
krag wyznawcow, przez co postrzegana jest jako pomniejszej wagi istota, funkcjonujaca w
zaleznos$ci od skandynawskiej bogini.

Hela pelni funkcje macicielki, sprawia, ze wojownicy zapominajag o chwale
wilasnych przodkéw i gotowi sg zaniecha¢ obrony swych ziem. Jej dziatania przynosza
znaczace efekty: ,,mierzigc cnotowlewczy pokarm wtasnej matki,/ Smakiem mdzg obcej
zawraca rogatki”®. W stowach tych wybrzmiewa krytyka przywar dobrze znanych
Woroniczowi, mianowicie kosmopolityzmu i braku mitos$ci do ojczyzny. Przygana ta jest
szczegOlnie sugestywna wobec wspomnianej wczesniej wagi nadanej wymienianym
bostwom. ,,Obca” bogini zdaje si¢ by¢ znacznie wazniejsza i dominujagca wzgledem

lokalnego idola, u wyznawcow ktorego wzbudza owe niepozadane cechy. Wspomniany

8 J. Dlugosz, dz. cyt., s. 39.
8 A. Briickner, dz. cyt., s. 42.
8 ]. Strzelczyk, dz. cyt., s. 138.
8 P, Szczepanik, Stowianskie zaswiaty. Wierzenia, wizje i mity, Szczecin 2018, s. 97.
8 J.P. Woronicz, Lech..., s. 170.
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fragment traktowa¢ wigc mozna jako dwuznaczng metafore. Z jednej strony dotyczy ona
czasOW wspolczesnych autorowi, z drugiej stanowi refleksje nad wattym stanem wiedzy o
wierze przodkéw. W wizji Woronicza nie majg by¢ oni przywiagzani do swojej tradycji. Z
tatwos$cig z niej rezygnujg, co doprowadza do zguby nie tylko prastowianskg kulture, ale
rowniez osiemnastowieczny nardd Polakow. Poeta wykorzystuje nawet charakterystyczng
dla o$wiecenia leksyke. Zaznacza w ten sposob, iz nawigzanie do polskiej prahistorii jest

kostiumem historycznym:

Dumni, ze tam zmieniwszy i mowe i Serce,
Zywczego gniazda nikczemni oszczerce,
Zagladziwszy przyrodnig cechg obyczajow,

W obcych przewierzgli fircow i ratajow®’.

Wywdd starca przerywa ingerencja boga Pogwizda. Przedstawiony jest on jako
personifikacja wtadcy wichréw. Idol ukazuje si¢ swoim wyznawcom na goérze Krywan.
Jego oblicze naznaczone jest gniewem, towarzysza mu za$ zjawiska atmosferyczne, takie
jak bedaca odzieniem bdstwa tgcza oraz chmury i burze. Pogwizd otoczony jest przez
gwaltowne wiatry, ktére wigzi na tancuchach i uwalnia niczym grozne brytany. W opisie
tym uderza groza 1 majestatyczno$¢ stowianskiego bozka. Na jego skinienie zmienia si¢
caly krajobraz przedstawianej krainy. Ulega ona gwaltownej degradacji w sposéb
przywodzacy na mysl wizje konca $wiata. Zniszczenia nie oszczedzaja réwniez Lysej
Gory, ktora okreslona zostaje mianem $wigtej z uwagi na mieszczaca si¢ na niej Swiatynie

Lelum Polelum. Informacje na ten temat rowniez czerpie Woronicz od Dlugosza:

Na jej szczycie znajdowad si¢ miata boznica w batwochwalstwie zyjacych Slowian, gdzie
bozkom Lelum i Polelum ofiary czyniono i podtug innych czczono tu bozyszcza: Swist, Poswist,

Pogoda®®.

Sakralny charakter Lysej Gory w okresie przedchrzes$cijanskim zostal wspotczesnie
potwierdzony badaniami naukowymi®®. O modlitewnej funkcji wzniesienia $wiadczy

wybudowanie na jego szczycie stynnego opactwa benedyktynow. Byta to popularna w

87 Tamze.
8 J. Dlugosz, dz. cyt., s. 39.
8 p. Jasienica, Polska Piastow, Warszawa 1985, s. 27.
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czasie chrystianizacji praktyka, zgodnie z ktorg wazne obiekty zwigzane ze starym kultem
zastgpowano $wiagtyniami shuzagcymi nowemu wyznaniu.

W poemacie ,,ja” liryczne wymienia ponadto posta¢ Dziewanny, ktorg przywotuje
w formie Dziewonja: ,,Klosorodna Dziewonja rece zalamala,/I tzy ze tzami rolnikow
mieszata”®. Takze i w tym przypadku informacja o funkcji bogini zaczerpnigta zostaje od

Dhugosza:

A 7e wladztwo L e ¢ h it 6 w zatozone byto w kraju rozlegltym, przerostym lasami i gajami, o
ktorych starozytni mniemali, jakoby byly mieszkaniem i kraing panowania Dyany; Cerere zas
wyobrazali sobie jakoby matke i boginig urodzajow polnych, ktorych kraj potrzebowatl; przeto
Dyana w ich jezyku Dziewanng, a Ceres Marzanng zwana, w osobliwszej u nich byly czci i

poszanowaniu®L,

Nie dziwi zatem, ze autor Lecha ksztaltuje posta¢ Dziewanny na wzor zaczerpnigty
z Rocznikdw i czyni z niej kluczowg posta¢ rodzimego panteonu. Obok $redniowiecznego
historyka wspominajg o niej rowniez kronikarze tacy jak Marcin Bielski, Miechowita,
Marcin Kromer oraz Jakub Wujek®, byta wiec juz w XVIII wieku ugruntowanym w
naukowych zrédtach béstwem mitologii stowianskie;j.

Zatrwazajaca Wizja starca, w ktorej nawet bostwa sg ofiarami klgski, zamyka czgs$¢
pierwsza poematu. W poczatkowych wersach pie$ni drugiej znajduje si¢ opis Lecha, ktory
jako jedyny pozostaje niewzruszony kasandrycznymi okoliczno$ciami. Niczym prawdziwy
przywddca zabiera on glos, zwracajac si¢ w pierwszej kolejnosci do stowianskich idoli. W
apostrofie tej nadaje Jessemu cech chrzescijanskiego Boga. Gtowny bohater przedstawia
bowiem jego wyznawcdow jako podlegtych i znikomych wobec nadprzyrodzonej potegi.
Autor wykazuje si¢ zatem mysleniem mitycznym wyrostym z chrzeScijanstwa, poniewaz
charakter kultu Stowian byt poufaly, wrecz familiarny, 0 czym wspomina Briickner®,

Omawiana wypowiedZz Lecha ma charakter modlitwy, co wigcej, modlitwy
przeblagalnej. Tytulowy bohater gotéw jest z siebie samego uczyni¢ ofiarg, po ktorej
najwyzszy z bogdéw odmieni los prapolskiego plemienia. Przyszty wodz odnosi sie w
swojej wypowiedzi do historycznego znaczenia stowianskiego szczepu w europejskim

$wiecie 1 przypomina 0 jego azjatyckim pochodzeniu. Wymienia rowniez bohaterow

% J.P. Woronicz, Lech..., s. 176.
%1 J. Dlugosz, dz. cyt., s. 39.
%2 J. Kolankiewicz, dz. cyt., s. 425.
% A. Brickner, dz. cyt. s. 135.
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mitologii klasycznych, nawigzujagc do podobienstw pomigdzy starozytnymi religiami.
Powotanie si¢ na teorie o wspdlnych korzeniach ludow, ktore ulegty rozproszeniu
swiadczy o jego pokojowej postawie i checi unifikacji plemion, zmierzajacej do powstania
panstwa polskiego.

Lech méwi swym stuchaczom takze o ich przodkach, Sarmatach. Legendarny narod
swojg potega nie tylko odstraszatl wrogéw, przez co dlugie lata minety mu w pokoju, ale
tez umiej¢tnie strzegl swych granic przed ewentualnymi najazdami. Wybierajagc do swej
opowiesci tego rodzaju dokonania praojcow, apeluje o odwage i wiare w zwycigstwo.
Zaznacza ponadto, ze historia taka wynika nie tylko z mgstwa przodkow, ale rowniez taski
bogéw, ktorzy czuwaja nad wilasnym ludem. Jest to nastgpny przyktad wykorzystania
kostiumu historycznego i odwotan do wspotczesnosci autora. Charakterystyczny dla
Woronicza mesjanizm® wyrazony zostaje takze w okre$leniu polskich ziem mianem
,,ulubnej bogom krainy”®°.

Nieco dalej tytulowy bohater relacjonuje histori¢ swojego zycia, w ktorej jawi si¢
boskim wybrancem. Od najmtodszych lat przygotowywany byt do petnienia zaszczytnej
roli wiadcy. Wychowywano go w duchu patriotyzmu, czemu sprzyjaly opowiesci o
wielkich wodzach zrodzonych przez stowianskie plemiona. Chtopca szkolono réwniez do
walki. W tym celu poddawany byt treningom fizycznym, w trakcie ktorych osiggal duze
sukcesy.

Tego rodzaju motyw przeznaczenia dziecka w duzej mierze wigze si¢ z rodzimag

mitologig i tradycja. Dowodzi tego Briickner, powotujac si¢ na Historie Prokopiusza:

Fatum [Stowianie — przypis M.K.] nie znaja ani nie przyznaja mu wpltywu na ludzi; ale gdy
$mier¢ im grozi, albo wsérdd chordb, albo podczas wojny, w takim razie Slubuja bogu za
uratowanie uczyni¢ ofiare, jak tylko $mier¢ ich ominie, a gdy uszli $mierci, dotrzymuja cO

obiecali; wierzg bowiem, Ze §lubowane;j ofierze zawdzieczaja zycie®®.

Stowianie wierzyli, ze §ciezka ludzkiego zycia wyznaczana jest przez sity wyzsze
juz w okresie najwczesniejszego dziecinstwa. Leszek Pawet Stupecki wskazuje na relacje

potwierdzajace obecno$¢ wyroczni przy stowianskich §wigtyniach na Potabszczyznie 1

% Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 62.
% J.P. Woronicz, Lech..., s. 186.
% A, Brickner, dz. cyt., s. 173.
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Pomorzu, co przywodzi na my$l boskie zrodta ksztattowania losu®’. Podkresli¢ przy tym
nalezy, ze przeciwnie niz w mitologii greckiej, u Stowian przeznaczenie nie uwzgledniato
kary czy kleski cztowieka, ale wtasnie czyny wielkie 1 stawne, jak w przypadku bohatera
poematu. Co wigcej, sytuacje szczegodlnego bezkrolewia w plemieniu Woronicz zdaje si¢
uznawa¢ za okoliczno$¢ sprzyjajaca oddaniu wyjatkowego dziecka woli bogdw.
Odpowiadajace za przeznaczenie czlowieka bostwo Rod oraz towarzyszace mu rodzanice
nierozerwalnie zwiazane byty, zdaniem Briicknera, z czynno$ciami porodowymi®®, zas
matka Lecha wyprasza jego przyszto$¢ przy okazji obrzedu postrzyzyn i wprowadzenia
chlopca do s$wiagtyni. Rozbiezno$¢ ta wynika najprawdopodobniej z wagi owej
przepowiedni. Nieprzypadkowo postrzyzyny, a wiec obrzed wkroczenia chlopca w
dorosto$¢ 1 rozpoczegcie przygotowania go do wojen stanowily przetom w zyciu przysziego
stowianskiego wodza®®.

Wiaze si¢ to réwniez z przekazem Dlugosza, ktory odtwarza w swej kronice
moment postrzygania Mieszka, protoplasty dynastii Piastow. Autor Rocznikdw przedstawia
chtopca, ktory podczas obrzedu odzyskuje wzrok. Ma to by¢ niezwykle pomys$ina dla
przysztych poddanych wrozbal®. Nie dziwi zatem, ze takze Woronicz, bazujacy na
przekazach historycznych, ten wtasnie moment uznaje za odpowiedni dla wielkiej wagi
przepowiedni.

Zaakcentowal trzeba rowniez fakt, ze wprowadzenie Lecha w doroste Zycie ma
miejsce W $wiatyni bogini Dziedzilii, nazywanej w poemacie Dzilija. Wlasnie owo
,.przychylne matkom bostwo” wyrokuje o wielkiej przysztosci chtopca.

Jest to kolejna z postaci panteonu Dtugosza, ktdry uwaza jg za odpowiednik

101 Wyhdr poswieconego jej

rzymskiej Wenery, a wigc bogini¢ malzenstw i1 ptodnosci
kosciota dla przeprowadzenia inicjujacego Lecha rytuatu ma charakter symboliczny.
Odzwierciedla pokoj i harmonig, jaka zapanowac¢ ma w rzadzonej przez niego krainie.

Kult tej bogini nie zostat jednak jednoznacznie potwierdzony. Gieysztor traktuje

Dziedzili¢ analogicznie do Dodolil%2

, @ wiec zenskiego odpowiednika Peruna, boga wojny,
przez wielu uznawanego za naczelne bostwo Slowianszczyzny. Odstapienie w tym

przypadku od przekazu Ditugosza moze $wiadczy¢ o dodatkowej inspiracji Woronicza, by¢

S L.P. Stupecki, Wrézbiarstwo poganskich Stowian, [W:] Stowianie i ich sgsiedzi we wczesnym
Sredniowieczu, pod red. M. Dulinicz, Warszawa—Lublin 2003, s. 74.
% A, Brickner, dz. cyt., 172.
9 J. Kostrzewski, Kultura prapolska, Warszawa 1962, s. 419.
100 J. Dlugosz, dz. cyt., s. 93.
101 Tamze, s. 39.
102 A, Gieysztor, dz. cyt., s. 106.
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moze etnologicznej. Nadawaloby to wowczas zupetnie innej rangi postrzyzynom Lecha,
jak réwniez wigzalo jego rzady z raczej militarnymi nadziejami.

Podkresli¢ nalezy rowniez zyciodajng funkcje wspomnianej istoty, na ktorg
wskazuje Gieysztor. Poprzez sprowadzenie deszczu umozliwiaé miata ona wegetacje

roélin, a wiec i przezycie ludzi®

. W tym wymiarze stanowi zatem kluczowg dla dobrobytu
narodu postac i jej przychylnosc¢ jest szczegdlnie wazna.

W zachowanych fragmentach trzeciej piesni poematu dostrzec mozna sugestywna
nadziej¢ dla zgromadzonego wokot Lecha thumu. Sedziwy wieszcz przekazuje radosng
nowing: oto bog Jesse dal si¢ przeblaga¢ i odwrocit straszliwy wyrok od potomkow
Sarmatow. Przerazajaca wizja nie spelni si¢, za co nalezy podzickowac calopalnymi
licznymi ofiarami. Owa perypetia jest bezposrednig zastugg Lecha, ktorego cnota i mestwo
zostaty docenione, dzigki czemu zebrani dostrzegaja w nim prawdziwego wybranca bogow
I wodza.

Wymowa poematu jest zatem pelna nadziei, co wynika S$cisle z pogladow
Woronicza na kwestie narodowosciowe. Jak podkresla Rejman, utwor przeznaczony zostat
do wielokrotnego, glosnego odczytywania'®, ktére miatoby wzbudzi¢ poczucie narodowe;
dumy oraz zaowocowac jasnym spojrzeniem w przyszto§¢ narodu. Warszawska badaczka
zauwaza ponadto, ze autor zawart w tek$cie pewien dziejowy schemat, ktdrego
zrealizowanie doprowadzi do politycznego sukcesu Polski. Chodzi mianowicie o ekspansje
— budowe — obrone — nieszczescie — odbudowe!®. Etapy te sg analogiczne wzgledem
wspotczesnosci Woronicza. Wedtug niego upadek ojczyzny stanowi tylko jeden z
rozdzialéw historii.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze przeznaczone do Piesnioksiggu narodowego utwory
napisane sa ,,ku pokrzepieniu serc”. Traktuja one o minionej wielkosci, wiernosci tradycji 1
wyrdznieniu przez sity wyzsze. Hymn do Boga oraz Assarmot skorelowane zostaja
wyraznie z tradycjg biblijng. Woronicz daje tym samym wyraz swej szczerej religijnej
postawy. W przeciwienstwie do niemal $wieckiej refleksji nad wiarg reprezentowanej
migdzy innymi przez KoMataja, autor Swigtyni Sybilli przyjmuje perspektywe
chrze$cijanska, ktorag udaje mu si¢ zespoli¢ z badaniami nad najdawniejsza narodowa

historig. Przedstawienie poczatkéw rodzimej dziejowosci Juliusz Kleiner nazywa nawet

103 Tamze.
104 7. Rejman, Jan Pawet Woronicz..., s. 120.
105 Tamze, s. 121.
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marzeniem Woronicza'®. Stanowisko duchownego nie zaburza jednak naukowej
rzetelno$ci, o ktorg stara si¢ on, podejmujac proby rekonstrukcji poganskich wierzen.
Szczegdblnie widoczne jest to w Lechu, na kartach ktorego kultura prapolska jest
propagowana i uzyta w celu stworzenia optymistycznej analogii. Juz samo wykorzystanie
postaci Lecha jako tworcy panstwal®” podkresla patriotyczng wymowe poezji pozniejszego
prymasa.

We wszystkich trzech utworach autor wykorzystuje motyw wielkiej wagi
przepowiedni, ktora ma tchna¢ w Polakow wiar¢ w lepsze jutro. Doniosto$¢ czynoéw
sarmackich przodkéw umocni¢ ma narodowego ducha we wspolczesnych Woroniczowi
rodakach. W ten spos6b mitologizuje i uniwersalizuje on prastowianskg historie.
Oswieceniowa rzeczywisto$¢ jest bowiem paralelna wzgledem zamierzchlej przesztosci, z
ktorej wyciggna¢ mozna pokrzepiajace wnioski oraz ufno$s¢ w odwrdcenie ztych losow
zbiorowosci. W omoéwionych wyzej utworach bodaj najpeiniej wyraza si¢ ideologia
Woronicza, zdominowana przez prowidencjalizm i tradycjonalizm. Zdaniem biskupa
krakowskiego historia wyjasnia bowiem przeszte i przyszte losy ludzkosécil®, ktorych

zmudnej deszyfracji podejmuje si¢ on na kartach Piesnioksiegu....

106 J, Kleiner, Sentymentalizm i preromantyzm..., s. 115.
107 Tamze.
108 A F. Grabski, dz. cyt., s. 430.
143



3.3. Slowianski kostium historyczny w tragediooperze Piast Juliana

Ursyna Niemcewicza

W mieczu i ptugu sa Polakow sity.

Julian Ursyn Niemcewicz

Bogaty dorobek pisarski Juliana Ursyna Niemcewicza stanowi pewng osobliwos¢
na tle epoki. Biograf tworcy, Adam Jerzy Czartoryski, pisat o nim, zZe ,,nie bylo prawie
rodzaju literatury, w ktorym by Niemcewicz nie byl sit swoich sprobowat”l® zag
Mieczystaw Szyjkowski, analizujac spuscizn¢ dramatyczng pisarza, okreslit go jako

,najbardziej wszechstronnego weterana typu”!l°.

Charakteryzujac jego twodrczosé
sformutowa¢ nalezy wniosek o wyraznie liberalnej postawie Niemcewicza wobec
wzorcow klasycystycznych, dajacej si¢ zauwazy¢ w obrebie wszystkich jego prac. Badacze
(Matgorzata Chachaj, Ewa Szczepan) wskazuja w dzialalno$ci autora Powrotu Posta
wyrazng cezurg, jaka stanowit rok 1795. Powstale po owej dacie dzieta znamionuja
przemiany w pogladach autora i same;j stylistyce, co wyraznie widoczne jest cho¢by w jego
dramatach?*.

Ewolucja w poczatkach wieku XIX wystapita nie tylko w pisarstwie dramatycznym
Niemcewicza, ale w obrgbie catego gatunku. Bodaj najistotniejszym wyrdznikiem polskiej
sceny teatralnej po roku 1795 stala si¢ obecno$¢ elementéw narodowych, ujetych
klasyczna zasada nasladowania dziet wybitnych!!2, W obreb utworéw, ktorymi sie tutaj
inspirowano wiaczone zostaty teksty patriotyczne i historyczne. Istotne znaczenie literatury
w ksztattowaniu postaw obywatelskich bylo w poczatkach nowego stulecia chetnie
akcentowane 1 rozwijane. Burzliwe wydarzenia polityczne tego okresu niewatpliwie
wymagaly aktualnych komentarzy, za§ mozliwo$¢ zaprezentowania ich na scenie szerszej
publiczno$ci przemawiata za wyborem omawianego gatunku. Jak podkresla Jozef Kelera,
»W o$wieceniowe] tragedii sceny lub nawet cate akty bywaja konstruowane dla

wygloszenia jednej doniostej kwestii politycznej”!'3. Podporzadkowanie konstrukcji dziet

109 A J. Czartoryski, Zywot Juliana Ursyna Niemcewicza, oprac. A Czaja, Warszawa 2013, s. 141.
110 M. Szyjkowski, Dzieje nowozytnej tragedii polskiej. Typ pseudoklasyczny, Krakoéw 1920, s. 372.
1 E. Szczepan, Pogrobowiec o$wiecenia czy nowator? Dziewietnastowieczna twdrczosé dramatyczna
Juliana Ursyna Niemcewicza, Szczecin 2011, s. 7.
112 M. Chachaj, Dramy i tragedie historyczne Juliana Ursyna Niemcewicza, Lublin 2007, s. 154. Por. D.
Ratajczak, Wstep, [w:] Polska tragedia neoklasycystyczna, wybdr i oprac. D. Ratajczak, Wroctaw 1989, BN
11260, s. LXXXVIII.
13 ], Kelera, Tragedia oswieceniowo-sentymentalna w Polsce przed rokiem 1795, ,,Pamietnik Literacki”
1958, z. 34, s. 75.
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watkom politycznym wigzato si¢ takze ze stopniowym odchodzeniem od wzorcow
klasycystycznych.

Od tradycyjnej konwencji odchodzono réwniez, zdaniem Matgorzaty Chachaj, ze
wzgledu na oczekiwania odbiorcow!*. Coraz wicksza popularno$¢ zyskiwaty gatunki
nizsze: komedie, opery i dramy, co wynikalo miedzy innymi z istotnych przemian w
owczesnych strukturach spotecznych, a wigc =z nobilitacji drobnej szlachty i
mieszczanstwa. Wykorzystywanie tych odmian gatunkowych, ktore wywotuja silniejsze
emocje u widza, miato istotng zalet¢, mianowicie mocniej wywieraty wptyw na odbiorcow,
co bylo istotne wobec pilnych potrzeb zwigzanych z ogdlnokrajowym kryzysem.
Tendencja ta wyraznie jest widoczna na przyktadzie dziatalnosci Teatru Narodowego w
Warszawie. Okres, kiedy jego dyrektorem byt Wojciech Bogustawski, nazywany bywa
nawet latami ,,teatru politycznego™!*®,

Ow kierunek rozwoju polskiej sceny dramatycznej spotkat si¢ z surowa ocena
srodowisk ortodoksyjnych. Od roku 1802 ,,Gazeta Warszawska” zaczela publikowac teksty
krytyczne, stanowigce na gruncie polskim zupelnie nowa form¢ literacka zwigzang z
zyciem teatralnym!!®, Utrzymane one byty w duchu wiernoéci klasycznym wzorcom i
zakwestionowania najnowszych inspiracji literackich.

Wspomniane czynniki dotycza roéwniez porozbiorowych tekstow dramatycznych
Niemcewicza. Mozna stwierdzi¢ nawet, ze stanowily one istotny element przeobrazen
literackich sposobow komunikowania i wyrazania w literaturze polskiej. Juz Adam
Mickiewicz wykazal wplyw autora Powrofu posta na przeksztalcenie polskiej sceny

narodowe;j'’

. Wieszcz polozyt przy tym nacisk na obecng w dzietach Niemcewicza
polemike z zasadami klasycyzmu. Wypada jednak podkresli¢, za Matgorzata Chachaj, ze
owo zakwestionowanie wzorcoOw nie polegatlo na rezygnacji z nich, a jedynie na
poszerzeniu kanonu dziet wartych nasladowania'!®. Pisarz nie poparl nigdy postulatow
romantykow, dotyczacych absolutnej swobody ekspresji i negacji dotychczasowych norm
estetycznych.

Na uwage zasluguje réwniez nazewnictwo, jakie Niemcewicz wykorzystat w

tytutach swoich dramatow. Synkretyzm gatunkowy wilasnych realizacji teatralnych

114 M. Chachaj, dz. cyt., s.156.
115 A.D. Kawka, Julian Ursyn Niemcewicz a teatr, [w:] Julian Ursyn Niemcewicz. Pisarz, historyk, swiadek
epoki, pod red. J. Wéjcickiego, Warszawa 2002, s. 232.
16 p. 7Zbikowski, Teatr i poczqtki krytyki teatralnej w Polsce, ,Pamietnik Literacki” 2011, z. 4, s. 109.
17 A, Mickiewicz, O krytykach i recenzentach warszawskich, [w:] tegoz, Dziefa, t. 5, oprac. Z. Dokurno,
Warszawa 1966, s. 189.
118 M. Chachaj, dz. cyt., s. 154,
145



zaakcentowat okresleniami, takimi jak tragedia z chérami, tragedia opera, drama
historyczne czy drama muzyczne. Lubelska badaczka dostrzega w tym zabiegu rowniez
przyktad adaptacji do poetyki terminologii zaczerpnictej z teatralnej rutyny'®. Elementy
wskazane w tytulaturze mialy podnosi¢ walory wystepu i1 zapewnia¢ szerszy odbior
zawartych w sztuce tresci ideowych. Widoczne jest to cho¢by w tragediooperze Piast, w
ktorej autor rozbudowat wykorzystane w Spiewach historycznych tematy, uatrakcyjniajac
je przy pomocy dramaturgii (postaé Aldegundy) oraz watku mitosnego'?°.

Za Markiem Nalepg mozna nazwa¢ Niemcewicza poetg chwili ze wzgledu na dobor
przez niego tematyki do wlasnych utworow. W przeciwienstwie do znakomitej wigkszo$ci
pisarzy os§wieceniowych w duzym stopniu inspirowal si¢ on osobistymi do§wiadczeniami,
a jego tworczos¢ ,.charakteryzowata si¢ pewng przypadkowoscia, jednorazowoscig i
duzym pierwiastkiem subiektywizmu, czego dalszymi konsekwencjami byta niedbato$¢
kompozycyjno-formalna i brak troski o ostateczny ksztalt dzieta”?!. Za shusznoscig tego
stwierdzenia przemawia takze dorobek dramatyczny pisarza. Zdaniem Anny Mateusiak
podobny przypadek jednostkowego do$wiadczenia, to jest pobyt w okolicach Kruszwicy,
zadecydowal o zainteresowaniu Niemcewicza osoba legendarnego wtadcy Polan'??.

Po inspiracje prapolska dziejowoscia siggnat Niemcewicz juz w roku 1810, piszac
mato znany wiersz pt. Poczqtki Polski. Lech i Piast'?®. Znamienne jest, ze do dzi$
pozostaje on w r¢kopisie. Badacze (Chachaj, Witkowski, Mateusiak) wskazujg na istotne
réznice pomiedzy pierwszym poswieconym Piastowi utworem a znacznie popularniejszym
Piastem. Spiewem historycznym, napisanym w roku 1815. Ujety w bodaj najbardziej
rozpoznawalnym zbiorze Niemcewicza liryk 6w koreluje z pdzniejszg tragediooperg nie
tylko tematycznie, ale nawet stylistycznie'?, przez co moze by¢ traktowany jako swego
rodzaju pierwowzér dramatu. Domyslaé¢ si¢ tez mozna ich wspdlnej genezy w postaci

wspomnianej wyzej podrozy.

119 Tamze, s. 150.
120 por. A. Mateusiak, Wprowadzenie do lektury, [w:] J.U. Niemcewicz, Piast. Tragedia opera, wstep i oprac.
A. Mateusiak, red. nauk. B. Wolska, £.6dz 2012, s. 11.
121 M. Nalepa, Literacki plon pobytéw Juliana Ursyna Niemcewicza w Ameryce, [w:] Julian Ursyn
Niemcewicz..., S. 90.
122 A, Mateusiak, dz. cyt., s. 10. Por. J.U. Niemcewicz, Podréze historyczne po ziemiach polskich miedzy
rokiem 1811 a 1828 odbyte, Paryz-Petersburg 1858, s. 104. Por. M. Nalepa, Granice paristwowe, narodowe i
kulturowe w prozie wspomnieniowej Juliana Ursyna Niemcewicza, ,,Wroctawskie Studia Wschodnie” 2019,
nr 23, s. 20.
123 M1, Witkowski, W kregu ,, Spiewow historycznych” Niemcewicza, Poznan 1979, s. 59.
124 A Mateusiak, dz. cyt., s. 11.
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Powstaniu tragedioopery Piast od poczatku towarzyszyto zatozenie o synkretyzmie,
o czym $wiadczy obecna juz w planie utworu z 1818 roku wzmianka na temat baletu'?. Na
uwage zasluguje w tym miejscu dostrzezona przez Zofi¢ Woloszynska tendencja
o$wieceniowych tworcow oper do czerpania watkoéw fabularnych z mitologii*?®. Dotyczyto
to glownie podan klasycznych, jednak w pierwszych latach XIX wieku inspiracje
Stowianszczyzng byly juz wystarczajaco popularne, by $miato po nie siggac, i na tyle
wcigz malo znane, by nadawaé status oryginalnosci dzielu zakorzenionemu w tym
obszarze kulturowym. W liscie do Adama Jerzego Czartoryskiego z konca 1818 roku
znajduje si¢ pierwsza wzmianka o omawianym dramacie, wyjasniajgca mi¢dzy innymi
motywacje, dla ktorej autor zdecydowatl si¢ siegna¢ po rodzimg tradycje: ,,I shal tell you
under great secrecy, that | have began a new opera, called Piast. It will be a new thing
wystawi¢ pierwotno$¢ obyczajow i bogi poganskie, i prostote, i wspaniato$é”i?’. W
stowach tych wybrzmiewa fascynacja lokalng kultura, jej ,,wspaniato$cia” i oryginalnos$cig.
Historiografia poswigcona przedchrzescijanskim dziejom narodu byla Niemcewiczowi z

pewnoscia znana'?®

, nie dziwi zatem przywotanie w tek$cie slowianskiego panteonu.
Szczegodlnego znaczenia nabiera ono wobec ustalen badaczki opracowujacej autograf
utworu, podkreslajacej jak bardzo Niemcewiczowi zalezalo na wystawieniu sztuki w
teatrze'®.

Elementem zaczerpnigtym przez autora Piasta z nowego gatunku scenicznego,

130 Aby je wprowadzi¢ do

jakim w o$wieceniu byta opera, jest takze zjawisko cudownosci
utworu, konieczne bylo ponowne zerwanie z klasycystycznymi  regutami
prawdopodobienstwa i stosowno$ci. Cudowno$¢ w tragediooperze Niemcewicza
ograniczona jest wszakze przede wszystkim do zbioru ludowych wierzen i przekonan, a
wszelkie zjawiska nadprzyrodzone sa racjonalizowane lub tez maja miejsce poza scena.

Mateusiak podkres$la, ze nawet anioty ukazuja si¢ tytutowemu bohaterowi we $nie, nie na

125 3. U. Niemcewicz, Piast..., s. 76.
126 7, Wotoszynska, Opera, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia, pod red. T. Kostkiewiczowej,
Wroctaw 1991, s. 352.
127 Cytat za: M. Chachaj, Piast — zapomniana tragedioopera Juliana Ursyna Niemcewicza, ,,Wiek
Oswiecenia” 2007, nr 23, s. 156.
128 por. M. Nalepa, Miasta i miasteczka podkarpackie w ,Juliana Ursyna Niemcewicza podrézach
historycznych po ziemiach polskich miedzy rokiem 1811 a 1828 odbytych”, [w:] Podkarpacie Literackie, t.1:
Wirydarz staropolski i oswieceniowy, pod red. R. Magrysia, J. Kowal, G. Tro$cinskiego, Rzeszéw 2020, s.
528.
129 A, Mateusiak, dz. cyt., s. 26.
130 7. Wotoszyniska, dz. cyt., s. 357.

147



jawie, jak dziato sie w §piewie historycznym o tym samym tytule®*!. Dowodzi to zaledwie
wpltywow gatunku muzycznego na ostateczny ksztatt dramatu.

Regute prawdopodobienstwa realizuje Niemcewicz rowniez poprzez wykorzystanie
kostiumu historycznego. Zabieg ten ma na celu ukazanie nadziei, jakg wzbudzi¢ moze we
wspoltczesnych Niemcewiczowi odbiorcach §wit chwaly ojczyzny. Pisarz doklada przy tym
wszelkich staran, by utwor dotart do jak najwickszej liczby rodakdéw, mimo ze cenzura
ostatecznie zabrania jego teatralnej prezentacji. Siegajac po znang legende o chtopskim
pochodzeniu zatozyciela dynastii, autor Piasta opowiada si¢ za uznaniem znaczenia
wloscian dla polskiego narodu. Ufnos¢ w chiopski wkltad w odrodzenie si¢ Polski
Franciszek Ziejka powigzat z ,legenda Raclawic”'®?, dodajaca ludziom pociechy po
trzecim rozbiorze. Krakowski badacz zaznacza, ze wywiedziona z warstw najnizszych
potega Piastow 1 historia awansu protoplasty dynastii byla w wieku XIX bardzo popularna
za sprawg podrecznikow dla ludu, publicystyki, a nawet kalendarzy!33. Docenieni w wieku
o$wiecenia kmiecie mieli wigc stac si¢ w przysztosci sita powstajacego z kolan narodu.

Z kolei Jacek Banaszkiewicz wymienia nurty badan historycznych, w ktorych
tendencja do poszukiwania poczatkdw panujacych rodow pod chlopska strzecha okreslana
bywa jako specyfika stowianska'®®. Przemawia za tym miedzy innymi réwniez czeska
legenda o Lubuszy®®® z ktorej zaczerpnal Niemcewicz imi¢ jednej z bohaterek, corki
Piasta. Anna Mateusiak wskazuje na réznorodno$¢ w transkrypcji imion w dramacie, w

tym imienia tej zenskiej postacil®,

W  pomocniczym planie, chronologicznie
wczesniejszym niz tekst tragedioopery, nazywa ja autor Ludomita, co jawnie koreluje z
antroponimig sielankowg. Jednak juz w pierwszej scenie pierwszego aktu imi¢ to zostaje
przekreslone 1 poprawione na Libiss¢ badz Libisze. W autografie utworu najczesciej
wystepuje jednak forma Libisza, przez co to wlasnie imi¢ przyjete zostato dla publikacji.
Zaczerpnigte jest ono najprawdopodobniej ze wspomnianego przekazu, wedle ktorego

Lubusza byla obdarzong darem jasnowidzenia wtadczynia, o ktorej czeski kronikarz pisat:

Byla zupehie wyjatkowa kobieta migdzy kobietami, przezorna w radzie, obrotna w mowie,

czysta ciatem, prawych obyczajéw, nikomu nie ustgpujaca w wydawaniu wyrokow na sadach

181 A, Mateusiak, dz. cyt., s. 13.
182 F, Ziejka, W kregu mitéw polskich, Krakdw 1977, s. 65.
133 Tamze.
134 ], Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu. Studium poréwnawcze nad wczesnosredniowiecznymi
tradycjami dynastycznymi, Warszawa 1986, s. 47.
185 por. J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 120.
136 A, Mateusiak, Komentarze, [w:] J.U. Niemcewicz, Piast..., s. 80.
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ludowych, dla wszystkich mita, lecz wigcej mitowania godna, ozdoba i chwata ptci niewiesciej,

rozstrzygajaca przewidujaco sprawy nalezne do mezczyzn'®’,

W dalszej czesci te] legendy kobieta zmuszona zostaje do malzenstwa, ktore
poddanym ma zapewni¢ meskiego wladce. Na meza wybiera sobie prostego oracza
Przemysta, wraz z ktorym zapoczatkowuje dynasti¢ Przemyslidow. O ile wigc pierwotnie
Niemcewicz zamierzat wykorzysta¢ archetyp skromnej wiesniaczki, dajacy pretekst dla
wprowadzenia watku romantycznego, w poOzniejszym czasie dostrzegt mozliwo$¢
kolejnego podkreslenia ideologicznej wymowy utworu poprzez nadanie dziewczynie tak
szczeg6lnego imienia.

Podobnie jest w przypadku jej brata, ktorego autor poczatkowo nazywa

"138 W tekécie wilasciwym wykorzystuje juz jednak imie

Siemowitem ,,0d siemienia
Sejmowit, wywodzac je od trwajacego w czasie akcji dramatu sejmu. Objasnienia
dokonuje kaptan, nadajacy chtopcu imie: ,,Ze sejm narodu wiasnie jest zebranym,/Niech

»139  Asocjacja taka jest w pi$miennictwie

si¢ syn Piasta zowie Sejmowitem
rozpowszechniona, wskazat na nig juz Marcin Bielski: ,,Siemowit to znaczy Sejmowic, bo
sie w sejm urodzit’'*°. Modyfikacja zamyshu w kwestii kolejnej nazwy osobowej §wiadczy
0 przywiazywaniu przez autora wagi do detali, ktore moga podkreslaé przyjete przez niego
zalozenia. Z tego tez powodu Niemcewicz pochyla si¢ nad wierzeniami i obyczajami ludu,
szczegOlnie w perspektywie historycznej. Kieruje sie¢ przy tym nadal zasada
prawdopodobienstwa, stronigc od guset i przesagdow. Material mitologiczny wywodzi z
przekazow kronikarskich, wyraznie rozrézniajac przy tym ,,zabobony” od religii. Co
ciekawe, dotyczy to rowniez konfesji poganskiej, ktora ostatecznie zostaje jednak w
utworze obalona. W mitologicznych watkach wykorzystanych przez autora Piasta daje si¢
zauwazy¢ precyzyjny dobor elementow naukowo ustalonych i potwierdzonych.

Uwage badaczy (Chachaj, Ziejka) zwraca szczegOlne wykorzystanie legendy o
Popielu. Niemcewicz wprawdzie sam okre$la podanie jako bajke'*!, jednak inspiruje sie
nim, rezygnujac przy tym z watku ukarania zlego wiadcy przez myszy. Mimo iz lud,
zbiorowy bohater utworu, wierzy, ze zgon ten stanowi sprawiedliwg kare bogdéw, sam

autor odzegnuje si¢ od oSmieszonej w o$wieceniu historii bajecznej. Pisarski zamyst jest

137 Cytat za: J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 121.
138 Por. A Mateusiak, Komentarze..., s. 80.
139 3.U. Niemcewicz, Piast..., S. 50.
140 Cytat za: J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 187.
141 3.U. Niemcewicz, Podréze..., s. 105.
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wigc zgodny z postulatami epoki, ktéra dobiegala schylku w momencie powstania tej
literackiej adaptacji ludowych przekazéw. Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze w procesie
kreowania $wiata przedstawionego tworca nie przywigzywal znaczenia do walorow
poznawczych tekstu, na pierwszy plan wysuwajac che¢ emocjonalnego zaangazowania
odbiorcy w patriotyczng wymowe sztukil*?. Niemcewiczowi zalezato przede wszystkim na
wzbudzeniu w Polakach sentymentu do arkadyjskich elementow przesztosci, ktore, jak
wierzyl, mogg zosta¢ odtworzone po wieloletnim narodowym kryzysie. Z tego wzgledu
ukazana przez niego  historyczna wizja podporzagdkowana jest potrzebom
wspotczesnych'®. Nie oznacza to jednak braku naukowej rzetelnosci w tekscie. Odnalezé
W nim mozna proby rekonstrukcji prastowianskiej religii, dowodzace ,.szacunku dla
historycznego detalu”**. Fakt ten stanowi poktosie spotkan Towarzystwa Przyjaciot Nauk,
ktore juz wowczas sygnalizowalo potrzebe obszerniejszego opisania rodzimej tradycji.

Podobnie legenda o rozmnozeniu pokarmow zostata odseparowana od poganstwa
(bohaterowie, wbrew temu w co poczatkowo wierza, nie zawdzigczaja dostatku zadnemu
ze stowianskich bogdéw) i powigzana z chrzescijanstwem, w obrgbie ktorego cuda
powodowane przez Syna Bozego za posrednictwem $wietych sa mocno zakorzenione w
tradycji 1 wérdd oséb wierzacych niekwestionowane, a cze¢sto wrecz potwierdzane przez
nauke. Stanowczo wigc cuda nowozytne posiadaty znacznie wyzsza range niz poganskie
wierzenia, wizje lub czary, a w utworze stanowig wytaczny nadprzyrodzony pierwiastek.

Stowianski panteon przejmuje Niemcewicz w duzej mierze od Dtugosza, 0 czym
swiadczy notatka w rekopisie zawierajaca plan dzieta. Autor wymienia w niej imiona
bostw, ktére zostaja pozniej przywotane w tekScie, dopisujac w wiekszosci przypadkow
ich rzymskie odpowiedniki, co uczynit wtasnie Diugosz. Sg to: Dziewanna — Diana, Jessa
— Jowisz, Marzanna — Cerera, Lililia (chodzi zapewne o Dziedzili¢) — Wenera oraz Lelum
Polelum — Kastor i Polluks'*. Obok tych bozkéw w utworze padaja réwniez imiona Leda
(wbrew Dlugoszowi bez analogii do Marsa), Swist i Po§wist oraz Radogost.

Posta¢ ostatniego z wymienionych jest szczegolnie interesujaca, gdyz nie byla
mocno eksploatowana w literaturze przetomu wiekow. Bostwo to utozsamiane jest ze
Swarozycem, cho¢ cze$¢ badaczy (Briickner, Labuda) w ogole nie uznaje istnienia kultu
Radogosta, argumentujac, iz nazwa ta dotyczy wylgcznie toponimu Radogoszcz. W

grodzie tym miata znajdowac si¢ najwazniejsza Swigtynia Stowian potabskich. W relacji

142 M. Chachaj, Piast..., s. 162.
143 Tamze, s. 161.

144 Tamze, s. 162.

145 Tamze.
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biskupa Thietmara zwraca uwagg wrézebna funkcja tego miejsca i poswigconych bogom

kaptanow!4®

. Watek ten wyraznie koreluje z profetycznym charakterem tragedioopery, w

ktorej skromny oracz predestynowany jest do odbudowania wielkosci swej ojczyzny.
Nieco p6zniejszym od chronografu merseburskiego dokumentem wymieniajagcym

Radogosta jest Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum Adama z Bremy, ktéry

7

nazywa bostwo naczelng postacia tego osrodka kultowego'*’. Dopuszcza sie wiec

roznorodno$¢ imion bozka, przy czym etymologia imienia Radogosta jest dosy¢ oczywista:
rad — mity, gosts — go$¢*®. Wiasnie w funkcji opiekuna goséci przedstawia go w swoim

utworze Niemcewicz:

Ty, co domowym wiesz, jak rzadzi¢ zbiorem,
Trzymasz przychodniom drzwi nasze otworem,

Przyjm, Radogoscie, wsrdd innych niebiandw

Cze$é swych Stowianow!4,

Przywotanie pomienionej postaci nawigzuje w oczywisty sposob do cudu
rozmnozenia pokarméw na uczcie U Piasta z okazji obrzgdu postrzyzyn, ktorego jednak nie
dokonuje poganski bozek.

Mimo ze kronika Thietmara po raz pierwszy ukazata si¢ drukiem w 1889 roku,
Niemcewicz zdaje si¢ wykorzystywac przekaz merseburskiego biskupa — wszak na zrodle
tym bazowat juz Naruszewicz, piszac drugi tom Historii narodu polskiego*®. Przemawia
za tym réwniez motyw pokaznych rozmiardw dzika, przepowiadajacego wieloletnia wojne
domowa. Niemcewicz wprowadza bowiem na karty swojej tragedioopery podobny temat,
opisujac ,,ogromnego odynca” podarowanego Piastowi przez Mieczystawa. W omawianym
przypadku, zwierze, w stowianskich wierzeniach symbolizujace bratobdjcze wasnie 1 sferg

chtoniczna!®

, Spoczeto martwe u progu chaty cztowieka, bedacego nadzieja narodu. Moze
wigc ono zwiastowaé pokodj 1 harmonig, jaka zapewni¢ ma swemu ludowi nowy wiadca.
Co wazne, osobliwy prezent stanowi probg¢ zawigzania blizszych relacji pomiedzy
przedstawicielem stanu chtopskiego i panami, wsrdd ktorych spodziewac si¢ mozna buntu

przeciwko wyborowi oracza na wiladce. Ta perspektywa czyni z przyjetej ofiary znak

146 Kronika Thietmara, wyd. M.Z. Jedlicki, Krakéw 2002, s. 131.
147 A, Gieysztor, dz. cyt., s. 169. Por. J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 198.
148 Tamze, s. 169.
149 3.U. Niemcewicz, Piast..., s. 53.
150 Cz. Hernas, W kalinowym lesie. U Zrédet folklorystyki polskiej, t. 1, Warszawa 1965, s. 216.
151 K. Kajkowski, Mity, kult i rytuat. O duchowosci nadbattyckich Stowian, Szczecin 2017, s. 248.
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zazegnania miedzystanowych sporéw, przede wszystkim zas ryzyka wojny domowej.
Zaznaczy¢ nalezy rowniez, ze zgodnie z przekazem kronikarskim, mityczny odyniec
wynurzat si¢ ze zlokalizowanego w poblizu Radogoszczy jeziora, ktore byto naznaczone
pewng osobliwoscig, podobna do tej, jaka tradycja przypisuje Goptu.

Legenda o wyborze prostego rolnika na krola pochodzi z najstarszej polskiej
kroniki, spisanej przez Anonima tak zwanego Galla. Tre$¢ podania funkcjonowata jednak
juz wczesniej w legendzie o $w. Germanie, ktorg najprawdopodobniej znat francuski
benedyktyn®®2, Jej fabuta koncentruje siec wokot wyniesienia do wtadzy pastucha w wyniku
niegoscinnos$ci kréla skapigcego przybyszowi poczestunku. Opowie$é ta wpisuje sie w
szerszy schemat fabularny chrzescijanskich podan, w ktérych odnalezé mozna liczne
punkty wspdlne z przekazem polskiego kronikarza. Wedrujacemu po ludzkim $§wiecie
Bogu (lub jego wystannikowi) bogacz odmawia gosciny, a udziela jej ubogi, po czym
zostaje on w nagrode¢ wyniesiony ponad tamtego. Kontakt z cudowng istotg zwiastuje wigc
tu nie tylko awans spoteczny, ale szeroko rozumiany dobrostan®®3,

Niemcewicz rezygnuje z motywu nagrodzenia kmiecia za go$cinno$¢, pomijajac
watek dwoch wedrowcow. Rozmnozenie pokarmow na uczcie przestaje w tym ujeciu by¢
nagroda za konkretny postepek i przemienia si¢ we wrozbg, zwiastujacg dostatek w
narodzie pod rzadami uprzywilejowanego przez sity wyzsze cztowieka. Ingerencja istot
nadprzyrodzonych zasugerowana jest w tekscie dopiero jako wynik oporu skromnego
Piasta wobec woli spolecznosci. W odrdznieniu od wersji Galla Anonima, matzonkowie
nie zawdzieczaja przysztej pomys$lnosci wylacznie wizycie szczegdlnych gosci™, ale
swojemu cnotliwemu zyciu, ktore sta¢ si¢ ma przykladem dla ogoétu. W ten sposédb autor
Piasta podkresla wyjatkowos¢ przysztego wiadcy i nadzieje, jaka narodowi niesie jego
osoba.

Wsréd  kronikarskich — przekazéw  niewatpliwie  inspiracje  Dhlugoszowie
najjaskrawiej zaznaczajg si¢ w Niemcewiczowskiej tragediooperze. Dowodzi tego juz
catoksztalt wypadkoéw doprowadzajgcych do wyboru Piasta na krola, aczkolwiek roznice w
wydarzeniach istniejg i sg starannie przemys$lane. Popiel w sztuce umiera przed czasem
akcji, co pozwala na podkreslenie analogii wzgledem wspodiczesnosci autora (skutki
bezkrolewia), za$ sejm 1 postrzyzyny odbywaja si¢ rownolegle, dzigki czemu zachowana

zostaje jednos¢ czasu w dramacie. Na szczego6lng uwage zastuguje znaczne rozbudowanie

152 J, Banaszkiewicz, dz. cyt., s. 126.
153 Por, tamze, s. 131—140.
154 Tamze, s. 141.
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kolorytu lokalnego utworu, ktére Niemcewicz osigga przy wykorzystaniu opisow
stowianskiej obrzgdowosci. Uzupelnia w ten sposdb relacje dziejopiséw przy
wykorzystaniu tradycji ludowej. Wspomina wiec 0 oddawaniu czci bostwom poprzez
sktadanie w $wigtyni kwiatow czy 0 charakterystycznym dla Stowianszczyzny sposobie
pochéwku, jakim jest catopalenie.

Jednakze, najdoktadniej opisanym zwyczajem, bg¢dacym zarazem istotnym
punktem fabuty, sa postrzyzyny syna gldéwnego bohatera. Przygotowania do uroczystosci
to proces starannie przemyslany i1 absorbujacy calg rodzine. Kazdy, wedle dostgpnych mu
sposobdw, stara si¢ pomnozy¢ Swietno$¢ radosnej uroczysto$ci. Mimo to, ceremoniat nie
zwalnia nikogo z codziennych obowigzkow; nawet chlopiec, ktorego miano postrzygaé
wykonuje najpierw zaplanowane zadania. W opisie przejawia si¢ charakterystyczna dla
o$wiecenia pochwala pracowitosci polskiego chiopa, ukazana jako zrodto ludzkiego
szczgécia i cnoty.

Postrzyzyny sa duzym wydarzeniem dla calej spotecznosci. W wyznaczonym dniu
do Piasta przybywaja liczni go$cie, w tym rowniez kaptani bostw 1 najwazniejszy z nich —
Wielki Kaptan®™®. Tym samym autor sygnalizuje obecno$¢ hierarchii w sferze sacrum,
ktora nie jest utrwalona w stowianskiej historiografii. Wspolczesna wiedza na temat
sprawowania obrzedéw poganskich, wrozb oraz spotecznego uprzywilejowania pochodzi
przede wszystkim z trzech zrodet: kroniki Thietmara, Helmolda i Saxo Gramatyka®®®. Z
tych tekstow wnioskowa¢ mozna, iz cze$¢ stowianskich osrodkow kultowych posiadata
wyzsza range od pozostatych (mowa migdzy innymi o §wigtyniach w Radogoszczy oraz w
Arkonie na Rugii), natomiast w obrebie jednej spoteczno$ci kaptani zdawali si¢ miec
funkcje rownorzedng. Wyodrebnienie pierwszoplanowej postaci zycia duchowego moze
stanowi¢ proste przeniesienie do utworu realiow chrzescijanskich. Przekaz Thietmara na
temat mnogosci idoli w jednej $wiatyni, wsrdd ktéorych Swarozyc byl bostwem
najwazniejszym, mogt zasugerowa¢ podobny porzadek rowniez w obrebie kasty
duchowne;j.

W sztuce Niemcewicza Wielki Kaplan rzeczywiscie przewodzi obrzedowi
postrzyzyn, rozpoczynajac go od rozpalenia §wigtego ognia. Nastepnie zwraca si¢ do

bogow rozbudowang apostrofa, w ktorej jednoczesnie dokonuje takiej ich charakterystyki:

15 Por. L.J. Pelka, U stop stowianskiego parnasu. Bogowie i gusta, Poznan 2021, s. 145.
1% T. Trebaczkiewicz-Oziemska, Rola kaptanéw pogarskich w Zyciu plemion Stowian potabskich, ,,Acta
Archaeologica Lodzensia” 1968, nr 7, s. 136.
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Potezny Jesso, co wsrod gromoéw ciemnych
Tysigcami $wiatow wladasz;

I ty, Marzanno, matko ptodéw ziemnych;
I ty, co migdzy niebiany zasiadasz,
Czysta Dziewanno, tobie upominek
Ztoty nagietek lub jasny barwinek

Niesie mi6dz hoza; i ciebie w tej chwili
Nadobna, pigkna Zizilii;

I was ja wzywam, wzywam uroczyscie,
Swiscie Poswiscie;

Przybadzcie i wy, przyjazni weselom,

Lelom Polelom®®7,

Wida¢ wyraznie, ze konstrukcja tego boskiego $wiata wiernie oddaje podziat
opisany przez Dlugosza. Jessa jest w nim bogiem naczelnym i przypisano mu zdolno$é
wladania gromami, analogicznie do Jowisza czy wrecz greckiego Zeusa, z ktorym rzymski
bog byt utozsamiany. Mianem ,,boga najwyzszego” okresla Jesse w swojej kronice takze
Dlugosz, niemniej w przypadku sredniowiecznego historyka jak i Niemcewicza, fakt ten
dowodzi, iz myslenie mityczne obydwu twoércéw osadzone jest w przestrzeni mitologii
klasycznych, co sktania ich ku zacieraniu oczywistych dzi$ roznic kulturowych wytacznie
na zasadzie analogii.

Pomimo kreowanego z wielkg staranno$cig realizmu historycznego,
Niemcewiczowi trudno jest porzuci¢ optyke chrzescijanska, ktéra, obok wspomnianego
myslenia mitycznego, nadaje utworowi ostateczny jego ksztalt. Wyraznie widoczna jest
wiec dysproporcja pomigdzy chrzescijanstwem i poganstwem, z ktorych pierwsze bywa
zdecydowanie waloryzowane. Podkresli¢ trzeba, iz samo otoczenie zagrody Piasta stanowi
arkadyjska enklawe!®, za§ reszta poganskiej krainy trwa pogragzona w chaosie
bezkrélewia; panuje w niej gtod i cierpienie, stanowigce rzekoma kare bogéw. Znamienne,
ze chrzescijanski Bog nie pala gniewem wobec ludzi, ktorzy nie majac wczesniej
mozliwo$ci poznania go, trwaja przy starej religii. Zamiast tego przychodzi z pomoca 1
wyznacza kolejnego krola, ktorego panowanie rozpocza¢ ma dostatnig epokeg. Jacek
Banaszkiewicz wykazuje mnogo$¢ funkcjonujacych w tradycji chrzeScijanskiej podan,
wedle ktorych przyjecie nowej wiary zwigzane jest z powstaniem dynastii lub nawet

catego krdlestwa. Analizujac za$ legendarne dzieje Piasta, pisze, iz ,,r6d Popiela musi

157 J.U. Niemcewicz, Piast..., S. 49.
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odej$é i zrobi¢ miejsce potomstwu ubogiego oracza, poniewaz on zdobyt laske bozg”t*®.

Podobnie rzecz si¢ ma w tekscie tragedioopery, w ktorym zapowiedziana wtadza daje
réwnoczesnie poczatek nowemu wyznaniu. Motyw pokojowej konwersji poddanych Piasta
jest istotny dla wymowy utworu i $wiadczy o przekonaniu autora 0 dychotomii w polskiej
dziejowosci, determinowanej cezura, jaka jest wprowadzenie chrzescijanstwa.

Tragedioopera Piast jest wigc w zalozeniu utworem w duzej mierze
propagandowym. Dzi¢ki umiejetnemu wykorzystaniu kostiumu historycznego autor zawart
w tekécie zamiar unaocznienia widzom analogii miedzy legendarng przeszto$cig a
wspotczesnym mu kryzysem polskiej panstwowosci. Konfrontacja ta zaowocowa¢ ma
nadzieja na dorownanie w przysztosci niegdysiejszej chwale. Niemcewicz wprost sugeruje
réwniez sposodb na owo odrodzenie. Umozliwi¢ maja je warstwy najnizsze, ktore dzigki
cnocie i pracowitosci, ale tez walecznosci, dopomoga W zainicjowaniu zmian potrzebnych
aspirujgcemu do niezawistosci narodowi.

Dramatopisarz wykazuje si¢ wrecz nietypowa dla siebie staranno$cig w procesie
kreowania $wiata przedstawionego. Pomimo pewnych niekonsekwencji, w tekscie
widoczna jest bowiem jego troska o historyczne detale, w szczegolnosci te, ktore ewokuja
pozadane przestanie. Niemcewicz przejawia przy tym bardzo dobrg znajomos¢ zrodet, tak
pisanych jak i, przypuszczalnie, méwionych. Tym samym potwierdza on naukowy status
stowianskiej mitologii, w rozumieniu zbioru wyobrazen religijnych pewnej grupy
etnicznej. Wobec takiej rzetelno$ci nie zaskakuje szczegodlna dazno$¢ do wystawienia w
teatrze Piasta, zamanifestowana w zachowanej korespondencji pisarza. Istotny tadunek
ideologiczny utworu wraz z wyniesiong z Towarzystwa Przyjaciol Nauk checig
promowania stowianskiej kultury zawazyly o wyjatkowosci dzieta. Z kolei
nieprzewidziane konsekwencje przypadkowego zdarzenia, jakim byto wygwizdanie w
teatrze francuskiej aktorki Phillis!®®, zadecydowaly o niemal catkowitym jego

zapomnieniu.

159 ], Banaszkiewicz, dz. cyt., s. 150.

180 M. Chachaj, Piast..., s. 159. W grudniu 1818 roku publiczno$¢ warszawskiego teatru wygwizdata
gwiazdg francuskiej sceny, co spotkato si¢ z glebokim niezadowoleniem ksigcia Konstantego, ktory zakazat
hatasowania podczas przedstawien, w tym rowniez klaskania. 7 maja 1919 roku prezydent Warszawy wydat
szczegdtowe wytyczne zachowania w teatrze. Redaktorzy ,,Gazety Codziennej” uznali te obostrzenia za
niezgodne z konstytucja, a ich protesty doprowadzily do zamkniecia tegoz wydawnictwa. Nastgpnie, 22 maja
wprowadzono cenzur¢ periodykéw, a 16 lipca wszystkich ksigzek. Glownym cenzorem zostat Jozef
Kalasanty Szaniawski, zagorzaty przeciwnik Niemcewicza, przez co pisarz zaczat uskarza¢ si¢ na problemy z
cenzura.
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Rozdzial czwarty

Na styku dwéch tradycji

Wiara, ktéra nie jest stale wystawiana na
mozliwo§¢ niewiary, nie jest wiarg, ale

zwykla wygoda.

Martin Heidegger

4.1. Wincentego Reklewskiego myslenie mitycznet

Osiemnastowieczna popularno$¢ omoéwionych juz w niniejszej pracy idei prawa
naturalnego oraz roussoistycznej wizji Rzeczpospolite] zaowocowala rowniez
rozpowszechnieniem pogladu o konieczno$ci wtaczenia chtopow do historii narodu. Tg
kwesti¢ programowo rozwingt Franciszek Karpinski w traktacie z 1787 roku O
Rzeczypospolitej?. Zawiera on dojrzate poglady ekonomiczne i spoteczne poety,
dotyczace kwestii prawnej wlasnosci chtopow i ich aktywnos$ci gospodarczej. W duzej
mierze tekst 6w traktuje o potrzebie zaangazowania wloscian w losy kraju, o ktorego
przetrwanie zniewolony lud nie bgdzie si¢ oczywiScie troszczyt.

Wyrazny zwrot ku tradycji ludowej wynikatl réwniez ze znaczenia nurtu
sentymentalnego dla literatury oswieceniowej. W jego obrebie dostrzezono spoteczng
warto$¢ ludnosci wiejskiej, znacznie wczesniej niz jej potencjal patriotyczny. W duzej
mierze wynikato to z biografii samych tworcow, takich jak Karpinski czy Brodzinski,
wyrazajacych w ten sposob tesknote za dziecinstwem i wczesng mtodoscia, na ktdrych
przebieg chtopi mieli niebagatelny wplyw®. Polska kultura ludowa to réwniez punkt
wyjscia dla wutopii stowianskiej, o ktorej pisze Zofia Klarneréwna w kontekscie
tworczosci  sielankowej Owczesnych pisarzy®. Wspomniana konwencja pisarska

stanowi¢ miata odpowiedz nie tylko na zabory, ale na ogoét niepokojow 1 gwaltéw

! Analize te opublikowano w ramach artykutu pt. Kultura ludowa w twérczosci Wincentego Reklewskiego
[w:] Podkarpacie Literackie, t. 1: Wirydarz staropolski i oswieceniowy, pod red. R. Magrysia, J. Kowal,
G. Troscinskiego, Rzeszow 2020, s. 507—520.
2 R. Sobol, Ze studiow nad Karpinskim, Wroctaw 1967, s. 167.
3 Por. T. Chachulski, Franciszek Karpinski, Warszawa 1998; M. Jakébiec-Semkowowa, Kazimierz
Brodzinski i stowianska piesn ludowa, Wroctaw 1975.
4 Z. Klarneréwna, Stowianofilstwo w literaturze polskiej lat 1800 do 1848, Warszawa 1926, s. 67.
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dotykajacych w XVIII wieku Europe. Przeciwstawiano im zatem sielskie obrazy wsi
oraz ich mieszkancow zyjacych oczywiscie w zgodzie z wlasnym sumieniem i z naturg.

Wielowymiarowo$¢  zainteresowania  kulturg  chlopska  zaowocowata
roznorodno$cig uje¢ ludu w literaturze, w tym takze jego zywej tradycji, ktora coraz
czesdciej zaczeto postrzega¢ jako rdzennie polska, szukajac w niej aksjologicznego
ekwiwalentu dla inspiracji zachodnioeuropejskich. Zjawisko to jest szczeg6lnie dobrze
widoczne w  tworczosci  jednego z wazniejszych  przedstawicieli  polskiego
sentymentalizmu, Wincentego Reklewskiego, zwlaszcza w najobszerniejszym zbiorze
jego lirykéw zatytutowanym Pienia wiejskie (Krakéw 1811). Docenione juz przez
o$wieceniowych znawcow literatury, cho¢ ,,mato czytane™®, utwory te zapoczatkowaty
w polskiej poezji nurt sielanki ludycznej, a to za sprawa radosnego, moze nawet
zartobliwego tonu wypowiedzi przetamujacego dominujgcg w nurcie sentymentalnym
czulostkowos$¢ emocji.

Twoérczo$¢ Reklewskiego sytuowac nalezy przede wszystkim w obregbie utopii
stowianskiej. Powstata jako panaceum na tragedi¢ wojny, ktdrg poeta, zotlierz armii
Jozefa Poniatowskiego® poznal od najgorszych stron. Jerzy Snopek charakteryzuje
omawiany dorobek jako przykiad sielanki ,naznaczonej kolorytem lokalnym,
powigzanej ze §wiatem doswiadczen 1 wyobrazen polskiego ludu i cechujacej si¢ dzieki
temu S$wiezoScia wyrazu, ktora w ramach sielanki tradycyjnej byla juz raczej
nieosiggalna™’.

Reklewski dosy¢ $miato wprowadza do swej tworczosci mitologie stowianska,
czesto przeplatajac ja z elementami klasycznymi. Jest to szczegdlnie zauwazalne w
perspektywie kompozycji catego zbioru. Odnalezé w nim mozna teksty w zupelnosci
przypisane tradycji pisarstwa Teokryta, Wergiliusza czy Delille’a®, ale w Pieniach... sa
rébwniez obecne utwory zupelnie swojskie, okraszone $miatym erotyzmem i
nieskrywang ludowoscia, ktorych przestrzen z tatwoscia mozna scharakteryzowac jako
stowianskg. Pierwszym, nad ktorym warto si¢ pochyli¢, jest Wiesfaw, bodaj najbardziej
rozpoznawalny liryk Reklewskiego.

Utwor relacjonuje wedrowke tytutowego bohatera przez skute mrozem

karpackie gory. Podréz owa ma jednak wymiar symboliczny. Swiadczy o tym nie tylko

5 K. Brodzinski, Wiadomos$¢ o Wincentym Reklewskim, [w:] tegoz, Dzieta. Pisma estetyczno-Krytyczne, t.
2, oprac. Z.J. Nowak, Wroclaw 1964.
6 J. Snopek, Wprowadzenie do lektury, [w:] W. Reklewski, Pienia wiejskie, Warszawa 2007, s. 9.
" Tamze, s. 12.
8J. Snopek, dz. cyt., s. 11.
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alegoryczna funkcja wykorzystanych mitéw, ale rowniez bezposrednie metaforyczne
odwotania w tekscie, jak choéby zwrot ,,ustepuje mu z twarzy wieku kwiat rumiany”®.
W wierszu zawarty zostat opis elementow wygladu zewn¢trznego Wiestawa, w ktorym
czytelnik dostrzec moze analogi¢ z obrazem siclankowej niegdy$ krainy. Zima jest w
tym wymiarze metaforycznym zmierzchem zycia bohatera. Skute lodem gory, tak
doskonale niegdy§ wedrowcowi znane, sg obce i niebezpieczne, nicodmiennie
przywotuja jednak wspomnienie schadzek z ukochang dziewczyng. Noszaca imi¢
Kwiatostawa wybranka Wiestawa stanowi wlasciwy cel jego wyprawy — idac przez
nieprzyjazna lodowa kraing, pragnie si¢ on spotka¢ z kochanka.

Na przeszkodzie do owego szczgsécia staje jednak stowianski Perun, bog wojny,

w utworze wystepujacy pod rownie popularnym imieniem Pioruna:

mroz $ciska, a w polowie gory po§wiecony
bogu, ktory si¢ zjawia gromem rozpalony,
pada Wiestaw na $niegu, w gore wznosi glowe,

gdzie stoja ciezkie zima gaje Piorunowe™,

W powyzszym fragmencie nawigzania do stowianskiej mitologii nosza wyrazne
znamiona  mitopoetyki  Kklasycznej.  Utwor  prezentuje  naczelne  postacie
przedchrze$cijanskiego panteonu: Peruna i Zywie, wraz z przypisywanymi im
atrybutami, a takze §wigte gaje, w ktorych Stowianie oddawali cze§¢ swoim bostwom.
Te elementy, ktérych istnienie w przestrzeni rodzimego kultu zostalo uznane za
etnograficzne realia, naznaczone sg jednak klasycystycznym mysleniem Reklewskiego 1
dowodza, jak ptytko ugruntowana byta jeszcze wowczas wiedza o kulturze
stowianskiej. Znacznie mniej trafnie odwzorowane jest owo szczeg6lne stowianskie
myslenie czy tez slowianska dusza, wymagajace, obok znajomosci odpowiednich
elementow mitu, takze umiejetnos$ci prawidtowej ich interpretacji. I tak ,,po$wigcony
bogu”, a wiec niejako ztozony w ofierze Wieslaw postrzega Peruna jako wiadce
gromowtladnego, odpowiednik Zeusa. W monologu do swego czworonoznego
towarzysza mowi: ,,Piorun okrutny chce mojej zatraty”, co koreluje z greckimi
wyobrazeniami srogiego wladcy Olimpu, dalekie jest jednak od stowianskich

wyobrazen o tym bostwie.

® W. Reklewski, Wiestaw, [w:] tegoz, Pienia..., s. 19.
10 Tamze.
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O relacji cztowieka z sitami nadprzyrodzonymi w obrebie stowianskich kultow
pisze Aleksander Briickner, dowodzac, ze ,,mitologia stowianska dosiggtaby wyzszego
rozwoju na drodze uczlowieczenia bostw i przenoszenia stosunkow ziemskich na

511

nadziemskie”**. Doskonale prezentuje t¢ relacje¢ ukazany przez badacza przyktad

Swaroga:

Swarozyc nie jest wcale patronimicum, lecz pierwotne deminutivum, pieszczotliwe niby. Na
ten domysl naprowadzit mnie caly szereg imion mitologicznych, boskich, stowianskich
zardwno jak i litewskich. Zawsze i wszedzie wzywajg bozkéw w formie deminutivu,

spieszczonej*?.

Ustalenia powyzsze dobitnie $wiadcza o bliskosci bdstwa 1 czlowieka
w stowianskiej kulturze. Wyrazata si¢ ona rowniez niechgcig do skladania ofiar owym
personifikacjom sit przyrody. Wyjatek, w ktory trafia w swym wierszu Reklewski, cho¢
najprawdopodobniej przypadkowo, stanowil wiasnie Perun, ktoremu poswigcano konie.
Nalezy jednak podkresli¢, ze nie mialo to na celu przebtagania go, a jedynie
hippomancj¢, a wigc wrdzenie z wnetrznosci militarnych zwierzat powodzenia lub
kleski, ktora to przepowiednie zesta¢ miat wiasnie Perun®®.

Wiara w taskawych, niemal przyjaznych bogéw, znamienna dla Stowian, nie
znajduje zatem odbicia w stworzonych przez Reklewskiego deskrypcjach Peruna. Nieco
odmiennie rzecz si¢ przedstawia w przypadku drugiego z przywotywanych przez poete
naczelnych bostw Stowianszczyzny — Zywii. Bogini Zycia czy wrecz personifikacja
natury przedstawiona jest w Wiestawie w wyraznej opozycji do Peruna. To do niej
podmiot liryczny kieruje swoje modlitwy, szukajac wsparcia w Kryzysowym momencie
wedrowki. W apostrofie wzywa jg przy wykorzystaniu roznych imion, dzis, jak wiemy,
synonimicznych. Zwroty te wiefczy jednak liczbg mnoga w zawotaniu ,,0 bogi!”,
Z czego wnosi¢ mozna, ze autor przeswiadczony byl o rdéznorodnosci wywotanych
przez siebie postaci.

W omawianym kontekscie uwage zwraca rowniez wykrzyknienie ,,bogowie
nasi!”, jednoznacznie odsylajace czytelnika do stowianskiego dziedzictwa kulturowego.

Szczegblnego znaczenia nabiera to wyrazenie w perspektywie calego zbioru,

L A, Brickner, Mitologia stowianska i polska, Warszawa 1985, s. 133.
12 Tamze, s. 135.
13 A. Lukaszyk, Wierzchowce bogéw. Motyw konia w wierzeniach i sztuce Stowian i Skandynawow,
Szczecin 2012, s. 30.
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czerpigcego w duzej mierze z inspiracji antycznych. W ten sposéb podmiot liryczny
odroznia tradycj¢ ,,naszg” od ,,cudzej” isktada jednoznaczng deklaracje kulturowej
przynaleznosci.

Utwory Reklewskiego w stowianskg przestrzen mocno wpisuje rowniez
archetyp ziemianina-wojownika. W literaturze osiemnastowiecznej, szczegdlnie zas§ w
obrgbie sentymentalizmu, wykreowany zostat typ ,,bohatera pozytywnego” zwigzanego
Z polska wsig, o ktorym pisze Mieczystaw Piszczkowski, iz ma on ,,wyrazny podkiad

»14  Egzystencji ziemianina nie mozna

emocjonalny, niekiedy nawet czulostkowy
sprowadza¢ jednak tylko do arkadyjskiego trybu zycia, przeciez to on wilasnie ,,na
obron¢ kraju przytacza zolnierza i broni dostatkow panstwa”, jak argumentuje w
Listach patriotycznych Jézef Wybickil®. Piszczkowski podkresla, Ze ideologiczny
charakter sentymentalizmu, przejawiajacy si¢ miedzy innymi W podkreslaniu roli
ziemianstwa w dziejach narodu, jest osobliwoscig dostrzegang na gruncie polskim,
ktora odroznia ten prad od jego konwencjonalnego wariantu, siegajacego az do bukolik
Wergilego®®. Polska literatura sentymentalna ktadla wiec szczegolny nacisk na zastugi
mieszkancow wsi na przestrzeni wiekOw, ale wyrozniata si¢ takze tym, ze brata pod
uwage potencjalng role, jakag mogli odegra¢ oni w przysziosci w procesie odrodzenia
narodowego ducha. Wspomniany element tworczosci sentymentalnej wptynat znaczaco
na apologi¢ walczacego ziemianina i chlopa, ktorzy stang si¢ waznymi wyznacznikami
idylli stowianskiej, stanowigcej reakcje¢ na tragedi¢ wojny, co miato miejsce chocby w
przypadku twoérczosci Brodzinskiego!’ czy wtasnie Reklewskiego. Warto odnotowaé
roOwniez za Zbigniewem Lotysem, ze chtopi tworzyli wigkszos¢ lekkiej jazdy 1 piechoty
w wojskach Rzeczypospolitej w XVII1 wieku8. Takie rozwigzanie militarne wiazato sie
z réznymi faktycznymi problemami spolecznymi, jak naduzycia Zohierskie czy brak
dyscypliny, wymagajacymi pilnych zmian. Obecnos¢ watkow wojskowych w literaturze
miala wiec charakter bardziej agitacyjny niz $cisle historyczny.

Stad tez motyw chlopki tesknigcej za ,,wybylym” na wojne kochankiem stanowi
w Pieniach wiejskich element swoistej patriotycznej idealizacji rzeczywistosci. Do
takich bohaterek naleza Jolenta (Jolenta), Halina (Halina) i Wanda (Zachecenie do

tanca), z ktorych tylko ostatnia doczekata si¢ powrotu ukochanego. Wymarsz na wojne

14 M. Piszczkowski, Zagadnienia wiejskie w literaturze polskiego oswiecenia, cz. 1, Krakdw 1960, s. 126.
15 J. Wybicki, Listy patriotyczne, oprac. K. Opatek, Wroctaw 1955, BN 1/155, s. 90.
16 M. Piszczkowski, dz. cyt., s. 124.
17 Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 43.
18 7. Lotys, Kwestia chtopska w $swiadomosci spotecznej polskiego Oswiecenia, Olsztyn 2001, s. 181.
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staje si¢ pretekstem dla realizacji konwencjonalnego dla pradu sentymentalnego tematu
tesknoty. Sa wiec liryki Reklewskiego osobliwym potaczeniem wiejskiej idylli i
wojennej tragedii, ktora cieniem kladzie si¢ na sercach nie pasterek, lecz wtasnie
wiesniaczek. To nie przypadek, kto bowiem lepiej niz zokierz, ktorym przeciez byt
autor Pieni wiejskich, zdawat sobie sprawe z wojskowego potencjatu polskiej wsi. Lotys

traftnie podsumowuje t¢ kwesti¢ w uwadze:

Oboz reform zdat sobie sprawe, ze chlopi sa nie tylko stanem spotecznie najbardziej
uposledzonym, lecz takze potencjalnie najsilniejszym. To tylko liczacy % narodu chiopi
mogli da¢ rekruta, ktory bytby w stanie zagwarantowac dalsze polityczne bytowanie narodu.
Tylko podatki placone przez wytworcow dobr materialnych — chtopéw i mieszczan — byly
w stanie dostarczy¢ niezbednych funduszy na aukcje wojska, industrializacje, przebudowe
rolnictwa itp. W ten sposob chlopi z sytuacji najbardziej uposledzonego i ponizanego stanu
Rzeczypospolitej urosli do roli liczacej si¢ sity sprawczej, ktora pod przywoddztwem

postepowej szlachty i mieszczanstwa mogta zapewnié suwerenny byt Rzeczypospolitej®®.

Nic wigc dziwnego, ze sprawa chlopska na state trafita na karty literatury
polskiej, szczegélnie za§ wpisala si¢ w ramy nurtu sentymentalnego. Nalezy
jednoczesnie stwierdzi¢, ze podobny zwrot zainteresowan spotecznych dokonat si¢ w
omawianym czasie w calej Europie. Jednak, jak zauwaza juz Piszczkowski, w
tworczo$ci pisarzy zachodnioeuropejskich z jednej strony dominowaty reprezentacje
wygtodzonych niewolnikow, zyjacych w ztych warunkach mieszkaniowych, w ktérych
ludzie i zwierzeta przebywaja obok siebie, z drugiej zas — blyskotliwych, rzutkich
plebejuszy®®. Rézni sie wiec zasadniczo ta tematyka od stowianskiej idylli i sielskich
obrazow kultury chlopskiej. Autor Zagadnien wiejskich w literaturze polskiego
oswiecenia, pochylajac si¢ nad tematyka wsi w pisarstwie europejskim, odroéznia dwa
ujecia tego problemu: wschodnio- i zachodnioeuropejskie. Przypomina réwnoczesnie,
ze w Rosji takze wyraznie zaznaczyt si¢ ,,sentymentalny motyw wspoétczucia dla niedoli
ludu™®, ktéry badacz argumentuje przykltadem Mikotaja Karamazina, bedacego
,.konserwatywnym propagatorem idylli patriarchalnej panujagcej na wsi wsrdd

9922

przyktadnych obszarnikow 1 zadowolonych chlopow Mimo wszystko we

18 Tamze, s. 9.

20 M. Piszczkowski, dz. cyt., s. 20.
2 Tamze, s. 21.

22 Tamze.
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wspomnianych ujeciach tematyki ludowej dostrzec mozna pewna odmienno$¢ tendencji
I probleméw sygnalizowanych przez narody stowianskie i zachodnioeuropejskie.

Zgodnie z tym rozréznieniem w polskiej literaturze sentymentalnej obraz
walczagcego mieszkanca wsi stanowi wyrazng opozycje dla zachodnioeuropejskiego
wyobrazenia rycerza, gdyz pozostaje w zgodzie z przestankami stowianskiej
antropologii. Zwroci¢ nalezy uwage rowniez na mnogos¢ legend i podan o bohaterstwie
zapozyczonych z powiastek ludowych. I tak, podczas gdy na Zachodzie szczegdlng
popularno$cig cieszyly sie i romans dworski i legendy arturianskie, a takze wyobrazenia
o blednych rycerzach, na terenach polskich i rusinskich powielano historie, ktorych
bohaterem byt Ilija Muromiec czy cho¢by Szewczyk Dratewka, dokonujacy w walce ze
smokiem tego, czego nie udato si¢ osiggnac¢ rycerzom.

W tym miejscu warto odnie$¢ si¢ rowniez do historii bajecznej, znajdujacej si¢
W centrum zainteresowania historykow o$wieceniowych. Poswieca jej Reklewski
znacznie mniej miejsca niz kwestii chtopskiej, jednak liryki ze zbioru Pienia wiejskie
nosza znamiona tej tematyki, wskazujac ponownie na obecno$¢ w tworczosci
Reklewskiego problematyki stowianskie;.

Przede wszystkim wyrazaja si¢ one w warstwie onomastycznej poszczegolnych
utworow. Zaznacza si¢ tu jedna z cech sentymentalizmu, ktorg Teresa Kostkiewiczowa
okredlita jako ,wyraziste realia $rodowiskowe i historyczne”?. Reklewski wprost
nazywa Polakéw mianem ,synow Lecha” (Zachecenie do tanca), co bezposrednio
odsyla czytelnika do legendarnych opowiesci o poczatkach panstwa. Jest to zabieg
oczywiscie w duzej mierze motywowany sytuacjg polityczng, w ktorej poeta tworzyt.
Na nieprzypadkowo$¢ tego zwrotu wskazuja jednak rowniez imiona nadawane przez
poete bohaterom sielankowym. Sa ws$rod nich takie, ktére wpisuja sie¢ w konwencje
sentymentalng, jak Laura i Filon czy tez nazwy wiejskie, na przyktad Halina, Kasia,
Stas, ale nie brak 1 wprost odnoszacych si¢ do wskazanej historii legendarnej. W
Czterech dobach roku w jesiennej scenerii wyspiewuje pie$ni pasterz Sedzimir, ktory,
wbrew temu jak jest zwany, odznacza si¢ mlodym wiekiem i ,,glosem miodoptynnym”
podejmujac temat wizyty u sedziwego Skotostawa. Nazwiska te nawigzuja do

onomastyki polskiego $redniowiecza i imion 0s6b wystepujacych w historii basniowe;.

2 T. Kostkiewiczowa, Sentymentalizm, [w:] Stownik literatury polskiego oswiecenia, pod red. T.
Kostkiewiczowej, Wroctaw 1991, s. 571.
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Na uwagg zastuguje tutaj rowniez Mikut z wiersza Urodziny, ktorego imi¢ stanowi
relikt jezykowy, utrwalony w naszych czasach w formie nazwiska?*,

Imiona w Pieniach wiejskich sg powtarzalne, w zaleznos$ci od tego, w ktorej z
przestrzeni autor chce osadzi¢ utwér. Mozemy bowiem wyrdézni¢ w zbiorze obszar
Klasycystyczny, goralski, wiejski iwtasnie stowianski, z ktorych dwa ostatnie
najczesciej przeplatajg si¢ ze sobg. Bohaterka wierszy jest wigc Wanda, imienniczka tej,
ktora nie chciata Niemca. Ow legendarny watek najpehiej realizuje krakowski poeta w
utworze Pufawy, w ktorym podmiot liryczny opisuje wizyte w Swiatyni Sybilli. W
miejscu tym ,,spoczywa wielkos¢ bogdéw na tonie prostoty”. Przywotana w wierszu
legenda 0 Wandzie zostata nieco zmodyfikowana, osobliwie wplecione zostaty w jej
tre§¢ odniesienia do mitologii klasycznej. Legendarna ksigzniczka jest przy tym
gloryfikowana, a liczne analogie i porownania z nig stawig rowniez ksigzng Izabelg,
wlascicielke tytulowego majatku. Zdaniem podmiotu lirycznego Putawy rozkwitty
bowiem pod opieka Czartoryskiej, tak jak jaskinia, w ktorej wedhug legendy ztozona
zostata Wanda. W swej parafrazie podania Reklewski idzie jednak o krok dalej —
siedziba slawnego polskiego rodu miataby bowiem zosta¢ zalozona w miejscu, w
ktérym wody Wisty wyrzucily kwietny wianek nieszczgsliwej wtadczyni. Co ciekawe, z
prosba o propagowanie idei, iz ,.kwitngce Putawy jest to wianek Wedy”, ,,ja” liryczne
Zwraca si¢ w apostrofie do wiesniakoéw, wzdragajacych si¢ przed przestgpieniem progu
muzeum. To od nich oczekuje si¢ wzmozonego zainteresowania tym miejscem.

Na uwage zastuguja réwniez ostatnie wersy utworu, mowigce o tym, ze sg
Putawy miejscem ,,poswieconym dla sarmackiej stawy”. W stowach tych Reklewski
odwotuje si¢ do nadal popularnego na poczatku XIX stulecia mitu sarmackiej
przesztosci. Do szerokich warstw spotecznych, w tym do ziemianstwa
reprezentowanego przez poete tezy te dotarty w pdzniejszym czasie. Sarmacka
etnogeneza Polakow odnosi si¢ gldwnie do czaséw przedchrzescijanskich i1 stanowi
fundament dla licznych wariantow podan o poczatku panstwa polskiego. W
zacytowanych stowach Reklewski wyraza ponadto zainteresowanie najwczes$niejszymi
dziejami narodu, wskazujac wage tego problemu. Osobliwie laczy t¢ tematyke z

omawiang juz wyzej kwestig chtopska.

24 Mikut, [w:] Stownik najstarszych nazwisk polskich — pochodzenie jezykowe nazwisk oméwionych w
historii nazwisk polskich, pod red. Z. Kowalik-Kalety, L. Dacewicza, B. Raszewskiej-Zurek, t. I,
Warszawa 2007, s. 97.
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Liryke Reklewskiego w obrgb stowianskiej kultury wilacza gra elementami
ludowymi, takimi na przyktad jak przekonanie o ochronnych wlasciwos$ciach
swierczyny czy debiny, wsrod ktorych to drzew bohaterki utworéw niejednokrotnie
szukaja ukojenia. Ze slowianskimi wierzeniami utrwalonymi w ludowej tradycji
koreluje rowniez motyw czarnego konia przynoszacego wiesci o klgsce (Jolenta). Jego
widok powiadamia o wyniku militarnego starcia analogicznie do rytuatu wrézebnego

stosowanego przez poganskich Stowian?

, 0 czym byla juz mowa.

W zbiorze znalez¢é mozna rowniez opisy widma niemogacego si¢ rozstac z
miejscami, ktore odwiedzato za zycia (Halina). O popularnosci takich przekonan w
tradycji przedchrzeécijanskiej pisza Kazimierz Moszynski®® i Aleksander Briickner?’,
podkreslajacy rolg manizmu w stowianskich wierzeniach. T¢ znaczaca czg$¢ religii
pierwotnych w Stowianszczyznie cechowata wiara w przywiazanie duchow do sadyby i
obejscia, a wigec najblizszego otoczenia. Reklewski adaptuje slowianska
antropomorfizacj¢ zjawisk przyrodniczych i interpretowanie ich jako powrotu dusz
zmartych, przy czym w ujeciu poety jest to powrdt zolnierza z pol raszynskich
w rodzinne strony.

Niewatpliwie dla tworcy spod Sandomierza elementy te oznaczaly przede
wszystkim zwrot w stron¢ ludowosci, nie za§ rekonstrukcje rodzimych wierzen.
Podkresli¢ nalezy jednak za Gieysztorem, ze przy odkrywaniu slowianskiej mitologii
szczegblne miejsce nalezy przyzna¢ tradycji wiejskiej, stanowigcej dla badaczy
najistotniejszy nosnik dawnych znaczen 1 solidny fundament dla wszelkich
rekonstrukcji w tym obszarze?®,

Tworczos¢ Reklewskiego 1 obecne w niej inspiracje jawnie nawiazuja do
lokalnych wierzen, dowodzac zawartego w nich potencjatu artystycznego, bedacego
alternatywa dla watpliwych, jak wowczas oceniano, wartosci Europy zachodniej. We
wspotczesnych autorowi czasach na szerokg skale szukano w rodzimej tradycji
antidotum na problemy polityczne, spoteczne, a nawet filozoficzne. Autor sielanek
réwniez ulegt tej tendencji, z jednej strony wykorzystujac elementy folklorystyczne, z
drugiej za$ najnowsze odkrycia na temat prastowianskiej duchowosci. Trzeba jednak
pamigta¢ o tym, ze jego reinterpretacje rodzimej kultury zgodne z duchem

klasycystycznym zdecydowanie podwazajg autentyczno$¢ przekazu i dowodzg mato

%5 A. Lukaszyk, dz. cyt., s. 30.
% K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. 1, Krakéw 1934, s. 663.
27 A, Brickner, dz. cyt., s. 175.
28 A, Gieysztor, dz. cyt., s. 8.
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zaawansowanej wiedzy autora Pieni wiejskich o stowianskiej przesztosci. Nic w tym
jednak dziwnego, skoro do dzi$ nie doczekali$my si¢ rzetelnego jej usystematyzowania.

W analizowanym zbiorze opisana zostala kultura stowianska z perspektywy
ziemianina 1 zolierza. Rozbiezno$¢ stanowiska autora z pogladami inteligencji jest
wyraznie widoczna na przyktadzie historii legendarnej. Jej adaptacje dokonane przez
Reklewskiego pozbawione sg o$wieceniowego sceptycyzmu i nos$nych pierwiastkow
ideowych, stuzg wytacznie budowaniu stowianskiej przestrzeni. Z lektury tych wierszy
wynika, ze Reklewski nie jest historykiem ani antropologiem. W swoich opisach
stowianskich realiow stoi niejako z boku: jest biernym obserwatorem, chciatoby si¢
powiedzie¢, ,,pozbawionym stowianskiej duszy”. Jego oglad rodzimych wierzen nosi
wyrazne $lady klasycystycznego ducha, nie mozna jednak odmowi¢ mu checi
zglebienia rodzimej tradycji, a zatem i pewnego nowatorstwa w podejsciu do kultury
ludowej. Propaguje on poglad, iz nie tylko warstwy wyzsze moga pozytywnie wptynaé
na losy chtopow, ale i pod strzechami kryja sie wartosci, o ktore literaci powinni
wzbogaci¢ narodowa kulture 1 sztuke. Reklewskiego cechuje przy tym sklonnos¢ do
tendencyjnego poszukiwania analogii pomiedzy mitologia stowianska a wierzeniami
klasycznymi, charakterystyczna skadinad nawet dla wielu badaczy zyjacych w czasach

nam wspotczesnych.
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4.2. ,Stara” i ,,nowa” religia w Umwicie Tymona Zaborowskiego

Kazdy system teologiczny i mitologiczny co§ oznacza i pomaga
wyznajacemu go spoleczenstwu w rozumieniu samego sicbie, w
samoakceptacji, w dumie z przesztosci, w zaufaniu do tego, co jest i

co bedzie.

Georges Dumézil

W poczet pisarzy okresu porozbiorowego czerpigcych ze stowianskiej mitologii
wlaczy¢ trzeba Tymona Zaborowskiego. Urodzony w 1799 roku w Liczkowcach poeta
zastynat jako piewca spokojnego podolskiego krajobrazu, ubogaconego doling Zbrucza,
z ktérego w roku 1848 wydobyta zostala znana figura slowianskiego bozka. Zdaniem
Marii Danilewicz-Zielinskiej mtodos¢ spedzona w tej oazie spokoju na kontemplacji
natury wplyneta nie tylko na twoérczos¢ mlodego pisarza, ale na cate jego zycie®.
Pomimo prawdziwie romantycznej biografii, nigdy nie wyzwolil si¢ on od
klasycystycznego wptywu swojego mentora, ksiedza Alojzego Osinskiego, ktory stat si¢
tez pierwszym krytykiem jego twoérczosci®®. Znajomos¢ z autorem Stownika
mitologicznego w duzej mierze ukierunkowata réwniez historyczne zainteresowania
mlodego poety ku prastowianskiej przesztosci®l. Wsrod wielkich autorytetoéw majacych
Wplyw na pisarstwo Zaborowskiego jego biografowie (Danilewiczowa, Biegeleisen®?)
wskazuja rowniez Hugona KoMataja i Tadeusza Czackiego. Sformutowany przez
pierwszego z nich porzadek fizyczno-moralny uksztaltowal $wiatopoglad mtodego
poety i najwyrazniej odbil sie na podejsciu poety do ludu®3,

Po przyjezdzie Zaborowskiego do Warszawy w roku 1817 jego uwaga, w duzej
mierze za sprawa tlumaczenia dziet Voltaire’a, skierowata si¢ ku tworczosci

dramatycznej. Spragniony stawy twoérca marzyt o zaprezentowaniu sztuki swojego

autorstwa na deskach teatru**. Upowszechniajac poglad, iz ,,Polska ma swoje picknosci,

29 M. Danilewicz-Zielinska, Tymon Zaborowski: zycie i twérczosé, Warszawa 1933, s. 7.

%0 J. Maternia, Tymon Zaborowski (1799—1828), [w:] Krzemieniec. Ateny Juliusza Stowackiego, pod red.
S. Makowskiego, Warszawa 2004, s. 221.

81 0. Komar, N. Chamajko, Idol ze Zbrucza. Zabytek epoki romantyzmu?, ttum. M. Parczewski, [w:]
Materialy i sprawozdania Rzeszowskiego Osrodka Archeologicznego, t. 34, pod red. S. Czopka, Rzeszéw
2013, s. 41.

32 H. Biegeleisen, Tymon Zaborowski, ,,Ateneum” 1883, t. 4, z. 11, 5. 319.

33 M. Danilewicz-Zielinska, dz. cyt., s. 14.

3 Tamze, s. 35.
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35w rodzimej historii i kulturze poszukiwat inspiracji dla

Polacy wtasciwe sobie cnoty
napisania wyjatkowego dziela, o czym $wiadcza czgste wizyty w bibliotece
Towarzystwa Warszawskiego Przyjaciot Nauk®, ktorego postulaty, zdaniem mtodego
pisarza, oznaczaty prawdziwy patriotyzm.

W stolicy Zaborowski zostat redaktorem ,,Cwiczen Naukowych”, pisma
milodziezy z Liceum Krzemienieckiego, do ktorego uczeszczat wieszcz Miodoboru. W
pracy wydawniczej ujawnito si¢ jego zamitowanie do tradycji ojczystej. W
podejmowanych przez niego wyborach wida¢ niech¢¢ wobec publikowania autorow
obcych, recenzji, a nawet rozpraw filozoficzno-moralnych®’. Konsekwentnie wybierat
do druku teksty o tematyce narodowosciowej i ludowej, torujgce droge historycznej
wiedzy teoretycznej i tej wyniesionej z liczkowieckich zabytkow. Okolice Zbrucza
obfitowaly bowiem w pozostatosci minionych wiekoéw.

Ten etap jego zycia byl jednak dosy¢ krotki. Pisarz opuscit Warszawe w
atmosferze klgski, przyttoczony surowa krytyka swojej tworczosci, w tym réwniez
przektadu Tankreda®® i fragmentow Zdobycia Kijowa. Powr6t w rodzinne strony
zapoczatkowatl zamilowanie do otaczajacej go natury, ktére towarzyszylo mu az do
tragicznej $mierci®®. Cho¢ pozniejsze dekady pograzyly jego dorobek w zapomnieniu,
wspomnie¢ trzeba, iz w latach trzydziestych XIX wieku chetnie go czytano i wysoko
ceniono, powielano i recytowano w literackich salonach, a samego Zaborowskiego
stawiano na réwni z Adamem Mickiewiczem®. Z pewnoscig sprzyjat temu rozgtosowi
skandal, jakim byta samobdjcza (?) $mier¢ poety.

Zyciowe do$wiadczenia konsekwentnie kierowaly wiec zainteresowania
Zaborowskiego ku najdawniejszym dziejom ojczyzny. W ostatnim liczkowieckim
okresie tworczosci siegnat takze po inspiracje prastowianskie, ktore znalazly
odzwierciedlenie w pisanej od pazdziernika 1823 roku sztuce zatytulowanej Umwit*.
Akcja dramatu rozgrywa si¢ w okresie chrystianizacyjnym, a $cislej] w czasach

panowania Mieszka I, nad rzeka Prut. Stanowi ona w przestrzeni utworu naturalng

granice zetknigcia si¢ dwoch odrebnych kultur, chrzescijanskiej i poganskiej. Napiete

% Tamze, s. 41.
3% Tamze, s. 33.
37 M. Stankiewicz-Kope¢, Pomiedzy klasycznoscig a romantycznoscig. Mlodzi autorzy Wilna, Krzemienica
i Lwowa wobec przemian w literaturze polskiej lat 1817—1828, Krakow 2009, s. 167.
3 Tamze, s. 46.
3 Tamze, s. 50.
40 B. Czwornoég-Jadczak, Tymon Zaborowski (1799—1828), [W:] Pisarze polskiego oswiecenia, pod red.
T. Kostkiewiczowej, Z. Golinskiego, t. 3, Warszawa 1966, s. 639.
41 M. Danilewicz-Zielinska, s. 68.
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na tym obszarze nastroje stanowig zasadniczy watek fabularny. Znaczace jest, ze autor
nie wykorzystuje calego zaplecza swojej wiedzy o przesztosci*?. Zamiast tego
koncentruje si¢ wokot problematyki religijnej. Za Monika Stankiewicz-Kope¢
zaakcentowac¢ nalezy, ze gloryfikujac religi¢ chrzescijanskg, Zaborowski wchodzi w
polemike z postulatami Zoriana Dotegi-Chodakowskiego*®, ktdrego rozprawa,
opublikowana we wspomnianych ,Cwiczeniach Naukowych”, musiala mu by¢
doskonale znana.

Zaborowski realizuje w dziele regule trzech jednosci, ktéra zdaniem
Danilewiczowej, ,,zabita” dramat**. Ranga tematu wiodacego, a wiec konwersji
religijnej, rzeczywiscie nieco zadziwia w kontekscie klasycznego przedziatu czasowego
sztuki zamykajacego si¢ w jednej dobie. Problem ten zostaje jednak zaprezentowany
przez pryzmat sily przezy¢ bohateréw, czynigcych utwor bardzo sugestywnym, gdy
idzie o0 omawiane zagadnienie.

Wieszcz Miodoboru przyjmuje w tekscie optyke chrzescijanska. Ukazuje
Wielokrotnie podkresla duze znaczenie jednostki na tle wyznaniowej zbiorowosci.
Chrzescijanie W dramacie troszcza si¢ o swoich wspotbraci, stanowigc wyjatkowa
wspolnote realizujaca przykazanie mitosci. Przyjecie chrzescijanstwa jawi si¢ w teks$cie
obietnica wolnosci, niemal jej metaforg. Nie dziwi wigc fakt, ze w pomyslnym dla
bohateréw finale utworu wszyscy oni decyduja si¢ na chrzest.

A jednak to nie walory chrze$cijanstwa zdaja si¢ decydowaé o tej
jednogtosnosci, lecz wady religii ,,starej”. Scharakteryzowana zostaje ona przede
wszystkim jako konfesja falszywa. Gtoéwny antagonista, ktérym jest tytulowy bohater,
obwotuje przypadkowe kamienie bdstwami, kazac si¢ do nich modli¢ ulegtemu ludowi.
Wykorzystuje przy tym aparat przemocy, a wigc wojownikow, pilnujacych, by poganie
byli wierni bogom. Kaptan postuguje si¢ ponadto wyrachowang manipulacja, nie kryjac,
ze zalezy mu przede wszystkim na wladzy, ktorg zapewni¢ ma Stworzona przez niego
religia. W przeciwienstwie do innych literackich uje¢ Prastowianszczyzny, jest ona u
Zaborowskiego synonimem uciemig¢zenia oraz narzucania sitg odgérnych przekonan i
idei.

42 M. Stankiewicz-Kope¢, dz. cyt., s. 172.
43 Tamze.
44 M. Danilewicz-Zielinska, s. 212.
168



Umwit okreslony zostaje jako wielki kaptan stowianskich idoli, to jest Peruna,
Lela, Lady, Dziedzilji, Pogody i innych. To kolektywne ujecie bdstw $wiadczy o jego
naczelnej funkcji w duchowym zyciu tamtejszego ludu. Dowodzi duzego wplywu na
spotecznos¢ zgromadzong wokoét licznych $wiatyn, ale tez na wiele dziedzin zycia,
ktérym patronowaé maja wymienione batwany.

Kreacja taka wywodzi si¢ z prastowianskiej tradycji. O roli kaptanow w zyciu
tamtejszych spoleczenstw pisze Aleksander Briickner. Badacz zauwaza istotny wplyw
duchownych w organizacji zycia spotecznego®. Nie tylko warunkowali oni aktywno$¢
obrzedowa, wyznaczajac terminy skladania ofiar i modtoéw, ale tez zastgpowali lekarzy,
wrozbitow, informowali o woli i zamiarach bostw. Aleksander Gieysztor, za kronika
Helmolda, wskazuje na pelienie przez potabskich kaptanow takze funkcji sedziow*®.
Dziatania te mieli podejmowa¢ wspoélnie z lokalnym wiadca, co najprawdopodobniej
determinowato spory szacunek wsrdd ludu.

Do tego zestawienia Andrzej Szyjewski dodaje wizerunek kaptana jako
interpretatora kosmologii oraz swata kojarzacego malzefnstwa*’. Zaznacza ponadto, ze
na Potabiu duchowi przewodnicy stanowili najistotniejsze zrodto deprecjonowania
chrystianizacji.

Ustalenia te dotycza wprawdzie przede wszystkim Stowian potabskich, jednak
Szyjewski dowodzi, ze mimo pewnych odrgbnosci onomastycznych, o0soba
duchownego, objasniajacego prawidla nie tylko religii, ale i $§wiata, typowa byta dla
catego obszaru Stowianszczyzny*®. Archetyp ten znajduje swoja realizacje w utworze. |
tak Umwit podejmuje si¢ skojarzenia i uswigcenia maltzenstwa, powierzania i
odwolywania z funkcji $wieckich, a nawet ferowania wyrokow sadowych. Jest
despotycznym, ale rzeczywistym przywddca zbiorowosci, w ktorej funkcjonuje
hierarchia pozakoscielna podlegajaca tytutowemu bohaterowi.

To posta¢ negatywna, ale tragiczna zarazem. Swoje autokratyczne ambicje
realizuje w poczuciu wielkiej straty. Wojny z innowiercami odebraly mu syna i cho¢ nie
w stopniu ostatecznym, o czym byt przekonany, nie umniejsza to jednak destrukcyjnego
wplywu bolesci na jego zachowania. Jednemu z rycerzy nadaje on imi¢ syna, probujac
niejako zastgpi¢ nim utracone dziecko. Obdarza go wzgledami, pomagajac mu pia¢ si¢

po szczeblach wojskowej kariery. Wykorzystuje ponadto swoja uprzywilejowang

4 A. Briickner, dz. cyt., s. 261.

% A, Gieysztor, dz. cyt., s. 222.

47 A, Szyjewski, Religia Stowian, Krakow 2003, s. 153.
48 Tamze, s. 154.
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pozycje, aby ozeni¢ go z dziewczyna, ktora ten kocha bez wzajemnos$ci. Matzenstwo
zaowocowaloby bowiem znaczaca promocja chtopaka w spotecznym porzadku, czynigc
zen marionetkowego przywodce ludu.

Prastowianska religia jest dla Umwita wylacznie narzedziem. Nie wykazuje on
SW0ja postawg wiary Czy nawet przywigzania do tradycji. Co wigcej, w wyglaszanym
samotnie monologu deklaruje gotowo$¢ do konwersji na wiar¢ chrzescijanska, jesli
tylko odzyska syna. Na uwage zastuguje fakt, iz kaptan nie kieruje swych modtéw ku
stowianskim bogom. Z prosba o cud zwraca si¢ do Boga tych, ktérych sam zwalcza.
Swiadczy to o powierzchownosci konfesji, za ktéra si¢ opowiada oraz o braku
przekonania co do prawdziwosci gtoszonych przez siebie doktryn.

Zaslepiony podziatami Umwit zrazu nie przyjmuje do wiadomosci informacji,
ze jego syn zyje, a prosba do monoteistycznego Boga zostata wystuchana. W swej
zawzigtosci odrzuca mozliwos¢, by potomek zaciekltego przeciwnika chrzescijanstwa
mogt wyznawaé nowa wiarg. Ostatecznie godzi si¢ z tym i dotrzymuje danego nowemu
Bogu stowa, zmieniajac wyznanie i rozwigzujac konflikt dramatyczny w planie fabuty
utworu.

Opowie$¢ ta, w zamiarze autora, swiadczy¢ ma o wyzszosci chrzeScijanstwa nad
poganstwem. Jedyny Bdg daje zycie, pokoj i szczgscie, podczas gdy ,,batwochwalstwo”
przynies¢ moze bohaterom, w tym réwniez Umwitowi, wylacznie $mier¢ 1 cierpienie.
Obojetnos¢ poganskich bozkéw wobec wyznawcodw motywowana jest wylacznie ich
nieobecnoscig, nieistnieniem. Wida¢ w tym $lad refleksji nad systemami religijnymi,
dla ktorych nie funkcjonuje uniwersalne prawidlo. Chrzescijanski Bog jawi si¢ w
utworze jako realna, cho¢ bezcielesna Istota. Prastowianskich idoli nie jest za§ w stanie
ukonstytuowac nawet wiara owej pierwotnej zbiorowosci. By¢ moze spowodowane jest
to nieszczeros$cig pogan, ktorych zarliwg religijno$¢ wzbudza dopiero przyjecie nowego
wyznania.

Kontrast migdzy dwiema tradycjami widoczny jest wyraznie juz w pierwszej
scenie, kiedy syn Umwita, Jermili, snuje rozwazania nad nieos§wiecong kraing swojego
dziecinstwa. Ubolewa nad niewiarg rodakéw 1 brakiem w ojcowiznie chrzescijanskich
symboli. Monoteistyczne wyznanie wprost nazywa prawym, za$ reprezentujgcego
stowianski panteon Lela okresla mianem ,,gluchego widma”. Wypowiada rownoczes$nie

skarge na zacofanie wspotbraci, wolny od jakichkolwiek oznak przywigzania do
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obyczajowosci znanej mu z dziecinstwa. Mianuje rodzima wiar¢ batwochwalng i
bezbozng, wyrazajac si¢ 0 ojczyznie wrecz z niechecia.

Jego samotne rozwazania przerywa zwierzchnik Cydebur, stwierdzajac, iz
obydwaj oni sg rowni w oczach Boga, ktory przywilejow prawnych nie tgczy ani z
pochodzeniem, ani ze zdobytymi doswiadczeniami. Niewatpliwie wigc chrzescijanina
cechuje  wyrozumiatos¢, Kktéra wiele méwi na temat postrzegania jego
wspotwyznawcoOw. Rycerz doprecyzowuje ponadto, iz proces chrystianizacyjny W
opisywane] przestrzeni zbliza si¢ ku pomys$lnemu koncowi. Poganie skupieni wokot
Umwita sg ostatnimi wyznawcami starej religii, za ktorg opowiadaja si¢ wylacznie z
powodu okrucienstwa duchowego przywodcy. Czasy $wietnosci prastowianskiej
kultury juz minety, a nowa epoka zwiastuje lepsze zycie dla mieszkancow.

Miedzy bohaterami wywigzuje si¢ rozmowa na temat lojalnosci. Dowddca
swiadom jest pochodzenia Jermilego i obawia si¢, ze wojownik pod wplywem
sentymentow wystapi przeciwko swoim obecnym wspdétwyznawcom. Rzeczywiscie, W
mtodym czltowieku rozgrywa si¢ wewnetrzna walka motywowana w szczegdlnosci
tesknotg za ojcem. Z jednej strony jest on szczerze oddany monoteistycznemu Bogu, z
drugiej za$ teskni za ludzmi, wsrod ktorych dorastat. Nie jest pewny, czy chrzescijanska
postawa wymaga od niego bezwzglednego potepienia balwochwalstwa, czy tez
dopuszcza uczucia wzgledem 0s0b ksztattujacych jego zycie i osobowos¢. Watpliwosci
rozstrzyga jego przetozony, ttumaczac, ze nowa religia ,,dzwiga¢ zaslepionego nad

przepascia kaze™*.

W  przywotane; scenie uderza pozorna bezkonfliktowose,
charakteryzujgca rozprzestrzeniajaca si¢ konfesje. Kreacja ta niemal pozwala
zapomnie¢, ze promujacy nowa religi¢ ludzie sa Zolnierzami nawracajagcymi pogan
ogniem i mieczem, nie za$ pokojowa ewangelizacja.

Waznym czynnikiem zakorzeniajacym Jermilego w przesztosci jest mitos¢ do
Leliny, cérki namiestnika plemienia. Religijna konwersja dziewczyny pozwolitaby
wojownikowi na zwigzanie z nig swojej przysztosci. Z kolei Lelina w nowej religii
dostrzega szans¢ na wolnos$¢. Duzo bardziej przychylna jest chrze$cijaninowi, niz temu,
ktorego wybral jej na mg¢za Umwit, chetnie wige przyjmuje krzyz. Z prawdziwie
mlodziencza zarliwo$cig angazuje si¢ emocjonalnie w nowe wyzwanie, gotowa

zaryzykowac swe zycie, byleby tylko odcig¢ si¢ od manipulacji poganskiego kaptana.

49 T. Zaborowski, Umwit, [w:] tegoz, Pisma zebrane, oprac. M. Danilewicz-Zielinska, Warszawa 1936, s.
368.
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Bardzo ciekawa jest posta¢ jej ojca, Mistywoja. W didaskaliach zaprezentowany
zostaje jako ,,Sudar czyli naczelnik narodu i ojciec pokolenia, zamieszkujacego w
Tatrach Pokucia miedzy Czeremoszem i Prutem”. Starzec uosabia wiec najwyzsza
wladze §wieckg w opisywanym plemieniu. W rzeczywistosci jednak nie posiada zadne;j
kontroli nad ludem i jest calkowicie podporzadkowany Umwitowi. Wynika to ze
strachu przed gniewem bogow i ze skali wplywow duchownego, ktéremu udato si¢
zdoby¢ wiladzg absolutng, poparta oddaniem wojska. W finale utworu Mistywoj
zdobywa si¢ na protest dopiero w obliczu bluznierstwa cérki, napedzany obawg o jej
zycie. Nawet wowczas jednak nie uzyskuje wsparcia zoierzy, ktdrymi przez lata
rzekomo dowodzit; pozostajg oni postuszni Umwitowi.

Juz w pierwszym akcie naczelnik daje si¢ pozna¢ jako osoba zastraszona i
bezwolna. Jest przyttoczony despotyzmem tytutowego bohatera i jego destrukcyjnym
wpltywem na spoteczenstwo. Wspomina ,niegdysiejszy laskawszy blask stonca”,
ktéremu kres przyniosto panowanie okrutnika. Starzec i jego corka zdajg si¢ byc
napietnowani niechecig kaptana, ktéra zaowocowata obojetnoscig do reprezentowanych
przez niego bogow oraz praktyk religijnych. Jedyna radoscia jest dla sudara prawo corki
do wyboru me¢za, a tym samym nowego naczelnika. W przelotnej chwili samotnos$ci
starzec, bodaj jako jedyny, zwraca si¢ w modlitwie do stowianskich idoli. W apostrofie
tej prosi o czysto$¢ uczu¢ jedynaczki, ktora ma zapewnié jej szczesliwe i1 spokojne
zycie. Przemawia przez niego strach o konsekwencje postgpowania dziewczyny,
mogacej zbuntowac si¢ przeciwko woli kaptana.

Lelina lokuje swoje uczucia w Jermilim, synu zuchwatego duchownego. Jej
ojciec poczatkowo wykazuje niezadowolenie z wyboru cérki, poczytujac jej wybranka
za ,,odszczepienca” 1 ,,0fiar¢ btedu”. Daje w ten sposoéb pewne §wiadectwo poganskiej
wiary, do ktorej jednak, jak si¢ okazuje, nie czuje zbytniego przywigzania. Na wyznanie
corki o fascynacji chrzescijanstwem reaguje nieledwie obojetnoscia, skupiony
wytacznie na czekajacym go spotkaniu z Umwitem, majagcym obwiesci¢ mu ,,wole
bogow”.

Przedstawia on mezczyznie przysztego meza corki. Aby zachowaé pozory
postuszenstwa nadprzyrodzonej sile, nazywa przypadkowego cztowieka imieniem syna,

Stryborem. Obdarza go przy tym szczegdlng protekcja, ktorej powod zachowuje w

%0 Tamze, s. 365.
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tajemnicy. Co wigcej, korzysta ze swoich wplywoéw w walce o interes obcego,
zamierzajac oglosi¢ go publicznie swoim potomkiem i spadkobierca.

Nietrudno domysli¢ sie, ze najsilniejszg motywacja Umwita pozostaje zadza
wladzy. Uzaleznienie od siebie mlodzienca i wzbudzenie jego dozgonnej wdzigcznosci
zapewni¢ mu maja bezwzgledne postuszenstwo i podporzadkowanie. Swoje aspiracje
ujawnia w obszernym, wygloszonym samotnie monologu. Wybrzmiewa w nim pogarda
nie tylko dla poganskich idoli, ale réwniez dla naiwnos$ci ich wyznawcow, ktorych z
takg tatwoscig uwiodl. Nardod czczacy prastowianskich bogow  zostaje

scharakteryzowany w nastepujacy sposob:

O! kiedy moze dotad gluche czci¢ batwany,
Ubdstwiaé glazy, ktore w oczach ludzi slepych
Bogami czyni tylko sam obrzedow przepych,
Ktore przez moj glos dla nich istnieja jedynie,
Ktorych ja trzymam prozne pod straza swigtynie,
Ktoérych wyroki zmyslam i jak mi potrzeba

Ttumacze — ja pan ziemi tej i tego nieba®..

W zacytowanym fragmencie wyrazony zostaje poglad o ztudnym charakterze
wiary pogan. Autorzy rozprawy ldol ze Zbrucza. Zabytek z epoki romantyzmu?
dowodza, ze zestawienie w dramacie dwdch religii jest sumg przekonan samego autora,
inspirujacego si¢ w procesie tworczym historycznymi relacjami Helmolda i Saxona
Gramatyka®?. Kronikarze ci akcentowali stuszno$é zwycigstwa chrzescijanstwa jako
jedynej prawdziwej wiary.

Zaprezentowana W utworze czes$¢ stowianskiego panteonu Wyjasniona zostaje
przez samego Umwita. Kaptan przywoluje naczelng funkcje Pioruna, czy tez Peruna, o
ktorej wspominaja wspotczesni badacze Stowianszczyzny (Gieysztor, Strzelczyk,
Szyjewski). Bostwo to mialo wybra¢ Strybora do objecia whadzy nad spolecznoscia, a
swojg wole oznajmi¢ wyznawcom poprzez trzykrotne uderzenie pioruna nad domem
mtodego me¢zezyzny. Zaborowski powiela wige przekonanie o gromowtadnosci Peruna,

bardzo dobrze udokumentowane w zrédtach historycznych®,

51 Tamze, s. 379.
52 0. Komar, N. Chamajko, dz. cyt., s. 41.
53 A. Gieysztor, dz. cyt., s. 85.
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W utworze Zaborowskiego najczegsciej wymieniane jest imi¢ Lela. W poblizu
jego $wiatyni rozgrywa si¢ cala akcja dramatu. Tam tez publicznego wyrzeczenia si¢
poganskiej wiary dokonuje Lelina. Na istnienie kultu bliznigt Lelum i Polelum
wskazuje kronika Macieja Miechowity®*. Wspotczesnie, w duzej mierze za sprawa
publikacji Briicknera®™, wystgpowanie takiego kultu jest kwestionowane. Te dwa
imiona, zdaniem jgzykoznawcy, miaty by¢ przywotywane jedynie w kontekscie hulanek
i pijatyk, nie za§ w funkcji modlitewnej. Krytyka autora Mitologii stowianskiej i
polskiej zatamata si¢ pod wptywem odkry¢ archeologicznych w Maklemburgii, gdzie
odnaleziono posag przedstawiajacy dwa blizniacze bdstwa i towarzyszace im bostwo
zenskie®®. Owa trzecia figurka moze przedstawia¢ Lade, matke bliZniat.

Poganski duchowny w utworze wspomina dwa elementy wymienionej triady, a
wigc Lela i Ladg. Zastanawia brak drugiego z braci, Polelum. Wspotczes$nie rozpatruje
si¢ historyczno$¢ takiego kultu wylgcznie w formie dualistycznej. Sg natomiast w
literaturze $lady postrzegania Lelum Polelum jako jednej postaci (por. 2.1. niniejszej
pracy). Idol ten wystepuje w utworze razem z Dziedzilig, co sugeruje inspiracje mysla
Adama Naruszewicza, ktory uznal te dwa bdstwa za patronéw mitoéci®’. Zamyst taki
potwierdzony jest przez zamiar zawarcia matzenstwa przez Leling i Strybora wlasnie w
$wiatyni Lela. Tak wigc Zaborowski, podobnie jak Jezierski, wykazuje przekonanie, ze
imi¢ tego bozka oznacza patrona pokoju i dobrobytu.

W utworze przywotane zostaja rowniez bostwa rzekome, Lada i Pogoda. Trudno
okresli¢ jednoznacznie ich funkcje w $wiecie przedstawionym. Autor najpewniej,
oprocz opracowan historycznych, wykorzystywat takze informacje zaslyszane z
przekazow ustnych. Wskazuja na to Oleksji Komar i Natalia Chamajko, ktorzy
wnikliwie przestudiowali zainteresowanie poety Prastowianszczyzng®®. Dramat daje
wigc wyraz zdobywanej przez lata wiedzy autora.

Utwor mozna okreslic prawdziwym popisem kompetencji historycznych
Zaborowskiego. Wyraza si¢ to nie w samej znajomosci stowianskiego panteonu,
opisanego w ramach dosy¢ wowczas rozpowszechnionych, ale w wielowymiarowosci

pradawnej religii, ktora pokazat w losach bohaterow. Chrzescijanska perspektywa

5 Tamze, s. 199.

55 A. Brickner,dz. cyt., s. 39.

% A. Szyjewski, dz. cyt., s. 229.

57 Za: O. Komar, N. Chamajko, dz. cyt., s. 42.
%8 Tamze.
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przeplata si¢ w tym dziele ze stowianskim kolorytem lokalnym, na ktorego
sugestywno$¢ wplywaja zapewne doswiadczenia samego autora.

Zaborowski nie poswigca uwagi obrzedowosci Prastowian. Koncentruje si¢ na
wykreowaniu postaci, ktérych zlozono$¢ 1 autentyczno$¢ staje si¢ sitg tekstu
literackiego oraz §wiadectwem wystawionym upadlej religii. Dramat stanowi bowiem

probe zrozumienia i odzwierciedlenia problemow prastowianskiego spoteczenstwa.
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4.3. Zwiazki poganstwa i chrzescijanstwa w pismach patriotycznych

Kazimierza Brodzinskiego

To, co bliskie staje si¢ obce, dzikie, niepojete, otwiera przepasc,
ktdra staramy si¢ zasypaé. Ale jest to niemozliwe. I tak wlasnie trwa

Stowianszczyzna.

Maria Janion

Stowianofilstwo Kazimierza Brodzinskiego w studium Zofii Klarnerowny
nazwane zostato mesjanistycznym®®. Okreslenie to precyzyjnie podsumowuje tworczo$é
tego poety. Jego zainteresowanie lokalng przeszioscia najczeSciej 1 najchetniej
kojarzone jest z przektadami piesni ludowych, z ktorych pierwsze ogtosit juz w latach
1818—1821%, Ugruntowane od najwczesniejszego dziecinstwa poglady na rdzennie
polska tradycje, kojarzaca si¢ poecie ze wspomnieniami mlodosci oraz z jego
umitowaniem ludu®!, znajduja swoj wyraz rowniez, a byé moze przede wszystkim w
tematyce patriotycznej. Uwage na to zwrdcit juz Andrzej Feliks Grabski, piszac

0 ,,antycypacji mesjanistycznych dziejow Polski”®

, realizowanej przez Brodzinskiego.
Uprzywilejowanie okazywane przez poete ludowi, wyroste z wdzigczno$ci
i dzieciecego przywigzania®, wyewoluowato do rangi silnie ugruntowanych pogladow
politycznych dotyczacych owej warstwy spotecznej, ktorg zaczal postrzegal przez
pryzmat jej roli w dziejach narodu. Sam patriotyzm poety zmieniat swe oblicze, a za
czynnik determinujacy te metamorfoze uznaje sie obecnie powstanie listopadowe®. W
okresie przedpowstaniowym podejmowal Brodzinski wyrazng polemike z
romantycznymi ideatami, jak na przyktad afirmacja mlodosci i entuzjazm mtodzienczy,
podniesione przez Mickiewicza W Odzie do miodosci® do rangi stow kluczowych
nowej estetyki. Taka heterogeniczno$¢ znamienna byta dla wielu watkéw tworczosci

Brodzinskiego, jednak jego stosunek do przesztosci narodowej, ukonstytuowany przez

ludowa tradycj¢, pozostawal niezmienny przez caty okres jego aktywnosci literackie;.

%9 Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 67.

60 M. Jakobiec-Semkowowa, dz. cyt., s. 3.

61 Tamze, s. 5—6.

82 A F. Grabski, Mysl historyczna polskiego oswiecenia, Warszawa 1976, s. 339.

83 Z. Tabisz, Kazimierz Brodzinski o polskiej piesni ludowej, Katowice 1958, s. 5-8.

8 |. Chrzanowski, Wstep, [w:] K. Brodzinski, Mowy i pisma patrjotyczne oraz o powotaniu i
obowigzkach miodziezy akademickiej, Krakow 1926, s. [-XXIV.

8 Tamze, s. XV.
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Nalezy wspomnie¢ réwniez o niebagatelnym wplywie filozofii Johana
Gottfrieda Herdera na catoksztalt tworczosci Brodzinskiego®, w tym réwniez na jego
pisma patriotyczne. Z tekstami Herdera zapoznal si¢ poeta zanim jeszcze przybyt do
Warszawy jesienig 1814 roku; pod ich wpltywem poczal zglgbia¢ zagadnienia
slawistyczne®’. Niewatpliwie historiozofia niemieckiego mysliciela najsilniej wptyneta
na ksztalt sielaneck Brodzinskiego, aczkolwiek miata doktrynalny status w zakresie
calosci jego $wiatopogladu®. Znamienne dla autora Wiestawa umitowanie ojczyzny i
zwigzanych z nig wartos$ci, takich jak religia czy historia, taczy si¢ $cisle z perspektywa
stowianofilska, szczegblnie zaznaczong w pismach patriotycznych okresu powstania
listopadowego.

Statos¢ stowianofilskich pogladéw Brodzinskiego podkresla juz w Przemowie
do wydania Postania do braci wygnancow i mowy o narodowosci Polakéw z 1850 roku
Jozef Bohdan Zaleski, piszac, ze powstanie listopadowe postrzegal wczesniej
Brodzinski jako ,,szalony bajronizm i falszywa, antyslowianska egzaltacje”®®. Stowa te
$wiadcza o niechgci autora Wiestawa do postaw sprzecznych z ideg stowianofilska.

Zapatrywania Brodzinskiego na prastowianska religie daja si¢ do$¢ precyzyjnie
okresli¢ na podstawie jego rozpraw napisanych w reakcji na klgske listopadowego
zrywu. Mowe O narodowosci Polakow rozpoczyna poeta przypowiescia o apostole i
ogniu. Znajduje si¢ w niej opis spotkania krzewiciela chrzescijanstwa z poganka, ktora

pilnuje ptomieni na ,,skromnym oltarzu”. Zapytana o ich pochodzenie odpowiada:

Jest to ogien z nieba [...], dawnym ojcom naszym spuszczony, ptomien z niego rozniecili po
tysigcznych ottarzach osad, na ktore si¢ rozkrzewili; u tych oltarzy zajmuja ogien na uczty
gos$cinne, zapalaja pochodnie Slubne i stosy pogrzebne; stad na ofiary na zniwa w pokoju i za
zwycigstwa po wojnie; bo mowig: z tym ogniem zy¢, z tym ogniem ku niebu wraca¢ nam

trzeba™.

Brodzinski odwotuje si¢ tu do jednego z naczelnych przedmiotow
prastowianskiego kultu, jakim jest ogien. Wspotczesna humanistyka dowodzi, iz w

czasach przedchrzescijanskich byt on na ziemiach polskich deifikowany. Aleksander

8 A, Witkowska, Kazimierz Brodzinski, Warszawa 1968, s. 215.

67 M. Jakobiec-Semkowowa, dz. cyt., s. 5.

8 A. Witkowska, Wstep, [w:] K. Brodzinski, Wybhor pism, wyboér i oprac. A. Witkowska, BN 1/191,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1966, s. LXVII.

69 J.B. Zaleski, Przemowa, [w:] K. Brodzinski, Postanie do braci wygnancéw i Mowa o narodowosci
Polakéw, Paryz 1850, s. IV.

0 K. Brodzinski, Postanie do braci wygnarncow..., s. 53.
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Gieysztor kult 6w wigze z samym zywiotem, nie za§ pdzniejsza jego personifikacjg —
Swarogiem’®. Jednak nie wszyscy przychylaja sie do twierdzenia, iz idol ten W ogdle
istnial. Zdaniem Kazimierza Moszynskiego, Swardg byt raczej Owczesng nazwg ognia,
nie za$ imieniem reprezentujacego go bostwa’?. Badacze zgodni sa jednak co do tego,
ze zywiol OW uznawany byl za sit¢ najpotezniejsza, przez co czczono go i szukano w
jego blasku schronienia i pomocy. Stwierdzi¢ zatem nalezy, iz ogien stanowil w
kulturze prastowianskiej obiekt najsilniej zwigzany z kultem i1 wierzeniami. Konstatacja
ta wymaga jednak doprecyzowania wyjatkiem wskazanym przez Aleksandra Briicknera,
ktory dowiodt, ze owa sakralna cze$¢ nie obejmowata tzw. ognia domowego’3, ktdry nie
byl wliczany w sfer¢ sacrum, cho¢ z jego krzesania 1 podtrzymywania wynikata
mnogos¢ obrzedow i rytuatow.

Doniostym sposobem obrzedowego wykorzystania ognia, do ktorego odnosi si¢
Brodzinski, byly stosy pogrzebowe. Zwyczaj palenia zmartych na ziemiach
Stowianszczyzny utrzymat sie do X—XI w.” Obalenie przekonania o oczyszczajacych
wlasciwosciach ognia stanowito bodaj najwigksza przeszkode dla krzewienia
chrzescijanstwa, ktore w sakramencie chrztu przypisato je wodzie. Chroniczno$¢ te
wykorzystuje w swojej opowiesci Brodzinski, stwierdzajac, ze wlasnie przywigzanie do
ognia przekute zostalo w wewnetrzny, boski zar, jednoczacy narod. Choé przypowiesé
jest zdecydowanie ahistoryczna, poeta zawiera w niej obraz korelacji, jaka w jego
mniemaniu  zachodzi pomigdzy stowianska tradycja a wspolczesnym mu,
zakorzenionym w chrzescijanstwie patriotyzmie.

Watek ten widoczny jest rowniez w Postaniu do braci wygnancéw, gdzie
Brodzinski wielokrotnie zwraca si¢ do odbiorcy. Niejednokrotnie trudno jest okresli¢,
czy adresatem sa Polacy, czy tez Stowianie w ogole. Poeta nawiazuje do szeroko
spopularyzowanej wérod stowianofilow idei szczepu™ i ,,rodzinnosci narodéw”’e. | tak

wsrod jawnie afirmowanych rodakéw odnalez¢ mozna takze i Stowian:

Stowianie, stowem si¢ obnosScie, a nie piszcie wiele, jako ci, u ktérych serce przeszio na
papier, ktorzy przestaja na papierowej wolnosci i wierze. Piora Niemcom zostawcie, bo

w pierzu ich pokdj i marzenia, a w pi$miennictwie wolno$¢ i czyny. Onym data natura unosié

L A. Gieysztor, dz. cyt., s. 135.

2 K. Moszynski, dz. cyt., s. 503

8 A, Briickner, dz. cyt., s. 119.

"4 L.J. Pelka, U stép stowianskiego parnasu. Bogowie i gusta, Poznan 2021, s. 152.
5 Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 58.

76 K. Brodzinski, Postanie do braci wygnarncoéw..., s. 10.
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si¢ pidrkami swobodnie w krainy marzen i jak skowronkom do migkkiej posSciatki z pidrek
powracaé. Ale wy, nie tylko krzyz Chrystusa, ale i cialo matki wszedzie na barkach waszych

dzwigacie i wytchnaé nie mozecie, az ja zmartwychwstalg ujrzycie’’.

Zdaje si¢ wiec ,,Stowian” traktowa¢ jako synonim Polakow. Nie jest to jednak
tendencja stata dla tworcy, gdyz w poczatkach Postania... w martyrologicznej wizji
narodu polskiego, niczym Chrystus nierozpoznanego wsrod braci, owych zdrajcow,
ktorzy pozostawili Polakdéw samych sobie, nazywa on rowniez Stawianami’®. W innych
miejscach, przeplatanych niezmiennie pochwata swych rodakow, wspomina ponadto o
szczepie, ktory ramie w ramie stangt przeciwko zakonowi krzyzackiemu’®.
Synonimiczne traktowanie polskosci i stowianskosci dowodzi $cistych wigzi, jakie
wystepuja w obrebie tej grupy etnicznej, i nawigzuje do obecnego w tradycji
podobienstwa nazw ,,Polak” i ,,Sarmata’®,

Monolitycznos$¢ stowianskiego szczepu podkreslona jest takze poprzez opozycje
Stowianie — Niemcy. Widoczna jest ona w kilku fragmentach tekstu i kazdorazowo
sprowadzona zostaje do zaakcentowania wyzszosci plemienia slowianskiego nad
germanskim. Niemcy bowiem, zdaniem Brodzinskiego, to nie tylko poganie i
ciemiezey, ale réwniez, o czym §wiadczy cytowany fragment, nardd skory do gloszenia
patetycznych idei, a roéwnoczesnie niezdolny do piclegnowania wiasnej narodowej
wolnosci. Jest ona im dana ad initio, przez co nie sag w stanie nalezycie jej doceni¢. W
tej lekcewazacej postawie Brodzinski dostrzega zagrozenie wolnosci. Nie dotyczy ono
jednak Stowian, ktorzy, ciezko do$wiadczeni, beda w przysztosci potrafili cenic¢
wartos¢, ktorg z trudem odzyskaja. Przekonanie to znamienne jest dla catej tworczosci
pisarza.

W inspirowanych powstaniem listopadowym rozprawach Brodzinski przychyla
si¢ rowniez do koncepcji przewodniczenia Polski calej Stowianszczyznie. Jakkolwiek
zdaniem krajowych stowianofilow réwnos¢ miala by¢ jedng =z najbardziej
charakterystycznych cech tego regionu $wiata®, pojawiaty sic postulaty gloszace

dominacje Polakow w stowianskiej przestrzeni. W mysl tych idei wstawili si¢ oni w

7 Tamze, s. 38.
8 Tamze, s. 7.
® Tamze, s. 15.
8 Por. J. Tazbir, Rzeczpospolita i Swiat. Studia z dziejéw kultury XVII wieku, Wroctaw 1971, s. 43.
81 7. Klarneréwna, dz. cyt., s. 83.
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calej Europie dzigki obronie krajow chrzescijanskich przed napieraniem religii
islamskiej®. Stanowili tez zbiorowo$¢é najsilniej rozwinieta cywilizacyjnie.

Juz na samym poczatku mowy O narodowosci Polakow autor podkresla pozycje
Polski wsrod Stowian: ,,Ten to jest duch ziomkowie! Ktory was cudownie kilkanas$cie
wiekoéw ozywial, na czoto nieprzeliczonych ludow stowianskich wyniost, niepodobne
zwyciestwa podobnymi czynit 8. Wspomniany duch jest metaforycznym ogniem, ktory
spaja naréd, a wywodzi si¢ wiasnie z kultury prastowianskiej. Brodzinski w swej
interpretacji idzie jednak o krok dalej. Jego zdaniem wierzenia rodzime, w duzej mierze
wspolne przeciez dla wszystkich Stowian, w sposéb szczegdlny zaznaczyly sie w
narodzie polskim, czynigc zen wyjatkowy etnos. Autor uzasadnia swoje twierdzenie,
piszac, ze o uprzywilejowaniu $§wiadczy charakterystyczne dla Polakow poczucie
narodowej jednosci. To ono wiasnie, w potaczeniu z zakorzenieniem kultywowanych
tradycji w najdawniejszej przesztosci, dowodzi zasadnosci politycznego przewodnictwa

naleznego narodowi polskiemu. Brodzinski t¢ tez¢ obrazuje ,,barwng” analogia:

Niegdy$ kazdy narod siebie uwazat za cel i srodek wszystkiego, tak jak ziemie uwazano za
srodek $wiata, okoto ktorej wszystko krazy. Kopernik odkryt system $wiata fizycznego
i naréd polski (powiem to $miato i z dumg narodowg) sam przeczul istotny ruch $wiata
moralnego; on uznatl, ze kazdy nardd by¢ powinien czastka catosci i krazy¢ koto niej, jak
planety okoto swego ogniska; kazdy potrzebna spornos¢ i rownowage stanowi, i tylko Slepy
egoizm tego nie widzi. Nardd polski, powtarzam, jest przez natchnienie filozofem,
Kopernikiem w $wiecie moralnym. Nie zrozumiany, przesladowany trwa w swoim, zyska

wyznawcOw i cierniowa korona jego zmieni sie w wieniec zwyciestwa i obywatelstwa®,

A zatem najwazniejszym dla Polski wyroznikiem jest natchnienie zestane przez
Boga. Mesjanistyczne watki wielokrotnie uwidaczniaja si¢ w patriotycznych
rozwazaniach Brodzinskiego. Szczegdlnego znaczenia ta boska protekcja nabiera wobec
warto$ci moralnych, do ktorych odnosi si¢ autor. Ponadto Alina Witkowska akcentuje
wplyw powstania listopadowego na metamorfoze pogladoéw poety, ktoéry w tworczosci
porewolucyjnej realizuje Schillerowska postawe wzgledem tragizmu®. Bazuje ona na
zatozeniu braku korelacji migdzy wing i karg (por. 3.1. niniejszej pracy). Poglad ten w

tworczosci popowstaniowej odnosi Brodzinski do historii Polski, nie znajdujac

8 Tamze, s. 148.

8 K. Brodzinski, Postanie do braci wygnancow..., s. 53-54.
8 Tamze, s. 55.

8 A. Witkowska, Wstep..., s. CIX.
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przyczyn jej tragicznych loséw. Staje si¢ to punktem wyjscia dla martyrologicznej wizji
doskonatej ojczyzny.

Owe nieco abstrakcyjne rozwazania poeta uzupelnia znacznie bardziej
skonkretyzowang argumentacjg. Przede wszystkim Polska znajduje si¢ na granicy
pomiedzy Wschodem i Zachodem, a wigc miedzy S$wiatem barbarzynskim
I cywilizowanym. Stuzba Polakow jest stuzbg calej Europie i Stowianszczyznie.
Znamiennym jest fakt, ze naznaczona zostaje ona, zdaniem autora, warto$ciami
chrzescijanskimi, gdyz rodacy sktonni sa, niczym Chrystus, nadstawi¢ drugi policzek,
| wytrwale, z pokora ochrania¢ tych, ktorzy okazywali niewdzigczno$¢, a nawet
agresje®®. Zaslepienie Stowian napadajacych wspotbraci, czego przyklad stanowig
cho¢by Rosjanie, w przekonaniu poety musi si¢ kiedys zakonczy¢, wowczas caly szczep
zrozumie znacznie Polski w $wiecie.

Brodzinski manifestuje ide¢ przewodnictwa Rzeczypospolitej rowniez poprzez
proéby udowodnienia pionierstwa Polakéw na gruncie powszechnie wowczas
szanowanej i cenionej wolnosci. Mieszkancy Rzeczypospolitej jako pierwsi swa
niezawisto$¢ zlozyli w ofierze, by pokaza¢ braciom szczepowym zagrozenie, ktore
zawisto nad Europa. Dla Brodzinskiego nie ma znaczenia fakt, ze wyrzeczenie to nie
bylo dobrowolne. Co wigcej, nie miatoby miejsca, gdyby zaistnial sposob jego
uniknigcia. Uwaga pisarza skupia si¢ na kolejnym okresie, wyniklym wtasnie z utraty
przez Polske niezawistosci. Etapem tym jest odzyskanie wolnosci, 0 ktorym poeta
swigcie jest przekonany. Niezachwiana wiara w czekajacy nardd sukces swiadczy o
wyjatkowosci tej grupy nawet wowczas, gdy ow cel jest jeszcze odlegly. Brodzinski
wyraza glebokie przekonanie, ze Polacy pokaza swym szczepowym braciom prawdziwe
oblicze walki niepodlegtosciowej i ducha narodowego.

Nieco dalej autor wylicza historyczne przypadki z dziejow Europy, w ktérych
Polska uchronita si¢ od podbojow 1 wpltywow, jakim niezdolne byly oprzec si¢ potegi
takie, jak Anglia, Hiszpania czy Wlochy, nie wspominajagc o narodach stowianskich
podbitych przez Niemcow, Mongotow czy Szwedéw®’. Dowodzi to jak zaciekle Polacy,
w przeciwienstwie do innych narodow, sklonni byli broni¢ swojego dziedzictwa.
Brodzinski zbliza si¢ zatem nieco do idei panslawistycznych, posrednio stwierdzajac, ze
zniewolenie przez Rosjan stanowi mniejsze zto niz podleganie obcym etnosom, gdyz

Stowianie wschodni sga rowniez przedstawicielami tej samej kultury co Polacy. Fakt ten

8 Tamze, s. 56.
87 Tamze, s. 57.
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nie wplywa oczywiscie na wyrazang przez autora ch¢¢ narodowego wyswobodzenia.
Nie bez powodu bowiem Brodzinski pisze, iz lud polski ,,zadnych przy tym nie doznat
wstrzasnien, ktoreby rod jego mogly skazi¢ albo przemieni¢”®®. Wnioskowaé wigc
mozna, ze po niewoli rosyjskiej Polska podniesie si¢ kulturowo nienaruszona, nie
wynoszac z tego etapu dziejéw zadnych powazniejszych szkdd. Ta optymistyczna wizja
przemawia¢ ma za duchowym przewodnictwem Polakdw w stowianskim $wiecie.

Autor wierzy ponadto, ze wyswobodzenie si¢ harodu z niewoli stanowi¢ bedzie
w przysztosci przyktad i wzor do nasladowania dla reszty szczepu. Polskie ambicje
dostrzegl juz nawet sam car, ktoéry poczatkowo przychylny im®, w pozniejszym czasie
zdecydowat sie ograniczy¢ nadane Krdlestwu Kongresowemu swobody®. Poeta uznaje
ten fakt za ostateczne potwierdzenie wagi krajowych dazen narodowowyzwolefczych i
ich wptywu na polityczny ksztatt 6wczesnej Europy.

Powyzsze idee zaznaczaja si¢ tez w drugim z pism Brodzinskiego,
opublikowanym w emigracyjnym wydaniu paryskim. W Postaniu do braci wygnancow
autor postuluje konieczno$é przywrdcenia rodzinnosci narodow®. Jego zdaniem, kazdy
z nich, niczym cztowiek, posiada wilasne cechy charakterystyczne, ale petni¢ swej sity
jest w stanie odkry¢ dopiero przy wspotpracy podobnych spolecznosci. Taka rodzing
narodowosciowa stanowig oczywiscie Stowianie, do ktorych Polacy przyszli niczym
Chrystus do swych uczniéw i nie zostali rozpoznani®>. Wizja ta jawnie koreluje
z romantyczng koncepcja Polski jako Mesjasza narodéw, lecz w tym przypadku
wyraznie odnosi si¢ do narodow stowianskich. Okreslani przez Brodzinskiego mianem
,upadtych ludow”®® Stowianie wyzbyci zostali wszelkich szlachetnych wzorcow, w tym
umitowania wolnosci. Przetrwato ono tylko w Polakach, ktérzy zobligowani sg nies§¢
ten skarb innym. Wolno$¢ zdolna jest odrodzi¢ si¢ tylko na ,starym pniu”%. Autor
Wiestawa twierdzi wigc, ze z afirmacji przesztosci wyrasta niezaleznos$¢ panstwowa. W

najczystszej formie owa przeszios¢ przetrwata wlasnie w narodzie polskim.

8 Tamze.

8 T. Matlegiewicz, O , wielkie dzieto przyrodzenia, zjednoczenie si¢ Stawian w poteznym narodzie
Rosjan”, czyli prorosyjski program Stanistawa Staszica w Krolestwie Polskim, [W:] Migdzy realizmem a
apostazjqg narodowq. Koncepcje prorosyjskie w polskiej mysli politycznej, pod red. M. Zakrzewskiego,
Krakow 2015, s. 39.

% K. Brodzinski, Postanie do braci wygnaricow..., S. 67.

% Tamze, s. 9.

92 Tamze, S. 7.

% Tamze, s. 27.

% Tamze, s. 43.
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Wyrazne stanowisko obiera Brodzinski takze w kwestii religii. Jego
przywigzanie do katolicyzmu jest niewatpliwe, polemizuje on w tym wzgledzie z jedna
z opcji stowianofilskich, traktujgcych, za Zorianem Dotgga-Chodakowskim, catoksztatt
chrzescijanstwa jako site destrukcyjna®. Poeta, choé¢ w wielu kwestiach zgadzat si¢ ze
stynnym badaczem Stowianszczyzny®, nie przyjmuje podobnego zatozenia. Polacy s3
dla niego rycerzami Jezusa i Maryi, a rodzimy patriotyzm nierozerwalnie wiaze on z
wierno$cig wyznaniowg. W omowionej wyzej przypowiesci o ogniu pisarz tgczy ze
sobg dwie religie, poganska i chrze$cijanska, twierdzac, ze jedna wynika z drugiej. Jako
zdecydowany przeciwnik wszelkich kulturowych modyfikacji, Brodzinski stwierdza, ze
chrze$cijanstwvo nie przemienito oblicza ludu polskiego, lecz go zdecydowanie
rozwineto®’.

Warto wszakze jeszcze zaznaczy¢, ze wiernos$ci tradycji przypisuje Brodzinski
pierwszenstwo nad religia katolicka, uznaje jg za warto$¢ nadrzedng. Konkretyzuje tg

mys$l w nastepujacych stowach:

Nad tym ci wrogi nasze pracujg aby nas niedobitych w obcy nardd przemieni¢. Oni najwiece;j
przeszto$¢ nasza usitujg zatraci¢ i pokolenie nasze wyniszczy¢, tak jak niegdy$, gdy
Stawianom niewole na krzyzu przynoszono, gtoszono, iz wolni ich niegdy$ ojcowie wszyscy
w piekle goreja, ale oni rzekli: ,,Wigc nie chcemy zbawienia, jezeli ojcoéw naszych widzie¢
nie bedziemy, i wolimy gore¢ z nimi w otchtani” — tak dla ojcow chrztu odstgpujac, raczej

mordowag sie dali®®,

Wypowiedz ta moze nieco dziwi¢ w przypadku twoércy jawnie wyznajacego
warto$ci chrzescijanskie. Na jego bezkompromisowos$¢ w tym wzgledzie wskazuje
Magdalena Patro-Kucab, akcentujgc obrazowe nawigzanie Brodzinskiego do postaci
Hioba®. Pisarz wykracza jednak poza optyke swojej konfesji, rozszerzajac i pogtebiajac
wlasne przedpowstaniowe poglady na religi¢ prastowianskg. Prezentuje stanowisko
godne historyka. Wszak wiadomym bylo juz wowczas, iz poganscy Stowianie mato
entuzjastycznie podchodzili do chrzescijanstwa, a sam proces chrystianizacji byt tylez

zmudnym, ile dlugotrwatym. Z owego przywigzania do religii przodkow poeta czyni

% Z. Klarneréwna, dz. cyt., s. 46.
% M. Jakdbiec-Semkowowa, dz. cyt., s. 12.
% K. Brodzinski, Postanie do braci wygnarcow..., s. 57.
% Tamze, s. 42.
9 M. Patro-Kucab, ,,...jest to glos ojczyzny z jej serca i ducha wydobyty”. O péznej tworczosci poetyckiej
Kazimierza Brodzinskiego, Rzeszow 2011, s. 150.
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jednak atut. Nie potepia negatywnego wobec nowej wiary stosunku, lecz dostrzega w
nim istotnie lojalng postawe kulturowa, warta powielania. Dlatego stowianska tradycja
stanowi dla Brodzinskiego prawdziwie narodowotworczy czynnik. Jego zdaniem Polacy
zobligowani sg do kultywowania obyczajowos$ci chrzescijanskiej z sita, z jaka ich
przodkowie byli przywigzani do wiasnych wierzen. W ten sposob Brodzinski jako
stowianofil taczy w swej mysli spoteczno-filozoficznej ide¢ stowianskiej jednosci
kulturowej, godnej zachowania w tradycji z wartoSciami chrze$cijanskimi.
Przywigzanie do kulturowej schedy postrzega Brodzinski jako ceche
charakterystyczng stowianskich narodow. Juz w 1818 roku w rozprawie zatytulowane;j
O klasycznosci i romantycznosci tudziez o duchu poezji polskiej zwraca uwage, za
Germaine de Staél na relacj¢ zaleznosci pomiedzy przestrzenia geograficzng a
zamieszkujagcymi ja ludami. W mys$l tej teorii znamienny dla Grekéw ,blogi stan
niewinnosci i pokoju” przedstawiony zostaje w opisach pasterskiego zycia, ktorych nie
sposob nasladowa¢ w innej rzeczywistosci. Wyobrazni¢ ludow wschodnich poeta
porownuje z tamtejszym niebem i tajemniczo$cig religijnych obrzadkéw, za$§ prostota
poezji skandynawskiej wynika¢ ma z surowego 1 srogiego temperamentu mieszkancow
Poélnocy. Analogicznie poezja polska jest, jego zdaniem, sztuka zwigzang z rolniczym
usposobieniem Polakdw, ktére przektada si¢ na narodowy gatunek literacki — sielankeg.
Same mity wydaja si¢ by¢ dla Brodzifiskiego opowiesciami, ktore nalezy poddaé
prawidtowemu odczytaniu. Za taka uznaje on przedhistoryczny kult natury. Poeta wiaze
go z osoba Najswigtszej Maryi Panny. Niejednokrotnie w swych pismach zwraca
uwagge, 1z Polacy poprzez rolnictwo niezwykle silnie zwigzani byli z przyroda, gdyz po

utracie wolnosci tylko uprawa ziemi im pozostata®

. Na owa bliskos$¢ i wyraz, jaki
znajduje ona w kulcie maryjnym, wskazuja, zdaniem Brodzinskiego, liczne
uroczystos$ci o wazkim znaczeniu dla rolnikdéw, ktére w centrum stawiaja osobe Matki
Bozej, chociazby ,tajemnicze $§wigta Maryi Panny gromnicznej, poczgcia, siewnej,
zielnej, bolesnej itp.”1%1,

Fakt natozenia si¢ $§wiat chrzescijanskich na lokalne poganskie zwyczaje
niejednokrotnie podkreslaja badacze Stowianszczyzny. Przyktad stanowi tu chocéby
wspomniane juz $wigto Matki Boskiej Zielnej i obchodzone przy tej okazji dozynki,

ktora to tradycja, jak stwierdza Aleksander Briickner, wywodzi si¢ jeszcze z obchodow

10 K. Brodzinski, Postanie do braci wygnancow..., s. 32.
101 Tamze.
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ku czci Swigtowida, majacych miejsce na Rusi i Batkanach!®?. Rowniez Aleksander
Gieysztor 1 Kazimierz Moszynski wskazuja na liczne chrzescijanskie obrzedy, ktore w
kalendarzu pokrywaja si¢ z datami celebracji poganskich. Brodzinski dostrzega w tym
wyrazng kontynuacje i bezposrednie powigzanie z kulturg praojcow.
Przedchrzescijanskie korzenie przypisuje on takze kultowi Maryi, odnotowujac,
ze pierwotnie matka Jezusa czczona byla przez pogan w postaci natury w ogole. Ow
prastary kult matki ziemi Gieysztor powiazat z postacia bogini Mokoszy'%. Zdaniem
Briicknera w nieco zmienionej postaci przetrwat on wsrod Stowian, najdtuzej sposrod

calego mitologicznego panteonu®®,

Proces desemantyzacji w wierzeniach opisuje
szerzej Andrzej Szyjewski, nazywajagc go za Claude Lévi-Straussem ,,zasadg
bricolage’u”®. Mitologia w tym ujeciu stanowi system, ktory daje si¢ dowolnie
komponowaé¢ z gotowych blokow semantycznych. Na starym schemacie mitotwdrca
moze w kazdej chwili nadbudowa¢ nowy. Najwazniejsza zasada organizujacego si¢
porzadku jest korelacja poszczegdlnych elementow z ich tracagcymi aktualnosé
opozycjami. Z tego powodu Maryja w pismach Brodzinskiego stanowi kolejne,

wlasciwe juz upostaciowienie pierwotnych wyobrazen:

Maryja corka zubozonego rodu Dawida, przy ciesli w ubogim miasteczku zyjaca, cudowna
matka zbawiciela ludzkosci, $wietym natchnieniem obwolang zostata krolowa ludu Piasta,
kotodzieja w miasteczku, ktoremu aniotowie zwiastowali koron¢ ludu, dla chrzescijanstwa
walczy¢ przeznaczonego. W Tracji u ludu jeszcze poganskiego, skad wielu rod nasz

wywodzi, Maryja najprzéd byta ubdstwiong jako wyobrazajaca nature'®.

Brodzinski podkresla, ze taki poganski rodowdd nie kwestionuje
uprzywilejowanego miejsca Maryi w religii chrzescijanskiej, lecz jeszcze bardziej je
legitymizuje, uprawdopodobnia. Przodkowie Stowian czcili ja pod postacig natury,
gdyz jako poganie nie potrafili wlasciwie sprecyzowac¢ swoich wierzen.

Tego rodzaju wnioski dowodza, iz slowianofilskie idee Brodzinskiego sa

istotnym tematem jego wydanych po$miertnie pism patriotycznych. Poeta w ostatniej

102 A Briickner, dz. cyt., s. 52-53.

108 A, Gieysztor, dz. cyt., s. 202.

104 A, Briickner, dz. cyt., s. 153.

105 A, Szyjewski, dz. cyt., s. 17. Por. C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, ttum. A. Zajaczkowski,
Warszawa 1969, s. 30.

106 K. Brodzinski, Postanie do braci wygnancow..., s. 60.
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fazie swej tworczosci zawiera calos¢ przemyslen, do ktorych doprowadzily go
fascynacja stowianska ludowoscia oraz gorliwy patriotyzm.

Z pism tych wysnu¢ mozna wniosek dotyczacy stosunku poety do
Stowianszczyzny. Stanowi ona kulturowe dziedzictwo Polakéw, podwaliny
narodowego bytu. W popowstaniowych rozprawach brakuje jednak bezposrednich
odwotan do stowianskiej obyczajowosci. Co wigcej, wyraznie zaznacza si¢ w nich
problematyka chrzescijanska i wptyw tej religii na narodowego ducha, aczkolwiek
Brodzinski traktuje jg jako zrekonstruowang kontynuacj¢. Wspodtczesnosé, choé nieco
odmieniona, stanowi bezposredni wynik kultywowania wartosci, ktorym hotdowali

przodkowie.

Wychowany w duchu poszanowania tradycji Brodzinski, cho¢ zyjacy w
podbitym przez innych Stowian narodzie, cho¢ wyznawca religii chrzescijanskiej, nie
mogt nie by¢ stowianofilem. Wierzyt bowiem, o czym wyraznie §wiadcza zapisy
wygloszonych przezen mow, ze w Owczesnej Europie znaczenie Stowianszczyzny
winno zosta¢ docenione. Z kolei w stowianskim szczepie nadrzedne miejsce
przystuguje Rzeczypospolitej. Kryzys panstwa polskiego, lub raczej niezachwiana
wiara w jego zazegnanie, Stanowita dla poety silny, $wiadczacy o polskiej hegemonii

argument.
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Podsumowanie

Celem pracy bylo dowiedzenie obecnosci mitologii stowianskiej w literaturze
polskiego oswiecenia. Na podstawie omoéwionych utwordéw podjeto probe wskazania
nowego rodzaju mitologizacji w tekstach przetomu XVIII i XIX wieku oraz okreslenia
funkcji i sposobOw przedstawienia elementow kultury przedchrzes$cijanskie;j.

W perspektywie diachronicznej widoczna jest ewolucja uje¢ watkoéw
stowianskich. Poczatkowo wynikaly one z najistotniejszych postulatow epoki.
Prymarne znaczenie umystowos$ci bylo przyczyna powstania i rozwijania si¢ nowych
galezi nauki, ktore umozliwity wyodrgbnienie si¢ nowego paradygmatu. Nowatorstwo
badan historycznych, archeologicznych 1 etnograficznych pozwolito
osiemnastowiecznej inteligencji na dostrzezenie w stowianskiej mitologii zbioru
informacji o spoteczenstwie pierwotnym i Organizujacych je wierzeniach bedacych
obfitym materiatem analitycznym.

Do tej rewolucji myslowej przyczynily si¢ doktrynalne dla epoki koncepcje
filozoficzne, to jest liberalizm, fizjokratyzm i deizm. Postulaty wolnos$ciowe, spoteczno-
ekonomiczne i teologiczne przyniosty uznanie dla alternatywy wyczerpanych wzorcow
humanistycznych i uaktualnienie kategorii cztowieka nowozytnego. Zaczatl on by¢
postrzegany jako jednostka zakorzeniona w tradycji, czerpigca z sumy dokonan
przodkow, ktore podda¢ trzeba aksjologicznej rewizji.

Nastroje te sprzyjaty dociekaniom antropologicznym, ktoére doprowadzily do
redefinicji pojecia mitu. Zostal on pozbawiony nacechowania fikcjonalnego, zamiast
tego oswieceni dostrzegli w nim potencjat kulturotworczy. Jako element wierzen
spoleczenstw pierwotnych zostat on nobilitowany; éwczesni zwrocili uwage takze na
mitologi¢ lokalna, w ktorej poszukiwali rozwigzania problemu tozsamo$ciowego i
wlasnego archetypu.

W  epoce rozumu czynnikiem determinujagcym przeniesienie  watkow
stowianskich na grunt literatury byt rowniez dramatyczny kryzys panstwowo$ci W
XVII wieku. Poczawszy od czasow saskich, jego zazegnanie stanowilo centrum
rozwazan myslicieli. Poszukiwania przyczyn degradacji siggaty poczatkow polskiej
narodowosci 1, zgodnie z duchem russoizmu, wyrdzniaty kulture pierwotng jako

pozbawiong cywilizacyjnych zagrozen.
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Poglebianie si¢ recesji skutkowalo coraz liczniejszymi odwotaniami do
prastowianskiej przesztosci. Tendencj¢ t¢ sytuowa¢ mozna w perspektywie hasta
powrotu do natury. Wobec przetomu, jakim byt ostateczny upadek polskiej
panstwowosci, tym bardziej zwrdcono sie¢ ku rodzimej tradycji, ktora zaczeta byc
utozsamiana ze zrédtem narodowej sily, a jej zglgbienie i kultywowanie urosto do rangi
jednego z obowigzkdw patriotycznych.

Na przestrzeni trzech faz epoki o§wieceniowej dokonat si¢ wigc proces, ktory
mozna okres§li¢ stowianskim przelomem. Jego przebieg powigzany byt S$cisle z
charakterem czasow i donioslymi wydarzeniami historycznymi. Relatywnie waskie i
tendencyjne opisanie rodzimych wierzen w literaturze wynika z wczesnego etapu
rozwazan nad mitologia stowianska w XVIII wieku. Swoistos¢ ta przejawia si¢ poprzez
powielanie tych samych postaci i motywow w réznych utworach oraz w niemoznoSci
wyzbycia si¢ przez tworcodw optyki chrzescijanskiej czy klasycystyczne;.

Obok omoéwionych juz w literaturze przedmiotu opcji stowianofilskich i watkéw
legendarnych, na kartach dziet z omawianego okresu daja si¢ wyr6znié takze wptywy
realizujagce najnowsze koncepcje mitoznawcze. W niniejszej pracy wyodrebnione
zostaly trzy sposoby uje¢ pradawnej obyczajowosci. Pierwszy skoncentrowany jest na
probach  zrekonstruowania stowianskiego ducha. Franciszek Salezy Jezierski
wykorzystat do tego kostium historyczny, ktory stuzy¢ ma uwiarygodnieniu przekazu.
W jego opisie spoteczenstwa prastowianskiego nie brakuje informacji o rytuatach i
obrzedach. W tym wariancie mieszcza si¢ ponadto proby holistycznej interpretacji
polskiej etnogenezy, wyrazone poprzez zainteresowanie innymi stowianskimi narodami.

Drugg istotng opcja wyrozniong w rozprawie jest wykorzystanie
Stowianszczyzny w postulatach narodowotworczych. To najbardziej uniwersalna
perspektywa zaznaczajgca si¢ we wszystkich analizowanych tekstach. Do kategoryzacji
wykorzystano jednak te, w ktérych pisarze zawarli opcje polityczne, w tym
prowidencjalizm i panslawizm oraz koncepcje majace doprowadzi¢ do odzyskania
wolnosci.

Ostatni model determinowany jest przez perspektywe refleksji nad religia.
Wyrdzniono tu trzy reprezentacje: punkt widzenia klasycystyczny, prowadzacy do
tworzenia alternatywnego systemu na bazie juz poznanej; optyke chrzescijanska

kontestacyjna, stawiajaca dwie tradycje w wyraznej opozycji oraz orientacj¢
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chrze$cijansky apologizujaca, w mysl ktorej ,,nowa” religia czerpie bezposrednio ze
»starej”.

W pracy potwierdzone zostato takze funkcjonowanie na kartach literatury
o$wieceniowej archetypu Stowianina. Wyznaczaja go przede wszystkim wyraziste
postaci poganskich wodzow, Piasta i Lecha. Odzwierciedlaja oni powstale w obliczu
kryzysu aspiracje i nadzieje polityczne. Stowianie to jednak réwniez bohater zbiorowy,
wspottworzacy mit arkadyjski poprzez apoteoze szczepowej przesztosci.

Wykorzystane metody badawcze pozwolity na wysnucie istotnych wnioskdw.
Dzigki narratywistycznej perspektywie o$wieceniowa historiografia stata sie¢
$wiadectwem postrzegania Stowianszczyzny w XVIII wieku, nie za$ tylko medium
informacji na temat stanu wiedzy o niej. Sztuka interpretacji tekstow literackich
umozliwita odczytanie mitologicznych zrddet i intencji ich wykorzystania. Ta
elastyczna metoda utatwita rowniez uwzglednienie kontekstow XXI-wiecznych, jakimi
byty najnowsze ustalenia humanistyki na temat prareligii. Szczego6lnie przydatny okazat
si¢ aparat pojeciowy zaczerpniety z krytyki mitograficznej oraz paralelne ujecie
literatury i mitow.

Przeprowadzone tu badania podkreslaja potrzebe cigglej rewizji umystowosci
oswieceniowej. Wpisujg si¢ w coraz popularniejsze nurty rozwazan nad ta epoka,
akcentujace pozaracjonalne motywy w literaturze XV1II wieku®. Nie §wiadczy to jednak
o niekoherencji 6wczesne] mys$li humanistycznej. Fantastyczne z pozoru postaci i
zjawiska okazuja si¢ mie¢ gleboka antropologiczng geneze, a ich wykorzystanie
dowodzi naukowej wiedzy o spotecznosciach przedchrzescijanskich. Ten mentalny
fundament stanowi zasadniczy wyrdznik oswieceniowych uje¢ mitologii od ich
pozniejszych, romantycznych kontynuacji?.

Ugruntowany w literaturze przedmiotu polityczny aspekt stowianofilstwa
starano si¢ W rozprawie uzupetli¢ kulturowym. Udowodniono, ze obok
deprecjonowanych legend panstwowych funkcjonowal w pismiennictwie takze wzorzec

prastowianski, osadzony w dorobku intelektualnym i podlegajacy stalemu wptywowi

1 Por. Oswiecenie nieoswiecone. Czlowiek, natura i magia, pod red. D. Kowalewskiej, A. Roc¢ko, F.
Wolanskiego, Warszawa 2018.
2 O mitologizacji kultu Slowian w epoce romantyzmu pisat L.J. Petka, U stép stowianskiego parnasu.
Bogowie i gusta, Poznah 2021, s. 181. Badacz zaakcentowal zogniskowanie zainteresowan romantykow
wokdt gminnych wyobrazen i niepodejmowanie rzetelnych prob rekonstrukcji religii pierwotnej, roéwniez
w historiografii. Stanowisko to uzna¢ nalezy za zasadniczo r6zne od o$wieceniowych dazen ku poznaniu
religii przodkow.
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rozwijajacych si¢ dziedzin nauki. Dysertacja stanowi wigc pewne rozwinigcie
problematyki zawartej dotad w literaturze przedmiotu.

Najwigksza trudno$ciag okazato si¢ rozproszenie materiatu mitologicznego w
tekstach literackich. Wielu twoércow przywolywato na kartach swoich utworow
wylacznie imiona bostw stowianskich, co dowodzilo popularnosci motywu
mitologicznego, ale mogto by¢ traktowane wytacznie jako kontekst. Drugim problemem
byta jednorodnos$¢ tematow w obrebie wielu réznych zrodel, a wigc powielanie tych
samych elementow prastowianskiego kultu przy jednoczesnym zréznicowaniu ich
funkcji. Prowadzito to do dylematéw interpretacyjnych.

Mitologia slowianska stanowi nadal wyzwanie dla calej szeroko pojetej
humanistyki. Jej kulturowy potencjal przez dziesigciolecia byl niedoceniany i
marginalizowany. W XVIII wieku potozony zostal solidny fundament pod proby
okreslenia znaczenia etnicznej tozsamosci, ktore w dalszym ciagu sa kontynuowane i
rozwijane. W obliczu najnowszych ustalen historykow i archeologéw wiele juz mozna
powiedzie¢ na temat prastowianskiej kultury. Pomaga to w odkrywaniu kolejnych
powigzan wspotczesnej cywilizacji z miniong. Wiele z nich, jak choéby tradycja
ludowa, stanowi nosénik znaczen, ktorych proweniencja pozostaje zagadks. Zmudny
proces ich deszyfracji przyblizy¢ nas moze, jak pisal antropolog®, ku wlasciwe;j

cztowiekowi moralnej madrosci.

3 B. Malinowski, Dziefa, t. 7: Mit, magia religia, ttum. B. Le$, D. Praszatowicz, Warszawa 1990, s. 303.
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