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Zagadnienia wstepne

Wzajemne relacje pomig¢dzy katolicyzmem a liberalizmem maja
dtuga 1 niezwykle interesujaca histori¢. Ewolucja spotecznej mysli Ko-
Sciota katolickiego wobec doktryny i praktyki liberalnej siega przetomu
XIX i XX w., cho¢ wypowiedzi hierarchoéw KoS$ciota na temat wartosci
i koncepcji uznawanych dzi$ za poczatek idei liberalnej to niewatpliwie
czasy jeszcze wczesniejsze (Sepczynska 2008: 27). Ten wielowiekowy
i wielowatkowy spor ma wiele aspektéw i rézng intensywno$¢. Interak-
cje tych dwoch wielkich nurtow mozna opisac¢ poprzez dwa przeplataja-
ce si¢ procesy: wzajemnej rywalizacji i podkreslania rozbieznosci oraz
proéb dialogu 1 wskazywania obszaréw mozliwej zgody (Novak 1993: 9;
Szlachta 2008: 173). Spor ten jest tez skomplikowany w zwiazku z r6z-
norodno$cig nurtow w liberalizmie, ktory nigdy nie byt zwartg i zamknieta
doktryng, a takze z niejednolita recepcjg doktryny liberalnej w katolicy-
zmie. Antycypujac dalsze rozwazania, trzeba stwierdzi¢, ze wérod katoli-
kow funkcjonuje wiele réznych definicji liberalizmu w zaleznosci od tego,
czy dane $rodowisko nalezy do przeciwnikow czy umiarkowanych zwo-
lennikow rozwigzan liberalnych (Prusak 2011: 16-17).

Katolicy, ktorzy sg przeciwnikami doktryny liberalnej, zarzucaja jej
skrajny indywidualizm rozbijajacy wspolnoty, negacje dobra wspolnego,
ateistyczny materializm, relatywizm etyczny, skrajny racjonalizm i redu-
kowanie natury cztowieka do sfery ekonomicznej (Sepczynska 2008:
120). Padajg takze oskarzenia o antyklerykalizm oraz swoistg ,,prywaty-
zacje religii” (Stelmachowski 1996: 12). Jedng z najwazniejszych plasz-

* Instytut Politologii, Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Krakowie, ul. Podcho-
razych 2/234, 30-084 Krakow, e-mail: atasak@up.krakow.pl



Katolicyzm a liberalizm. Recepcja liberalizmu... 71

Czyzn sporu pomigdzy wskazanymi doktrynami jest koncepcja wolnosci,
jej rozumienie i miejsce w hierarchii wartosci. Podstawowy zarzut kie-
rowany przez katolikow pod adresem liberalnej koncepcji wolnosci to jej
absolutyzacja, oddzielenie od norm moralnych, brak jasno sformutowa-
nych granic, dowolno$¢ prowadzaca do permisywizmu (Sepczynska
2008: 71). Liberatowie natomiast podkreslaja, ze w ich koncepcji $wiata
podstawa jest uznanie prymatu rozumu ludzkiego, w rozumieniu ,,rozu-
mu autonomicznego”, widzianego jako ten, ktory ,,okresla prawdy, regu-
ly, twierdzenia swoja wtasng moca, niezaleznie od wszelkich uwarun-
kowan spotecznych i historycznych, oraz niezaleznie od wszelkiej teolo-
gii” (Draus 1990: 36). W liberalnej koncepcji wolnosci jej dwa obszary:
polityczny i prywatny, powinny by¢ podstawa szczesliwego, samodziel-
nie wykreowanego zycia. W katolicyzmie rozumna natura cztowieka
powinna zawsze uznawac prymat wiary. Istota wolnosci chrzescijanskiej
jest ,,wolno$¢ do wyboru dobra”, najwazniejszym celem — zbawienie,
granica — prawo Boze (Kompendium... 2005: 90).

Problematyka spotkania i dyskusji liberalizmu z katolicyzmem jest
niestychanie istotna w kontekscie polskich przemian ustrojowych, spo-
tecznych i politycznych po 1989 r. Szczegdlnie wazne stato si¢ zatem
zrozumienie, na czym polega istota tego sporu w warunkach polskich
zmian oraz to, jak ten spor ewoluowat. Pamigtajac o réznicach w pol-
skim katolicyzmie i odmiennosci $rodowisk katolikow $wieckich, nie-
stychanie cickawe stato si¢ ustalenie, na ile r6znig si¢ one takze w od-
biorze i ocenie doktryny liberalnej. Bezsporne jest bowiem, ze obecne
w polskim katolicyzmie roézne $rodowiska w swoisty, odmienny sposob
reagowaly na zmieniajgca sie rzeczywistos¢ (Gowin 1995: 219). Wska-
zana wczesniej dwutorowos¢ procesu odczytywania doktryny liberalnej
oznaczala takze zrdéznicowanie postaw $rodowisk katolickich w Polsce
wobec obecnosci idei liberalnej w zyciu publicznym. W latach 90. ubie-
glego wieku srodowiska katolickie manifestujace ,,postawy otwarcia” nie
cofaty si¢ przed prezentacjg na swoich famach réznorodnych pogladow
i opinii — takze liberalnych. Prezentowano stosunkowo swobodng dysku-
sje, wymiang argumentéw przedstawicieli bardzo roéznych orientacji
swiatopogladowych. W prasie tzw. katolicyzmu zamknigtego domino-
wata wrogo$¢, uproszczone i stereotypowe postrzeganie zasad, warto-
sci i postaw liberalnych®. Integrystyczny, ,,zamkniety” nurt katolicyzmu

! Nalezy podkresli¢ $wiadomosé pewnego schematyzmu i niejednoznacznosci w identy-
fikacji polskich srodowisk katolickich. Znamienne, ze od wielu lat czynione sa, w wigk-
szosci nieskuteczne, wysitki, by w sposob precyzyjny i trafny opisac istniejace w pol-
skim katolicyzmie rézne nurty i $rodowiska. W efekcie znajdujemy wiele typologii,
czgsto w sposob uproszczony odzwierciedlajacych podzialy wérod polskich katolikow.
Szeroko komentowane s podziaty na katolicyzm ,,tagiewnicki” i ,,torunski”, ,,intelektu-



72 AGATA TASAK

polskiego czesto manifestowal postawe wskazywania ,,wspdlnego wro-
ga”, ktorym stal si¢ opisywany — czesto w sposob stereotypowy — libera-
lizm. Z drugiej strony, probowano w Polsce taczy¢ pewne elementy libe-
ralizmu z katolicyzmem. Nalezy w tym miejscu koniecznie wspomnie
o propozycji Mirostawa Dzielskiego, ktory usitowal polaczyé wartosci
doktryny liberalnej z tradycja chrzescijanska (Szacki 1994: 219). Inng
propozycja byta koncepcja gloszaca mozliwos¢ potaczenie prokapitali-
stycznych zasad ekonomicznych z zachowaniem wartosci chrzescijan-
skich i tym samym ograniczenia liberalizmu jedynie do strategii gospo-
darczej (Szacki 1994: 222). 1 trzeci projekt oznaczajacy promowanie
catlosciowych zmian spoteczno-politycznych w kierunku liberalnym
(Szacki 1994: 229).

Glownym celem niniejszego opracowania jest analiza, czy zauwazalne
w latach 90. ubieglego wieku roznice w recepcji liberalizmu wsrod polskich
katolikow nadal istnieja. Istotne bedzie takze wskazanie, czy te rozbieznosci
si¢ zmniejszyly czy tez pogtebily, oraz opis i wyjasnienie aktualnego stanu
tego sporu. Przedmiotem analizy byty wypowiedzi i recepcja liberalizmu na
famach wybranej prasy katolickiej — wybranej, w kontekscie wielokrotnie
opisywanych odmiennosci polskich srodowisk katolickich, z punktu widze-
nia stwierdzanych ro6znic w srodowiskach katolikoéw w Polsce, a wigc repre-
zentujacej rozne nurty w polskim katolicyzmie.

Trzeba zaznaczy¢, ze zarowno okreslenie ,,media katolickie”, jak
i ,,prasa katolicka” nie maja swoich jednoznacznych, precyzyjnych definicji
i powoduje to pewne problemy interpretacyjne (Pokorna-lgnatowicz 2007:
122). Najczesciej przyjmuje sie, ze prasg katolickg sa pisma periodyczne
posiadajace akceptacje wladz koscielnych w rozumieniu kanonu 823
Kodeksu Prawa Kanonicznego (Chabowski 2002: 11). Najwigkszym
znaczeniem ws$rdd czasopism katolickich od lat ciesza si¢ tygodniki:
,,G0s¢ Niedzielny”, ,Niedziela”, ,,Przewodnik Katolicki”, ,,Tygodnik Po-
wszechny” oraz miesigcznik ,,Znak” i niskonaktadowy, ale wciaz prestizo-
wy kwartalnik ,,Wi¢z” (do 2013 r. wydawany jako miesi¢cznik). Waz-
nym celem badawczym stalo si¢ wskazanie, na ile réznice w postrzega-
niu liberalizmu na tamach tych periodykéw dopisujg nowe watki do roz-
nicowania si¢ §rodowisk katolickich w Polsce”.

Aby uporzadkowaé rézne aspekty poruszanych tematow, konieczne
jest przywotanie, w niezbednym zakresie, podstaw formowania si¢ rela-
cji pomiedzy katolicyzmem a liberalizmem.

alny” i ,ludowy”, ,integrystyczny” i ,rozmytych granic”, ,katolicyzm polityczny”,
katolicyzm spokojnej transformacji” (por. Nosowski 2010; Gowin 1995).

2 Autorka w pelni zdaje sobie sprawe, Ze w zwiazku z ograniczona objetoécia tekstu po-
za obszarem analizy pozostalo jeszcze wiele waznych kwestii wymagajacych wyjasnienia.
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Liberalizm w najwazniejszych dokumentach
nauczania spolecznego Kosciola

Pierwsze wypowiedzi papiestwa dotyczace doktryny bedacej przed-
miotem zainteresowania w niniejszym opracowaniu nie miaty charakteru
otwartej polemiki z liberalizmem — hierarchowie nie wypowiadali sig
wprost o doktrynie liberalnej — jednak oznaczaty one potepienie najwaz-
niejszych wartosci i zasad liberalnych (Sepczynska 2008: 29). W cza-
sach pozniejszych stosunek papiestwa do liberalizmu ewoluowat od po-
tepienia i odrzucenia poprzez pragmatyczne tolerowanie i doktrynalng
wrogos¢ (Sepczynska 2008: 119).

W sposéb jednoznaczny skrytykowat liberalizm Pius IX w stynnym
,»Syllabusie Btedow” z roku 1864. Znajdujemy tam potepienie wszyst-
kich zasad porzadku liberalnego (Novak 1993: 51). Ostra i kompleksowa
polemike z liberalizmem podjat Leon XIII, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze byt
jednym z pierwszych hierarchow, ktorzy dostrzegli r6znorodnos¢ nurtéw
w liberalizmie (Szlachta 2008: 165). Gtowne ostrze krytyki skierowat
przeciwko liberalnej koncepcji wolnosci. Leon XIII podkreslil, ze libe-
ralna wolnos¢, odrzucajac Boga, w konsekwencji prowadzi do ateizmu
oraz indyferentyzmu oraz wyrzucenia instytucji Kosciota z zycia poli-
tycznego (Sepczynska 2008: 83). Natomiast w encyklice ,,Libertas”
oskarzyl idee liberalizmu o rozklad tradycyjnych wiezi spotecznych,
niszczenie postaw obywatelskich, ,,deprecjacje wtadzy pojmowanej jako
stuzba dobru wspolnemu” (Szlachta 2008: 170). Krytykowal postulaty
nawotujagce do budowy panstwa uniezaleznionego od religii, polemizo-
watl z liberalng koncepcja genezy panstwa i legitymizacji wladzy, z po-
stulatem gwarancji wolno$ci sumienia i wyznania. Krytykowat i wska-
zywal niebezpieczenstwa zwiazane z koncepcjami wolnosci stowa, prasy
i edukacji oraz rownouprawnienia r6znych wyznan. W konkluzji stwier-
dzal, ze niemozliwa jest zgoda katolicyzmu na liberalizm, bo idea ta
oznacza, jego zdaniem, negacj¢ chrzescijanstwa (Sepczynska 2008: 85).
W najbardziej znanej encyklice Leona XIII ,,Rerum novarum” skryty-
kowatl panstwa liberalne oparte na calkowitej wolnosci gospodarcze;j.
Stwierdzit, Ze taki sposob dziatania panstwa jest przyczyng biedy, samot-
nosci ludzi i wykorzystywania robotnikow. W wielu miejscach tej ency-
kliki napigtnowat liberalne oddzielenie ekonomii od etyki, alienacj¢ pracy,
absolutyzacje i uwielbienie dla wolnego rynku (Matejski 1996: 25).

Pius XI w swoich dokumentach przywotal nowe argumenty prze-
ciwko doktrynie liberalnej. W ,,Quadragessimo anno” oskarzyt libera-
lizm o nadmierny indywidualizm niszczacy poczucie wspdlnoty, rozbija-
jacy dobrowolne zrzeszenia i stowarzyszenia (Sepczynska 2008: 101).
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Podkreslit, ze niecograniczona konkurencja daje przewage ludziom naj-
silniejszym i bezwzglgdnym, promujac ludzi bez skruputléw moralnych
(Matejski 1996: 41). Trzeba jednak podkresli¢, ze Pius XI, choé¢ ostro
krytykowat kapitalizm, nie odrzucat catkowicie systemu wolnorynkowe-
go, stwierdzajac, ze ,,ustrdj ten sam z siebie nie zasluguje na potepienie”
(Sepczynska 2008: 115). Powaznym zarzutem skierowanym przez tego
papieza pod adresem liberalizmu bylto nieprzestrzeganie przez panstwa
liberalne zasady sprawiedliwos$ci, @ w konsekwencji tworzenie podzia-
16w spolecznych, wyzysk ludzi, prowadzacy do ,brutalizacji zycia go-
spodarczego” (Matejski 1996: 41).

Nowe spojrzenie na doktryne liberalna w ujeciu mysli spolecznej
Kosciota zaprezentowat Jan Pawel II. Jedna z najciekawszych plasz-
czyzn dialogu Jana Pawtla II z liberalizmem byta koncepcja wolnosci
cztowieka. Papiez ten wielokrotnie pisal o wolnosci, wskazujac, ze jej
fundamentalne znaczenie wynika z tego, ze jest ona zrodtem godnosci
cztowieka (Zigba 2002: 182). Nigdy nie byla ona jednak dla Jana Pawta Il
wartos$cig absolutng. Papiez wielokrotnie przestrzegat, ze wolnosSci nie
mozna myli¢ z catkowita dowolnos$cig — wolnos$¢ nigdy nie jest wartoscia
sama w sobie, lecz stanowi element szerszego tadu i dazenia do celu osta-
tecznego. Wielokrotnie podkreslat, Ze czgstym bledem cztowieka jest ulega-
nie zniewoleniu przez dobra materialne, konsumpcjonizm, postawienie
siebie w centrum $wiata (Weglarczyk 2007: 260). Wolno$¢ u Jana Pawta IT
jest takze zawsze ograniczona swoim ,relacyjnym wymiarem”, obowiaz-
kami jednostki wobec wspolnoty, pracg na rzecz dobra wspdlnego (Weglar-
czyk 2007: 266). W tym kontekscie potepit Jan Pawet II takze zjawisko
,alienacji ludzkiej egzystencji i sprowadzenia jej do roli towaru” (Matej-
ski 1996: 57). Podkreslat rowniez, ze wolno$¢ gospodarcza nie moze
shuzy¢ jedynie pomnazaniu zyskow, wolno$¢ czlowieka zawsze powinna
mie¢ swoj religijny i etyczny wymiar (Matejski 1996: 66).

Katolicyzm a liberalizm w Polsce po 1989 roku

W historii polskich relacji pomigdzy katolicyzmem a liberalizmem
po 1989 r., jak to juz zostato podkreslone, mozna wskaza¢ duza r6zno-
rodnos¢ watkoéw 1 postaw. Z jednej strony wzajemne oskarzenia, ale tez
w pewnych zakresach dialog i negocjacje obszaréw zgody (Gowin 1995:
178). W niektorych srodowiskach katolickich liberalizm odbierany byt
jako zagrozenie — widziano w nim przede wszystkim postawy niechg¢tne
wartosciom chrzescijanskim ,,zwlaszcza w ich katolickiej i zinstytucjo-
nalizowanej postaci” (Szacki 1994: 217).
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Zasadniczg kwestia w refleksjach wspotczesnych polskich $rodo-
wisk katolickich na temat liberalizmu stata si¢ koncepcja wolnosci — jej
postrzeganie, zakres, rodzaje i granice. Antycypujac dalsze rozwazania,
nalezy podkresli¢, ze postrzeganie wolnosci byto gtownym przedmiotem
sporu katolicyzmu z liberalizmem w przesztosci i nadal pozostaje fun-
damentalnym przedmiotem niezgody. Trzeba tez zaznaczy¢, ze stosunek
do liberalizmu i wolnosci stat si¢ nowym wyznacznikiem réznicowania
si¢ srodowisk katolickich w Polsce, a stosunek do wolnosci stat si¢ jed-
nym z wazniejszych kryteriow podziatu tych §rodowisk po 1989 r.
W waznej prébie opisu i jednoznacznego wskazania podziatoéw wsrod
polskich katolikoéw, jakiej podjeto si¢ na tamach ,,Wiezi”, stosunek do
wolnosci jest zasadniczym kryterium ich rozrézniania. Przyjmujac to
zasadnicze kryterium, wskazano cztery srodowiska (Nosowski 2010: 10).
Pierwsze z nich, zwane ,katolicyzmem twierdzy”, oznacza totalng kry-
tyke 1 odrzucenie wolnosci w zwigzku z tym, ze prowadzi ona, zdaniem
tego $rodowiska, do dekadencji, relatywizmu i nihilizmu. Neguje si¢ tez
pluralizm, ktory réwniez jest utozsamiany z nihilizmem. W tym $rodowi-
sku stwierdzany jest wszechstronny kryzys rozumiany jako odrzucenie
wartosci zakorzenionych w tradycji, a w konsekwencji w tym $rodowisku
dominuje postawa zamykania si¢ w swoim gronie. ,,Katolicyzm walki”
traktuje wolnos$¢ jako zagrozenie, w zwiazku z tym oczekuje si¢ jasnego
sprecyzowania granic wolnosci i prawa opartego na okreslonych warto-
$ciach moralnych. Pluralizm jest taczony z zagrozeniami relatywizmem
i permisywizmem. Odpowiedzig na zdiagnozowany kryzys moralny po-
winna by¢ walka w obronie tozsamosci i tradycji. Wazna kwestia staje si¢
zatem w tym $rodowisku walka o ,.trwale zagwarantowang obecno$¢ war-
todci chrzescijanskich w zyciu publicznym” (Nosowski 2010: 17). ,,Kato-
licyzm dialogu” postrzega wolno$¢ jako zgodng z zamystem Boga. Mocno
taczy ja z koncepcja godnosci osoby ludzkiej oraz z potrzeba edukowania,
zwlaszcza mtodziezy, jak dobrze z niej korzystaé. Pluralizm rowniez trak-
towany jest jako szansa szerszej manifestacji tozsamosci katolickie;.
W tym srodowisku kryzys warto$ci jest traktowany jako mobilizacja do
pracy i szukanie sojusznikow. ,,Katolicyzm prywatny”, w oparciu o wiar¢
w dobra natur¢ cztowieka, postrzega wolno$¢ jako warto$¢ sama w sobie.
W ramach tego srodowiska aprobuje si¢ pluralizm i twierdzi, ze nie mozna
narzuca¢ swoich wartoéci ani ocenia¢ innych stylow zycia. Podkresla si¢
takze, ze skoro zmienia si¢ §wiat, to i katolicyzm powinien si¢ zmienia¢
1 dostosowywac do tych zmian (Nosowski 2010: 14).

Jak te podziaty przektadajg si¢ na wspotczesne koncepcje i postawy
odnoszace si¢ do liberalizmu i wolnos$ci publikowane na tamach wybra-
nej prasy katolickiej — wybranej w kontekscie opisanych wcze$niej rdz-
nic? Lektura tej prasy potwierdza aktualno$¢ zarysowanych sporéw, co
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wiecej, mozna stwierdzi¢ zaostrzenie si¢ retoryki i poglebienie si¢ granic
demarkacji srodowisk oraz ich oddalanie si¢ od siebie.

Bardzo gleboka i wszechstronng krytyke liberalizmu znajdujemy w ty-
godniku katolickim ,,Niedziela”. Definiuje si¢ tam liberalizm jako ,,pobtaz-
liwa beztroske prowadzaca do akceptacji réznych patologii zycia spoteczne-
g0” oraz promowanie egoizmu i absolutyzowanie wolnosci jednostkowej
(Liberalizm... 2005). Zdaniem tego srodowiska, liberalna wolnos¢ jest nie-
ograniczona, zamieniona w samowolg. Stwierdza sie, ze liberalizm, propa-
gujac takg wolnos¢, jest odpowiedzialny za wiele zta zardowno w wymia-
rze indywidualnym, jak i spotecznym (Mazur 2005). Podkresla sie, ze
nie mozna zaakceptowal gloszonej przez liberatow pelnej autonomii
jednostki, bo oznacza to tolerowanie zta. Uwaza sie, ze liberalna wizja
wolnosci jest zagrozeniem dla demokracji, ale takze, ze liberalny plura-
lizm warto$ci, ktéry ,,pozornie przyznaje kazdemu racje i pozornie sza-
nuje dobro kazdego, w gruncie rzeczy jest narzedziem majacym stuzy¢
do dechrystianizacji narodow” (Wielgus 2004: 16). Stwierdza si¢, ze
pluralizm ,,pojety jako wolnos¢ do wszystkiego i od wszystkiego, musi
prowadzi¢ do dezintegracji i upadku kazdego spoteczenstwa” (Wielgus
2005: 16) i ze ,,swoisty terror poprawnosci politycznej” doprowadzit do
tego, ze oddziela si¢ prawo stanowione od moralnosci w imi¢ demokracji
i pluralizmu politycznego, a dobre prawo musi zawsze pozostawaé w $cistej
relacji z moralnoscig (Wielgus 2005: 16).

Podkresla sig, ze trzeba podjac¢ niezwlocznie dziatania ograniczajace
zgubny wptyw demoralizujacych, liberalnych idei na polska mlodziez
(Skubi$ 2008: 41-42). Oskarza si¢ przedstawicieli liberalizmu, ze wpro-
wadzajac nowe zasady edukowania, spowodowali dramatyczne obnizenie
poziomu wyksztalcenia, ostabili tym samym potencjat intelektualny Pola-
kow (Polak-Patkiewicz 2009: 27). Liberalny sposoéb edukowania jest okre-
Slany jako ,,jak kosz na $mieci”, otwarty na wszystkie sposoby i style zycia,
ideologie i zachowania (Wielgus 2004: 16). W ,Niedzieli” bardzo czesto
formutuje si¢ tez teze, ze liberalizm wkracza w obszar, ktory powinien by¢
wylaczng domeng rodziny (Sagan 2013: 6). Podkresla sig, ze liberalna ofen-
sywa kulturowa i obyczajowa niszczy polska tradycj¢, wprowadzajac
w sposob mechaniczny rozwigzania zaczerpnigte z innych krajow. Przy-
ktadem takich rozwigzan jest migdzy innymi, zdaniem tego Srodowiska,
podniesienie wieku emerytalnego kobiet, co oznacza zniszczenie stwo-
rzonych w Polsce wigzi rodzinnych (Sagan 2013: 6).

Na tamach tego pisma krytykuje si¢ tez liberalizm, Zze stawia interes
indywidualny jednostki ponad interes spoteczny. Wskazuje sie, ze bte-
dem liberalow jest postrzeganie cztowieka jedynie w kategoriach eko-
nomicznych. Stwierdza si¢, ze wielkim zagrozeniem dla spoteczenstwa
jest nieskrepowana wolna konkurencja, ,,pazernos¢ w zdobywaniu dobr
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materialnych”. Wskazuje sie, ze liberatowie promuja $wiat, gdzie pienia-
dze $wiadczg o warto$ci cztowieka, i podkresla, ze liberatowie zapominaja,
Ze ,,0soba to nie rzecz”. Na famach tego pisma mozna znalez¢ konkluzje, ze
,liberalizm nie jest dla katolikow” (Liberalizm. .. 2005) .

W ,,Gosciu Niedzielnym” znajdujemy réwniez wszechstronng i gle-
bokg krytyke liberalizmu, ale zasadniczo w odniesieniu do postaw $wia-
topogladowo-kulturowych. Podobnie jak w przypadku ,Niedzieli”’, na
tamach ,,Goscia Niedzielnego” stwierdza si¢, ze gtownym celem $rodo-
wisk liberalnych jest rewolucja obyczajowa, ktorej zadaniem jest znisz-
czenie wszystkich wartosci konserwatywnych. Podkreslajac realng groz-
be takiej akcji, wskazuje si¢, ze jest to wigksze zagrozenie niz dziatal-
no$¢ srodowisk poskomunistycznych w tym zakresie (Lozinski 2013: 8).
Jest tez mowa o tym, ze pod pozorem gloszenia haset rownosci szans
i emancypacji chce si¢ w sposob catkowity przebudowac¢ $wiat wartosci
moralnych. Konkretyzujac przyktady takich proceséw, wymienia si¢
propozycje wprowadzenia parytetu w polityce, promocj¢ ideologii gen-
der, propozycje liberalizacji ustawy aborcyjnej, bezptatng antykoncepcje
i edukacje seksualng w szkotach (Lozinski 2013: 9). Rowniez krytykuje
si¢ projekty spoteczne, ktore zdaniem tego srodowiska umozliwig inge-
rencje panstwa W wychowanie dzieci i funkcjonowanie rodzin. Kwestio-
nujac wspotczesny model nauczania w szkotach, podkresla sie, ze pan-
stwo chce przeja¢ catkowita wladze nad procesem ksztalcenia dzieci,
doprowadzajac do jej uniformizacji i ujednolicenia zgodnie z przyjetym,
jednym modelem wychowania, co prowadzi do ograniczenia wolnosci
rodzicow w kwestii wychowywania i ksztalcenia dzieci. Stwierdza sig,
ze oznacza to ,,wlaczenie aparatu wladzy w regulacje wigzi rodzinnych”
(Matyszkowicz 2009). Zarzuca si¢ liberalom nowy etatyzm, ktory przy-
biera dwie formy: w ramach pierwszej stara si¢ wykorzystywac aparat
panstwa w ,,ideologicznej krucjacie” pod hastem ,,emancypacji i wyrow-
nywania szans dokonuje si¢ radykalnej zmiany wartosci spotecznych”.
Inna, niemniej grozng praktyka z wykorzystaniem panstwa jest, zdaniem
tych autorow, przyzwolenie na kontrole urodzin, ktéra zdaniem tego
srodowiska, przypomina ,,praktyki eugeniczne” (Matyszkowicz 2009).

Mocne okreslenia padaja w kontekScie propozycji ustawowego
przyzwolenia na eutanazj¢ i uznania par jednopiciowych za malzenstwa.
W komentarzach odnoszacych si¢ do tych propozycji uzywa si¢ okreslen
»Swiatopogladowa wojna” z agresja ,.etycznych liberatow”, ktorzy czy-
nig zamach na prawo naturalne. Ta wojna jest nazywana tez ,,petzajaca
rewolucjg”, ktora niszczy kolejne, tradycyjne wartosci i probuje wpro-
wadzi¢ nowe, liberalne rozwigzania (Lozinski 2009). Wskazuje sie¢, ze
liberatlowie zwalczajg obszary niepodlegajace negocjacjom — prawa wy-
nikajace z natury czlowieka. Prawo do zycia niszcza, wprowadzajgc
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prawo do aborcji i eutanazji; walczac o uznanie par jednoplciowych,
zwalczajg rodzing. Przykladem $wiatopogladowej ofensywy jest tez,
zdaniem tego $rodowiska, projekt nowelizacji ustawy o przeciwdzialaniu
przemocy w rodzinie (Lozinski 2009).

Rownoczesnie w ,,Gosciu Niedzielnym” podkresla si¢, ze nalezy od-
r6zni¢ prad w liberalizmie wrogi chrze$cijanstwu i przyzwalajacy na
swobode obyczajowa oraz relatywizm moralny od liberalizmu rozumia-
nego jako wolny rynek, konkurencja i uczciwa praca (Ratajczyk 2007:
9). Zaznaczono réwniez, ze ,,wolny rynek nie jest wytworem szatana”,
ze katoliccy mysliciele od dawna podkres$lali wage wolnosci gospodar-
czej. Sukces w liberalnej gospodarce powinien by¢ bowiem kojarzony
z ciezka praca, przedsigbiorczoscig i odpowiedzialnoscig (Michalik
2006a). Na tamach tego pisma autor ten podkresla, ze warto pamigtac, iz
liberalizm gospodarczy powinien by¢ kojarzony i laczony takze z kon-
serwatyzmem (Michalik 2006b).

W ,,Przewodniku Katolickim” w pierwszym rzgdzie podkresla si¢
réznorodnos¢ wspolczesnego liberalizmu oraz anachroniczno$¢ i niesku-
tecznos¢ wysitkow majacych na celu jednoznaczng jego deskrypcje
i eksplantacje. Stwierdza si¢ tez, ze wspolczesnie dla doraznego sukcesu
politycznego $wiadomie zaciemnia si¢ i zamazuje granice ideowe po-
miedzy roznymi Srodowiskami, unikajac jednoznacznie sformulowanych
pogladow. Wskazuje sie, ze wspolczesna polska polityka postrzegana
jest przez dziataczy partyjnych jedynie poprzez pryzmat wyborczej
arytmetyki, ktora pokazuje, ze sukces na scenie politycznej moze za-
pewni¢ jedynie dziatalnos¢, w ktorej unika si¢ manifestowania jedno-
znacznych pogladow 1 zaznaczania wyraznych linii doktrynalnych
(Kazmierczak 2011: 48). Stwierdza si¢ zatem w zwigzku z tym, ze trud-
no jednoznacznie dyskutowac z czyms, co nie jest jasno okre$lone. Na
famach tego pisma wskazuje si¢ jednak, ze uzywajac terminu ,,libera-
lizm”, nalezy zdecydowanie rozrézni¢ kwestie moralno-obyczajowe oraz
zwigzane z wolno$ciag w organizacji panstwa i gospodarki (Gryczynski
2009a: 23). Zaznacza si¢, ze wiele osob, krytykujac liberalizm, przyjmu-
je bledne uproszczenie, ze 0znacza on jedynie ,,synonim ateizmu i po-
wszechnego upadku moralnego”, a tylko nieliczni kojarza go takze z libera-
lizmem gospodarczym i wolnym rynkiem (Gryczynski 2009b: 22).

Krytykujac liberalizm na tamach tego pisma, podobnie jak w przy-
wolanych juz wcze$niej srodowiskach, stwierdzono, ze najwazniejszym
przedmiotem tej krytyki jest liberalna koncepcja wolnosci. Zaznacza sig,
ze liberalna koncepcja wolnosci musi oznaczac, ze dla liberata ,,w odnie-
sieniu do ludzi wszystko jest subicktywne, a najwigkszg warto$cig nie
jest cztowiek, lecz wolno$¢” (Korzekwa 2010: 14). Stwierdza si¢ zatem,
ze taka wolno$¢ musi oznacza¢ dowolno$¢ w postepowaniu i subiekty-
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wizm w ocenach dzialan, zatarcie granicy pomiedzy dobrem i ztem,
a ostatecznie skazuje ludzi na samotnos$¢ i izolacje jednostek zamknie-
tych w swoich subiektywnych odczuciach (Korzekwa 2010: 14).

Zarzuca si¢ przedstawicielom liberalizmu, ze gloszac kult jednostki
i indywidualizmu, odwotuja si¢ do blednego zatozenia, ze absolutnie kazdy
cztowiek jest w stanie, w sposdb rozumny i shuszny, zdefiniowa¢ swoje
potrzeby oraz je zaspokoi¢. Promuje si¢ tym samym egoizm i skazuje ludzi
stabych, potrzebujacych pomocy, na kleske. Krytykuje si¢ liberatow, ze
propaguja nieskrepowane, bezgraniczne korzystanie z przyjemnosci Zycia,
zamiast zycia odpowiedzialnego. Wskazuje si¢, ze nieustanne dazenie do
maksymalizacji indywidualnych korzysci, niepohamowana konsumpcja,
nieumiarkowane korzystanie z zycia nie jest wolnoscia, ale niewola, podpo-
rzadkowaniem zycia dobrom materialnym (Nowicki 2007: 49).

Recepcja liberalizmu na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”, ,,.Znaku”
i,,Wigzi” w wielu aspektach jest odmienna od opinii i postaw wskazanych
wezesniej srodowisk. Na tamach ,,Tygodnika Powszechnego” w pierwszym
rzedzie podkresla sie, ze wolnos$¢ jest wartoscig gleboko chrzescijanska
(Dostatni 2013). Stwierdza si¢ takze, Ze ,,chrzescijanstwo nie powinno by¢
dhuzej kojarzone z doktryna zagrazajaca wolnosci” (Prusak 2010: 16). Za-
znacza sie, ze ,,prawda jest gwarantem wolnosci” (Rys$ 2011: 8), ale wska-
Zuje sig, ze prawo do wolnosci religijnej przyshuguje rowniez tym, ,.ktorzy
nie wypetniajg obowigzku szukania prawdy i trwania przy niej, korzystanie
za$ 7 tego prawa nie moze napotykac przeszkod, jesli tylko zachowywany
jest sprawiedliwy tad publiczny” (Bogustawski 2014).

W ., Tygodniku Powszechnym” w konteks$cie definiowania istoty
wolnos$ci zwraca si¢ uwage na stwierdzenie, ze pewne cechy liberalne;j
demokracji wspotbrzmia z radykalnymi wymogami Ewangelii. Wsrod
takich cech wymienia si¢ sprzeciw wobec kary $mierci, tolerancje dla
emigrantow, milosierdzie, solidarno$¢ i pomoc stabszym jako postawe
niezalezng od rachunku ekonomicznego, odrzucenie fundamentalizmu
religijnego, obrona najstabszych, takze zwierzat (Sporniak 2011: 22).
Stwierdza si¢ tez, ze wielkg zaletg liberalnej demokracji jest mozliwosé
uczestniczenia kazdego obywatela w sprawowaniu rzadow, ale takze to,
ze gwarantuje si¢ w tym systemie wolnos¢, czyli ,,stan, w ktorym jed-
nostka moze swobodnie sobg rozporzadza¢” (Korzycki 2005: 10).

Piszac o tolerancji, podkresla sig, ze postawa otwarto$ci na dialog
powinna by¢ norma w Kosciele katolickim (Ry$ 2011: 8). Potepia si¢
agresywny jezyk, stygmatyzowanie inaczej mys$lacych, brak otwartosci,
dialogu i rozmowy (Dostatni 2013). Ubolewa sie, ze ,,Kosciol odszedt od
Kosciota poszukujacego do Kosciota monologicznego” (Prusak 2010:
16). W tekstach na tamach ,,Tygodnika Powszechnego” przewaza dialog
z przedstawicielami liberalizmu i szukanie podobienstw, a nie rdznic,
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szukanie obszarow zgody, a nie konfliktu. Co charakterystyczne, pismo
to czesto udostgpnia swoje tamy dla 0sob manifestujacych zupetnie od-
mienne sposoby myslenia i oceny wspotczesnego $wiata — Swej otwarto-
sci dowodzi takze, publikujac teksty ludzi czasem bardzo odlegtych od
katolickich wizji wspdlnoty 1 wolnosci.

Znamienne takze, ze na tamach tego pisma znajdujemy wspolczes$nie
proby definiowania katolickiego liberalizmu. Przytacza si¢ w zwiazku z tym
opini¢, ze w katolicyzmie funkcjonujg dwie definicje liberalizmu katolickie-
g0 — jego przeciwnikéw i jego zwolennikow. Przyktadem pierwszej jest np.
»Syllabus Bledow” — przyktadem drugiej, z ktorym, w wigkszosci, utozsa-
mia si¢ srodowisko ,,Tygodnika Powszechnego”, jest definicja przywotana
przez Petera Steinfelsa: ,liberalny katolicyzm to po prostu nauczanie
papieskie o sto lat za weze$nie” (Prusak 2011: 16). Przypomina sig, Ze to, co
dzisiaj obowigzuje w nauczaniu spotecznym Kosciota, 150 lat temu pote-
piane bylo jako ,,najwicksze zto liberalizmu [...] potgpiano wtedy poglady,
ktore dzisiaj sg spoteczng twarzg Kosciota”. Liberalizm taki ,.taczy w spo-
sob nierozerwalny projekt ewangelizacji spoleczenstwa z kwestig we-
wnetrznej reformy Kosciola. Sprzeciwia si¢ sojuszom tronu i ottarza, doma-
ga si¢ wolnosci religijnej” (Prusak 2011: 17). W konsekwencji musi to
oznacza¢ zaakceptowanie i przyjecie idei wolnosci sumienia oraz szacunek
dla takich wartosci, jak dialog, negocjacje i kompromis.

W miesigczniku ,,Znak” i kwartalniku ,,Wi¢Zz” znajdujemy pogtebio-
ne, naukowe refleksje odnoszace si¢ do stanu doktryny liberalnej we
wspolczesnej Polsce oraz ocene spotecznego odbioru tej idei. Na tamach
obu periodykéw dominuje poglad o koniecznosci i potrzebie dialogu, ne-
gocjacji i kompromisu z ludzmi reprezentujacymi odmienne wizje §wiata.

W publikacjach miesigcznika ,,Znak” stwierdza si¢, ze dominujaca
postawa w Polsce jest Igk przed liberalizmem. Nalezy podkresli¢, ze na
tamach tego pisma ubolewa sie, ze liberalizm traktowany jest jako zagro-
Zenie, a nie jako szansa na rozwoj, samodoskonalenie i odwage robienia
uzytku ze swego rozumu. Podkresla si¢, ze taka postawa wymaga od
cztowieka wysitku, pracy, gotowosci do rozwoju intelektualnego. Ale
tylko wtedy, w konsekwencji, mozliwa jest realizacja dwoch sfer wolno-
$ci: negatywnej i pozytywnej; ,,0d” i ,,do”. ROwnoczesnie zaznacza si¢, ze
realizacja tych wolno$ci powinna zosta¢ powiazana z realizacja zasady
solidarno$ci (Wrobel 2011: 671). Diagnozuje si¢, ze w niektorych przy-
padkach lgk przed liberalizmem moze oznacza¢ obawe przed aktywno-
$cig spoteczng w sferze publicznej. Podkresla si¢ zatem postulat, ze ko-
nieczne jest budowanie ,liberalizmu odwagi”, czyli aktywnej, wolnej
dziatalno$ci obywatelskiej. Stwierdza si¢, ze prawdopodobng przyczyng
lekow przed liberalng wolnoscig oraz aktywnos$cig spoteczng jest po-
strzeganie idei liberalnej jedynie przez pryzmat drapieznej ekonomii
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i egoistycznych jednostek, niekontrolowanych przez zadne sity — stad idea
wolnosci ,,przeraza, gdyz wolno$¢ jawi si¢ nam, jako rozpasana i niczym
nieskrepowana samowola” (Wrdbel 2011: 671). Diagnozujac stan liberali-
zmu w Polsce i wskazujac przyczyny stabosci tego nurtu w dyskursie pu-
blicznym, podkresla si¢, ze bledem zwolennikow liberalizmu bylo postrze-
ganie tej idei jako swego rodzaju uniwersalnej, o§wieceniowej utopii i lek-
cewazenie specyficznych uwarunkowan kulturowych i spotecznych — upa-
trywanie w nich jedynie przeszkody i ograniczenia. Wskazuje si¢ jednak, ze
polski liberalizm wcigz ma szansg ,,zacza¢ w pewnym sensie od poczatku”,
uczac si¢ na wezesniejszych bledach (Warchala 2011: 671).

Na tamach ,,Wiezi” od wielu lat w refleksjach o liberalizmie podkre-
$la sie, ze spor katolicyzmu z liberalizmem to niestychanie cieckawa i wielo-
aspektowa historia zderzenia dwoch wielkich i waznych filozofii. Domi-
nujacym akcentem w ramach publikacji na ten temat jest wezwanie do
dialogu przedstawicieli obu stron. Podkreslajac konieczno$¢ rozmowy,
dazenia do kompromisu, stwierdza si¢, ze katolicy w zyciu politycznym
w Polsce nie powinni przyjmowaé postawy ,,wszystko albo nic”. Uzna-
jac, ze moze nalezaloby si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem, Ze na razie nie
wymyslono lepszego ustroju od liberalnej demokracji, bardzo wazne
jest, zeby nie doprowadza¢ do nadmiernej polaryzacji spoteczenstwa, nie
konfliktowac, nie dazy¢ do ,,wojny”, a do kompromisu (Nosowski 2014:
3). Podkresla sie, ze dialog nie moze by¢ tylko pustym hastem, musi
oznacza¢ postawe otwartosci, zrozumienia i uszanowania odmiennosci
W dziataniu i mysleniu ludzi, niezgode na schematyczne i stereotypowe
dzielenie ludzi. Zaznaczajac, ze jest to postawa trudna, wymagajaca wy-
sitku, stwierdza si¢, ze wymaga ona ,,pokory wobec siebie i zatozenia, ze
nie jest si¢ posiadaczem calej prawdy” (Draguta, Nosowski 2008: 1).
Réwnoczesnie wskazuje si¢ wage obecnosci tradycyjnego katalogu war-
tosci w zyciu spotecznym. Stwierdzajac, ze pluralizm jest faktem, wazne
jest, by w przestrzeni publicznej funkcjonowaty warto$ci budujace wigzi
spoleczne, podkresla sig, ze ,,puste jest spoteczenstwo, ktore cechuje sie
obojetnoscig wobec wartosci” (Nosowski 2008: 2-3).

W zwigzku z tym pojawia si¢ wazna teza o mozliwo$ci pokonania
antagonizmu pomiedzy liberalizmem a katolicyzmem. Przywotujac
stwierdzenie Michaela Novaka, przypomina si¢, ze obydwa systemy
potrzebuja siebie wzajemnie: liberalizm potrzebuje katolicyzmu, by ten
pomdgl w budowie poczucia wspolnoty w spoteczenstwach, a katoli-
cyzm potrzebuje liberalnych instytucji, by wprowadza¢ w praktyce kon-
cepcje godnosci osoby ludzkiej (Dylus 1995: 173). Przytaczajac stowa
wybitnego konstytucjonalisty Ernsta-Wolfganga Bockenforde, stwierdza
sie, ze bezsporne jest, iz wspolczesne liberalne panstwo, ktore chce gwa-
rantowac i realizowa¢ zasad¢ wolno$ci, musi dbaé, by ta wolnos¢ byta
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,regulowana niejako od wewnatrz, z racji moralnej substancji jednostki
i spoleczenstwa”, a nie moze tego zrobi¢ poprzez przymus prawny. Te
funkcje moze zatem z powodzeniem w przestrzeni publicznej wypetnié
religia (Sowinski 2010: 11-12).

Wskazujac obszary niezgody, autorzy na tamach tego pisma po-
twierdzajg raz jeszcze, ze podstawowym przedmiotem sporu pomiedzy
tymi doktrynami sg istotne rdéznice w postrzeganiu wolnosci cztowieka.
Przyjmujac, Ze liberalna wolno$¢ jest absolutyzacjg woli jednostki, prze-
strzega si¢, ze moze to prowadzi¢ do catkowitego odrzucenia norm i rela-
tywizacji $wiata warto$ci, zaniku odr6zniania dobra i zta, w konsekwen-
cji zaniku w danym spoteczenstwie wymiaru etycznego (Marciniak
1993: 71). Podkresla si¢ tez, ze katolicyzm nie odrzuca wolnosci — doce-
nia ja, ale jest przeciwny uznaniu jej za wartos¢ absolutna. Podstawa
wolnosci zgodnie z ideg katolicyzmu powinno by¢ zawsze dobro, a wol-
nos$¢ ma umozliwia¢ wybor pomiedzy dobrem a ztem. W konsekwencji
waznym przedmiotem konfliktu w Zyciu publicznym staje si¢ rdznie
definiowana etyka seksualna oraz wskazane funkcje prawa. Prawo sta-
nowione, ktéore w liberalizmie ma zabezpiecza¢ i chroni¢ indywidualng
wolnos¢, zwlaszcza osobista, w katolicyzmie ma wypetia¢ funkcje wy-
chowawcze i sankcjonowa¢ normy moralne (Marciniak 1993: 75). Pod-
kresla si¢ takze, ze wolno$¢, ktora nigdy nie powinna by¢ traktowana
jako cel sam w sobie, powinna by¢ taczona z realizacja zasady solidarno-
$ci oraz z odpowiedzialno$cia wobec innego cztowieka. Zaznacza sie, ze
dawne czasy oznaczaly czesto naduzywanie zasady solidarnosci i odrzu-
cenie wolnosci, ale wspoétczesnie istnieje ryzyko, ze gloryfikujac wol-
nos¢, zniszcezy si¢ solidarno$é (Hume 1994: 27). Podkresla sie, ze katoli-
cyzm nie neguje rozumnosci cztowieka, ale wymaga od cztowieka doj-
rzato$ci, altruizmu, wyboru dobra, czasami po§wigcenia i bezinteresow-
nych dziatan. Oprocz praw ludzie muszg mie¢ takze obowigzki, inaczej
wielkie jest niebezpieczenstwo zerwania wszystkich wiezi spotecznych
(Mroczkowski 1994: 98). Jednocze$nie podkresla sie swiadomo$é tego,
ze liberalna wolnos$¢ nie zaktada catkowitej samowoli — wskazuje bo-
wiem, ze granicag wolno$ci jednego cztowieka jest wolno$¢ drugiego.
Wazne jest jednak, zeby ludzie zawsze o tym pamigtali. Wskazuje sig, ze
wolny rynek, wlasno$¢, przedsigbiorczos¢ nie s z natury zte, potrzebuja
jednak ,,wsparcia moralnego” — cytujagc Novaka i Buttiglione, podkresla
sig, ze trzeba, by ,,idea dobrobytu” rozumiana jako zaspokajanie jedynie
potrzeb materialnych, zostata zastapiona idealem ,,dobrego zycia”, w kto-
rym dobra materialne sg podporzadkowane wartosciom moralnym
(Mroczkowski 1994: 96). Wyjasnia si¢, ze krytykowany libertynizm
w obszarze etycznym pojawia si¢ wtedy, gdy wolny rynek zostawia si¢
bez wsparcia w instytucjach religijnych.
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Przewiduje si¢ zatem, ze najbardziej prawdopodobna wizja zblizenia
liberalizmu z katolicyzmem moze zaistnie¢ na gruncie ekonomicznym —
W rozumieniu ,,pogodzenia liberalnego ideatu wolnego rynku z ideatem
gospodarki poddanej rygorom moralnym” (Kowalczyk 2003: 154).

Podsumowanie

Dyskusja o ptaszczyznach sporu i mozliwych obszarach dialogu
pomiedzy katolicyzmem a liberalizmem jest wieloaspektowa i bardzo
ciekawa. W Polsce historia wzajemnych relacji jest jeszcze ciekawsza
W zwigzku ze znacznym zréznicowaniem Srodowisk katolickich i specy-
ficznym okresem przemian ustrojowych i kulturowych.

Lektura prasy, wybranej z punktu widzenia stwierdzanych réznic
w $rodowiskach katolikow w Polsce, reprezentujacej rézne nurty w pol-
skim katolicyzmie, potwierdza aktualno$¢ opisywanych sporoéw, a nawet
trzeba stwierdzi¢ znaczne zaostrzenie si¢ retoryki i wyrazne podkreslenie
granic tych srodowisk. Analizujac mozliwe obszary dialogu czy tez na-
wet zgody pomiedzy wspotczesnym liberalizmem a katolicyzmem, roz-
patrujac je w kontekscie politycznym, ekonomicznym i kulturowym,
najczesciej wskazuje si¢ ten drugi, ekonomiczny, jako najbardziej zbliza-
jacy. Znajduje to potwierdzenie takze we wskazanym obszarze badan
w Polsce, oczywiscie w kontekscie postrzegania liberalizmu jako pewnej
»techniki zycia ekonomicznego” opartego o prywatna wlasnos¢, dobro-
wolng wymiang, realizacj¢ indywidualnych, tworczych zdolnosci czto-
wieka, ale z zachowaniem i realizacjg zasady personalizmu, solidary-
zmu, pomocniczo$ci, godnosci osoby ludzkiej. Z podkresleniem ko-
niecznos$ci podmiotowego traktowania pracownikow i1 przestrzegania
zasad wspotpracy i wspotdziatania dla realizacji dobra wspolnego.

Najglebsza 1 najbardziej wszechstronna krytyka liberalizmu w $ro-
dowiskach katolickich zwigzana jest z obszarem kulturowym. Na tamach
»Niedzieli” 1 ,,Goscia Niedzielnego” znajdujemy tezy o nieusuwalnym kon-
flikcie aksjologicznym pomiedzy katolicyzmem a liberalizmem. Wspolcze-
$nie glosy te nie tylko nie ulegly ztagodzeniu, ale si¢ nasilajg, z liberali-
zmem faczac wszystkie niedoskonatosci i zto wspotczesnego $wiata.

W tym obszarze dialog i szukanie porozumienia widoczne jest na la-
mach ,,Tygodnika Powszechnego”, ,,Znaku” i ,,Wi¢zi”, potwierdzajac raz
jeszcze otwarto$¢ tych srodowisk. Formutowane na tamach analizowanych
periodykéw oceny i refleksje dotyczace liberalizmu z pewnoscia dopisu-
ja nowe watki do charakterystyki opisanych nurtow katolicyzmu w Pol-
sce. Biorge pod uwage analizowane publikacje, mozna stwierdzi¢, ze wy-
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powiedzi Katolikow reprezentujacych tzw. nurt , katolicyzmu walki” radyka-
lizuja si¢ 1 przesuwajg si¢ w strong ,.katolicyzmu twierdzy”, oddalajac si¢
tym samym od $§rodowisk zwanych umownie , . katolicyzmem dialogu”.
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CATHOLICISM AND LIBERALISM. THE RECEPTION OF LIBERALISM IN
CONTEMPORARY POLISH CATHOLIC PRESS (SELECTED ISSUES)

Abstract

The subject of the analysis was the reception of liberalism in selected Polish Catho-
lic newspapers — chosen in the context of frequently discussed differences between
Polish Catholic communities. After 1989, liberalism was treated as a threat in certain
Catholic communities. However, it may be assumed that the criticism concerned the
liberalism understood in its stereotypical form. Liberalism was frequently and deeply
criticised in “Niedziela” and “Gos¢ Niedzielny.” It was associated with all the imperfec-
tion and evil of the contemporary world. The Catholic community related to, among
others, “Tygodnik Powszechny” attempted to conduct a dialogue with representative
liberal thinkers, frequently emphasising the positive aspects of the most significant liber-
al principles. The analysis of contemporary Polish Catholic press confirms the fact that
the disputes depicted in the previous decade are still valid. Moreover, it might even be
concluded that the rhetoric has sharpened and the boundaries demarcating the Catholic
communities in their attitudes to liberalism have become more pronounced.

Key words: Catholicism, liberalism, Catholic press, freedom



