Streszczenie rozprawy doktorskiej

Jezykowo-kulturowy obraz Indii w twoérczosci Pauliny Wilk

Zagadnienie jezykowego obrazu $wiata stanowi przedmiot zainteresowania polskich badaczy
co najmniej od 1978 r., kiedy wymienione pojecie zdefiniowal Walery Pisarek. Problematyka
ta zostata nastepnie podjeta przez lingwistow lubelskich Jerzego Bartminskiego i Ryszarda
Tokarskiego, ktorzy uwazali jezykowy obraz $wiata za utrwalony w jezyku zespot sadow
o $wiecie, odnosili go wiec gtownie do polszczyzny nieliterackiej. Z kolei m.in. Renata
Grzegorczykowa i Anna Pajdzinska zwrocity uwage na to, ze jezykowy obraz $wiata mozna
zrekonstruowaé takze na podstawie tekstow poetyckich. Ponadto nalezy pamigtaé, ze
w jezykowym obrazie §wiata przejawia si¢ kulturowy obraz $wiata, okreslany przez badaczy
(m.in. Janusza Anusiewicza, Ann¢ Dabrowska, Michaela Fleischera) jako nadbudowa do niego.
W rozprawie Jezykowo-kulturowy obraz Indii w twérczosci Pauliny Wilk podj¢to probe
rekonstrukcji nie tylko jezykowego, lecz takze kulturowego obrazu tego azjatyckiego kraju.

Materiat badawczy zostat wyekscerpowany z dotyczacych Indii publikacji Pauliny Wilk.
Kluczem doboru zaréwno tekstow prasowych, jak 1 wpiséw internetowych byta tematyka Indii
oraz odniesienia do wybranych aspektow hinduskiej rzeczywistosci. Mianowicie: ZYCIA,
BIEDY, HINDUSOW i HINDUSEK, WODY, POZYWIENIA i STROJU (wymienione
aspekty zostaly wylonione ze wzgledu na czgstos¢ wystepowania w publikacjach P. Wilk
1 wynikajacy z tego obszerny i zroznicowany leksykalny materiat badawczy).

W dwoch pierwszych rozdziatach zostaly wyjasnione kluczowe pojecia (profilowanie,
profil, definicja kognitywna, punkt widzenia, perspektywa, rama do$wiadczeniowa, scena,
aspekt, jezykowy obraz $wiata, kulturowy obraz §wiata, metafora kognitywna, stereotyp) oraz
podane definicje gatunkow: opowiadania i opowiesci, reportazu, artykutu, blogu, z ktorych
wzorcow korzysta autorka. Nastgpny rozdzial dotyczy biografii P. Wilk. Zamyka on
teoretyczng czes¢ pracy. Trzy kolejne rozdzialy maja bowiem charakter badawczy. Podjeto
w nich probe zrekonstruowania jezykowo-kulturowego obrazu Indii w tworczosci P. Wilk
w odniesieniu do zjawisk istotnych dla ludzi tam Zyjacych, samych Hindusow, a takze
podstawowych elementdw ich rzeczywistosci. Co wigcej, obraz kazdego z opisanych
w rozprawie aspektow hinduskiej codziennosci zostat porownany do jezykowego i kulturowego
obrazu tych poje¢ w polszczyznie potocznej.

Zrekonstruowany jezykowo-kulturowy obraz hinduskiego zycia okazat si¢ niejednorodny,
kontrastowy. Sktadaja si¢ na niego bowiem — z jednej strony — fasety, takie jak: czlowiek,

egzystencja, bycie na ziemi, zywiot, wartos¢, codzienno$¢, gwarno$é, zbiorowosc, ruch, chaos,



ale — z drugiej strony — zycie jest balastem, z ktorego wybawieniem jest Smieré¢ (raz
charakteryzowana jako antyteza zycia, innym razem — jako jego kolejna faza), zycie niekiedy
moze by¢ pozbawione mozliwosci uczestniczenia w funkcjonowaniu zbiorowosci, jest wigc
bliskie $mierci. W koncu leksem Zycie nie odnosi si¢ w Lalkach w ogniu... jedynie do majace;j
kres egzystencji ziemskiej. Odnosi si¢ rowniez do zycia duszy, ktore nie konczy si¢ wraz ze
$miercig ciata, ale zaczyna si¢ wcigz na nowo. Mozna powiedzie¢, ze nie ma jednorodnego
obrazu hinduskiego zycia, bowiem sktada si¢ ono z wielu aspektéw, niezwigzanych zadna
regula.

Z Kkolei hinduska bieda, ktora — niestety — stanowi cze$¢ tamtejszej codziennosci jest — jak
wszystko w Indiach — pelna sprzecznosci, paradoksalna. Z jednej strony — jest stanem, ktory
Hindusi probujg przezwycigzy¢, z drugiej — wynika z indyjskiego systemu kastowego i wierzen,
jest wiec osadzona w tradycji. Jest konceptualizowana jako organizacja lub istota dziatajaca
(czesto kobieta lub zjawa). Ponadto okresla si¢ ja za pomoca metafor odnoszacych si¢ do
obszaru, stanu lub ptynnej substancji.

Bieda jest w Indiach zjawiskiem tak powszechnym, a jednocze$nie zréznicowanym, ze do
jej przedstawienia zostaly uzyte leksemy m.in. z po6l semantycznych: oceanu, strachu,
bezsilnosci, teatru, filmu, polowania, turystyki, wojny. Co wigcej, jest ona charakteryzowana
jako pozbawiony regul §wiat w §wiecie, powod popetniania zbrodni i dokonywania wymuszen.
Jest rowniez antyteza rozwijajacych si¢ Indii.

Wynikajacy z biedy zZebraczy los jest konceptualizowany jako niezycie, stan bardziej
przypominajacy $mier¢ niz codzienne funkcjonowanie. Bieda jest jednak réwniez or¢zem
w walce o przetrwanie, a zebractwo to niekiedy sposob na zarobek. Osoby biedne podejmuja
si¢ wykonywania réznych zaje¢, ktére sg poddawane spotecznemu wartosciowaniu. Najnizej
znajdujacy si¢ w hierarchii spolecznej po prostu zebrza, inni czyszcza toalety lub sprzataja
pociagi. Osoby o nieco wyzszym wsrdd biednych statusie nosza bagaze (to zajecie uznawane
za uczciwe, nichanbigce).

Biedni to osoby wytrwate, przyzwyczajone do czekania, niekiedy bezczynnosci. Sg to
réwniez ludzie dbajacy o przedmioty, ktére ich otaczaja, umiejacy stworzy¢ sobie substytut
domu nawet na ulicy, walczacy z przeciwnos$ciami, w tym warunkami atmosferycznymi (co
istotne, ich troska o zapewnienie sobie godnych, cho¢ tymczasowych warunkéw do Zycia jest
jedynym powodem ich pozytywnego warto$ciowania). Stanowig w Indiach tak duza czgs¢
spoleczenstwa, ze kandydaci na politykdw przygotowuja obietnice skierowane specjalnie do

nich podczas kampanii wyborczych.



W kolejnym rozdziale zostal odtworzony obraz hinduskiej kobiety. W stereotypowym
obrazie Hinduski akcentuje si¢ dbatos¢ o wyglad (zwtaszcza wlosy). Jednak czynnosci z tym
zwigzane wykonywane s3 w ukryciu, poniewaz istnieje przekonanie, ze podkreslenie urody,
zwlaszcza ksztaltoéw ciata, moze by¢ powodem gwattu. Zreszta cialo kobiece jest postrzegane
jako przestrzen, nad ktora wladze sprawuja mezczyzni. Jest ono chwalone
w poezji, jednak uprzedmiotawiane w codziennym zyciu.

Hinduska, podobnie zresztg jak Polka, jest konceptualizowana jako matka, ktorej zadaniem
jest karmienie dzieci i dbanie o nie. Jest takze gospodynig, ktora w cichosci (milczenie jest
jednym z wyr6znikow hinduskich kobiet) stuzy me¢zczyznom, sama dojadajac resztki. Zresztg
jedynie podczas wykonywania codziennych zaje¢ kobiety moga poczu¢ si¢ wazne, wtedy tez
przestaja milcze¢ — zaczynaja mowic, a nawet $mia¢ si¢. W innych sytuacjach nie tylko nie
mowig o swoich potrzebach, lecz takze ukrywaja je, a nawet czasowo rezygnuja z ich realizacji.

Co wiecej, kobiety uwazane sg za gorsze od mezczyzn, nie tylko uzaleznione od nich
materialnie, lecz takze pozbawiane sensu zycia bez mgskiego opiekuna. Sg czesto
niewyksztatcone i przekonane, ze tylko meski potomek moze zapewni¢ im godne zycie. Trzeba
dodac¢, ze sg takze znienawidzone, a ich zabojstwa (konceptualiowane niekiedy jako rytualy) sa
tak czeste, ze w hinduskim kodeksie karnym majg odrebng terminologig.

Spojrzenie na kobiety r6zni si¢ w zaleznosci od ich wieku. Kobiety mtode sg opisywane za
pomoca stéw z pola leksykalnego lalki — sg nie tylko filigranowe, lecz takze milczace; kobiety
w $rednim wieku charakteryzuje nadwaga 1 oci¢zalo$¢; kobiety stare sa z kolei na powrét
mniejsze, jakby skurczone.

Jest istotne, ze Indie sg w tworczosci P. Wilk obrazowane jako kraj peten paradoksow.
Zasada ta odnosi si¢ takze do Hindusek — z jednej strony ich uroda jest opiewana w poezji,
podkreslana takze w poddanych analizie tekstach, z drugiej — powszechnie nie okazuje si¢ im
szacunku, a wrogos¢. Kobiety sa niekiedy konceptualizowane jako boginie, innym razem — ich
ciata traktowane jako przedmioty, ktorymi dowolnie mogg rozporzadza¢ mezczyzni.

Kobiety moga poczu¢ si¢ wolne 1 niezagrozone w dwoch sytuacjach — podczas wypelniania
domowych obowigzkow 1 religijnych rytualow. Wtedy sa podmiotami, osobami, a ich
seksualnos¢ przestaje by¢ najwazniejsza.

Obraz Hinduski jako kobiety jedynie zniewolonej, Zyjacej w ciaglym poczuciu zagrozenia
bylby jednak niepelny. Roéwniez w Indiach zyly badZz zyja kobiety przekonane
0 swojej podmiotowosci 1 sprawczosci. Z tego powodu Paulina Wilk opisata m.in. kobiety

sportowcow, politykow.



Trzeba wspomnie¢ jeszcze o jednej cesze odnoszacej si¢ do obrazu kobiet w tworczosci
autorki. Mianowicie: pisarka i dziennikarka, przedstawiajac Hinduski, wielokrotnie ujawnita
swoj punkt widzenia. Nie ukrywata, Ze nie zgadza si¢ na gwalcenie praw kobiet i nieuznawanie
ich godnosci. We wspomnianych cze$ciach poddanych analizie publikacji — zaréwno Lalek
w ogniu..., artykutow drukowanych w prasie, jak i wpisow na blogu — pisala niekiedy
z perspektywy osoby wyznajacej zachodnie, oparte na réwnosci, wartosci.

Znacznie wigcej niz zyjace w Indiach kobiety moga Hindusi. Mgzczyzn rdwniez
obowigzuja jednak reguly odnoszace si¢ do zycia w indyjskim spoteczenstwie, bliscy majg co
do nich oczekiwania i wymagania. Mimo tego hinduscy mezczyzni sg konceptualizowani jako
osoby zachowujace pewna swobode i mogace zaspokaja¢ potrzeby (z wyjatkiem tych
seksualnych, zwigzanych z kulturowym i spotecznym tabu).

Hinduskich m¢zczyzn cechuje swoboda zachowania w miejscach publicznych. Zresztg ich
zycie ma zwigzek z tg sfera. Sa charakteryzowani jako wiadcy terytorium, ktérzy idealnie
spajaja si¢ z otoczeniem, stanowigc cze$¢ natury. To oni sprawuja rowniez najwazniejsze
funkcje religijne.

Hinduscy mezczyzni sa konceptualizowani jako istoty spolecznie uwazane za
warto§ciowsze od kobiet (cho¢ postugiwanie si¢ przez P. Wilk ironig podczas opisu ich
zachowania pozwala na stwierdzenie, ze autorka nie podziela tej opinii).

Hindusi sa charakteryzowani jako mezczyzni nieustepliwi, przekonani 0 Swojej
sprawczosci. Cechujg ich aktywnos$¢ i energia (cho¢ P. Wilk opisuje rowniez mezczyzn
znudzonych i biernych). Pracuja zarobkowo, sa lepiej od kobiet wyksztalceni. Z tego powodu
ich atrybutem jest gazeta. Czytanie jest bowiem w Indiach domeng meska.

W ksigzce 1 artykutach P. Wilk Hindusi sg opisywani w sposob kontrastowy — zarowno
jako opiekunowie kobiet, jak i ich oprawcy; jako osoby uzaleznione od konwenansow, ale
1 odrzucajace je, wiec wolne.

W ostatnim rozdziale badawczym zostat zrekonstruowany obraz wody, pozywienia i stroju.
Analizujac zebrany materiat przyktadowy, mozna stwierdzi¢, ze jezykowy obraz wody
w publikacjach Pauliny Wilk jest niemal taki sam jak obraz wody w polszczyznie. Jako ze woda
jest substancja niezbedng do zycia, a w Indiach niekiedy trudno dostepna, autorka poswigcita
jej sporo miejsca w swoich tekstach.

Woda jest zywiotem pozostajagcym w ruchu, ktoremu towarzysza okreslone odglosy. Ruch
ten niemal zawsze odbywa si¢ od gory na dot, niekiedy jest poziomy. Wodzie zostaty rowniez
nadane cechy ludzkie lub zwierzgce. Jest ona konceptualizowana jako wiadca Zycia i $§mierci,

zywiol niebezpieczny, potezniejszy niz cztowiek. Niekiedy jest opisywana za pomoca



leksemow z pola znaczeniowego kobiety niebezpiecznej, innym razem — istoty walczacej lub
aktorki. Skutkiem tych zabiegdéw leksykalnych jest ukazanie zr6znicowania, nieokre§lonosci
wody, jej niejednorodnosci.

Warto zauwazy¢, ze w celu oddania jej zroznicowanych wilasciwosci postuzono si¢
licznymi metaforami, m.in.: wachlarza, autostrady, pojemnika, przedmiotu kruchego,
gospodarza i thumu. Woda stanowi tez ubranie dla nagich koryt rzecznych. Ponadto jest granicg
— zar6wno w sensie fizycznym, jak i metaforycznym (jest zwigzana z poczatkiem i koncem
zycia, obmywa noworodka 1 ciato zmartego). Jest rowniez tgcznikiem migdzy sferami sacrum
a profanum. Jest obdarzona boska moca. Wode wykorzystuje si¢ podczas obrzedow religijnych.
Wiladze nad nig maja bogowie.

Podstawowg wlasciwoscig wody jest jej czystos¢. Woda czysta jest tez konceptualizowana
jako lekarstwo, co$ drogocennego, luksusowego. Inaczej jest w przypadku wody
zanieczyszczonej. Taka ciecz ma nieprzyjemny zapach, jest zrodlem chordb. Nie stuzy wiec do
gaszenia pragnienia ani nie zmywa brudu. Przeciwnie — zanieczyszcza i sprowadza $mier¢.

Woda jest konceptualizowana jako nagroda i kara, substancja wywierajgca wptyw na jako$¢
zycia. Woda upigksza Swiat, ale 1 niszczy; ulatwia funkcjonowanie, ale i uniemozliwia
przemieszczanie si¢ z jednego miejsca w drugie. Jest przedstawiana jako wyzwolenie, ale i jako
zywiol niosgcy $mierc.

W indyjskim obrazie §wiata, co wynika z warunkéw geograficznych i ekonomicznych,
woda traktowana jest jako szczegdlne dobro (wydaje si¢, ze w $wiecie zachodnim ten aspekt
jest pomijany).

Z kolei pokarm w Indiach oprocz prymarnej funkcji odzywiania organizmu petni wiele
innych rol: jego rodzaj, zréznicowanie dan i wielko$¢ porcji pozwalaja na okreslenie statusu
spotecznego danej osoby, jej wyznania; pozywienie jest czyms, co taczy, ale i rozdziela ludzi;
niekiedy stanowi jedynie pretekst do kulturowych dyskusji; innym razem jest dodatkiem do
zabawy. Zaspokaja wigc funkcje fizjologiczne, ale i spoleczne, a takze ludyczne. Co wigce;,
spozywanie okreslonych dan moze swiadczy¢ o czyim$ silnym zwiazku z tradycja lub
0 pragnieniu zerwania z nig, marzeniu o zyciu podobnym do tego, jakie wiedzie si¢ na
Zachodzie.

Konceptualizacje poszczegdlnych potraw i1 sposobu ich spozywania odsylaja do pol
semantycznych: wojsko, muzyka, sport, teatr, woda, magia, balet. Jest to wiec obraz
zréznicowany 1 oddzialujacy na wiele zmystow — nie tylko smaku, lecz takze wzroku, dotyku

i wechu.



Nalezy zwrdci¢ uwage na aspekt czystoSci 1 nieczystosci pozywienia. Co istotne,
zagadnienie to odnosi si¢ nie tyle do czystosci w sensie dbania o higien¢ (przeciwnie: potrawy
uznawane za czyste czgsto sa przygotowywane w nichigienicznych warunkach), ile do
przekonan, tradycji. Potrawy okreslane jako czyste przez przedstawiciela jednej klasy
spolecznej czy religii mogg by¢ nieczyste dla cztonka innej spotecznosci. Z tego powodu
jedzenie jest konceptualizowane jako tabu. Za strefy stosunkowo bezpieczne uwazane s3
restauracje. Co ciekawe, kuchnie restauracyjne sg miejscami pracy me¢zczyzn. Inaczej jest
w kuchniach domowych — tam przebywaja i pracuja kobiety.

Z racji na wcigz istniejgcy problem niedozywienia hinduskie pozywienie stanowi walute
w nielegalnym handlu, a takze kart¢ przetargowa podczas wyborow. Jest tez lekarstwem na
wiele chordb wynikajacych z niedostarczania organizmowi odpowiedniej ilosci sktadnikow
odzywczych. Niejedzenie moze wynika¢ nie tylko z niedoboru pozywienia, lecz takze ze
swiadomej decyzji. Post jest konceptualizowany jako wyraz mitosci do bostwa, che¢ oddania
mu czci.

Ostatnie z poruszanych w dysertacji zagadnien — hinduskie stroje — jest cickawe ze wzgledu
na zroznicowanie ubioréw. Hindusi nosza zaré6wno ubrania podobne do tych europejskich, jak
1 tradycyjne, typowo indyjskie. Wspdolng obu typom strojow funkcjg jest ochrona ich
uzytkownikéw przed niekorzystnymi warunkami atmosferycznymi. Stroje stuza rowniez
budowaniu wizerunku, upi¢kszaniu ich nosiciela, ponadto pocieszaja Hindusow, ubarwiajac ich
rzeczywistosc¢.

Ubrania sg swoista wizytowka Hinduséw — $wiadczg o ich przynaleznosci etnicznej,
statusie materialnym, a niekiedy nawet o wyksztatceniu. Sg konceptualizowane jako narratorzy
opowiadajacy histori¢ nosiciela. Moga podkresla¢ kobieco$¢ lub meskos¢. Niektore sa
opisywane za pomocag leksemoéw z pola znaczeniowego dynastii (krolewskiej), inne
zobrazowano jako dobra udajace luksusowe, niektore pozostate — zwlaszcza zniszczone
I Znoszone — przypominaja raczej tachmany niz garderobg. Ubrania moga by¢ tez uniformami,
za ktorych pomocg bez problemu okresla si¢ zawod danej osoby.

Co istotne, dzigki strojom Hindusi moga manifestowaé poczucie niezaleznos$ci
1 wyjatkowosci. Odrzucenie krojow typowych dla Zachodu i1 ubranie si¢ w garderobg szyta
z bawelny stanowilo wyraz buntu przeciwko kolonizatorom i ich systemowi warto$ci.
Tradycyjne stroje moga wigc symbolizowaé narodziny samoswiadomosci, poczucie
przywigzania do korzeni. Sg symbolem walki o niepodlegtosé, sg takze konceptualizowane jako

or¢z w tej walce.



Warto doda¢, ze tradycyjny ubior jest niejako drugg skorg Hinduséw, w ktdrej poruszajg
si¢ oni z gracja i naturalnie. To ubrania pigkne, odznaczajace si¢ precyzyjnym wykonaniem.
Tradycyjne stroje wydaja tez dzwiek podczas poruszania si¢ ich nosiciela. Co wiecej —
wiasciwosci ubran dopasowuja si¢ do pory dnia (nalezy zwrdci¢ uwage na poetyckos¢ opisu
stroju nocnego, nadanie mu cech onirycznosci, ptynnosci, delikatnosci).

Strgj tradycyjny zostal wlaczony do sfery zainteresowan politykéw. Cheg oni uczynié
z tradycyjnego tkactwa symbol Indii, biznes, na ktérym Hindusi beda si¢ wzbogacaé. Tkanie
jest postrzegane jako spektakl, a jego wytwory — jako opowies¢ o kulturze.

Co wigcej, ubrania sg konceptualizowane jako przedmiot zakupow. Stajg si¢ wowczas
cudami sprzedawanymi przez postugujacych si¢ niemal magicznymi sztuczkami handlarzy.
Zreszta miejsca handlu sg okreSlane — w zaleznosci od asortymentu i charakterystyki
sprzedajacych towary — jako krdlestwa albo sktady.

Nie mozna zapomnie¢, ze stroje tworza swoista mape Indii. Hindusi zyjacy w roznych
czegsciach tego kraju ubierajg si¢ w inne fasony i kolory tradycyjnych czgsci garderoby. Chcac
wyrdzni¢ sie na tle przyrody, mimowolnie tworza mozaike barw i figur. Ich stroje moga by¢
wyrazem dumy, manifestacja odrebnosci lub znakiem przynaleznos$ci do okreslonej grupy
religijnej.

W jezykowo-kulturowym obrazie Indii odtworzonym na podstawie tworczosci polskiej
podrézniczki, ktéora — mimo préb zachowania obiektywnos$ci — czesto opisuje ten kraj
z whasnego punktu widzenia, przez pryzmat europejskich warto$ci, mozna odnalez¢ zar6wno
konceptualizacje podobne do polskiego obrazu tychze poj¢é, jak i zupelnie odmienne.
Zrekonstruowanie wymienionych aspektow hinduskiej rzeczywistosci jest proba okreslenia
najistotniejszych wiasciwosci hinduskiego §wiata, a by¢ moze réwniez wstgpem do badan nad

innymi aspektami obrazu $wiata Indii, chociazby podrézowaniem, handlem, uczuciami.



