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Chcialbym w niniejszym artykule wyrazi¢ wdzigczno$¢ prof. Stefanowi Sy-
motiukowi jako nauczycielowi. Sadze, ze najlepszym sposobem wyrazenia
wdziecznosci bedzie w tym wypadku — nasladownictwo. Sprobuje — na tyle, na ile
potrafie — podja¢ pomyst ,,mikrofilozofii” i zanalizowa¢ w jej duchu jeden ze
,$wiatow™, jedna z przestrzeni, wspomnianych przez Profesora we wstepie do
ksigzeczki Fiozofia i Genius Loci, dopisujac do niej, jak gdyby, kolejny — niewiel-
ki — rozdziat. Postaram si¢ najpierw przyjrze¢ metodzie mikrofilozofii, uchwycié
jej sens nie tylko przez podane przez Profesora definicje i opisy, ale takze przez
konkretng jej realizacj¢. Uprawianie mikrofilozofii wymaga specyficznego talentu;
i cho¢ watpie, abym go posiadal, podjatem si¢ tego zadania w hotdzie dla nauczy-
ciela, ktoérego podziwialem i cenitem.

Profesor Symotiuk byl nauczycielem wyjatkowym, jego pedagogiczna pasja
miala metafizyczny charakter, to znaczy byla sila niespozyta, pragnieniem nieza-
spokajalnym, dostarczajacym wiecznej energii jego zyciu. Jego uciazliwe formal-
ne wymagania na zajeciach, obsesyjne kierowanie naszej uwagi na nieistotne,
wydawaloby si¢, drobiazgi, byly przemyslang metoda pozwalajacg oderwac stu-
dentdéw od kwestii oczywistych i przez to — filozoficznie jatowych. Profesor nigdy
nie holdowat zblazowanej postawie tych mistrzow, ktorzy wszystko wiedzg 1 kto-
rzy majg wyznawcow. On wolat irytowac, wysuwajac tezy ,.hiperboliczne”, prze-
sadne, budzace potrzebe dyskusji, wywolujace filozoficzne oburzenie: ,,jak to?!”;
umial ukazywaé sensacyjne w niesensacyjnym. Profesor Symotiuk byl takim
ucigzliwym i zto§liwym gzem, jakim w Apologii opisal Platon swojego nauczycie-
la. Za to go kochalismy.

Tytut tego tekstu nawigzuje do tematu jednej z monografii prof. Symotiuka:
Formy filozoficznego myslenia. Poszczeg6lne, cotygodniowe wyklady poswigcat

! Okreslenie S. Symotiuka ze Wstepu do ksiazki Filozofia i Genius Loci, Instytut Kultury,
Warszawa 1997.
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Profesor roznym gatunkom filozoficznych wypowiedzi: traktatowi, dialogowi,
esejowi, poematowi, listom itd. Profesor Symotiuk analizowal funkcje danego
gatunku, jego istotg, odmiany, ramy formalne, ograniczenia tematyczne, potencjat
teoretyczny. Podobny charakter majg rozwazania Arystotelesa w Poetyce — Stagi-
ryte tez interesuje przede wszystkim to, jakg oryginalng prawdg o naturze ludzkiej
— i w jaki specyficzny sposob — pozwala przekaza¢ na przyktad tragedia. Swiado-
mos¢ istotne] zalezno$ci miedzy formg a trescig filozoficznych analiz jest, moim
zdaniem, cecha wyrodzniajaca pisarstwo prof. Symotiuka. Zdecydowanie bardziej
przy tym interesowaly go mozliwosci, jakie daje wybrana forma, niz ograniczenia,
jakie narzuca — Profesor miat nature tworcza, a nie krytyczna; wolat zarzuca¢ stu-
chaczy i czytelnikow kolejnymi hipotezami niz rozwijac je w teorie, dba¢ o spoj-
no$¢ z innymi swoimi hipotezami czy budowac systemy.

Eseje zebrane w tomie Filozofia i Genius Loci sa doskonatg ilustracja tej po-
stawy 1 takiego stylu uprawiania filozofii. Mamy wrazenie, ze profesor Symotiuk
jest rzemieslnikiem, ktoéry na oczach czytelnika z kilku kolorowych nitek tka
pyszny perski dywan. Wydaje mi sig, ze ta Wittgensteinowska metafora przybliza
jako$ sposob, w jaki autor Ejdetyki bramy postrzegat strukture opisywanych przez
siebie mikro$wiatow — jako bogata, wzorzysta tkanine, ktora ujeta synoptycznie,
tworzy jedynie barwng plam¢ o dominujacym, co prawda, ale niedajacym si¢ jed-
noznacznie okresli¢ kolorze. To raczej owe delikatne, drobne wzory — szczegot,
konkret wyizolowany z cato$ci — decyduja o jakos$ci i wyjatkowosci dywanu. Pro-
fesor Symotiuk ukazuje nam zatem rzeczywisto$¢ na przekor poteznej tradycji
filozoficznej, zbudowanej na fundamentach stoickiej i chrzescijanskiej teodycei.
Tam konkret mogt uzyska¢ swoj prawdziwy sens jedynie w strukturze catosci,
wyodrgbniony z niej natomiast — ukazywal swoja pozorng nature i wytwarzat fat-
szywy obraz catosci. Teodycea widziata $wiat na podobienstwo skomponowanego
przez artyste malowidta, w ktorym pojedyncze $lady pedzla nie maja zadnego
samoistnego znaczenia, stuzg natomiast pigknu cafego dzieta. Mikroswiaty, ktore
opisuje profesor Symotiuk — przeciwnie — nie sg zbudowane wg jakiego$ planu,
nie maja swojego tworcy, sa dzietem kultury, historii — dzietem zbiorowym, jak
dzikie $ciezki w parku. Mikrofilozofia opisuje zatem $wiat ,,ateistyczny”, taki, jaki
odkryta dwudziestowieczna nauka; $wiat, w ktorym nie ma prymatu catosci nad
czescig, lecz w ktorym najdrobniejsze elementy tworzg skomplikowang i powia-
zang strukturg: przyrode, w ktorej obowiazuje efekt motyla (najbtahsze wydarze-
nie moze wywota¢ kataklizm); kosmos, w ktorym musimy zaakceptowac para-
doks Einsteina-Podolsky’ego-Rosena (nieskonczenie oddalone od siebie elementy
moga oddzialywac na siebie przyczynowo).

A co jest jej przedmiotem? Czasoprzestrzenne uktady rzeczy i sytuacji, ktore
autor przyrownuje do mikroswiatow: mikro$wiat dworca, poczekalni, mostu,
$mietnika, bramy itp. Charakteryzuja je state czy tez standardowe elementy, indy-
widualnie skopiowane w kazdym dworcu, $mietniku, bramie. Profesor wyraznie
przyrownuje je do Platonskich Idei, piszac o ,,wzorcach”, ktore nie istniejg realnie
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— bo realnie istnieja tylko ich niepetne, niedoskonate konkretyzacje — lecz w §wie-
cie kulturowych idei. Przedmiotem ejdetyk sa zatem toposy kulturowe (cho¢ to
okreslenie w tekstach prof. Symotiuka si¢ akurat nie pojawia).

Na owe toposy sktadaja sie pewne elementy. Specyficzng teza prof. Symotiu-
ka jest to, ze elementy pozwalajace uchwyci¢ eidos danego $wiata sg z reguly
btahe i drobne. Mamy tu inne, nietradycyjne rozumienie istoty: o istocie danego
mikro$wiata decyduje to, co w nim dziwne, umowne, wyjatkowe i niepowtarzalne.
Na pozédr — przynajmniej dwa ostatnie — bliskie sa klasycznemu pojeciu istoty —
ale cechy, ktore te istote budujg wcale nie sg ,,istotne” w klasycznym rozumieniu.
Bierze si¢ to chyba stad, ze Profesor widzial wyrazng réznice miedzy tworami
kultury a dzietami natury. Dla Platona paradygmatem rozumienia Idei byly natu-
ralne gatunki — Réwnos¢, Pigkno, Sprawiedliwos$¢ tworzyly klasy na podobien-
stwo istot rozumnych, zwierzat czy roslin i powinny da¢ si¢ definiowaé przez
rodzaj i r6znicg gatunkowa. Toposy kulturowe — nawet tak wyraznie okreslone jak
gatunki literackie i muzyczne czy kierunki malarskie — wymykaja si¢ sztywnym
definicjom, tamig wyznaczone granice, i czesto wlasnie ten bunt i niepoprawnosc¢
— a nie trzymanie si¢ umownych zasad — najlepiej definiuja jaki$ artystyczny gatu-
nek. Jedynie jaki§ maniakalny mito$nik klasyfikacji moglby sie upierac, ze impre-
sjonizm definiuja $ciste reguly czy cechy, i taka postawa z pewno$cig nie przy-
czynitaby si¢ do pelnego zrozumienia tego malarskiego nurtu. Profesor Symotiuk
ma zatem racje, kiedy wyglasza to paradoksalne twierdzenie o roli blahych i pery-
feryjnych elementéw w uchwyceniu istoty kazdego mikro§wiata.

Twory kultury sg stereotypiczne: strychy, na przyktad, maja swoja ,,strycho-
wo$¢”, ktora, z jednej strony, definiuje z ,,tajemniczo$¢”, z drugiej za$ — jej antyte-
za, ,,piwniczno$¢”. Mozna je opisywaé przez skondensowanie do esencji lub od-
wrotnie — przez rozrzedzenie danej kategorii i ukazanie jej najbardziej rozcienczo-
nych postaci. Niektore z nich sg na tyle uniwersalnymi toposami kulturowymi, ze
okreslaja postrzeganie danego obiektu nawet wowczas, kiedy nie sg bezposrednio
w nim obecne: wspomniana ,,strychowos$¢” charakteryzuje takze budynki formal-
nie strychu pozbawione, upodabniajg si¢ one jakby w catosci do strychu — jak
szatas czy gotycka katedra®.

Celem mikrofilozofii jest dostarczenie klucza do owych mikroswiatow, wta-
jemniczenie w nie, ukazanie dziwnosci w tym, co otacza nas na co dzien®. Jednym
stowem: celem tym jest wzbudzanie podziwu, najstarszego zrédia filozoficznego
myslenia. Ejdetyka konkretnego mikro$wiata moze wyjs¢ od kulturowej historii
danego obiektu, od opisania, z jakich spotecznych potrzeb si¢ zrodzit, jak ewolu-
owal, jakie kulturowe stereotypy odzwierciedlal — jak z brama, ktorej charakter
I wyglad zmienialy si¢ zaleznie od jej funkcji, bo obiekt symbolizuje funkcje,
ktorej stuzy (brama broni wejscia, selekcjonuje wchodzacych, oddziela sfer¢ pu-

2 7ob. ibidem, s. 63.
3 Zob. ibidem, s. 7.
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bliczna od prywatnej — co odzwierciedla jej wyglad)®. Ejdetyka analizuje tez spe-
cyficzny czas opisywanego mikro$wiata: na dworcach i poczekalniach jest to
czas oczekiwania, zawieszenia egzystencji; w bramie — czas przej$ciowy, ,,mi¢-
dzyswiat™. Specyficznym cechom obiektu — jak skrzypieniu drzwi — mozna
nada¢ glebsze, spersonalizowane znaczenie, odrézni¢ jego formy (skrzypienie
zrzedliwe, astmatyczne, dziarskie, bezwstydne, znajome)®, doszukaé si¢ blizsze-
go zwigzku, w jaki obiekt wchodzi z ludzmi (drzwi — przez odmienne skrzypie-
nie — komentuja jako$é osoby, ktora przepuszczaja)’. Ejdetyka szuka tez odnie-
sien do innych mikro$wiatow, tropigc bliskie i dalekie relacje miedzy nimi.
Obiekty kultury tworza bowiem sie¢ powigzan réwnie bogata, jak neurony
W moézgu: strych nosi w sobie podobienstwo do akwarium, witraza, wraku zato-
pionego na dnie potudniowych morz.

Mikrofilozofia operuje tez kategoriami zaczerpnietymi z tradycji — np. ,,Sytu-
acja graniczna”, ,nieskryto$¢” — ale w oryginalny sposob, przyktadajac je do in-
nych zjawisk, bazujac na bardzo ogdlnym, wrecz nieortodoksyjnym ich sensie.
Nie stroni tez od poetyckich metafor, ktorych zadaniem jest wzbogaci¢ pule skoja-
rzen konstytuujacych dany obiekt: ,,pajeczyny sg uszami strychu”, ,,bramy strzela-
ja do siebie ludzmi”®,

We wprowadzeniu do swojej ksigzki prof. Symotiuk wymienia kilkanascie
(z niezmierzonej ich ilosci) mikro§wiatow, stanowigcych przyktady obiektow,
mogacych by¢ przedmiotem ejdetyk: hale fabryczne, lesne dukty, pokoje hotelo-
we, peryferia miast, targowiska, sale kinowe, cmentarze, schody, wnetrza szaf,
wiejskie zagrody®. Do opisu niektérych potrzebne jest specjalne do$wiadczenie,
nie kazdemu dane (np. cele wigzienne), inne znamy wszyscy. Wiedza o nich sta-
nowi nasz kulturowy bagaz, nie zawsze u§wiadamiany. Potrzeba specjalnego ta-
lentu, by go odstoni¢. Posiadat go, moim zdaniem, Edward Hopper, ktory w swo-
ich przejmujacych obrazach ukazat eidos takich miejsc, jak pokoje hotelowe, puste
ulice, stacje benzynowe. Profesor Symotiuk w swoich esejach prezentuje podobna
umiegjetnosc, a do tego potrzebna byla specjalna wrazliwos¢, talent poetycki, tem-
perament badacza drobiazgdéw i kolekcjonera. Mimo braku tych cech — w intencji
(o ktorej wspomniatem na poczatku) wyrazenia wdzigczno$ci i oddania hotdu
profesorowi Symotiukowi — wybratem jeden mikroswiat, szczegolnie mi bliski,
mianowicie topos sciezki — i sprobuj¢ przedstawi¢ namiastke jego ejdetyki.

Sciezka to specyficzny rodzaj przestrzeni stuzacej przemieszczaniu sie, w za-
sadzie bowiem nie pehni ona funkcji szlaku komunikacyjnego. Sciezki wydeptane

4 Zob. ibidem, s. 10.
5 Zob. ibidem, s. 12.
6 Zob. ibidem, s. 21.
" Zob. ibidem, s. 22.
8 Zob. ibidem, s. 13.
® Zob. ibidem, s. 6.
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przez zwierzeta prowadza skads — dokads: z legowiska do wodopoju, z jednego
zerowiska na drugie — sa najkrotsza droga migdzy zyciowo waznymi punktami.
Sciezka jako twor kultury ma inny charakter — jest bytem autotelicznym, symbo-
lem zycia jako takiej wedrowki, ktora ma, co prawda, poczatek i kres, ale ktora nie
ma celu (,,Idzie si¢, zeby i§¢” — mowi bohater filmu Noz w wodzie). To, co na
Sciezce istotne, rozgrywa si¢ miedzy jej poczatkiem a koncem, oba te punkty za$
pozostaja nieokreslone i w zasadzie — niedo§wiadczane. Podobnie, jako ,,niepo-
strzegalne” dla kazdego z nas okreslit Epikur narodziny i $mier¢ — poczatek i kres
ludzkiego zycia. Trakty, autostrady, ulice zawsze co$ lacza: miasta, dzielnice,
ludzi; $ciezka niczego nie taczy. Nawet jesli idzie si¢ po $ciezce z kims, to jest si¢
zawsze samemu, bo idzie si¢ na niej jeden za drugim. Samotno$¢ wzmacnia tez
fakt, ze $ciezka uniemozliwia rozmowe, przynajmniej t¢ blaha, niezwigzana
z wedrowaniem. Sciezka podkresla nietakt blahych rozmow.

Od najdawniejszych czasow $ciezke wigzano z losem i wyborem zyciowym.
podroznego, bo ten nie chcial ustagpi¢ mu z drogi — i dopetnit w ten sposob swdj
los ojcobojcy. Sciezka zafunkcjonowala zatem w kulturze réwniez — i obok tego,
na co wskazalisSmy powyzej — jako miejsce konfliktu i przemocy. Co nam to do-
powiada o eidosie éciezki? Ze samotny wedrowiec jest na $ciezce wolny, ale kiedy
spotka si¢ na niej dwoch ludzi idacych sobie naprzeciw, to pozostaje im wybor
miedzy kompromisem a wojna. Sciezka jest zatem socjopatyczna, formutuje egzy-
stencjalng teori¢, ze relacje migdzy dwiema wolnymi jednostkami musza mieé
zawsze naturg konfliktu.

Inna klasyczna opowie$¢ wigze Sciezke (hodos; droge) z wyborem zyciowym.
W opracowanym przez sofist¢ Prodikosa micie Herakles wybiera si¢ na odludna
sciezke, by zastanowi¢ sie nad swoim zyciem™. Spotyka tam dwie niewiasty,
symbolizujace cnote i przyjemnos¢, albo inaczej — trudna i tatwa $ciezke zycia.
Obie drogi prowadza do szczg$cia, ale jest to szczescie inaczej rozumiane, jako-
$ciowo odmienne w obu przypadkach. Trudniejsza droga, mimo ze wymaga wy-
rzeczen, daje glgbsza satysfakcje. Wie o tym kazdy, kto cho¢ raz poszedt gorskim
szlakiem. Szlak gorski spetnia dzi§ podobna edukacyjng funkcje, jaka pehita filo-
zofia w antyku: uczy pragnienia zycia bogatszego i pehiejszego; uczy podejmo-
wania wysitku, by moc takie zycie osiggnac.

Epoka romantyczna wprowadzita z kolei idee ,,dzikiej $ciezki”, synonimu
przygody, wolnosci, ucieczki od cywilizacji i kontaktu z Naturg. Takich $ciezek
szukat Rousseau™, ale znamienne, ze okazywaty sie one czesto iluzja, kiedy tuz za
jakim$ ,,nietknigtym stopa ludzka” zakatkiem ukazywala si¢ nagle manufaktura

10 Zob. Ksenofont, Wspomnienia o Sokratesie 11, 1, 21-34 [w:] Ksenofont, Pisma sokratycz-
ne, przet. L. Joachimowicz, PWN, Warszawa 1967.

1 Zob. J.J. Rousseau, Przechadzki samotnego mysliciela, przet. M. Gniewiewska, Wydaw-
nictwo Czytelnik, Warszawa 1967.
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ponczoch®. Zeby znalezé dzika $ciezke, trzeba nie tylko daleko wyjechaé, ale
takze zostawi¢ za soba wszystko, co nas wigze ze §wiatem innych ludzi. Dzika
sciezka jest kategorig mentalng, nie geograficzna. Szczera, prawdziwa mitos¢ do
dzikich $ciezek moze przerodzi¢ si¢ nawet w styl zycia — styl, ktory doczekat sie
swojej literatury i swojego kina (,,kino drogi”).

Kolejnym tropem zwigzanym z toposem $ciezki jest to, ze Sciezek nie da sig
zadekretowad, zaplanowac z gory, jedne dla wszystkich. W kazdym parku, na
kazdym trawniku, obok $ciezek wyznaczonych najbardziej nawet racjonalnie
przez planiste pojawiaja si¢ natychmiast spontaniczne $ciezki, wydeptane przez
ludzi zgodnie z ich indywidualnymi, niedajacymi si¢ przewidzie¢ potrzebami
i upodobaniami. Nawet w parku kazdy chce chodzi¢ ,,swoja” $ciezka. Najlepszy
planista nie przewidzi ani wszystkich celow, ku ktorym beda si¢ kierowa¢ ludzie
wedrujacy przez park, ani drog, ktorymi beda do swoich celow dazy¢. Z tego sa-
mego powodu spektakularng porazke poniosty modernistyczne pomysty budowa-
nia wielkich osiedli czy catych miast, zaprojektowanych tak, aby wprowadzi¢
racjonalny porzadek w codzienne zycie ich mieszkancow — ulatwia¢ dojazdy do
pracy i organizowa¢ czas wolny. Spontaniczny chaos szybko wzigt gére nad
sztucznym kosmosem — narzucone szczeScie nikogo nie zadawala. Jedynie w celu
uzupelienia mozna tu przywolaé¢ ideg ,,utartej $ciezki”: zejscie z niej jest po-
wszechnie cenione jako wyraz oryginalnosci i indywidualizmu.

Zastanéwmy si¢ z kolei przez chwile nad fraza ,,by¢ na wojennej $ciezce”.
Pochodzi ona z literatury przygodowej, ale stosujemy ja dzi$ do opisu pewnej
egzystencjalnej sytuacji, w ktorej cztowiek sytuuje sie, okresla swoje stanowi-
sko, definiuje swoja racje bytu — w konfrontacji do czegos, przeciw czemus.
Mozna poswigci¢ cate zycie na walke z jakim$ przesadem, niesprawiedliwag idea
czy anachroniczng instytucja; ludzi, ktérzy to robig, nazywamy bojownikami
o wielkie sprawy. Ale smutna i zatosna — a jakze czesta zarazem — jest sytuacja,
w ktorej kto§ marnuje zycie na walke z przeciwnikiem wymyslonym, z ideg
wyimaginowang. Mozna sobie wymysli¢, Ze naszym $miertelnym wrogiem jest
kibic innej druzyny pitkarskiej, mieszkaniec innego miasta, przedstawiciel inne-
go narodu, cztowiek wyznajacy inng religi¢ albo inny poglad na dobre zycie.
Takie ,,wojenne $ciezki” kusza szczegolnie stabe i niesamodzielne umysty, nie-
zdolne do wytyczenia wiasnej $ciezki w zyciu. Indianie wkraczali na wojenng
sciezke w konkretnej zyciowej potrzebie — kiedy musieli zdoby¢ pozywienie lub
broni¢ swojego dobytku. Pewne plemiona byty stale na wojennej $ciezce z innymi,
poniewaz ich terytoria na siebie zachodzily. Mozna si¢ natomiast zastanawia¢ nad
absurdalno$ciag wojennych $ciezek, ktore pozbawione sg takiego naturalnego, zy-
ciowego uzasadnienia.

Na zakonczenie przyjrzyjmy si¢ jeszcze popularnej koncepcji ,,Sciezki na
skroty”. Otdz jest ona swoistg zdradg idei $ciezki w ogole, czyli idei drogi bez celu

12 7ob. S. Symotiuk, op. cit., s. 117.
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— wedrowki autotelicznej. Nie mozna przeciez przezy¢ zycia na skroty. Taka
$ciezkg na skréty przeprowadzit wojska perskie zdrajca Efialtes. Oczywiscie nie
po to, zeby Persowie mogli podziwia¢ wawo6z Termopile z gory, a wiec nie dla
celu, w jakim wybieramy si¢ na §ciezke.

Podjatem tu prébe zanalizowania ,,mikrofilozofii”, koncepcji szczegétowego
badania toposéw kulturowych, ktorej autorem byt Stefan Symotiuk. Badanie to
specyficzne, polegajace na wydobywaniu i podkre$laniu elementéw banalnych
i peryferyjnych, jednak w jaki§ sposob ,.istotnych” dla danego ,,mikro§wiata”.
Wsparte jest ono teza o roli szczegéhu i konkretu w catosci badanego toposu
i nieortodoksyjng koncepcja istoty. Refleksje Stefana Symotiuka charakteryzuje
najbardziej wlasnie owo myslenie ,,na przekor” tradycji i utartym schematom.
Stefan Symotiuk potrafit wytyczy¢ wlasna $ciezke w filozofii.

[znakow 17 886]
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pe3oMme

Cratps, nocBsmeHHas namaTu npogeccopa Crepana CUMOTIOKA, aHATU3HPYET B OyXe CO3-
AHHOH UM <«MHKpPOQMIOCOPHM», dMIOC MyTH. ABTOpP HPENCTaBISET LETb U METOJ «MHKpO-
¢dwrocodpumn», a 3aTeM noasepraeT Gpuiocodckoil MHTEpIpeTay KyJIbTypHBIE TOIIOCH! ITyTH, TAKOH
Kak cy/p0a, )KM3HEHHBII BBIOOD, TMKHUH IyTh, COOCTBEHHBIH IIyTh, ITyTh BOHHBI, ITyTh B 00XO/I.

KJII0YeBBIe CJI0BA. MUKPOQHIOCO(HS; S1HI0C; MUKPOMHUD; )KH3HEHHBIH My Th

stowa kluczowe: mikrofilozofia; eidos; mikro$wiat; $ciezka zycia

Meaning of the Form in Philosophy: the Reflection on the Eidetics of Stefan Symotiuk
abstract
The article, dedicated to the memory of Professor Stefan Symotiuk, analyses the eidos
of the path in a spirit of “microphilosophy”, created by Professor Symotiuk. The author presents
the purpose and the method of “microphilosophy”, and then he proposes philosophical interpretation
of cultural topoi of the path, such as fatum, way of life, wild path, the warpath, the shortcuts path.
keywords: microphilosophy; eidos; microworld; path of life
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