ANALECTA ARCHAEOLOGICA RESSOVIENSIA
VOLUME 4 RZESZOW 2009 (2011)

Stawomir Kadrow

The Early Copper Age: socio-cultural process
in modern sociological interpretation

Introduction

The paper presents new interpretations of material culture and so-
cio-cultural processes implied by selected modern sociological theo-
ries. To demonstrate the potential of these new concepts, their inter-
pretational models have been juxtaposed with major approaches to the
Early Copper Age that dominate in traditional archaeology.

An interesting hypothesis concerning the beginnings and nature
of the Copper Age was proposed by Jan Lichardus. By describing his
subject as Die Kupferzeit als historische Epoche (1991a), Lichardus de-
fined himself as an interpreter of the past understood as a historical
process. His valuable multi-layered (re)construction of an important
period of European prehistory may serve to illustrate methods of inter-
preting material culture in culture-historical archaeology (for a more
extensive analysis of Lichardus’ views, see Kadrow 2008a).

Jan Lichardus (1991c¢; cf. also Ivanov 2000), while undertaking the
ambitious and difficult task of defining the Copper Age as a historical
period, focuses on a synthesis of passive local (Balkan) Old Neolithic
models with dominant elements of the Eneolithic culture of animal
breeders coming from steppes of northern Pontus. Accepting the thesis
of the complex and internally diversified nature of Varna culture com-
munities (after e.g. Renfrew 1978; Ivanov 1988), and following Marija
Gimbutas’ theory that steppe cultures had a decisive impact on all sig-
nificant events and phenomena in European prehistory (e.g. Gimbutas
1982; cf. harsh criticism of that opinion in Hausler 1996), Lichardus
claims that highly diversified social structures, exemplified by Varna
culture communities, were able to develop only when a higher social
layer of animal breeders from the Black Sea steppes had penetrated the
local agricultural and egalitarian society (Lichardus 1991b; 1991c¢). He
writes: “Only by relationships with nomadized groups of the popula-
tion from northern Pontus can one explain crucial structural trans-
formations within the Kodzadermen-Gumelnita-Karanovo VI cultural
complex” (Lichardus 1989, 21).
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The adaptation, not mere imitation, of foreign patterns to local tra-
ditions led to the emergence of the Copper Age civilisation. Contacts
between Pontic herdsmen and Balkan farmers were mutually advan-
tageous (Lichardus 1991a, 191). Similar mechanisms were described
by Joachim Werner (1956) in relation to the impact of steppe peoples
(Huns) on indigenous farming communities (Germanic tribes) in
the period of migrations, and from a broader temporal perspective
by Georg Kossak (1974). It is their reasoning that has become Lichar-
dus’ model in his research on new social and cultural structures on
the western coast of the Black Sea in the 5" millennium BC (Lichar-
dus 1991a, 191). Of course, the population of herdsmen was the active
(migrating, aggressive, superior) participant in that model of mutual
influences of the pastoral and the farming communities.

It is worth noting that animal breeders from the steppes could not
have migrated into the environment of agricultural population, because
there was no such population (Todorova 2003). In the late 6" millen-
nium and throughout the 5" millennium BC, the cultural complex of
pastoral nomads had no developed social structures in the steppes of
northern Pontus; such structures only appeared there in their classical
form together with the much later Catacomb culture. Even the Yam-
na culture has been called a culture of “half-nomadic cattle breeders”,
due to the internal structure of animal husbandry (Rassamakin 1994,
70). Pre-Yamna cultures, however, did not evolve in the open steppe
that supposedly determined their pastoral and nomadic nature, but
in valleys of large East European rivers, which had completely differ-
ent ecological character (Rassamakin 1994, 33-42; Rassamakin 1999,
154-156; Videiko 1994, 7-9). The same may be true of central Asia
(Kislenko, Tatarintseva 1999, 214). Lichardus’ opinions have been
treated with reserve by palaeozoologists as well (Benecke 1994, 288-
310; Benecke, von den Driesch 2003, 80-81; Levine 1999, 53-54). Of
course, there have also been voices supporting his view on the pastoral
and nomadic character of those cultures (e.g. Anthony, Brown 2000,
76-84; Anthony, Brown 2003, 64-66).

In general, Jan Lichardus’ hypothesis shows many weaknesses,
among others for purely archaeological reasons (e.g. Hausler 1994; Li-
chter 2001), and his disregard of the taxonomic independence of the
Hamangia-Varna culture sequence of KodZzadermen-Gumelnita-Kara-
novo VI” culture complex. A crucial factor in the negative evaluation
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of the theory, however, is the incorrect (too early) dating of the Sredniy
Stog II culture. According to recent chronology, this culture was un-
doubtedly younger than the Varna cemetery (cf. e.g. Rassamakin 2004,
180-185; Higham et al. 2008), to say nothing of the whole sequence of
the Hamangia and the Varna cultures (e.g. Bojadziev 2002).

Burial rites for adult males in Varna are now associated with in-
digenous Mesolithic traditions, not with eastern influences (Héau-
sler 1995b, 50-57; Lichter 2001, 149-153, Fig. 71), and the custom of
burying the dead in cemeteries situated outside settlements (Zvelebil
1986, 172; Hausler 1994, 23), known also from Central Europe in the
Early Neolithic Age (Pavuk 1972; Nieszery 1995; Lichter 2001, 199).
Social structures in Varna, too, tends to be interpreted in an entirely
different way (cf. e.g. Biehl, Marciniak 2000). Moreover, researchers
argue in favour of a different chronology and origin of many elements
of material culture traced by Lichardus to northern Pontus, e.g. stone
sceptres (Héausler 1995b, 47-49) and bone or metal discs and pendants
(Voinea 2008, 80-82).

Despite the very long time during which the Copper Age communi-
ties on the western coast of Black Sea were formed (cf. Bojadziev 2002;
Boyadziev 2008), Lichardus analysed them in a synchronic way. In the
central part of the Varna cemetery, Lichardus identifies five groups of
graves (A-E) from their richness, choice of burial place, and the arrange-
ment and quality of the graves themselves. The graves represent the same
temporal horizon, and their internal diversity does not depend on the
gender of the buried. The burials also evidence various religious affili-
ations. Lichardus interprets that diversity as indicative of an hierarchi-
cal social system: social significance of particular persons is reflected in
ritual groups, the size and depth of grave pits, places chosen for burial,
grave goods (noble metals in particular, symbols of power and status),
and the quality of workmanship (Lichardus 1991a, 184).

In his analyses, Lichardus follows a specific sociological conception.
He maintains that every society has its own distinctive stable structure
that regulates relationships between individuals and groups. In every
society, people differ in many respects, including their biological char-
acteristics, age, sex, ethnicity, beliefs, occupations, possessions, and
legal and political positions. Depending on the criteria used, we may
determine the membership of a particular person in one or another
social group (Lichardus 1991b, 181).
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Summing up Lichardus’ achievements one should point out some
essential elements of his hypothesis. First of all it is based on a conviction
that migrations had an important role as the main stimulus of cultural
change. In his opinion migrations of Indo-Europeans played a special
role in some key moments in the history and the evolution of civilisa-
tion . Of course, the view that the steppe (or, more generally, eastern)
cultures exerted deep cultural influence is by no means shared by all
researchers (cf. Hausler 1996; Kadrow 2001, 188-201; Lichter 2001; To-
dorova 2003). In truth, the theory of steppe migrations has often been
expounded in archaeological research on cultural change in various
parts of prehistory, particularly the Copper Age and later periods (cf.
e.g. Gimbutas 1977; 1979; Parzinger 1998, 457-459; Anthony 2007).
Its popularity and persistence results from the mythological nature of
views on the beginnings of the Indo-Europeans (cf. e.g. Hausler 1992;
1995a). The presence of myths in scholarship is by no means unusual
(Kotakowski 2009, 13-22). They are arbitrarily arranged images of the
past, with some elements missing, and with fictional elements func-
tioning on equal terms with real ones. The essential trait of scientific
myths is reluctance to verify them on the part of researchers and theses
included in myths are treated as a given (Topolski 1996, 270-274). Of
course, not everyone succumbs to the charm of that particular myth
(cf. e.g. Zimmer 1990; Renfrew 2001, 27-66).

Migration theories are given archaeological credence through re-
construction of historical processes occurring in a relatively short
time. Instead of long-lasting phenomena developing over whole gen-
erations and centuries (e.g. slow gradual internal differentiation of
the Hamangia and Varna communities that lasted 700-800 years; e.g.
Todorova 2002b; 2003), researchers focus on relatively sudden events
which can only, or most likely, be explained with migrations, espe-
cially those from the North Pontic steppes (Lichardus 1991b; cf. also
Lichardus, Vladar 1996; Batora 2006).

Lichardus applies a neo-evolutionist and functionalist view of so-
cial groups as stable systems (Turowski 1999, 53, 54) that change only
under the influence of external factors (here: migration). This view
stands in contradiction to the position, now dominant in sociology,
that a community is a dynamic, historically shaped phenomenon un-
dergoing transformations that are mostly determined internally (cf.
e.g. Giddens 2003, 331-406; Sztompka 2007, 67-77).
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In general, too much evidence provided by various disciplines con-
tradicts Jan Lichardus’ interpretation of the Copper Age. From the per-
spective of theories of social development, too, his model (Lichardus
1991b; 1991¢) is not the only possible one (e.g. Biehl, Marciniak 2000)
nor, among many possibilities, the best one (e.g. Vandkilde 2006¢).

Socio-cultural process in modern sociological interpretation

The approach to interpreting material culture and socio-cultural
processes presented in this paper as an alternative to culture-histori-
cal archaeology is based on new sociological theories which reject the
metaphor of society and culture as an organism. This metaphor has
shaped the notion of reality and sociocultural change in a majority of
archaeological approaches (from classical evolutionism to traditional
archaeology to “new archaeology”).

At its very beginnings, sociology made a distinction between “so-
cial statics” and “social dynamics” (August Comte), or “structure” and
“function” (Herbert Spencer), drawing an analogy between society and
a biological organism (Turner 2006, 9, 10). Social statics (the struc-
ture) were considered as the anatomy of society (its components and
their arrangement), by analogy with the anatomy of a human body and
its organs, while social dynamics (the function) focused on processes
within society, modelled on the physiology of a biological organism
(breathing, metabolism etc.). The organic metaphor, typical of the clas-
sical approach to social change, was a kind of “original sin” determining
the further development of theory and practice in sociology. Ideas of
organic processes may be found in the theory of social systems, func-
tionalism and structural functionalism (Sztompka 2007, 20). Spencer
viewed social change as resulting from primary factors (e.g. climate,
soil and flora, physical traits of human beings, their intelligence and
character) and secondary cultural factors (Szacki 2007, 302-304).

The social system theory interprets a ‘system’ as a whole composed
of many interrelated elements, separated from other systems, e.g. an or-
ganism, a planet, society. Society as a system consists of numerous sub-
systems (e.g. economy and politics) that may also be treated as systems
composed of subsystems. Its equilibrium depends on processes taking
place within it (cf. Turner 2006, 32-48). Thus, structural change of or-
ganisation and relationships between elements leads to social change.
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Major transformations change the system itself, lesser ones result only
in changes within the system (Sztompka 2007, 2-22).

More recent sociological concepts question the need for distin-
guishing social statics from social dynamics, and the legitimacy of
the organic and systemic model of society inspired by natural sci-
ences. The emphasis is placed on events and processes rather than on
things and states. Embracing this dynamic model of social life leads
to emphasis of the diachronic (historical) perspective rather than the
synchronic one. The concept of praxis as a level that synthesises func-
tioning structures and active subjects plays an important role in this
approach (Sztompka 207, 204-208).

In Piotr Sztompka’s theory of social becoming (Sztompka 1991)
society as a subject of research is no longer viewed as a “hard” system:
what has hitherto been understood as social groups and structures be-
comes specific clusters of social relationships. The “soft” field of social
relationships is analysed in four dimensions: ideal, normative, interac-
tive and distributive. The ideal dimension (beliefs, convictions) involves
the ideological domain, the normative dimension (norms, regulations)
refers to the domain of social institutions, and the combined relation-
ships of ideology and social institutions constitute what is traditionally
termed culture. The interactive dimension determines the domain of
social organisation, the distributive dimension refers to the domain of
social hierarchy, the two together shaping society sensu stricto, as it is
usually called (Sztompka 2007, 24-27). Unlike in the systemic model,
changes and processes in the social field model are truly continuous,
never discrete or intermittent, and processes taking place in the four
dimensions are interrelated.

In Anthony’s Giddens view of the constitution of society, struc-
ture and agency are inseparable. Structure refers to people using
rules and resources during their interaction over time and space,
not to an external framework of social organisation (Giddens 2003,
16-24). Social reality comprises sustained processes of organisation
and disorganisation rather than in stable social groups. It rests on the
process of structuration - that is the active production and repro-
duction of social structure (Giddens 2004, 686-688). Giddens’ for-
mula of the duality of structure is intended to overcome the opposi-
tions of subjectivism vs. objectivism and subject vs. object (Turner
2006, 571-584).
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A similar idea lies behind Pierre Bourdieu’s research, aimed at
bridging the gap between objectivism and subjectivism (Turner 2006,
593). Bourdieu uses two key concepts: habitus and field. The habitus,
as a combined result of socialising factors affecting individuals in their
lifetime, stemming from their internalization of social norms and val-
ues, is formed by all the acquired and consolidated dispositions to per-
ceive, assess and respond to the world according to patterns accepted in
a given environment (Bourdieu 2005, 215-222). The field is a relative-
ly autonomous microcosm (e.g. economy, science, settlement), within
the social universe, ruled by its own logic and producing practices and
interrelations peculiar to itself (Bourdieu 2005, 280-285).

Another concept may also be regarded as an attempt to remove
the dichotomy between the subjective and the objective, the static and
the dynamic, in social sciences. It is Jiirgen Habermas™ (1999; 2002)
reconceptualised theory of social evolution and his related theory of
communicative action. Both theories are historical in nature (Kmita
2004, 87-89). Social evolution is described as a process of structural
diversification and problems arising from integration of complex sys-
tems, leading to adaptation in the system that increase social ability to
cope with the (changing) environment. Society’s capability to respond
to problems generated by its environment is shaped by entire social
knowledge, which in turn is determined by views and knowledge of
individual people (Habermas 1983, 476-508).

The views of classical evolutionists in the social sciences, who
claimed that the same innovations and institutions appeared inde-
pendently in various places time and time again due to psychologi-
cal uniformity of humankind, provoked a reaction - that is diffusion-
ism. The culture-historical school of archaeology, initiated by Gustaf
Kossinna, developed in the same intellectual climate. The romantic,
strongly relativistic and inherently nationalistic German concept of
Kultur was grounded in the folklore tradition of Volkskunde and op-
posed to the rationalistic and universalistic post-Enlightenment con-
cept of civilisation, rooted in the tradition of social evolutionism (cf.
Elias 1969). Kossinna was interested in the diversity of local cultures,
and he was the first to define archaeological culture in more detail,
which he understood as a complex of similar finds from a given area
and period. In his opinion, archaeological culture, thus defined, was
linked to a specific ethnos. His aim was to find the oldest historically
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identifiable vestiges of Indo-European tribes, mostly German, and to
track their even more remote past with distribution maps of artefacts
which he attributed to those tribes (Kossinna 1911).

Culture-historical archaeology may now be regarded as “innocent”
(ct. Clarke 1973), as its supporters were not interested in its theoreti-
cal basis, and they engaged in research guided largely by their com-
mon sense (Gosden 1999, 472). However, it was deeply attached to the
organic metaphor of culture and society. Cultural change was viewed
mostly in terms of diffusion and migration, associating the latter with
a change of the whole repertory of material culture, while changes lim-
ited to the governing elite were linked to invasions. They saw people
as conservative, resistant to change and generally not very innovative,
while cultures were interpreted as static by nature, changing only with
the changing population (Bintliff 1984, 17).

In their research, processual archaeologists have taken neo-evo-
lutionist and systemic approaches, adopting the classical division of
social organisation into “structure” and “function”, or “social statics”
and “social dynamics”. One variant of processual archaeology inter-
prets culture as a system made up of numerous subsystems, such as
economy, society, religion or material culture (Clarke 1978, 42-45).
The system oscillates around a state of permanence, maintaining stable
relations with the environment. Change occurs when the pressure of
external factors is so strong that the system cannot maintain stability,
despite its mechanism for self-regulation and its constant striving for
equilibrium (Clarke 1978, 52). In Lewis Binford’s view, culture is the
“man’s extrasomatic means of adaptation” to changing environment
(Binford 1965, 205). Binford perceives cultural change in Darwinist
terms. To him, culture represents a pool of traits that become apparent
in response to natural selection, as an equivalent of genetic variation in
biological evolution (Thomas 1999, 449). Culture is involved in social
adaptation to the environment and in permanence of social internal
homeostasis. Cultural change takes place when the pool of cultural
traits responds flexibly to changing environmental conditions.

As the name itself indicates, post-processual archaeology grew from
the critique of processual archaeology, particularly of its evolutionary
and functionalistic orientation from the 1960s and 1970s. Rejecting
the mechanistic and organic model of society and its culture, post-
processual archaeology first drew mainly on structuralism (Thomas
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1999, 455-459) and then on hermeneutics (Thomas 1999, 460-463),
as shown by its interest in meaning and by the conviction that the
outside world is construed and processed in the human mind, rather
than perceived objectively. The outside world, therefore, is received in
many different ways depending on culturally determined worldviews
(Gadamer 2004) - that is how we see and explain it results from our
position in the world. The central role in creating meanings is played
by ritual. Post-processual archaeology gives a prominent place to gen-
der studies (Gosden 1999, 486-488). Following Anthony Giddens and
his theory of structuration (Giddens 2003), it questions the sense of
exploring social structures. The rejection of the positivist paradigm in
the functional-processual phase of processual archaeology is largely
due Ian Hodder’s work (e.g. Hodder 1982; 1986).

Inter-contextual archaeology

Inter-contextual archaeology is a new direction whose research
practice draws on modern sociological approaches mentioned above,
renouncing the dichotomy between subjective and objective, between
static and dynamic, in its study of prehistory. Its fundamentals have
been set forth recently by Scandinavian researchers (Kristiansen, Lars-
son 2005, 4-31). While abandoning entrenched theoretical positions,
inter-contextual archaeologists seek to creatively combine the processual
and postprocessual traditions, and local perspectives and world system
rules (Kristiansen, Larsson 2005, 4-8). This interpretational strategy
helps to identify various institutions and their ideological aspects in
archaeological sources (Kristiansen, Larsson 2005, 11, 12). Instead of
tracing potentially random similarities in material culture, inter-con-
textual archaeology examines the transmission and transformation of
structured records of social institutions in time and space. Thus, rath-
er than focusing on typological similarities between material finds, it
studies adaptation of a whole set of values (ethos, worldview) and their
structured manifestation in iconography, regalia and monuments, for
example, which generate institutions and structures significant to the
historical process (Kristiansen, Larsson 2005, 32-107). This approach
aims to rediscover lost inter-contextual meanings that united different
institutions and behaviours in the past when they were commonly un-
derstood as part of myths and rituals, rather than today when they are



27 4 | Stawomir Kadrow

treated as separate archaeological categories such as hoards, burials,
settlements and so on. This inter-contextual approach requires an in-
tegration based on a structured symbolic relationship which formerly
determined relations between institutions (Kristiansen, Larsson 2005,
10-15; cf. Kadrow 2008b, 197, 198).

Communities of the Hamangia and the Varna cultures:
evolving ethos of the warrior and the knight

This paper proposes an alternative to Jan Lichardus’ conception
of the Copper Age (Lichardus 1991b), by interpreting the period in
terms of its evolving ethos and ideological and institutional basis ac-
cording to the principles of inter-contextual archaeology. All moral
and aesthetic aspects of a culture, by which it may be evaluated, form
its ethos, while its cognitive and existential aspects are defined as its
worldview. The ethos becomes intellectually reliable by being shown
as a representation of the way of life indicated by the reality described
by the worldview. All religions attempt to demonstrate a meaningful
relation between a given people’s values and the general order of ex-
istence within which the people are placed. Meaning can only be con-
veyed through symbols. Sacred symbols, present in the drama of ritual
and in myths, relate ontology and cosmology to aesthetics and moral-
ity. They have the power to identify facts with values and at the most
fundamental level, to give facts a normative significance. The number
of such synthesising symbols is limited in each culture (Geertz 2005,
151-152). Of course, symbols like those occur in funeral rites, which
are the main source of our knowledge of prehistoric communities, al-
though they give insight into the prehistoric idea of what the world-
view should be like rather than what it actually was (Biehl, Marciniak
2000, 201; Ossowska 2000, 9-21). It seems, however, that in the period
of prehistory discussed here, the gap between the propagated and the
actual worlds was still manageable (Ossowska 2000, 14).

Research into the ethos of communities inhabiting the western
coast of the Black Sea from about 5000 BC to 4400 BC requires ex-
amination of historically reliable cases where differences between the
status of men and women were emphasised in material terms as an
important element of culture. The earliest such example illuminated
by various (historical, archaeological, literary) sources comes from
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Mycenaean communities (e.g. Hammond 1977, 66-108; Hauser 1974,
45-55; Dickinson 1994), credited with the heroic ethos (e.g. Hauser
1974, 45-55) centred on the archetype of a hero and a wanderer (Kris-
tiansen, Larsson 2005, 60, 61) within courtly culture (e.g. Hauser 1974;
Dickinson 1994, 153-168). These traits of the Mycenaean civilisation
have also been attested by the Hittite record (Latacz 2003, 332-342).
Maria Ossowska defined the Mycenaean ethos as knightly (Ossows-
ka 2000, 22-47). Despite certain controversies (cf. the conception of
the knightly ethos as exclusively medieval; e.g. Huizinga 1974; Pi-
wowarczyk 1998), her thesis seems to be an effective analytical tool.
In contrast to the heroic ethos, known also from the Middle East in
the 4™ and the 3" millennia BC (Kristiansen, Larsson 2005, 62-65),
and to the notion of a warrior community popular in many regions
and periods (e.g. Vandkilde 2006a, 2006d), the knightly ethos as un-
derstood by Ossowska narrows the scope of research to the cultures
of Hamangia—Varna, the Polgar circle, Lublin-Volhynia and Brzes¢-
Kujavia, that is to those cases where marked polarisation of material
culture depended on gender, as shown, for example, in their funeral
rites (cf. Kadrow 2008a).

Varieties of the knightly ethos had a number of common character-
istics as well as traits peculiar to places and periods in which the ethos
was adopted. Its earliest form may be traced back to the Mycenaean
culture (Ossowska 2000, 22-36), which, like that of classical Greece,
was a society dominated by males. A knight (warrior) was required to
demonstrate specific qualities, such as noble background, good looks,
imposing build and physical strength, refinement, oratorical skill, cour-
age, desire for fame and hospitality (Ossowska 2000, 22-27). Manlike
activities included ruling, religious practices, war, hunting and sport.
The most important element of a mans life was fighting, as a type of
competition carried out to established rules. Old age commanded re-
spect for its wealth of experience and travel was valued for the oppor-
tunity to gain practical wisdom in foreign lands (Ossowska 2000, 28-
35). Women looked after family life. Unlike men, they were expected to
remain chaste until married and to be faithful in marriage (Ossowska
2000, 33). The typically courtly culture of Mycenae (Hauser 1974, 52)
was an advanced expression of the knightly ethos. As such, it must have
had its less sophisticated, structurally simpler antecedents, presum-
ably in periods which have left no written sources but have provided
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specific configurations of material finds implying a pronounced con-
trast between the male and the female worlds and strong competition
among men. Archaeological exploration (cf. Kadrow 2008a) points to
the cultures of Hamangia-Varna and the Polgar culture circle as the
oldest manifestations of that ethos.

The Mycenaean culture dated from the turn of the 19" and 18®
centuries BC to the early 12" century BC (Dietz 1991, 316-317; Man-
ning 1995, 214), over two thousand years later than the Varna culture
and about 1500 years after the Polgar circle (the Tiszapolgar and the
Bodrogkeresztur cultures), which were of similar date to Late Neo-
lithic and Early Bronze cultures practising gender-differentiated fu-
neral rites (e.g. the Corded Ware culture, the Bell Beaker culture, the
Mierzanowice culture).

Any research into earlier, less advanced forms of the knightly ethos
must rely on a sound theory of socio-cultural evolution. One such the-
ory, called “reconstructed historical materialism” (somewhat mislead-
ingly, as the name refers explicitly to Marxism) has been put forward
by Jiirgen Habermas (1983). Contrary to Marxist views, reconstruc-
tion of human history should not be based on the notion of evolving
modes of production (e.g. Legowicz 1976, 496). Rather, evolution is
mediated through societies and their members, revealing itself in in-
creasingly comprehensive structures. This “structure-formative” process
is accompanied by a change in societies and in individuals with their
personal and communal identities. Evolution gives rise to inter-subjec-
tive communities of a higher order rather than to macro-subjects (i.e.
various social units). When developmental logic (a rational model of
the hierarchy of increasingly comprehensive structures) is separated
from developmental dynamics (processes through which empirical
substrates evolve), history no longer has to be perceived as unilinear,
necessary, continuous and irreversible (Habermas 1983, 487).

Accordingly, genetic explanation (reasons for a given stage of de-
velopment reached by a given society) should be distinguished from
structural explanation (mechanics of a system governed by the logic
of structures obtained at each stage). The same developmental phase
may be reached in different ways, which contradicts the unilinearity of
development. Nothing can guarantee continuous evolution. Marginal
conditions decide whether society stays at a given developmental level
or solves its systemic problems by evolving new structures. Evolution-
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ary regression is possible. What is irreversible is not an evolutionary
process in itself but a sequence of structures the society must form one
after another, if it undergoes evolution (Habermas 1983, 488).

While reconstructing the evolving forms of the knightly ethos,
therefore, it is not necessary to refer to their developmental dynamics.
Nor is it necessary to provide a step-by-step reconstruction of a ge-
netically understood sequence of events leading from the beginnings
of the ethos in the Hamangia-Varna culture to its advanced Mycenae-
an form. What is more pertinent to our study is developmental logic,
along with structural explanation. We need not look for chronological
staging posts between the Early Eneolithic on the western Black Sea
coast and the Mycenaean culture. The history of the knightly ethos in
periods well illuminated by written sources shows that the sequence
of its historical forms had gaps which did not result from incomplete
sources but were structural in their nature (e.g. the gap between the
ethos of “proud men” in classical Greece and the chivalric ethos of the
Middle Ages). For that reason, we should not worry about the lack of
so-called cultural continuity between the end of the Polgar circle and,
for example, the early Corded Ware culture, as both cultural traditions
separately created conditions for the knightly ethos to appear.

Rejection of Lichardus’ notion of the Copper Age as a historical
period shaped largely by external influences and migrations from the
North Pontic steppes (Lichardus 1991b; 1991c¢), requires a return to
the idea of locally conditioned change of the indigenous Mesolithic
cultural environment (Lichter 2001; Todorova 2002a; 2003). It seems
useful here to evoke the theory of “great endogenous evolutionary
advances” (Habermas 1983, 494-495), originating from Max Weber’s
study of the effect of Protestant ethics on the rise of capitalism (We-
ber 1984, 209-260; Weber 2002, 440-442; Habermas 1999, 370-410)
and reminiscent of the idea of “epoch-making cultural mutations” re-
sulting in the development of higher cultures, such as Mesopotamian
kingship in particular at the beginning of the 4™ millennium BC or
earlier (Campbell 2004, 72-74). For the great endogenous evolution-
ary advances, the development of productive forces was their conse-
quence, not their condition: “the consciousness of men determined
their social being” rather than “their social being determined their
consciousness” (Habermas 1983, 495). It was Protestant ethics and
the Protestant theory of salvation in particular that brought about the
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rise of capitalism and unprecedented economic development, not vice
versa (Weber 1984, 209-260). It was the conception of mathematically
governed cosmic order conceived and elaborated by an educated caste
of priests during their regular observation of the sky that led to the sta-
ble forms of state authority and to the flourishing state organisations
in the Middle East (Campbell 2004, 72-74). And it was the creative
synthesis of experiences of local Mesolithic and Neolithic communi-
ties, not the Pontic migration, that resulted in gender-differentiated
funeral rites and in subsequent demand for prestigious objects (made
of gold, copper, stone, sea shell etc.) with which men legitimised their
privileged social position.

The differentiation of burial rites described in this paper is mainly
based on gender (cf. e.g. Dornheim et al. 2005, 42-47, 63), not on sex.
Anthropology provides many examples of a third gender and other
forms of transsexualism. Gender and relations between genders have
been conditioned by sex-based divisions of labour, by roles, tasks and
the status of men and women in social life. They have also resulted from
cosmological beliefs, symbolic principles and propositions (Moore 2004,
402-403; cf. Béteille 2004, 315). The lack of anthropological markings
of the sex of burials, therefore, should not be given too much impor-
tance (e.g. Anders, Nagy 2007, 88), since analyses discussed here cen-
tre around gender, not sex.

Communities of the Hamangia-Varna culture and the Polgar cir-
cle made efforts to emphasise socio-cultural differences between gen-
ders. Although the practice began earlier (e.g. Nieszery 1995, 110), it
assumed real significance at the turn of the Neolithic and the Eneo-
lithic Ages (Anders, Nagy 2007, 91). The blending of two very differ-
ent traditions of the Neolithic and the Mesolithic (Todorova 2003) was
a great cultural change that initiated a sequence of inadvertent social
and economic processes which required symbolic interpretation and
ideological legitimisation. This long-lasting phenomenon (about 700
years; cf. Bojadziev 2002; Higham et al. 2008) was reflected in multi-
layered transformations of funeral rites (Boyadziev 2008), which are
an excellent illustration of the dynamic theory of “social becoming”
(Sztompka 2007, 202-219).

This great change gave rise to communities whose culture revolved
around the male-female dichotomy (e.g. Hausler 2000, 342-343). Sep-
aration of burial places (cemeteries) from settlements indicated more
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pronounced cultural separation of the world of the dead from the world
of the living (Chapman 1997). An economy based on primary prod-
ucts was superseded by an economy based on secondary agricultural
products (Sherratt 1983). Men took over the dominant role charac-
teristic of women in the Early Neolithic Age (Hodder 1995, 67-76), in
a process defined in classical anthropological literature of the evolu-
tionist orientation as a transition from matriarchy to patriarchy (e.g.
Morgan 1877; Engels 1884).

The processes described here, reflected in the archaeological record,
correspond to Habermas’ “great endogenous evolutionary advances”.
Neolithic and Mesolithic communities met on the western coast of the
Black Sea in the late 6 millennium BC, when groups of hunters and
gatherers inhabiting rich ecological environments on large rivers (e.g.
Around the Iron Gates on the Danube) or on sea coasts (e.g. in the
Dobruja region) had already undergone deep socio-cultural transfor-
mations induced by Early and Middle Neolithic communities evolving
in the Balkans for some time (Whittle 1996, 24-36). Here and there,
funeral rites included the practice of emphasising gender differences
with specific grave inventories (cf. Nieszery 1995, 110). The custom
of burying the dead in cemeteries outside settlements was gradually
established (e.g. Paviik 1972; Podborsky 2002). Neolithic communities
were receptive to new influences, as shown by the broad distribution
of Spondylus shell ornaments in the 6™ millennium BC (Miiller et al.
1996). These were the main elements in a set of necessary but insufficient
conditions for the rise of more comprehensive social structures (in this
case, the knightly ethos). The fact that the assimilation of Mesolithic
and Neolithic communities took place in Dobruja, a semi-arid area
where continuation of typically Mesolithic activities (wild ass hunting
and seafood gathering) stood a far better chance than digging stick ag-
riculture, was an additional element which to some extent determined
the direction of further changes (Todorova 2002a, 356, 357).

The key factor, however, was the necessity to symbolically inter-
pret the new privileged position of men (Mesolithic hunters) in the
Neolithic culture where a more important role had previously fallen
to women. Mesolithic values acquired special valorisation when Me-
solithic rules of funeral rites were consistently assigned to men, while
Neolithic traditions continued in female burials. Those practices are
archeologically expressed in the custom of providing male burials with
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increasingly rich prestigious objects, mostly of metal. Moreover, male
burials were exclusively associated with weaponry, while metal orna-
ments occurred more and more frequently in female graves (Boyadziev
2008), which gained significance with time. The need to emphasise and
legitimise men’s new role was the driving force behind rapid develop-
ment of metallurgy and economic transformations of widening scope,
aptly termed “the secondary products revolution” (Sherratt 1983).

An important role in these socio-cultural changes was played by
Late Neolithic communities in the Tisza River basin. Gender-differ-
entiated funeral rites, with men buried in a contracted position on
their right side and women in a contracted position on their left side,
evolved on the Tisza River as early as the Late Neolithic Age (Anders,
Nagy 2007, 84). The association of the right side with men and the left
side with women is known from a majority of later cultures which ob-
served similar forms of funeral rites (e.g. the Polgar circle, the Lublin-
Volhynia culture, the Brzes¢-Kujavia group, the Corded Ware culture,
the Carpathian Epi-Corded cultural circle with the Mierzanowice and
the Fiizesabony cultures; cf. Kadrow 2001, 120-127), the exceptions
being Central European groups of the Bell Beaker culture (e.g. Primas
1977, 8) and certain cultural units in the Early Bronze Age, e.g. Adler-
berg, Straubing (Primas 1977, 51-55), Singen (Krause 1988, 43-44)
and Maros (Giri¢ 1971), where women were buried on their right side
and men on their left side.

The Late Neolithic communities on the Tisza were exposed to
cultural influences from many directions (Raczky et al. 2007), and
themselves also impacted adjacent areas, which facilitated adapta-
tion of Early Eneolithic models from the western Black Sea coast and
contributed to the dissemination of funeral rites (e.g. in Kujavia and
north of the Carpathians, in Volhynia and Matopolska). However, while
the cultures of the Carpathian Basin and the Polgar culture circle fully
adapted and elaborated early forms of the knightly ethos (Vandkilde
2006c¢), regions further north seem to have contented themselves with
importing selected elements only.

But continuation and development of the gender-differentiated
funeral rites in Late Neolithic and Early Bronze cultures (cf. Vandkil-
de 2006a; 2006b; Harde 2006; Harding 2007, 46-70) associated with
thriving warrior communities (Vandkilde 2006a; 2006b) are a sepa-
rate issue.
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Poczatki epoki miedzi - interpretacja procesu
spoteczno-kulturowego w swietle nowszych
koncepcji socjologicznych

Wstep

Celem artykulu jest zaprezentowanie nowych mozliwosci interpretacji
kultury materialnej i procesu spoleczno-kulturowego w $wietle wybranych,
wspdlczesnych koncepcji socjologicznych. Dla pelniejszego ujawnienia po-
tencjalu, ktory niesie w sobie wykorzystanie wspomnianych koncepcji, skon-
trastowano oparte na nich modele interpretacyjne z wybitniejszymi przy-
ktadami praktyki badawczej odnoszacej sie do zagadnien poczatkéw epoki
miedzi, panujacej w archeologii tradycyjne;.

Zacznijmy wiec od krétkiego przypomnienia interesujacej hipotezy na
temat poczatkow i charakteru epoki miedzi, wysunietej przez Jana Lichardu-
sa. Nazywajac przedmiot swych badan ,,Die Kupferzeit als historische Epoche”
(Lichardus 1991a) odstonil on swoje intencje badawcze jako interpretatora
przesztosci w kategoriach procesu historycznego. Ze wzgledu na wysoka ja-
ko$¢ 1 wielowatkowos¢ stworzonej przez niego (re-) konstrukcji waznego
odcinka pradziejéw naszego kontynentu, moze ona postuzy¢ jako dobry
przyklad ilustrujacy sposoby interpretowania kultury materialnej na grun-
cie archeologii kulturowo-historycznej (por. szerszg prezentacj¢ pogladow
Lichardusa w Kadrow 2008a).

Jan Lichardus (1991a; 1991c¢; por. tez Ivanov 2000), podejmujac si¢ nie-
zwykle ambitnego i trudnego zadania zdefiniowania epoki miedzi postawit
na synteze pasywnych, miejscowych, batkanskich wzorcéw staroneolitycz-
nych z dominujgcymi elementami eneolitycznej juz kultury stepowych ho-
dowcéw z obszaréw potnocnopontyjskich. Akceptujac poglad o komplek-
sowej, zroznicowanej wewnetrznie naturze spotecznosci kultury Varna (za
m.in. Renfrew 1978; Ivanov 1988) i idac za teorig Mariji Gimbutas o prze-
moznym wplywie na wszelkie istotne wydarzenia i zjawiska w pradziejach
Europy ludnosci kultur stepowych (np. Gimbutas 1982; por. ostrg krytyke
tego stanowiska w Hausler 1996) stwierdzil, ze wyksztalcenie sie silnie we-
wnetrznie zréznicowanych struktur spotecznych, ktérych przykltadem byty
spolecznosci kultury Varna, moglo si¢ wytworzy¢ tylko w efekcie nasunie-
cia si¢ na miejscowe, rolnicze i egalitarne spoleczenstwo, wyzszej warstwy
ze srodowiska hodowcow ze stepéw nadczarnomorskich (Lichardus 1991b;
1991c¢). Napisat on: ,,Tylko poprzez zwiazki z péinocnopontyjskimi, noma-
dyzowanymi grupami ludnosci dajg si¢ wyjasni¢ najwazniejsze zmiany struk-
turalne wewnatrz zespotu kulturowego Kodzadermen-Gumelnita-Karanovo
VI” (Lichardus 1989, 21).
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Adaptacja obcych wzoréw do miejscowych tradycji, a nie prosta ich
imitacja, miaty doprowadzi¢ do powstania cywilizacji epoki miedzi. Obo-
polne kontakty pontyjskich hodowcow i batkanskich rolnikéw przynosity
obu stronom korzysci (Lichardus 1991b, 191). Podobne mechanizmy zosta-
ly opisane odno$nie wptywu ludéw stepowych (Hunéw) na miejscowe spo-
tecznosci o charakterze rolniczym (Germanie) w okresie wedrowek ludow
przez Joachima Wernera (1956) oraz w szerszym wymiarze czasowym przez
Georga Kossaka (1974). To one staly si¢ wlasnie wzorcem wnioskowania dla
Lichardusa w kwestii pojawienia si¢ nowych struktur spolecznych i kultu-
rowych na zachodnim wybrzezu Morza Czarnego w V tys. BC (Lichardus
1991b, 191). W tym modelu wzajemnych oddziatywan ludnosci pasterskiej
i rolniczej czynnikiem aktywnym (migrujacym, wojowniczym, nadrzednym)
byla oczywiscie strona pasterska.

Warto jednak zauwazy¢, ze hodowcy ze stepéw nie mogli migrowac
w $rodowisko ludnosci rolniczej, bo jej tam w ogoéle nie bylo (Todorova
2003). W koncu VI i na przestrzeni calego V tys. BC nie bylo takze jeszcze
wyksztalconych struktur spotecznych kompleksu kulturowego pastoralnych
nomadoéw na stepach péinocnopontyjskich. Zagoscily one tam dopiero w kla-
sycznej postaci wraz ze znacznie pozniejsza kultura katakumbowa. Nawet
kultura jamowa ze wzgledu na wewnetrzna strukture hodowli nazywana jest
kulturg ,,pétnomadycznych hodowcéw bydta” (Rassamakin 1994, 70). Srodo-
wiskiem kultur przed-jamowych nie byt jednak otwarty step, determinuja-
cy ich rzekomo pastoralno-nomadyczny charakter, lecz doliny wielkich rzek
wschodnioeuropejskich, charakteryzujace sie zupetnie odmiennymi cecha-
mi ekologicznymi (Rassamakin 1994, 33-42; 1999, 154-156; Videiko 1994,
7-9). Podobna sytuacja mogta panowac takze w centralnej Azji (Kislenko,
Tatarintseva 1999, 214). Pelne rezerwy na ten temat sg tez wypowiedzi nie-
ktorych paleozoologéw (Benecke 1994, 288-310; Benecke, von den Driesch
2003, 80-81; Levine 1999, 53-54). Oczywiscie sg tez poglady akceptujace
w pelni pastoralno-nomadyczny charakter tychze kultur (np. Anthony, Brown
2000, 76-84; Anthony, Brown 2003, 64-66).

Hipoteza Lichardusa wykazuje szereg innych stabosci, m.in. ze wzgledu
na obiekcje natury czysto archeologicznej (np. Hausler 1994; Lichter 2001)
i ignorowanie odrebnosci kulturowej sekwencji kultur Hamangia-Varna od
wspomnianego kompleksu kulturowego K-G-KVI. Najwazniejsze znaczenie
dla oceny rozpatrywanej tu hipotezy ma jednak niewtasciwe, zbyt wczesne
datowanie kultury Sredniy Stog II. W $wietle nowszej chronologii tej kultury
byla ona wyraznie mlodsza od cmentarzyska w Warnie (por. np. Rassama-
kin 2004, 180-185; Higham et al. 2008), nie méwiac juz o chronologii calej
sekwencji kultur Hamangia i Varna (np. Bojadziev 2002).

Z miejscowych tradycji mezolitycznych, a nie ze wschodu, wywodzony
jest obrzadek pogrzebowy typowy dla mezczyzn w Warnie (Hiusler 1995b,
50-57; Lichter 2001, 149-153, ryc. 71), oraz zwyczaj chowania zmarlych na
oddzielonych od osad cmentarzyskach (Zvelebil 1986, 172; Hausler 1994, 23),
znany tez z wczesnego neolitu Europy srodkowej (Pavik 1972; Nieszery 1995;
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Lichter 2001, 199). Zupelnie inna bywa tez ocena warnenskich struktur spo-
lecznych (por. np. Biehl, Marciniak 2000). Dowodzi si¢ tez innej chronologii
i genezy szeregu elementéw kultury materialnej, wigzanych przez Lichardusa
jednoznacznie z terenami péinocnopontyjskimi. Chodzi tu m.in. o kamien-
ne berta (Hausler 1995b, 47-49) oraz o kosciane lub metalowe tarczki lub
zawieszki (Lichter 2008; Voinea 2008, 80-82).

Pomimo uksztaltowania si¢ spofecznosci wezesnej epoki miedzi na za-
chodnim wybrzezu Morza Czarnego w wyniku dtugiego procesu historycz-
nego (por. Bojadziev 2002; Boyadziev 2008) Lichardus analizowal je w ujeciu
synchronicznym. Na cmentarzysku w Warnie, w jego centralnej czesci, wy-
roznil on 5 grup (A-E) grobow, roznigcych sie miedzy sobg pod wzgledem
bogactwa, wyboru miejsca pochéwku i jego przygotowania i jakosci wykona-
nia samego grobu. Groby te naleza wedtug niego do tego samego horyzontu
czasowego, a ich wewnetrzne zrdznicowanie nie zalezy od pici pochowanych
w nich 0s6b. Widoczna miata by¢ tam takze przynalezno$¢ do réznych reli-
gii. Obecnos¢ zréznicowanych miedzy soba grobow interpretowat jako wyraz
zhierarchizowanego systemu spolecznego. Spoleczne znaczenie poszczegol-
nych 0séb odzwierciedla¢ sie mialo w zréznicowaniu rytualnym, w wielko-
$ci i gtebokosci jam grobowych, w rozlokowaniu pochéwkoéw i ich wyposa-
zeniu, szczegblnie w metale szlachetne, symbole wladzy i statusu i w jakosci
ich wykonania (Lichardus 1991b, 184).

W swych analizach Lichardus kierowat si¢ okreslong koncepcja socjolo-
giczng. Kazde spoleczenstwo wedlug niego ma wiasna, wyrazista i stabilng
strukture, ktdra reguluje stosunki miedzy jednostkami i grupami. Oczywi-
stym jest, ze ludzie kazdego spoleczenstwa wyrdzniaja sie licznymi cechami,
w tym: biologicznymi, wiekiem, plcig, przynaleznoscia etniczng, wierzenia-
mi, profesjami, posiadaniem wlasnosci oraz prawnymi i politycznymi sta-
tusami. Zaleznie od tego, ktdre z wymienionych kryteriéw wezmiemy pod
uwage, mozna okredli¢ taka lub inng przynalezno$¢ danej jednostki do takiej
lub innej grupy spofecznej (Lichardus 1991b, 181).

Podsumowujac dokonania Lichardusa nalezy wskaza¢ na kilka istot-
nych elementow jego hipotezy. Opiera si¢ ona implicite na przekonaniu
o kluczowej roli migracji w procesie zachodzenia zmiany kulturowe;j. Szcze-
golna role w kluczowych dla historii i rozwoju cywilizacyjnego momentach
mialy odgrywa¢ migracje ludéw indoeuropejskich. Przekonanie o istotnej
roli oddzialywan stepowych (lub ogélnie wschodnich) w ksztattowaniu si¢
sytuacji kulturowej i cywilizacyjnej w epokach metali w Europie §rodkowej
i potudniowo-wschodniej nie jest oczywiscie powszechnie podzielane (por.
Héusler 1996; Kadrow 2001, 188-201; Lichter 2001; Todorova 2003). Prawdg
jest natomiast, ze jest to poglad czesto prezentowany w kulturowo-historycz-
nych studiach archeologicznych nad zmiang kulturowa réznych odcinkow
pradziejow, szczegdlnie poczawszy od epoki miedzi (por. np. Gimbutas 1977;
1979; Parzinger 1998, 457-459; Anthony 2007). Popularno$¢ i praktyczna
nieusuwalno$¢ stepowych teorii migracyjnych zwigzana jest z mitologicznym
charakterem przekonan o poczatkach Indouropejczykéw (por. np. Hausler
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1992; 1995a). Obecnos¢ mitdw w nauce, ktora jest jednym z elementdw kul-
tury, nie jest niczym nadzwyczajnym (Kofakowski 2009, 13-22). Mity to ob-
razy przesztosci, w ktorych uklad elementow jest arbitralny, w ktorych brak
jest pewnych elementdw, w ktérych obecne sg elementy fikcyjne na réwnych
prawach z elementami rzeczywistymi. Najwazniejsza cechg mitu w nauce
jest nieche¢ do jego weryfikacji. Tezy zawarte w micie uchodza za oczywisty
pewnik (Topolski 1996, 270-274). Oczywiscie nie wszyscy ulegaja czarowi
tego mitu (por. np. Zimmer 1990; Renfrew 2001, 27-66).

Archeologicznym narzedziem uprawdopodabniania teorii migracyjnych
jest u Lichardusa rekonstrukcja procesu historycznego dokonujacego si¢ w sto-
sunkowo krétkim czasie. W miejsce dlugotrwatych, powoli przez wieki i po-
kolenia narastajgcych proceséw (np. procesy powolnej, stopniowej 700-800
lat trwajacej dyferencjacji wewnetrznej spolecznosci kultur Hamangia i Varna
(np. Todorova 2002b; 2003; Boyadziev 2008), wprowadza sie stosunkowo na-
gle zachodzace zdarzenia, ktorych jedynym lub najlepszym wytlumaczeniem
mogty by¢ migracje, szczegolnie ze stepéw pétnocnopontyjskich (Lichardus
1991b, por. takze Lichardus, Vladar 1996; Batora 2006).

Lichardus postuguje sie ponadto neoewolucjonistyczna i funkcjonalistycz-
na wizja grupy spolecznej jako stabilnego systemu (Turowski 1999, 53, 54),
ktory jako taki ulega przemianom tylko pod wplywem zewnetrznych czyn-
nikéw (tu: migracji). Stoi to w sprzecznosci z dominujacym we wspolczesnej
socjologii obrazem spofecznosci jako dynamicznego, historycznie uksztatto-
wanego zjawiska, ulegajacego gléwnie wewnetrznie determinowanym prze-
mianom (por. np. Giddens 2003, 331-406; Sztompka 2007, 67-77).

W sumie nalezy stwierdzi¢, ze zbyt wiele dowodéw z réznych dziedzin
znajduje si¢ w sprzecznosci z rozumieniem epoki miedzi na sposéb Jana Li-
chardusa. Réwniez od strony teorii rozwoju spolecznego i cywilizacyjnego
proponowany model (Lichardus 1991b; 1991¢) nie jest jedynym mozliwym
(por. np. Biehl, Marciniak 2000), ani wéréd wielu mozliwych tym najlepszym
(por. np. Vandkilde 2006c¢).

Interpretacja procesu spoteczno-kulturowego
w Swietle nowszych koncepcji socjologicznych

Prezentowany w niniejszym artykule alternatywny program interpretacji
kultury materialnej i procesu spoleczno-kulturowego wzgledem archeologii
kulturowo-historycznej opiera sie na nowych koncepcjach socjologicznych,
odrzucajacych metafore spoleczenstwa i kultury jako organizmu. Metafo-
ra ta wplyneta decydujaco na sposob ujmowania rzeczywistosci i zmiany
spoleczno-kulturowej w wigkszosci szkét archeologicznych (od klasyczne-
go ewolucjonizmu, poprzez archeologie tradycyjna, do ,nowej archeologii”
wlacznie).

W momencie narodzin socjologii powstato trwale rozréznienie na ,sta-
tyke” i ,dynamike” spofeczng w terminologii Augusta Comte’a lub na ,,struk-
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ture” i ,funkcje” w ujeciu Herberta Spencera. U podstaw tego rozrdznienia
legla analogia miedzy spoteczenstwem a jednostkowym organizmem biolo-
gicznym (Turner 2006, 9-10). Statyka spoteczna (struktura) byta wiec poj-
mowana jako nauka o anatomii spoleczenstwa (jego elementach skltadowych
i ich uporzadkowaniu) analogicznie do anatomii ciala ludzkiego (z jego or-
ganami). Dynamika spoleczna miala si¢ natomiast zajmowac¢ procesami
zachodzacymi wewnatrz spoleczenstwa na podobienstwo fizjologii organi-
zmu (np. oddychanie, metabolizm itd.). Metafora organiczna, typowa dla
klasycznego podejscia do zmiany spolecznej, byta rodzajem ,,grzechu pier-
worodnego” socjologii, ktéry decydujaco wplynal na rozwoj teorii i praktyki
tej dyscypliny. Idee typowe dla organicyzmu odnalez¢ mozna w teorii syste-
mu spolecznego, funkcjonalnej i strukturalnego funkcjonalizmu (Sztompka
2007, 20). Spencer zmiane spoleczng widzial jako efekt dzialania czynnikéw
pierwotnych (np. klimat, gleba, flora itd. oraz cechy fizyczne ludzi, ich in-
teligencja i charakter) i wtornych o charakterze kulturowo-cywilizacyjnym
(Szacki 2007, 302-304).

W teorii systemu spolecznego, ,,system” to calo$¢ zlozona z wielu ele-
mentdw polaczonych wzajemnymi relacjami i oddzielona od innych syste-
mow. Spoleczenstwo jako system sktada sie z podsysteméw (np. ekonomia,
polityka itd.), ktore rowniez moga by¢ traktowane jako systemy, majace swoje
podsystemy. Procesy wewnatrzsystemowe utrzymujg jego integracje, equili-
brium systemu (por. Turner 2006, 32-48). W wyniku strukturalnej zmiany
relacji, organizacji i powigzan miedzy elementami systemu nastepuje zmiana
spoleczna. Zmiany o powazniejszym charakterze powoduja zmiang systemu,
inne - mniej dogltebne - tylko zmiany w systemie (Sztompka 2007, 2-22).

W nowych koncepcjach socjologicznych podkresla si¢ natomiast po-
wszechno$¢ dynamicznych wlasciwosci rzeczywistosci spolecznej i rezygnu-
je z przedmiotowego ujmowania tejze rzeczywistosci. Odrzuca si¢ celowos¢
rozrdznienia miedzy ,statyka” a ,,dynamika” spoteczna. Na pierwszy plan
wysuwa sie raczej zdarzenia a nie rzeczy, procesy a nie stany. W konsekwen-
cji przyjecia dynamicznego obrazu zycia spofecznego podwaza si¢ zasadnos¢
badan o charakterze wylacznie synchronicznym. Na pierwszy plan wysuwana
jest perspektywa diachroniczna (historyczna). Wazng role w tych koncep-
cjach odgrywa pojecie praxis, jako poziomu syntetyzujacego funkcjonujace
struktury i dzialajace podmioty (Sztompka 2007, 204-208).

W koncepcji Piotra Sztompki, nazywanej ,,stawaniem si¢ spoleczenstwa”
(Sztompka 1991) spoleczenstwo przestaje by¢ ,twardym” systemem. Jako
przedmiot badan staje sie raczej ,migkkim” polem relacji. Dotychczasowe
grupy i struktury spofeczne rozumiane sg jako szczegolne wiazki relacji spo-
lecznych. Pole relacji spotecznych posiada cztery aspekty: idealny, normatyw-
ny, interakcyjny i szans zyciowych. Idealny (wierzenia, przekonania) aspekt
relacji tworzy wymiar ideologiczny. Aspekt normatywny (normy, przepisy)
tworzy wymiar instytucji spolecznych. Pofaczone ze sobg relacje wymiaru
ideologicznego i instytucji spotecznych stanowig to co tradycyjnie nazywane
jest kulturg. Interakcyjny aspekt relacji tworzy wymiar organizacji spotecz-
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nej, a aspekt szans zZyciowych - wymiar hierarchii spolecznej. Dwa ostatnie
wymiary tworzg to co zwykle nazywane jest ,,spoleczenstwem” sensu stricte
(Sztompka 2007, 24-27). Procesy zachodzace we wspomnianych czterech
wymiarach nie rozgrywaja sie niezaleznie od siebie. W przeciwienstwie do
modelu systemowego zmiany i procesy maja w modelu pola spotecznego
rzeczywiscie charakter ciagly, nigdy dyskretny lub przerywany.

W koncepcji Anthony Giddensa, nazywanej ,,stanowieniem spoleczen-
stwa’, ,dziatanie” i ,,struktura” [agency and structure] s ze sobg nierozerwal-
nie zwigzane. Struktura jest wykorzystywaniem regul i zasobow przez ludzi
w czasie interakcji, rozciagajacej si¢ w czasie i w przestrzeni a nie zewnetrz-
nga ramy organizacji spolecznej (Giddens 2003, 16-24). W rzeczywistosci
spofecznej mamy raczej do czynienia z nieustannymi procesami organizacji
i dezorganizacji niz ze stabilnymi grupami spofecznymi. Zamiast stabilnych
struktur obserwujemy w niej dynamiczne procesy strukturacji, czyli procesy
czynnego tworzenia i odtwarzania struktury spolecznej (Giddens 2004, 686-
688). Formula ,,dualnosci struktury” ma przezwycigzy¢ opozycje subiektywi-
zmu i obiektywizmu, podmiotu i przedmiotu (Turner 2006, 571-584).

Podobne intencje co Anthony Giddensowi przy$wiecaja Pierre Bour-
dieu, ktory usituje w swej socjologii przerzuci¢ mosty nad przepascia dzielaca
obiektywizm i subiektywizm (Turner 2006, 593). Czyni to za pomocg dwdch
kluczowych poje¢: habitus i pole. Habitus jest tacznym rezultatem oddzia-
tywan socjalizacyjnych, jakim podlega w ciagu zycia jednostka, rezultatem
interioryzowania przez nig spolecznych norm i wartosci, tj. caloksztattem
nabytych przez nig i utrwalonych dyspozycji do postrzegania, oceniania i re-
agowania na $wiat zgodnie z ustalonymi w danym $rodowisku schematami
(Bourdieu 2005, 215-222). Pole jest natomiast wzglednie autonomicznym
»~mikrokosmosem” wewnatrz ,wszechswiata spolecznego’, rzadzacym sig
swoistg logika i wytwarzajacym wlasciwy sobie rodzaj praktyk i stosunkéw
miedzy uczestnikami (Bourdieu 2005, 280-285).

Kolejna forma rezygnacji z dychotomii tego co subiektywne i obiektywne,
statyczne i dynamiczne w studiach nad spoleczenstwem jest w pewnym sensie
réwniez rekonceptualizacja teorii ewolucji spotecznej i powigzana z nig teo-
ria dzialania komunikacyjnego autorstwa Jiirgena Habermasa (1999; 2002).
Obie te teorie majg charakter historyczny (por. Kmita 2004, 87-89). Ewolu-
cja spoleczna jest wedlug niego procesem réznicowania strukturalnego i po-
wstawania problemoéw wigzacych si¢ z integracja systemow zlozonych, ktéra
prowadzi do adaptacyjnych zmian systemu, zwigkszajacych zdolno$¢ spote-
czenstwa do radzenia sobie ze srodowiskiem. Poglady i wiedza poszczegol-
nych ludzi okreslaja calo$ciowy poziom wiedzy spoleczenstwa, ktory ksztat-
tuje jego zdolnos$¢ do reagowania na problemy narzucane przez srodowisko
(Habermas 1983, 476-508).

Klasyczno-ewolucjonistyczna wizja, zgodnie z ktdrg te same innowacje
i instytucje wciaz pojawialy si¢ w réznych miejscach niezaleznie od siebie
w wyniku psychicznej jednosci rodzaju ludzkiego doprowadzita do reakeji
w postaci pojawienia si¢ dyfuzjonizmu. Ten sam klimat intelektualny byt
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podatna gleba, na ktorej rozwingela sie archeologiczna szkota kulturowa-hi-
storyczna, ktorej poczatek dal Gustaf Kossinna. Romantyczne, silnie zrela-
tywizowane i inherentnie nacjonalistyczne przywigzanie do niemieckiego
pojecia ,,Kultur”, tkwilo gteboko w folklorystycznej tradycji Volkskunde. Po-
zostawalo ono w opozycji do racjonalistycznego, uniwersalistycznego i zro-
dzonego z ducha oswiecenia pojecia cywilizacji, zakorzenionego w tradycji
spolecznego ewolucjonizmu (por. Elias 1969). Kossinne interesowalo zréz-
nicowanie lokalnych kultur. Byl on tworcg definicji kultury archeologicznej,
ktorg uwazal za zespot podobnych do siebie zabytkow z okreslonego czasu na
okreslonym terytorium. Twierdzit ponadto, ze za tak zdefiniowang kulturg
archeologiczng kryje si¢ okreslony etnos. Jego celem bylo szukanie najstar-
szych historycznie uchwytnych sladéw plemion indoeuropejskich, gtéwnie
germanskich, a nast¢pnie sledzenie ich jeszcze starszych dziejow przy uzyciu
map dystrybucji okreslonych typoéw zabytkéw, ktore wedle jego mniemania
byly z tymi plemionami zwigzane (Kossinna 1911).

Archeologia kulturowa-historyczna miala charakter ,niewinny” (por.
Clarke 1973). Jej przedstawiciele nie interesowali si¢ jej teoretycznymi pod-
stawami. W znacznej mierze w swych studiach i badaniach kierowali si¢ tzw.
zdrowym rozsadkiem (Gosden 1999, 472). Zmiana kulturowa w omawianej
szkole widziana jest przede wszystkim w kategoriach dyfuzji i migracji. Przy
czym o migracjach méwiono w sytuacji zmiany catego repertuaru kultury
materialnej a o najazdach w sytuacjach, gdy tylko rzadzaca elita zajmowala
miejsce dotychczasowej, co nie przesadzalo o catkowitej zmianie zabytkow.
Ludzi uwazano za konserwatywnych i opornych na zmiany i ogélnie rzecz
biorac w niewielkim stopniu innowacyjnych. Kultury uwazano za statyczne
ze swej natury i podlegajace zmianom tylko wraz z takimi czy innymi zmia-
nami populacji (Bintliff 1984, 17).

Archeolodzy procesualni w praktycznych rozwazaniach na temat orga-
nizacji spolecznej i zmiany kieruja si¢ podejsciem neoewolucjonistycznym
i systemowym. W rozwazaniach nad organizacjg spoleczng akceptuja wiec
klasyczny podzial na ,strukture” i ,,funkcje” (na ,,statyke” i ,,dynamike” spo-
leczng). W jednym z ujec¢ kultura uwazana jest za system zlozony z podsys-
temow, np. ekonomicznego, spolecznego, religijnego i kultury materialnej
(Clarke 1978, 42-45). System ten oscyluje wokot stanu trwalosci, utrzymu-
jac stabilne relacje ze swoim srodowiskiem naturalnym. Zmiana systemu na-
stepuje wtedy gdy z zewnatrz dzialajg na tyle silne czynniki naruszajace tg
stabilno$¢, tak ze system nie jest w stanie dalej utrzymac¢ réwnowagi, mimo
funkcjonowania mechanizmu jego samoregulacji i statego dazenia do zacho-
wania systemu w stanie rownowagi (Clarke 1978, 52). W koncepcji Louisa
Binforda kultura stala si¢ ,man’s extrasomatic means of adaptation” do wa-
runkéw zmieniajacego si¢ Srodowiska (Binford 1965, 205). Binford widzial
zmiane kulturowa w kategoriach darwinistycznych. Kultura reprezentuje
wedlug niego pule cech ujawniajacych si¢ w reakcji na dzialanie selektyw-
nych cech (doboru naturalnego), jako odpowiednik genetycznej zmiennosci
bedacej materig ewolucji biologicznej (Thomas 1999, 449). Kultura angazu-
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je sie w adaptacje spolecznosci do $rodowiska i w trwanie jej wewnetrznej
homeostazy. Ze zmiang kulturowa mamy do czynienia wtedy, gdy pula cech
kulturowych elastycznie reaguje na zmieniajgce sie warunki §rodowiskowe.

Archeologia postprocesualna powstata na fali krytyki archeologii pro-
cesualnej, szczegdlnie jej ewolucjonistycznej i fukcjonalistycznej orientacji
z lat 60. 1 70. XX wieku. Odrzucajac mechanicystyczny i organicystyczny
model spofeczenstwa i jego kultury archeologia procesualna odwotywata sie
w swej wstepnej fazie glownie do strukturalizmu (Thomas 1999, 455-459),
by w kolejnym etapie oprzec¢ swe podstawy teoretyczne na hermeneutyce
(Thomas 1999, 460-463). Ich wptyw widoczny jest w szczegdlnym zaintere-
sowaniu znaczeniem oraz w przekonaniu, ze $wiat zewnetrzny nie jest od-
bierany obiektywnie ale raczej jest konstruowany i przetwarzany w umysle
czfowieka. Nie ma wigc jednego sposobu odbioru zewnetrznego $wiata. Jest
odwrotnie. Jest on odbierany na wiele réznych sposobéw w zaleznosci od
kulturowo zdeterminowanych obrazéw $wiata (Gadamer 2004). Od naszej
pozycji w $wiecie zalezy to jak go widzimy i wyjasniamy. Centralne miejsce
w kreowaniu znaczen odgrywa rytual. Wazne miejsce przyznano gender stu-
dies (Gosden 1999, 486-488). Za Anthony Giddensem i jego teorig struk-
turacji (Giddens 2003) pod znakiem zapytania postawiono sens rozwazania
struktur spofecznych. Kluczowa role w przefamaniu pozytywistycznego para-
dygmatu fazy funkcjonalno-procesualnej archeologii procesualnej odegraly
prace Iana Hoddera (m.in. Hodder 1982; 1986).

Archeologia interkontekstualna

Nowym kierunkiem w archeologii, ktory w praktyce badawczej nawiazuje
do wymienionych wyzej nowych kierunkéw socjologii, rezygnujac z dycho-
tomii tego co subiektywne i obiektywne, statyczne i dynamiczne w studiach
nad przeszloscia, jest archeologia interkontekstualna. Jej zasadnicze zreby
zostaly nakreslone stosunkowo niedawno przez badaczy skandynawskich
(Kristiansen, Larsson 2005, 4-31). Odchodzac od sztywnych stanowisk pa-
radygmatycznych archeologia ta chce tworczo taczy¢ doswiadczenia tradycji
procesualnej i postprocesualnej oraz perspektywe lokalng, regionalng z regu-
tami systemu $wiatowego (Kristiansen, Larsson 2005, 4-8). Zaproponowano
nowg strategie interpretacyjng, ktora pozwala identyfikowa¢ rézne instytucje
i ich ideologiczny wymiar w zrédtach archeologicznych (Kristiansen, Larsson
2005, 11, 12). Postulowane jest odejscie od $ledzenia i rozwazania przypad-
kowych podobienstw zabytkéw kultury materialnej. W zamian nalezy sku-
pi¢ si¢ na studiowaniu transmisji i transformacji ustrukturyzowanych zrodel
roznych instytucji spolecznych w czasie i w przestrzeni. W tych studiach nie
powinien by¢ wazny typologiczny stopien podobienstwa miedzy zabytka-
mi, lecz adaptacja calego zespolu wartosci (etosu i $wiatopogladu) oraz ich
ustrukturyzowana materializacja w ikonografii, regaliach, monumentach
itd., generujacych instytucje i struktury o istotnym dla procesu historycz-
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nego znaczeniu, ktore z tego wlasnie powodu zastuguja na uwage badaczy
(Kristiansen, Larsson 2005, 32-107). Nalezy ponownie odkrywac zagubio-
ne, interkontekstualne znaczenia, ktore niegdys spajaly rézne instytucje i za-
chowania. W przesztosci byly one zrozumiate, bedac czgscig powszechnie
znanych mitéw i czeécig rytuatéw. Obecnie sg one izolowane i studiowane
jako oddzielne kategorie archeologiczne, takie jak: skarby, groby, osady itd.
Postepowanie zgodne z celami archeologii interkontekstualnej wymaga zin-
tegrowanego podejscia, w ktérym punktem wyjscia jest ustrukturyzowana
relacja symboliczna, definiujaca niegdys relacje migdzy instytucjami (Kri-
stiansen, Larsson 2005, 10-15; por tez Kadrow 2008b, 197, 198).

Pojawienie sie spotecznosci kultury Hamangia i Varna
jako proces ksztattowania sie etosu wojownika i rycerza

W mniejszym artykule chce podja¢ probe przedstawienia alternatywnej,
w stosunku do koncepcji Jana Lichardusa (1991b), mozliwo$ci rozumienia
epoki miedzi. Jest nig rozumienie poczatkow tej epoki w kategoriach ksztal-
towania si¢ nowego etosu, poszukiwania jej podstaw ideologicznych i insty-
tucjonalnych, zgodnie z zasadami archeologii interkontekstualnej. Moralne
i estetyczne aspekty danej kultury, jej elementy wartosciujace, traktuje sie
lacznie jako etos, podczas gdy aspekty poznawcze, egzystencjalne, nazywa
sie $wiatopogladem. Etos staje si¢ w sensie intelektualnym uzasadniony po-
przez to, ze przedstawia si¢ go jako prezentacje sposobu zycia sugerowanego
przez prawdziwg rzeczywistos¢, ktora opisuje swiatopoglad. Ukazanie owej
znaczacej relacji pomiedzy wyznawanymi przez dany lud wartosciami a ogol-
nym fadem istnienia, w ktérym funkcjonuje, jest zasadniczym elementem
wszystkich religii. Znaczenia i sensy mozna przechowywac jedynie poprzez
symbole. Symbole religijne s3 obecne w dramacie rytuatu i pojawiaja sie
w mitach. Swiete symbole odnoszg zatem ontologie i kosmologie do estetyki
i moralnosci. Maja zdolnos¢ utozsamiania faktow z warto$ciami na najbar-
dziej fundamentalnym poziomie. Nadajg faktom normatywna wage. Liczba
takich syntetyzujacych symboli jest w kazdej kulturze ograniczona (Geertz
2005, 151-152). Symbole sg oczywiscie obecne takze w rytuatach pogrzebo-
wych, w tym co nazywamy obrzadkiem pogrzebowym. Stanowi on gtéwne
zrédlo naszej wiedzy o interesujacych nas spolecznosciach i kulturach. Daje
on nam jednak raczej wglad w panujaca w nich koncepcje tego jaki swiat zy-
cia powinien by¢, niz jaki w rzeczywistosci byt (Biehl, Marciniak 2000, 201;
Ossowska 2000, 9-21). Wydaje sie jednak, ze dla interesujacego nas odcinka
pradziejow rozziew miedzy swiatem propagowanym, a wiatem rzeczywistym
nie powinien by¢ jeszcze zbyt duzy (Ossowska 2000, 14).

By zarysowa¢ przynajmniej w ogolnym zakresie etos spolecznosci za-
chodniego wybrzeza Morza Czarnego w okresie od ok. 5000 do 4400 BC
nalezy zidentyfikowa¢ historycznie znane przypadki, ktore wyrdzniaja sig
zdecydowanym podkreslaniem w zakresie kultury materialnej réznic mie-
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dzy statusami kobiet i mezczyzn i w ktdérych réznice te s istotng czedcig ich
kultury. Najstarszym przypadkiem tego typu, o$wietlonym réznego typu
zrédtami (w tym historycznymi, archeologicznymi i literackimi), byty spo-
tecznosci kultury mykenskiej (np. Hammond 1977, 66-108; Hauser 1974,
45-55; Dickinson 1994). Na plaszczyznie ideologii i instytucji spotecznych
spolecznosci mykenskie okreslano jako charakteryzujace si¢ etosem boha-
terskim (np. Hauser 1974, 45-55), dla ktorych archetyp bohatera i wedrow-
ca mial kluczowe znaczenie (Kristiansen, Larsson 2005, 60, 61). Podkre$la
sie tez palacowy (dworski) charakter tej kultury (np. Hauser 1974, 46-49;
Dickinson 1994, 153-168). Wspomniane rysy kultury mykenskiej i charak-
terystyczny dla niej etos bohaterski potwierdzony jest rowniez w zZrédlach
hetyckich (Latacz 2003, 332-342). Maria Ossowska jednoznacznie okresli-
ta wlasciwy kulturze mykenskiej etos — etosem rycerskim (Ossowska 2000,
22-47). Pomimo kontrowersji jakie wywoluje to stanowisko (por. wezsze
rozumienie pojecia etosu rycerskiego, zawezone zwykle do sredniowiecza,
np. Huizinga 1974; Piwowarczyk 1998 itd.), koncepcja Ossowskiej wyda-
je sie szczegolnie efektywna jako narzedzie w dalszej analizie. W przeci-
wienstwie do koncepcji etosu bohaterskiego, obejmujacego réwniez IV i 11T
tys. BC na Bliskim Wschodzie (Kristiansen, Larsson 2005, 62-65) oraz idei
spolecznosci wojownikow przejawiajacego sie w roznych epokach i w réz-
nych miejscach globu (np. Vandkilde 2006a; 2006d), etos rycerski w ujeciu
Ossowskiej pozwala na ograniczenie pola analizy prahistorycznej do kultur
Hamangia-Varna, kultur kregu polgarskiego, kultury lubelsko-wotynskiej
i brzesko-kujawskiej, czyli do tych jednostek archeologicznych, w ktérych
szczegdlnie wyrazista jest polaryzacja kultury materialnej w zaleznosci od
plci, jak to jest widoczne np. w obrzadku pogrzebowym wymienionych kul-
tur (por. Kadrow 2008a).

Etos rycerski przejawial sie w réznych epokach i w réznych miejscach
(Ossowska 2000). Szereg wspdlnych cech okresla wszystkie odmiany etosu
rycerskiego, inne charakteryzuja jedynie jego czasowo-przestrzenne odmia-
ny. W sensie chronologicznym najstarsza forma etosu rycerskiego przejawita
sie w kulturze mykenskiej (Ossowska 2000, 22-36). Wraz z kulturg klasycz-
nej Gregji byla to cywilizacja ekskluzywnie meska. Mezczyzna pretendujacy
do bycia rycerzem (wojownikiem) musial wykazac szereg cech, w tym m.in.:
dobre pochodzenie, urode, potezng posture i site fizyczna, pigkng mowe
i ogtade towarzyska, odwage i pragnienie stawy oraz goscinno$¢ (Ossowska
2000, 22-27). Do godnych mezczyzny zaje¢ nalezalo: sprawowanie rzadéw,
odprawianie ceremonii religijnych, wojowanie, polowanie i sport. Najwaz-
niejszym elementem zycia mezczyzny-wojownika byta walka i wojna, rozu-
miane réwniez jako forma wspétzawodnictwa. Byly one prowadzone w duchu
ustalonych i przestrzeganych regul. Staro$¢ byta respektowana ze wzgledu na
bogactwo doswiadczen i obycie. Cenione byly dalekie podréze i doswiadcze-
nia zdobywane w obcych krajach (Ossowska 2000, 28-35). Kobiety poswig-
caly si¢ harmonijnemu zyciu rodzinnemu. W przeciwienstwie do mezczyzn
byly one zobowigzane do czystosci przed §lubem i do wiernosci po slubie
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(Ossowska 2000, 33). Kultura mykenska miata charakter typowo dworski
(Hauser 1974, 52). Stanowila zaawansowang forme przejawiania si¢ etosu
rycerskiego. Z punktu widzenia ewolucji instytucji spolecznych musiata po-
siada¢ swoich wcze$niejszych, mniej zaawansowanych i strukturalnie prost-
szych poprzednikéw. Pozwala to nam na poszukiwanie jej chronologicznych
i strukturalnych poprzednikéw w okresach, ktore nie sg oswietlone zrodla-
mi pisanymi, a ktdre oferujg nam okreslone konfiguracje elementéw kultu-
ry materialnej, wskazujace na zdecydowane przeciwstawienie Swiata kobiet
i mezczyzn w warunkach ostrego wspotzawodnictwa wsrod tych ostatnich.
Dokonane wcze$niej rozpoznanie archeologiczne (por. Kadrow 2008a) skta-
nia do wytypowania kultur Hamangia i Varna oraz kultur kregu polgarskiego
jako najstarszych form przejawiania si¢ etosu rycerskiego.

Kulture mykenska mozna datowa¢ od przelomu XIX i XVIII w. do po-
czatkow XII w. BC (Dietz 1991, 316-317; Manning 1995, 214). Od konca
kultury Varna dzieli j3 wiec ponad dwa tysiace lat, a od konca kregu kultur
polgarskich (tiszapolgarskiej i bodrogkereszturskiej) ok. 1500 lat. Chrono-
logicznie stykaly si¢ (?) one natomiast ze schylkowoneolitycznymi i wcze-
snobrazowymi kulturami, hotdujacymi zréznicowanemu pod wzgledem pici
obrzadkowi pogrzebowemu (np. kultura ceramiki sznurowej, kultura pucha-
réw dzwonowatych, kultura mierzanowicka itd.).

Zaproponowana wyzej operacja poszukiwania wcze$niejszych, mniej za-
awansowanych strukturalnie form etosu rycerskiego wymaga odwotania si¢
do odpowiedniej teorii ewolucji spotecznej i kulturowej. Taka teori¢ oferuje
Jurgen Habermas pod mylacg nieco, bo nawigzujaca bezposrednio do mark-
sizmu, nazwg ,,zrekonstruowanego materializmu historycznego” (Habermas
1983). Kluczem do rekonstrukeji historii czlowieka nie jest pojecie sposobu
produkcji i jego kolejnych, ewolucyjnie coraz bardziej rozwinigtych form, tak
jak zakladal to marksizm (np. Legowicz 1976, 496). Nosicielami ewolucji sa
spoleczenstwa i ludzie, ktorzy wchodza w sktad tych spoleczenstw. Znamio-
na ewolucji widoczne s3 w coraz pojemniejszych strukturach. W toku tego
»strukturotwdrczego” procesu zmieniajg si¢ spoteczenstwa i jednostki, a za-
razem ich osobowa i grupowa tozsamos¢. W trakcie ewolucji nie powstaja
podmioty w makroskali (réznego rodzaju jednostki spofeczne), lecz inter-
subiektywne wspdlnoty wyzszego stopnia. Oddzielajac logike rozwoju (czyli
dajacego sie racjonalnie odtworzy¢ wzorca hierarchii coraz pojemniejszych
struktur) od dynamiki rozwojowej (czyli proceséw, w trakcie ktérych rozwi-
jaja sie empiryczne substraty) mozna zrezygnowac z unilinearnosci, koniecz-
nosci, cigglosci i nieodwracalnosci historii (Habermas 1983, 487).

Z wyzej wytuszczonych wzgledéw nalezy oddzieli¢ wyjasnienie gene-
tyczne (dlaczego okreslone spoleczenstwo osiagneto okreslony etap rozwo-
ju?) od wyjasnienia strukturalnego (jak zachowuje sie system, kierujacy si¢
na kazdym etapie logika kazdorazowo uzyskanych struktur?). Ten sam po-
ziom rozwoju mozna 0siggna¢ na roézne sposoby. Przeczy to unilinearnosci
rozwoju. Nic nie gwarantuje rozwojow nieprzerwanych. Od warunkéw brze-
gowych zalezy czy dane spoteczenistwo tkwi na jakim$ szczeblu rozwoju, czy
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tez rozwigzuje swoje systemowe problemy przez rozwijanie nowych struktur.
Regresy w ewolucji s3 mozliwe. Charakter nieodwracalny majg nie procesy
ewolucyjne, ale nastepstwo struktur, ktore spoteczenstwo musi kolejno wy-
ksztalca¢, jezeli podlega ewolucji (Habermas 1983, 488).

Dla naszych rozwazan wazne jest to, ze rekonstruujgc ewolucje form prze-
jawiania sie etosu rycerskiego nie musimy odwotywac si¢ do jej dynamiki
rozwojowej. Nie musimy tez odtwarzac krok po kroku genetycznie rozumia-
nej sekwencji zdarzen wiodacych od poczatku etosu rycerskiego w postaci
kultury Hamangia i Varna do jego zaawansowanej, historycznie znanej for-
my w postaci kultury mykenskiej. Wazniejsze jest natomiast odwolanie si¢
do logiki rozwoju, czyli dajacego sie racjonalnie odtworzy¢ wzorca hierarchii
coraz pojemniejszych struktur i do zasad wyjasniania strukturalnego, skupia-
jacego sie na tym jak zachowuje si¢ system, kierujacy si¢ na kazdym etapie
logika kazdorazowo uzyskanych struktur. Nie musimy wigc szukac etapow
posrednich migdzy poczatkami eneolitu na zachodnim brzegu Morza Czar-
nego a kulturg mykenska w sensie $cisle chronologicznym. Historia przeja-
wiania si¢ etosu rycerskiego w czasach znakomicie o$wietlonych zrédtami
pisanymi poucza nas, ze w sekwencji jego kolejnych, historycznych form
istnieja luki, ktore nie wynikajg z brakéw zrédtowych, lecz majg charakter
strukturalny (np. miedzy etosem rycerskim ,,stusznie dumnych” w klasycz-
nej Gregji, a etosem rycerskim $redniowiecza). W zwigzku z tym nie musimy
martwic si¢ brakiem tzw. ciaglo$ci kulturowej miedzy konicem polgarskiego
kregu kulturowego, a np. poczatkami kultury ceramiki sznurowej twierdzac,
ze w ramach obu tradycji kulturowych (tj. polgarskiej i sznurowej) istnialy
warunki do przejawiania si¢ etosu rycerskiego.

Odrzucajac koncepcje ,epoki miedzi jako historycznej epoki” Jana Li-
chardusa, w ktérej zasadniczym czynnikiem przemian mialy by¢ zewnetrzne
wplywy i migracje z terenu stepéw pdétnocnopontyjskich (Lichardus 1991b;
1991c¢), wracamy do idei lokalnie uwarunkowanych przemian miejscowego,
mezolitycznego $rodowiska kulturowego (Lichter 2001; Todorova 2002a; 2003).
W tym przypadku warto odwota¢ do teorii ,wielkich endogamicznych skokéw
rozwojowych” (Habermas 1983, 494-495), ktéra ma swe zrédlo w studiach
Maxa Webera nad wplywem etyki protestanckiej na powstanie nowocze-
snego kapitalizmu (Weber 1984, 209-260; Weber 2002, 440-442; Habermas
1999, 370-410). Teoria ta wykazuje podobienstwo do idei ,,mutacji kulturo-
wych o epokowym znaczeniu”, ktére doprowadzity do powstania wyzszych
kultur, a przede wszystkim wtadzy krolewskiej w Mezopotamii, najpozniej
w poczatkach IV tys. BC (Campbell 2004, 72-74). W przypadku wielkich
endogamicznych skokéw rozwojowych rozwdj sit wytworczych nie byt ich
warunkiem, lecz nastepstwem. W tych przypadkach nie ,,byt okreslat §wia-
domos¢’, lecz ,$wiadomos¢ okreslata byt” (Habermas 1983, 495). To etyka
protestancka, a szczegolnie protestancka teoria zbawienia doprowadzila do
powstania kapitalizmu i do niebywatego rozwoju gospodarczego, a nie od-
wrotnie (Weber 1984, 209-260). To idea matematycznie zdeterminowanego,
kosmicznego porzadku, wypracowana przez wyksztalcong kaste kaptanow
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w trakcie systematycznych dtugotrwalych obserwacji nieba doprowadzita
do wyksztalcenia si¢ ustabilizowanych form wiadzy panstwowe;j i trwalego
rozkwitu organizacji panstwowych na Bliskim Wschodzie (Campbell 2004,
72-74). To twdrcza synteza do$wiadczen lokalnych spolecznosci mezoli-
tycznych i neolitycznych doprowadzita do pojawienia si¢ zréznicowanego
wzgledem plci obrzadku pogrzebowego, a nastepnie gwaltowanego popytu
na przedmioty prestizowe (ze zlota, miedzi, kamienia, muszli itd.), dzieki
ktérym mezczyzni legitymizowali swa uprzywilejowang pozycje spoleczna,
a nie migracje hodowcow ze stepoéw pontyjskich.

Méwiac o zréznicowanym wzgledem plci obrzadku pogrzebowym na-
lezy odnies¢ si¢ gtownie do plci kulturowej (por. np. Dornheim et al. 2005,
42-47, 63). Ple¢ (sex) nie musi decydowac o plci kulturowej (gender). An-
tropologia dostarcza szeregu przykladow trzecich plci (genders) oraz innych
form transseksualizmu. Ple¢ kulturowa i relacje migdzy kulturowymi plcia-
mi powiazane byly z podzialem pracy ze wzgledu na ple¢, z rolami, zada-
niami oraz statusem kobiet i mezczyzn w zyciu spotecznym. Ple¢ kulturowa
wigzala sie tez z wierzeniami kosmologicznymi oraz symbolicznymi zasa-
dami i sgdami (Moore 2004, 402-403; por. tez Béteille 2004, 315). Dlatego
tez nie nalezy zbytnio eksponowa¢ braku antropologicznych oznaczen plci
(sex) zmartych pochowanych w grobach (np. Anders, Nagy 2007, 88), po-
niewaz przedmiotem interesujacych nas analiz jest pte¢ kulturowa (gender),
a nie biologiczna (sex).

Spotecznosci kultury Hamangia i Varna, a nieco po6zniej takze kultur
kregu polgarskiego dokladaty wielkich staran by wyeksponowa¢ spotecz-
ne i kulturowe réznice miedzy piciami. Wprawdzie juz wczesniej obserwo-
wane s3 zaczatki takich praktyk (por. np. Nieszery 1995, 110), ale dopiero
u schylku neolitu oraz na przelomie neolitu i eneolitu osiagnely one bardzo
znaczacy charakter (Anders, Nagy 2007, 91). Wielka zmiana kulturowa po-
legajaca na stopieniu si¢ dwoch jakze odmiennych tradycji kulturowych, tj.
neolitycznej i mezolitycznej (Todorova 2003), uruchomita sekwencje¢ nieza-
mierzonych proceséw spotecznych i ekonomicznych, ktére wymagaty sym-
bolicznej interpretacji i ideologicznej legitymizacji. Zmiana ta miata swoj
dlugi wymiar czasowy (ok. 700 lat; por. Bojadziev 2002; Higham et al. 2008),
czytelny w wielowatkowych zmianach obrzadku pogrzebowego (Boyadziev
2008), bedacych $wietng ilustracja mechanizméw dynamicznej teorii ,,sta-
wania sie spofeczenstwa” (Sztompka 2007, 202-219).

W rezultacie wspomnianej przemiany pojawily sie spolecznosci, w kto-
rych dychotomia meskie-zenskie zaczeta stanowi¢ glowng o$ ich kultury
(por. np. Hiusler 2000, 342-343). Oddzielenie miejsc grzebalnych (cmenta-
rzysk) od osad sygnalizowalo silniejszg separacje kulturowa $wiata zmartych
od zywych (Chapmann1997). Nastapito przejscie od gospodarki opartej na
pierwotnych produktach do gospodarki wtornych produktéw rolnych (Sher-
ratt 1983). Dominujaca role kobiet charakterystyczng dla wczesnego neolitu
przejeli w nowym systemie mezczyzni (Hodder 1995, 67-76). W ewolucjo-
nistyczno zorientowanej klasycznej literaturze antropologicznej przemiana
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ta byla okreslana przejsciem od matriarchatu do patriarchatu (np. Morgan
1877; Engels 1884).

Przywolane w tym artykule i znajdujace odbicie w zrédfach archeologicz-
nych procesy wpisuja sie w logike ,wielkich endogamicznych skokéw rozwo-
jowych” Habermasa. Zetknigcie si¢ u schylku VI tys. BC spolecznosci neo-
litycznych i mezolitycznych na zachodnim wybrzezu czarnomorskim miato
miejsce w czasie, w ktérym grupy zbieraczy i fowcow, bytujacych w zasob-
nych $rodowiskach ekologicznych nad wielkimi rzekami (np. rejon Zelaznej
Bramy nad Dunajem) lub na wybrzezach morskich (np. Dobrudza), ulegly
juz znaczacym spoleczno-kulturowym przeksztalceniom pod wplywem roz-
wijajacych sie na Batkanach od dluzszego juz czasu spoteczenstw wczesno-
i srodkowoneolitycznych (Whittle 1996, 24-36). Tu i dwdzie w obrzadku
pogrzebowym czytelny byt zwyczaj podkreslania réznic plci wyposazaniem
zmartych w odmienne przedmioty (por. Nieszery 1995, 110). Powoli nara-
stala tez tendencja do grzebania zmarlych poza osadami na oddalonych od
nich cmentarzyskach (np. Pavik J. 1972; Podborsky V. 2002). Szerokie roz-
przestrzenienie si¢ 0zdob z muszli spondylusa w VI tys. BC (Miiller et al.
1996) potwierdza szerokie otwarcie si¢ neolitycznych spotecznosci lokalnych
na wzajemne kontakty i oddziatywania. Byly to gtéwne elementy zbioru wa-
runkow koniecznych, ale nie wystarczajacych do pojawienia si¢ nowych, po-
jemniejszych struktur spolecznych (w tym przypadku etosu rycerskiego). Ele-
mentem dodatkowym, determinujacym w jakims stopniu kierunek dalszych
przemian byto to, Ze do syntezy spoteczno$ci mezolitycznych i neolitycznych
doszlo w Dobrudzy, tj. na terenie o pélpustynnym charakterze, gdzie wiek-
sze szanse miala kontynuacja zaje¢ typowo mezolitycznych, tj. polowanie na
dzikiego osta i zbieractwo owocoéw morza. Rolnictwo kopieniacze nie miato
tu wiekszych szans (Todorova 2002a, 356, 357).

Czynnikiem kluczowym, detonujacym dalsze przemiany byta jednak
konieczno$¢ symbolicznej interpretacji nowej, uprzywilejowanej pozy-
cji mezczyzn (mezolitycznych fowcow) w kontekscie kultury neolitycz-
nej, w ktorej dotychczas wazniejsza pozycje odgrywaly kobiety. Istotnym
momentem tych endogamicznych przemian byla szczegdlna waloryzacja
mezolitycznych wartoéci w postaci konsekwentnego przypisania mezczy-
znom mezolitycznych regul obrzadku pogrzebowego. W grzebaniu zmar-
tych kobiet kontynuowano tradycje neolityczne. Praktyki te znalazty swa
archeologicznie uchwytng forme w zwyczaju coraz bogatszego wyposazania
grobow meskich w przedmioty prestizowe, wykonywane gléwnie z metali.
W miare uptywu czasu coraz wigkszego znaczenia nabieralo takze wylacz-
ne wigzanie mezczyzn z uzbrojeniem. Natomiast ozdoby metalowe znajdo-
wane byly w miare uptywu czasu coraz czesciej w grobach zenskich (Boy-
adziev 2008). Potrzeby symbolicznego zaznaczenia nowej roli mezczyzn
oraz ich ideologicznej legitymizacji byty kotem zamachowym rozwijajacej
sie gwaltownie metalurgii i przemian gospodarczych obejmujacych coraz
wiecej dziedzin, ktdrych charakter najlepiej oddaje pojecie secondary pro-
ducts revolution (Sherratt 1983).
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Wazne miejsce w fanicuchu opisywanych przemian spoleczno-kulturo-
wych zajmowaly spolecznosci péznoneolityczne w dorzeczu Cisy. Juz w poz-
nym neolicie pojawil si¢ tam zréznicowany wzgledem plci obrzadek pogrze-
bowy, w ktérym mezczyzni grzebani byli w pozycji skurczonej na prawym
boku, a kobiety na lewym (Anders, Nagy 2007, 84). Zwiazek prawego boku
z mezczyznami i lewego z kobietami spotykany byl pézniej w wiekszosci
kultur, w ktérym praktykowano podobne formy rytuatéw pogrzebowych
(np. kultury kregu polgarskiego, kultura lubelsko-wotynska, kultura/gru-
pa brzesko-kujawska, kultura ceramiki sznurowej, kultury przykarpackiego
episznurowego kregu kulturowego acznie z kulturg mierzanowicka i kulturg
Fiizesabony; por. Kadrow 2001, 120-127). Wyjatkiem byty w tym przypadku
tylko srodkowoeuropejskie ugrupowania kultury pucharéw dzwonowatych
(np. Primas 1977, 8) oraz niektore jednostki kulturowe z wczesnego okresu
epoki brazu, np. Adlerberg, Straubing (Primas 1977, 51-55), Singen (Krau-
se 1988, 43-44) i Maros (Giri¢ 1971), w ktorych strona prawa zwigzana byta
z kobietami, a lewa z mezczyznami.

Nadcisanskie spoteczenistwa poznoneolityczne skupialy jak w soczewce
wielokierunkowe wplywy kulturowe (Raczky et al. 2007). Same tez oddzia-
lywaty na sasiednie obszary. Utatwilo to z jednej strony adaptacje¢ wczesno-
eneolitycznych wplywoéw z obszaru zachodniego wybrzeza Morza Czarnego,
a z drugiej przyczynito si¢ do upowszechnienia na innych obszarach (np. na
potnoc od Karpat na Wolyniu i w Matopolsce oraz na Kujawach) wspomnia-
nego wyzej obrzadku pogrzebowego. O ile jednak w przypadku Kotliny Kar-
packiej i kregu kultur polgarskich (Vandkilde 2006¢; mozna moéwic o pelnej
adaptacji i rozwinieciu zaczatkowych ewolucyjnie form idei etosu rycerskie-
g0, to na obszarach polozonych dalej na péinoc nalezy liczy¢ sie raczej tylko
z przeniesieniem tam pewnych wyselekcjonowanych idei zwigzanych z tym
etosem. Osobnym problemem jest natomiast kontynuacja i rozwdj zréznico-
wanego wzgledem plci obrzadku pogrzebowego w kulturach schytkowone-
olitycznych i wezesnobrazowych (por. Vandkilde 2006a; 2006b; Harde 2006;
Harding 2007, 46-70), ktdre faczone sg z rozkwitem spolecznoéci wojowni-
kow (Vandkilde 2006a; 2006b).
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