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Archaeological discoveries of dog teeth and their contexts imply that dogs may have played
an important role in the worldviews of North-Western Slavs. Dog remains are found at sites
strictly associated with cult practices but also at settlements, and they can be interpreted in
various ways. So far discussions of dog remains have been limited in scope and very sporadically
scholars have attempted to study them in a broader perspective. The aim of this paper is to look
at the finds of dog remains in the area populated by North-Western Slavs in a more holistic
way than ever attempted before and with a particular focus on the symbolic meanings that
these animals could have had in the past. What was the role of dogs in religious practices?
What function did they have in mythology? How were they perceived in pagan beliefs? The
present paper will seek to find answers to these questions.
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Introduction

Dogs are among the first domesticated animals known to man (Kmetova
2006; Larson et al. 2012). It is argued that they were initially bred
mainly with the intention to use them as guardians of various goods
and property. In time, however, people realised that dogs can also
serve as excellent companions in battle, and that they can be valuable
assistants in hunting and in other everyday activities (Jennbert 2003,
148; Zinoviev 2012, 154). Although initially domestic animals were only
seen in the context of economic or social activities, they soon became
an important element of the symbolic sphere as well. It is assumed today
that the inclusion of these animals into religious beliefs and practices
may have occurred already at a stage when humans began to think in
an abstract way about the reality that surrounded them (Makowiecki
2004, 338). The development of such an understanding of the world
was triggered by the specific way in which people saw themselves -
as beings situated between Nature and Culture. In these past beliefs
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wild and dangerous animals played a very significant role and humans
found it difficult to fully comprehend their peculiar behaviour. Animals
aroused fascination, but also (and perhaps above all) admiration and
fear. All this resulted in perceiving them in a similar way to various
other elements of the sphere of the sacrum (Otto 1993). Depending
on the geographical region, different animals were regarded as having
special characteristics. We know from mythological accounts that on
the Old Continent among animals that played a prominent role in
religious beliefs were bears, wolves and boars, but also deer, swans and
some domesticated animals such as the horse, bull or goat. To use the
term coined by Tadeusz Margul (1987, 219), they formed part of the
local “zoopantheon”. There are strong indications that in some past
beliefs dogs were also an integral part of that “pantheon”

The role which the dog played in past worldviews and ritual practices
is derived from two factors: its affinity with wolves and the ability to
sense incoming danger - a danger which could also bring death. This
led to perceiving dogs in an ambivalent way, which on the one hand
brought forward positive ideas connected with safety and loyalty, while
on the other hand associated dogs with danger (Kempinski 2001, 349;
Svetieva 2002, 137).

Remains of dogs found during archaeological excavations, and
especially the contexts of their discovery (see Table 1), suggest that these
animals may have played some special role in the beliefs of societies that
inhabited the north-western part of Slavic lands in the Early Middle
Ages'. The question is, however, what role could that be?

Sanctuaries

It seems that in order to explain the role of dogs in the beliefs of early
medieval Slavs, we have to take a closer look at their skeletal remains
which have been discovered in pagan sanctuaries. They are known
from several sites of this type including Arkona, Ralswiek, Ryczyn?

! The term north-western Slavic lands refers to the area located at the Baltic
Sea coast, mainly within the territory of today’s Poland (except for its north-eastern
parts which in the Early Middle Ages were inhabited by the Prussian population)
and in the basin of Laba and Sotawa rivers.

* The archaeozoological remains discovered in Ryczyn (see Table 1) are strikingly
similar to animal sacrifices mentioned by Ibn Fadlan in his description of a funeral
ceremony of a Rus’ noble (Montgomery 2000).
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and perhaps Gniezno’. Due to the interpretation of these sites as being
associated with pre-Christian religious practices, animal remains are
often regarded as remains of ritual feasts and/or as sacrificial offerings.
Unfortunately, the lack of specialist archaeozoological analyses does
not allow to draw any sophisticated conclusions. It is worth noting,
however, that according to some scholars the reasons for sacrificing
dogs (or their parts) on pagan altars* was mainly connected with their
association with chthonic powers and their particularly effective role
in magic practices (Zimmer 2009, 185-186).

Cemeteries

The relatively small number of finds of dog remains from alleged
sanctuaries may be supplemented by discoveries of dog skeletons at
burial sites. When remains of such animals are found in cemeteries
they are usually interpreted as being linked with graves of humans.
Consequently, remains of dogs are regarded as offerings which indicate
the social status of the deceased or emotional bonds which a particular
person may have had with an animal buried nearby (Prummel 1992,
150; Jennbert 2003, 148). Nevertheless, in the north-western Slavic area,
human graves with dog remains have not been found®. Remains of dogs
are only discovered in separate pits which may be close or far from
grave-pits containing human remains. The only exception is one grave
from Dziekanowice in Greater Poland (Wrzesinski 1999, 265) which
included skeletal remains of an adult man (maturus) and only a dog’s
skull. Interestingly, the skull lay under the man’s hand which might

* Of course, provided that we accept such an interpretation of archaeological
finds from this site (see Kara 2012).

* The term “altar” is used here as a synonym for a place where ritual practices
took place. A detailed discussion on the problem of Slavic “sacrificial tables/altars”
is beyond the scope of the present paper.

> Therefore, this problem must remain on the margins of the present discussion.
In this context, however, it is worth reminding Anne-Sofie Graslund’s (2004, 169)
theory, according to which the intensification of dog burials may have been associated
with the spread of Christianity in various regions of Europe. It is possible that a similar
connection between dogs and new religion may have existed also in the area of early
medieval north-western Slavic lands. Such a possibility is further strengthened by
the chronology of most of the finds (i.e. dog remains), the majority of which have
been discovered in allegedly Christian cemeteries (see Table 1). I should emphasise,
however, that none of the dog remains are directly associated with human dead (i.e.
the animals or animal bones were never placed in the same pit with human remains).
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suggest some emotional bond which they shared in life. It is important
to note, however, that an analysis of the grave’s stratigraphy shows that
it was cut into an earlier feature, associated with settlement layers. This
raises a question whether the presence of an animal’s skull under the
mans hand was an intentional act or whether it merely resulted from
the grave lying over an earlier layer which contained animal remains®.

It is also not entirely clear how the discovery from Stradéw should
be interpreted (see Table 1). We do not know if the situation that
occurred there should be associated with symbolic values ascribed
to human or animal remains. In other words, we do not know if the
animal remains were intended to accompany a buried child, or whether
the grave was located in a specific place due to the presence of dog
bones there already. We also do not have any analogous examples
of child burials with animal bones. It therefore seems that the latter
interpretation is more probable and is further indicated by traces of
damage to the animal bones (identified during archaeozoological
research) and symbolic meanings which may have been associated
with the body of the deceased child. Damage to the animal bones
may have been done by a local dogcatcher. This is also how a mass
grave of skinned dogs discovered in Stare Miasto in Wroctaw has
been interpreted (Wegrzynowicz 1982, 21)’. Perhaps in the case from
Stradow the child was perceived in a special way. It is argued that
traditional beliefs children may have been seen in a similar way as in
later folk culture. On the one hand they were regarded as innocent and
genderless, which predestined them to function as mediators between
the worlds, and on the other hand they were considered as hybrids,
who while remaining in an initiatory stage, created real danger to the
rules governing the society (Nowina-Sroczynska 1991; Kowalski 2000,
141; Lenska-Bak 2002, 90; van Gennep 2006, 74)%. Therefore, given the

¢ Twould like to express my thanks to Jacek Wrzesinski for discussing this find
with me.

7 It is not necessary in the present paper to discuss why these animals were
killed. It is often assumed that dogs were not consumed in past societies, but some
archaeozoological materials confirm that on occasion they may have been eaten by
humans (Kurnatowska 1995, 13; Makowiecka, Makowiecki 2005, 356; Maltby 2012,
376; Zinoviev 2012, 154).

$ An interesting example of perceiving children in this way is a 14% century
feature discovered in a cemetery in Grzybowo in Podkarpacie. Inside the grave lay
a skeleton of an unborn child (several months old), that had been buried in a clay
vessel. Inside the pit were also bones belonging to six dogs and two pigs. The location
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ambivalent meanings ascribed to dogs, we may wonder whether the
grave from Stradéw may have held the remains of a child which was
excluded from local society? It is difficult to provide a definite answer
to that question and there may yet be a third possibility of seeing this
remarkable grave — perhaps it represented a votive act?” A ritual which
involved sacrificing children along with dogs is known already from
prehistoric times (Taylor 2003). A discovery from Grzybowo (Garbacz
1992; see footnote 5) is also interpreted in a similar way. However, the
lack of early medieval West Slavic analogies to the grave from Stradow
does not allow us to provide any definite explanations - all that has
been suggested above must therefore remain hypothetical.

Dog remains discovered in the cemetery in Grof} Stromkendorf
(Gerds 2008) are also interpreted as sacrifices. Interestingly, in two
instances they were found in the same pit with remains of a horse
(Fig. 1). As we know, horses played a prominent role in early medieval
beliefs of the Western Slavs (on these beliefs see Kajkowski in press,
with further references).

In case of Grof3 Stromkendorf there are serious problems with
cultural attribution of the observed phenomena. It is convincingly
identified with a multicultural and multi-ethnic trade site known
from written accounts as Reric (Jons, Mazurek 1998; Gerds 2013). All
attempts at identifying who exactly was responsible for this peculiar
burial are further hampered by a lack of a comprehensive publication
of archaeological excavations conducted at this site'’. Because a detailed

of this puzzling grave is equally interesting. It had been dug into the western part of
the cemetery, where several other pits containing animal remains were discovered.
All of these features were in close vicinity to prehistoric graves (Garbacz 1992).

? An interesting analogy to this is a remarkable discovery from Athens. Around
450 skeletons of newborns (dated to the 2* century BC) were accompanied by nearly
150 dogs (some of which were cut up). The find from Athens is interpreted as a form
of ritual purification (De Grossi Mazzorin, Minniti 2006, 63).

1 Only ceramic materials have been published so far and these imply that mainly
the Slavs populated this town in the Early Middle Ages. Interestingly, several of these
shards have been found in “animal graves” Only one of these shards (found near one
of the horse skeletons discovered at this site) may have originated from Scandinavia.
Other shards have been classified as belonging to the Sukov type, i.e. Slavic pottery
(Brorsson 2010, 91). This, of course, does not have to mean that the people who
buried the animals, possibly as part of ritual practices, used pottery from a local or
nearby workshop. We cannot exclude a possibility that the pottery fragments ended
up in the graves accidentaly, as a result of other processes (e.g. redeposition of soil). In
academic literature on Grof3 Strémkendorf the animal “graves” are usually associated



The Dog in Pagan Beliefs of Early Medieval North-Western Slavs | 207

Fig. 1. Gross Stromkendorf, Kr. Wismar. Feature 80 with skeletons of a horse and dog.
After Gerds 2008

Ryc. 1. Gross Stromkendorf, Kr. Wismar. Obiekt 80 zawierajacy szkielety konia i psa.
Wedtug Gerds 2008

plan of the site has not been published we cannot estimate the size of
the cemetery and the extent of excavations that have been conducted
there, and it is also not possible to locate the exact spot where the animal
remains have been found". We do know, however, that remains of two
dogs were discovered in the eastern part of a ditch which delimitated
one of the mounds. According to Marcus Gerds (2008) they may have
been a sacrifice for an individual buried in the centre of this mound. It
seems, however, that to substantiate such an interpretation the animal
remains should be found as close as possible to the grave-pit, which
is not the case here. Parallel situations have been noted at least at two
other sites in Poland - in Ostrowite and Go6ra Chetmska'? (Sikora,

with practices conducted by Saxon or Frisian population, and more rarely with the
Scandinavians (see Gerds 2008).

" Gerds doctoral dissertation has recently been published but I have been
unable to consult it while writing this paper.

12 This case is particularly difficult to interpret due to the rudimentary
methodology of excavation and documentation from Géra Chelmska. A recent
reevaluation allows to shift the dating of this site to mid- 11* century (Kuczkowski
2004). The alleged boat grave and the mound that covered it are still difficult to
interpret, as well as the pit containing dog remains with which these features are
associated. A ring found nearby does not help to solve this problem. Rings are found
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Trzcinski 2014, 151; Kuczkowski 2013, 87) (Figs. 2-4). Dog remains
have also been found in the context of a mound (“around” an urn) in
the cemetery at Menzlin (Paddenberg 2000, 310-315).

I believe that such a location of animal remains may imply other
symbolic meanings than those suggested by Gerds (2008) and I will
return to them in further sections of this study. In this context it is
worth noting two characteristic features of the cases discussed above.
First, all of them, at least until now, are known from the area inhabited
by Baltic Slavs. Second, they were all buried in places which can be
associated with the semantics of the liminal sphere.

Settlement structures

The practice of placing animal skeletons in liminal areas has its parallels
also in deposits discovered in settlement sites. Three such examples
have been found in direct association with ramparts of early medieval
strongholds. In Chmielno and Gdansk", animal skeletons, have been
found inside the ramparts (Fig. 5, see Table 1), and in Kaldus animal
remains have been discovered between a stronghold and a cemetery
(Fig. 6, see Table 1).

Particularly difficult to verify are the discoveries from the 1940s
from Leczyca (Makowiecki 2014, 264) and because we do not know
their exact context it is difficult to discuss them here in detail. On the
other hand, however, from the same site comes a deposit consisting of
wooden phallic objects and a ladle with a grip in the shape of a bird’s
head (Stasiak, Grygiel 2014, 222-223). This find is usually associated
with symbolic meanings. We do not know if the dog remains found
at Leczyca should also be regarded as traces of some ritual practices,
but this possibility cannot be ruled out completely. On the one hand it
seems rather improbable that drowning several animals in a well was

in Pomerania at least from the 10" century onwards, but they are most common in
the period between the 12" and 13" centuries (Rebkowski 2007, 201). In that time
Gora Chetmska had definitely Christian connotations. It is not possible to date the
ring found in Géra Chelmska with precision.

1 Another skeleton, probably belonging to a dog, that has been found at this site
is dated to a period of time which is beyond the scope of this article. It is associated
with a settlement level which Barbara Lepéwna (1981, 182) defined as “catastrophy
level” and related to the destruction caused by the Teutonic Knights at the end of
the 13" and beginning of the 14" century. It is interesting to note that the dog was
decapitated and probably buried as a foundation deposit.
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Fig. 3. Ostrowite, woj. pomorskie. Dog skeleton deposit. | would like to express my
thanks to dr Jerzy Sikora for his kind permisson to publish this illustration

Ryc. 3. Ostrowite, woj. pomorskie. Depozyt szkieletu psa. Fot. Jerzy Sikora. Chciatbym
w tym miejscu ztozy¢ podziekowania drowi Jerzemu Sikorze za udostepnienie i zgo-
de na publikacje materiatu ilustracyjnego

an accident. On the other hand, however, if the well was still in use, the
dead animals would certainly contaminate it. In this context we should
consider two important details. First, religious practices were abstract
acts, often irrational and difficult to understand today. Second, not all
wells may have played a strictly utilitarian role (or at least they could have
played other roles at certain times). All these observations correspond
well with the remarks made earlier by Grzegorz Teske (2000), who noticed
that the well dug in the centre of the stronghold had water of very poor
quality. Moreover, the well only played a subsidiary role, and was not
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Fig. 4. Koszalin — Gora Chetmska, woj. zachodniopomorskie. Plan of an alleged mound
and dog remains that lay nearby. After Kuczkowski 2013, fig. 73

Ryc. 4. Koszalin — Géra Chetmska, woj. zachodniopomorskie. Planigrafia domniema-
nego kurhanu oraz towarzyszacych mu szczatkéw psa. Wg Kuczkowski 2013, ryc. 73.

essential given the fact that natural waterways were located very close
to the stronghold (Teske 2000, 113).

These observations lead us to consider wells as features endowed
with symbolic meanings in the worldviews of the Slavs. Without getting
into too much detail here, it is worth noting that some scholars believe
that the act of digging such water reservoirs may have been associated
with the incorporation of the sacrum into the tamed structures of culture
(Kowalski 2002, 113). Wells, therefore, became features with mediatory
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Fig. 5. Gdansk, woj. pomorskie. Remains of a rampart and dog remains, probably
serving as a foundation offering. Photo and drawing R. Wiloch-Koztowska. | would
like to express my thanks to Renata Wiloch-Koztowska for her kind permisson to pub-
lish this illustration

Ryc. 5. Gdansk, woj. pomorskie. Relikty watu grodu z ofiara zaktadzinowa z psa. Fot./
rys. R. Wiloch-Koztowska. Chciatbym w tym miejscu ztozy¢ podziekowania pani mgr
Renacie Wiloch-Koztowskiej za udostepnienie i zgode na publikacje materiatu ilu-
stracyjnego
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Fig. 6. Katdus, woj. kujawsko-pomorskie, site 3. Dog skeleton in a pit. After Chudziak
2003, 161, fig. 7

Ryc. 6. Katdus, woj. kujawsko-pomorskie, stan. 3. Szkielet psa odkryty w jednej z jam.
Wg Chudziak 2003, 161, fig. 7

qualities and because of that they may have served an important role
in ritual practices, including sacrificial acts. The finds from wells in
Greater Poland are also discussed in this light, and some of them
included horse skulls (Lesny 1974, 125; Rajewski 1974, 114).

We should not rule out the possibility that animal remains may have
been thrown into the well after it had dried out (or ceased to be used).
Such instances are known from antiquity and they are interpreted as
thanks-giving offerings and/or as sacrifices which protected the access
to (from?) places with sacred powers (De Grossi Mazzorin, Minniti
2006, 63).
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Discussion

In contemporary sociological thought animals are seen as different from
humans and it is often believed that they are unconditionally subjugated
to their dominance. All this hampers our attempts to understand the
rules which governed past societies and especially their worldviews
which did not stem from an anthropocentric perspective. Among these
societies it was believed that the world of culture and nature permeated
one another and the borders between the two were not always clearly
demarcated. This also refers to the connections between humans and
animals. It seems that this relationship started to take form already from
the moment when humans began to think about the reality around them
in an abstract way. But while the practical functions of animals have not
changed significantly over the ages, their other symbolic aspects have
been suffused with a certain polyvalence (Jennbert 2011, 41). In the
opinion of some historians of religion, examining the role of animals in
past systems of belief is “one of the keys to understand every civilisation”
(Margul 1996, 8). This argument seems particularly valid with regard
to societies whose religious practices are still understudied (such as the
early medieval Western Slavs) and the value of such investigations has
previously been emphasised in a number of studies on Slavic beliefs
(e.g. Rajewski 1970; 1975; Kiersnowski 1990; Stupecki 1998; Kajkowski
2012; 2015; in press). Based on the results of these studies we may
conclude that in Slavic beliefs animals such as horses, bears, boars
and wolves played a very important role. Dogs also seem to have been
significant in the worldviews of these people (cf. Kempinski 2001, 349;
Dominiak 2011, 117).

Given the connection between myth and ritual, which is often
emphasised in religious studies (e.g. Szyjewski 2003, 36; Walter 2006,
15; Rappaport 2007, 194), we have to ask what role dogs may have
played in Slavic mythology? Unfortunately, the sources which could
help us answer this question are very scarce. However, we may find
some hints about the significance of dogs in religious beliefs of the
Eastern Slavs. Under the year 980 Povest vremennykh let (PVL 27, 53)
mentions a creature named Si(e)miargt which was one of the deities
from Vladimir the Great’s pantheon. So far scholars have been unable
to explain the genesis of this creature and the role which it could have
had in pagan beliefs. However, based on decorative motifs in which this
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being allegedly appears - including local and imported goods in Rus’
- we know that in the Early Middle Ages it was imagined as a half-dog
and half-bird. According to some sceptical scholars, the existence of
Iranian and Caucasian analogies to such a being rule out a possibility
that it was worshipped among the Eastern Slavs. Other researchers,
however, are less pessimistic in that regard (see discussion in Rybakow
1967; Strzelczyk 1998, 182; Causidis 1999, 291; Kempinski 2001, 391;
Gieysztor 2006, 187-188)™.

Another account which can reveal something about the special role
of dogs among the Slavs tells of a Belarussian prince named Boj and
his two favourite dogs: Stawr and Gawr. After their death he decided
to establish a cult and forced his people to worship these animals. In
a special time of the year, the followers of the prince were to bring food
and drink to the place of their burial and consume it during a three-
day feast. In the meantime, they summoned and called these dogs by
uttering their names (Strzelczyk 1998, 192; Kempinski 2001, 399). It
seems that this anecdote bears traces of depreciating pagan practices
which were performed at cemeteries and graves. The question remains
— what was their purpose? Did the author of this account refer to dead
pagans as “dogs” (according to Christian rethoric) or was he familiar
with some myth, which he modified for the purpose of his story? This,
unfortunately, is impossible to know. What remains important, however,
is that dogs were associated with places where the dead had been buried
and with death generally. This connection is further strengthened by
the fact that dogs often served as guardians of cattle. In Indo-European
mythologies there existed certain deities which were directly responsible
for cattle (Briickner 1970, 411; Kempinski 2001, 348). It is assumed
that in the Slavic world a god responsible for cattle was Weles (or his
hypostases) who also played the role of the god of the Otherworld and
fertility (see the recent work of Luczynski 2012 with further references).

' In earlier scholarship there have been some attempts to find traces of the cult
of Si(e)miargl (or Siem and Rgiel) in the Western Slavic lands. The basis for such
inquiries were place-names with the prefix Siem- or Rgiel-. One example discussed
in this context was a hill located in the town of Rgielsko (woj. wielkopolskie / Greater
Poland) which displayed some features characteristic for early medieval sacral
sites (Moeglich 2010, 218-220 with references). This interpretation is problematic,
however, as it is based only on phenomenological premises. In the opinion of Jerzy
Strzelczyk (1998, 182) it is not possible to find traces of Si(e)miargt cult only on the
basis of place-names.
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If we try to read the meanings which may have stood behind the Slavic
cosmogonic myth involving a duel between the Thundergod (Perun)
and his adversary (Weles) (Ivanov, Toporov 1974, 4-179; Tomicki 1979)
and compare them with well-known Indo-European myths from other
parts of Europe, we may notice an interesting correspondence - in
many of them the enemy of the Thudergod or mythical hero acquired
the shape of a dog (Herakles/Cerberus-Ortos, Indra/Cabala-Cyama,
Cuchulainn/Culann-Baiscne, Tyr/Garm) (Kempinski 2001, 348; De
Grossi Mazzorin, Minniti 2006, 62-63). It is also noteworthy that in
all these stories, the dog embodied the forces of chaos or guarded the
entrance to the Otherworld.

This archetypal Cerberus motif found its reflection in various
religious beliefs. We know that in antiquity dogs were often used to guard
temples or that images of dogs were placed on thresholds of buildings,
even in case of normal houses (Forstner 1990, 293; De Grossi Mazzorin,
Minniti 2006, 63)". It is possible that for this reason their bodies/bones
may have been buried as sacrificial/foundation deposits (Pol. ofiary
zakladzinowe). Also in cemeteries they could have been buried with
a similar intention in mind. Dog remains placed outside the grave, in
a pit delimitating a burial mound or in a liminal part of a cemetery, all
possessed symbolic meanings. The dog as an animal with ambivalent
connotations, which associated it with different spheres of the Cosmos,
may have played a mediatory role. In Indo-European mythologies dogs
were not only guardians that protected the entrances to the Otherworld,
but also their exists, ensuring that no one would return from these
places to the world of the living. Because of these beliefs dogs were also
regarded as animals that could see and predict death. In my view, this
motif, which is still present in 19" century folklore (Krauss 1890, 660;
Toeppen 1892, 796; Moszynski 1929/1930, 258-259; Fischer 1932, 26,
35; 1934, 221), may have its reflection in one of the medieval written
accounts. Widukind’s chronicle describes events that took place in 934
and conflicts between the West Slavic tribe of Dalemici and Hungarians.
Because the Slavs were concerned about the politics led by Henry I, they
broke their allegiance with the Saxons and did not support his nomadic

> We know only a few zoomorphic figurines which represent dogs from the
Slavic area. None of these figures have been found in its north-western part. All such
finds, however, are associated with past symbolism and pre-Christian worldviews
(Militky 2000; Pokrovskaya 2007, 406; Galuska 2013, 596).
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allies who wanted to reach the Empire by marching through Polabia.
What draws attention is the way in which the Slavs communicated
their disagreement to a march of foreign army through their territory.
Widukind (I, 38) writes that they “offered a dog” which was regarded
as a particularly derisive act of breaking the allegiance. This passage
has been interpreted in various ways. Some scholars see it as a symbolic
act and a kind of insult (Tyszkiewicz 1991, 145; Pleszczynski 2008, 62).
Others consider it as a kind of magic practice that involved blocking
the way of the army with an “unclean” animal. In effect, crossing this
symbolic “boundary” was to cause death to the invaders (Kuczkowski
2009, 9). Whatever interpretation we choose, the symbolic undertones of
this act do not raise any doubt. In my opinion, it is highly probable that
it carried meanings which would be understood by both participants
of the conflict' and that they would see the dog as an animal related to
the sphere of the Otherworld and also one that could predict death. In
case of the Slavs these meanings would be associated with protection.
The animal would serve as a kind of ‘symbolic barrier’ which guarded
the access to their territories. In case of the Hungarians the meanings
would be quite the contrary as among them the dog played a negative
role - it prevented the army from continuing their march and ignoring
it could lead to serious consequences'’.

The textual account discussed above and the archaeological sources
which we have reviewed in previous sections of this paper indicate
one more possibility of interpreting the role of dogs in the beliefs of
North-Western Slavs. It is connected with one of the oldest functions
which are ascribed to such animals in Indo-European myths in which
they act as guides of souls (Birket-Smith 1974, 171; Menache 1997, 24;
Kobielus 2002, 258-259).

Conclusions

The information gathered so far shows the dog as a psychopompos and
a guardian of the way to the land of the dead. The presence of dog
remains in liminal areas and the relationship between these animals

' On the meaning of dogs in the beliefs of the Hungarians and among other
nomadic tribes see Dabrowska 1979, 201-205; Kowalik 2004, 283.

7 In an ontological sense this act would correspond with the act of making
sacrifices in liminal places.
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and the dead allow us to perceive them as creatures strictly connected
with the notions of death, but at the same time as protectors of the
tamed world who guard it against undesired influences from orbis
exterior. In the course of time, and perhaps also under the influence
of Christian eschatological motifs, these features of dogs began to
fade. In consequence we see a process of moving on from “mythical
to allegorical hermeneutics, and further to symbolism and aesthetics”
(Kowalski 2000, 105). In this process, the dog becomes a symbol which
encompasses particularly negative qualities'®.

Nevertheless, there are no premises to assume only a negative
perception of dogs in Slavic paganism. As I have emphasised above,
these animals had ambivalent features and meanings. It seems that these
meanings were important for the Slavs and formed the ways in which they
imagined their world to be and its genesis. In other words, among the
pagan Slavs there was no sense of a linear dualism which is a characteristic
feature of Christian beliefs (for more detailed discussion see Kajkowski
in press) in which dogs were usually treated in an unfavourable way
(Menache 1997, 23; Kobielus 2002, 259)". According to some scholars,
such a perception of certain species of animals was intended to eliminate
those creatures which played an important role in pagan worldviews
and ritual practices (Kobielus 2002, 21; Rosinski 2007, 54). As we have
seen, the significant role of dogs in the religion (mythology?) of early
medieval North-Western Slavs is implied by their sacrifices on altars®

'8 References to dogs appear in Polish phrases and sayings such as: odszczekad cos,
tgaé jak pies, glodny lub zly jak pies, pieskie zycie, zej$¢ na psy, sukinsyn (Krzyzanowski
1975; Wilska 2001, 464).

1% In early medieval historiography the comparison between humans and dogs
brought negative associations (Tyszkiewicz 1991, 143). This is also clearly visible
in the legal records from this period. From West Slavic lands we know of textual
accounts which describe punishments involving forcing young dogs to suck breasts
of unfaithful women or cases of sewing and drowning a dog in a bag with a person
accused of murder (Maisel 1982, 317-318; Kowalski 2008, 97). We do not know the
genesis of such practices and therefore we are unable to assess if they stem from pagan
laws (this is how Kuczkowski 2009, 11 sees this matter, but he does not specify the
basis for his argument) or whether they resulted from adapting Western European
legal practices in the Slavic area (see examples in Rosik 2000, 252; Wilska 2001, 465;
Dalewski 2005, 61; Althoft 2009, 62).

% We do not know whether or not this also involved ritual consumption of these
animals. The lack of written accounts does not allow us to draw any conclusions in
that regard.
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and the burial of their bodies® in liminal areas, including cult spaces,
but also within settlement sites. There is much that indicates that the
dog offerings in such places played the role of foundation offerings -
that is offerings which were intended to protect a certain area against
powers which may have been unfavourable for humans. At the same time
they may have communicated meanings that resulted from seeing them
similarly to the archetypal Cerberus — a dog who protected the entrance
to and exit from the Otherworld. The belief in the existence of such an
animal is confirmed in Indo-European mythical tradition, including
Slavic beliefs, traces of which still prevailed in 20" century folklore
(Rybakow 1967; Kropej 1998, 162; Causidis 1999, 291; Kajkowski 2015).
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Pies w wierzeniach poganskich
wczesnosredniowiecznych Stowian
Pétnocno-Zachodnich

Zagadnienia wstepne

Pies nalezy do najstarszych znanych czlowiekowi i udomowionych gatun-
kow zwierzecych (Kmetova 2006; Larson et al. 2012). W opinii badaczy ssaki
te hodowano przede wszystkim z mysla o wykorzystaniu ich jako strézéw,
zaréwno dobytku nieruchomego, jak i posiadanych débr. Z czasem okazalo
sie, ze sg to takze doskonali towarzysze walki, polowan i codziennych zaje¢
(Jennbert 2003, 148; Zinoviev 2012, 154). Udomowione zwierzeta nie byly
jednak wyltacznie uczestnikami zycia ekonomicznego i spotecznego. Szyb-
ko staly sie rowniez waznym elementem sfery symbolicznej. Zaktada sie, ze
wlaczenie ich do zycia religijnego moglo nastapic juz u zarania ksztattowania
abstrakcyjnych pogladéw na otaczajaca czlowieka rzeczywistos¢ (Makowiecki
2004, 338). Rozwdj takiego myslenia miat sie opierac na roli, jaka czlowiek
przypisywat wlasnemu istnieniu umiejscowionemu pomiedzy Naturg i Kultu-
ra. Szczegdlng role odgrywaly tutaj zwierzeta dzikie i stanowigce zagrozenie.
Poprzez swoj tryb zycia wymykaly si¢ one ludzkiemu poznaniu, skutkiem
czego nie tylko pobudzaly ciekawo$¢, ale takze (a moze przede wszystkim)
wzbudzaly podziw i lek - zatem postrzegano je w podobnych wartosciach
w jakich widziano elementy $wiata sacrum (Otto 1993). Dla réznych regio-
noéw $wiata byly to inne gatunki wkomponowane w ekosystem okreslonego
obszaru geograficznego. Z tresci zachowanych przekazéw mitycznych wiemy,
ze na terenie Starego Kontynentu odczucia te wzbudzaty przede wszystkim
niedzwiedz, wilk i dzik, ale takze jelen, fabedz oraz niektore gatunki zwierzat
udomowionych (kon, byk, koza). Wszystkie one byly istotng czg¢écia wyobra-
zen religijnych, tworzac - by uzy¢ stéw Tadeusza Margula (1987, 219) lokalny
zoopanteon. Wiele wskazuje tez na to, iz w niektdrych systemach ideowych
jego integralng czescia byt pies.

Miejsce jakie zwierze to zajmowalo w wierzeniach i czynnosciach obrze-
dowych wywodzone jest od dwdch czynnikéw: pokrewienstwa z wilkiem oraz
umiejetnosci wyczuwania zblizajacego sie niebezpieczenstwa — niebezpieczen-
stwa, ktorego konsekwencja mogta by¢ $mier¢. Powodowato to wykreowanie
ambiwalentnego stosunku do psa, ktory z jednej strony kodowat pozytywnie
waloryzowane sensy zwigzane z bezpieczefistwem i lojalnoscia, z drugiej zas
taczyt si¢ z zagrozeniem (Kempinski 2001, 349; Svetieva 2002, 137).

Odnajdowane w trakcie badan archeologicznych zrédta w postaci szczat-
kow tych zwierzat, w szczegolnosci za$ kontekst ich zalegania (zob. Tab. 1),
wskazujg iz mogly one odgrywac jakas role takze w zyciu symbolicznym spo-
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lecznosci zamieszkujacych we wezesnym sredniowieczu pétnocno-zachodniag
czesci Stowianszczyzny'. Nalezy jednak postawic pytanie, jaka byta to rola.

Sanktuaria

Wydaje sie, iz poszukujac odpowiedzi na pytanie o role psow w wierze-
niach dawnych Stowian nalezy zwréci¢ uwage przede wszystkim na kosci
tych zwierzat zarejestrowane w obrebie sanktuariow. Okazuje si¢ jednak, ze
znamy je zaledwie z kilku stanowisk: Arkony, Ralswiek, Ryczyna® i by¢ moze
Gniezna’. Ze wzgledu na przypisywany tym stanowiskom charakter notowa-
ne tutaj szczatki zwierzece na ogot charakteryzuje sig jako relikty ofiar lub/i
uczt obrzedowych. Niemniej jednak brak specjalistycznych badan archeo-
zoologicznych nie pozwala na wysunigcie bardziej szczegdtowych wnioskow.
Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze w opinii niektorych badaczy, cechg deter-
minujacg poswigcanie psow (lub ich czesci) na ottarzach® mial by¢ przede
wszystkim ich zwiazek z sitami natury chtonicznej, jak réwniez wyjatkowo
skuteczna rola w dziataniach magicznych (Zimmer 2009, 185-186).

Cmentarze

Nieliczna wymieniona dotad grupa znalezisk moze by¢ poszerzona
o wyniki badan wykopaliskowych przeprowadzonych w miejscach chowa-
nia zmartych. Odnajdowane na cmentarzyskach obiekty zawierajace szczat-
ki psow z reguly interpretuje si¢ jako zwigzane z pochéwkami ludzi. W ta-
kim ujeciu pozostalosci psow okresla si¢ jako dary wskazujace na pozycje
spofeczng zmarlego, badz tez na zwigzki emocjonalne, jakie mogly taczy¢
cztowieka i ztozone obok zwierze (Prummel 1992, 150; Jennbert 2003, 148).
Niemniej jednak, na omawianym obszarze nie odnotowano, jak dotad, gro-
bow ludzkich zawierajacych kosci psa®. Szczatki tego zwierzecia rejestruje sie

! Pod pojeciem Stowianszczyzny Péinocno-Zachodniej rozumiem obszar po-
tozony w zlewisku Morza Baltyckiego, sktadajacy sie z wigkszosci dzisiejszych ziem
polskich (z wyjatkiem zwiazanej, w okresie wczesnosredniowiecznym, z osadnictwem
pruskim czesci péinocno-wschodniej) oraz dorzecza Laby i Sofawy.

? Zastanawiajace jest zaskakujace podobienistwo odkrytych reliktow (por. Tab. 1)
ze stynnym opisem $mierci ,wareskiego naczelnika” autorstwa ibn Fadlana (Mont-
gomery 2000).

* O ile zaakceptujemy taka interpretacje wynikéw badan archeologicznych
(zob. Kara 2012).

* Terminu ‘oltarz’ uzywam jako synonimu miejsca dokonywania czynnoéci ry-
tualnych. Zagadnienie stowianskich ,,stoléw ofiarnych” to odrebny problem badaw-
czy, ktéry nie ma wiekszego znaczenia dla podjetych nizej kwestii.

> W zwigzku z tym problem ten pozosta¢ musi na marginesie prezentowanych
rozwazan. Warto jednak wspomnie¢ o teorii Anne-Sofie Graslund (2004, 169), we-
dle ktorej intensyfikacja ,pochéwkéw” pséw mogta mie¢ zwiazek z rozprzestrzenia-
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wylacznie w osobnych jamach polozonych w mniejszej lub wigkszej odlegto-
$ci od mogit ludzkich. Wyjatkiem moze by¢ tutaj sytuacja zaobserwowana
w jednym z pochéwkow z Dziekanowic (Wrzesinski 1999, 265). W tym jed-
nak przypadku w grobie mezczyzny zmarlego w wieku maturus zarejestro-
wano wylacznie czaszke psa. Ulozenie jej pod dlonia nieboszczyka mogtoby
wskazywac na taczacy ich zwigzek emocjonalny. Warto jednak zauwazy¢, ze
analiza stratygrafii omawianego obiektu wykazala, ze zostal on wkopany we
wczesniejszy obiekt, zwigzany z warstwami osadniczymi®. W tych okoliczno-
$ciach zwigzek szczatkow zwierzecia ze szkieletem ludzkim nie jest pewny.
Nie do konica réwniez wiadomo, jak nalezy interpretowac odkrycie, ktorego
dokonano w Stradowie (por. Tab. 1). Nie wiemy bowiem, czy zaobserwowang
tu sytuacje nalezy taczy¢ z tre§ciami symbolicznymi nadawanymi szczatkom
ludzkim, czy tez zwierzecym. Innymi stowy - czy te ostatnie mialy z jakichs
wzgledow towarzyszy¢ pochdwkowi dziecka, czy tez pochdwek ten umiesz-
czono w takim, a nie innym miejscu ze wzgledu na obecno$c kosci psow. Nie
znamy dotad analogii mogacych poswiadczac pierwsza z mozliwosci. Nato-
miast na druga wydaja si¢ wskazywac dwie cechy; slady urazéw mechanicznych
(odnotowane w wyniku badan archeozoologicznych) oraz tresci symboliczne,
jakie mogty wiazac si¢ ze zwlokami dziecka. Trudno okresli¢, w jakich okolicz-
nosciach mogty powstac te pierwsze. Niewykluczone, ze s3 one $wiadectwem
dzialalnosci miejscowego rakarza. W taki wiasnie sposob zinterpretowano zbio-
rowq ,mogile” obdartych ze skory psow, odkryta w trakcie badan na Starym
Miescie we Wroctawiu (Wegrzynowicz 1982, 21)’. By¢ moze w analizowanym
przypadku jakie$ znaczenie mogta mie¢ pozycja, ktéra najmlodsi zajmowali
w strukturach spofecznych. Uwaza sie, ze w tradycyjnych systemach religijnych
mogl by¢ on zblizony do waloryzacji jaka nadawano dzieciom w magicznej kul-
turze ludowej. Z jednej strony niewinnosc¢ i bezplciowos¢, ktore w szczegdlny
sposob predestynowaly je do roli mediatora miedzy Tym i Tamtym $wiatem,
z drugiej strony hybrydalnos¢, tkwienie w stanie inicjalnym, stwarzaty real-
ne niebezpieczenstwo dla zasad regulujacych byt grupy (Nowina-Sroczyn-

niem chrzedcijanstwa na réznych obszarach Europy. Niewykluczone, ze podobny
zwiazek mogt zachodzic¢ takze na obszarze wczesnosredniowiecznej Stowianszczy-
zny Potnocno-Zachodniej. Moze na to wskazywac chronologia wigkszosci z anali-
zowanych stanowisk. Co wigcej, znaczng ich cze$¢ odnotowano na cmentarzyskach
interpretowanych jako chrzescijanskie (por. Tab. 1). Podkresle jednak raz jeszcze —
w zadnych z charakteryzowanych przykfadéw nie zaobserwowano bezposredniego
zwiazku miedzy szkieletem psa a pochowang osobg (tzn. kosci zwierzgce nigdy nie
spoczywaly w jednej jamie, w towarzystwie szczatkow ludzkich).

¢ Chcialbym w tym miejscu podzigkowac J. Wrzesiniskiemu za konsultacje
w sprawie tego znaleziska.

7 Pytanie o cel u$émiercania zwierzat nie ma wiekszego znaczenia dla analizo-
wanego problemu. Zaktada sig, iz pies nie miaf znaczenia w pozywieniu dawnych
spolecznosci, jednak dane archeozoologiczne potwierdzaja, ze jego tusza incyden-
talnie mogla by¢ konsumowana (Kurnatowska 1995, 13; Makowiecka, Makowiecki
2005, 356; Maltby 2012, 376; Zinoviev 2012, 154).
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ska 1991; Kowalski 2000, 141; Lenska-Bgk 2002, 90; van Gennep 2006, 74)®.
Czy w zwigzku z tym, biorac pod uwage ambiwalencje znaczen nadawanych
psom, pochéwek ze Stradowa mogt zawiera¢ szczatki dziecka wykluczonego
z (nie wlaczonego do) struktur lokalnej spotecznosci?® Trudno dac tutaj jedno-
znaczng odpowiedz. Tym bardziej, Ze nie mozna w analizowanym przypadku
wykluczy¢ trzeciej jeszcze mozliwosci. Mianowicie aktu wotywnego. Rytual
polegajacy na sktadaniu dzieci wraz z psami w ofierze znamy juz z okreséw
pradziejowych (Taylor 2003). W podobny sposéb interpretuje sie znalezisko
z Grzybowa (Garbacz 1992; zob. przyp. 5). Niemniej jednak, brak wczesno-
sredniowiecznych analogii zachodniostowianskich powoduje, iz nie mozna
tu wyjs$¢ poza nawias roboczej hipotezy.

Jako ofiary charakteryzuje si¢ szkielety pséw odkryte na cmentarzysku
w Grof} Stromkendorf (Gerds 2008). Co ciekawe, w dwoch przypadkach od-
naleziono je w jednej jamie ze szczatkami koni (Ryc. 1) - zwierzetami zaj-
mujacymi wazng pozycje w wierzeniach wezesnosredniowiecznych Stowian
Zachodnich (szerzej na ten temat: Kajkowski in press, tam dalsza literatura).

W przypadku omawianego stanowiska pojawiaja si¢ jednak dos¢ po-
wazne problemy z proba okreslenia atrybucji kulturowej zaobserwowanych
zjawisk. Przekonujaco utozsamia si¢ je bowiem ze znang ze zrédel pisanych
osadg handlowg Reric (Jons, Mazurek 1998; Gerds 2013), ktéra byla osrod-
kiem o charakterze multikulturowym i wieloetnicznym. Wszelkie proby in-
terpretacji dodatkowo utrudnia brak calosciowego opracowania wynikéw
prowadzonych tutaj badan archeologicznych'. Z powodu braku opubliko-

8 Ciekawym przyktadem obrazujacym takie postrzegania dzieci jest XIV-wiecz-
ny obiekt odkryty na cmentarzysku w podkarpackim Grzybowie. W jego wnetrzu
znajdowatl sie szkielet kilkumiesiecznego ptodu ztozonego w glinianym naczyniu.
W wypelnisku jamy odnotowano réwniez obecnos¢ kosci nalezacych do szesciu psow
i dwoch $win. Rownie ciekawe jest polozenie tego obiektu. Okazuje si¢ bowiem, ze
wkopano go w zachodniej cze¢$ci cmentarzyska, na ktdrej zarejestrowano grupe zlo-
kalizowanych blisko siebie jam, zawierajacych szczatki zwierzece. Wszystkie wymie-
nione obiekty znajdowaly sie w bezposrednim sasiedztwie grobu.

° By¢ moze jaka$ wskazdwka moze by¢ tutaj znalezisko jakiego dokonano
w Atenach. Odnalezionym tutaj szczatkom (datowanym na IT w. BC) 450 noworod-
kow i dzieci towarzyszyto blisko 150 pséw (w tym rozcztonkowanych). Odkrycie in-
terpretuje sie w sensie dziatan rytualnych zwigzanych z aktem puryfikacyjnym (De
Grossi Mazzorin, Minniti 2006, 63).

1 Jak dotad opracowano wytacznie materialy ceramiczne wskazujace na wyraz-
na dominacje czynnika stowianskiego. Dla podjetych w tym miejscu kwestii wazne
jest natomiast, ze w efekcie tych analiz udalo sie oznaczy¢ kilka (6 z 40 sztuk) skorup
zarejestrowanych w ,,grobach” zwierzecych. Okazalo sie, ze zaledwie jedng z nich
(odnaleziona w poblizu jednego ze szkieletoéw konskich) wywodzi¢ mozna z obsza-
ru Skandynawii. Reszta zakwalifikowana zostatfa jako ceramika typu Sukow, lub po
prostu ceramika typu stowianskiego (Brorsson 2010, 91). Nie dowodzi to, rzecz jasna,
niczego poza tym, ze zakopujacy zwierzeta uczestnicy towarzyszacych temu czynno-
$ci (rytualnych?) postugiwali si¢ wyrobami ceramicznymi pochodzacymi z lokalnego
czy pobliskiego warsztatu. Nie mozna tez wykluczy¢, ze fragmenty naczyn dostaly sie
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wanej planigrafii nie jesteSmy w stanie oceni¢ réwniez skali rozpoznania
cmentarzyska, ani umiesci¢ w jego przestrzeni zarejestrowanych szczatkéw
archeozoologicznych''. Wiemy natomiast, ze szkielety dwdch pséw spoczy-
waly we wschodniej czesci rowu delimitujacego jeden z kurhanow. Wedlug
Marcusa Gerdsa (2008) mogly one stanowic¢ dar dla centralnie potozonego
pochéwka ludzkiego. Wydaje sie jednak, iz w takim przypadku powinnismy
ich oczekiwa¢ w najblizszym otoczeniu jamy grobowej. Podobna sytuacje
zaobserwowano w przypadku co najmniej dwdch kolejnych cmentarzysk:
Ostrowitego i Gory Chelmskiej'? (Sikora, Trzcinski 2014, 151; Kuczkowski
2013,87) (Ryc. 2-4). Szczatki psa spoczywaly takze w kontekscie kurhanu
(,wokol” urny) na cmentarzysku w Menzlin (Paddenberg 2000, 310-315).

Sadze, ze takie a nie inne miejsce umieszczenia zwierzat moze skrywac
zupelnie inne niz sugerowane przez Gerdsa (2008) znaczenia symboliczne.
Do kwestii tych powrdce w dalszej czesci rozwazan. W tym miejscu warto
jednak zwrdci¢ uwage na dwie cechy analizowanych przyktadéw. Po pierw-
sze, wszystkie, przynajmniej jak do tej pory, znane sa wylacznie z obszaru
Stowianszczyzny nadbaltyckiej. Po drugie, miejsce zakopania wigkszosci
z nich odnie$¢ mozna do semantyki strefy liminalne;.

Struktury osadnicze

Umieszczanie szkieletow zwierzecych w obrebie obszaréw granicznych
znajduje potwierdzenie w depozytach rejestrowanych w strukturach kon-
strukeji osadniczych. Trzech spo$réd analizowanych znalezisk dokonano
w bezposrednim zwigzku z umocnieniami grodowymi. Dwa odnaleziono
wewnatrz waléw obronnych (Chmielno, Gdansk®) (Ryc. 5; por. Tab. 1), je-

tutaj przypadkowo i nie mialy zwigzku z charakteryzowanymi obiektami. Badacze
stanowiska w Grof§ Stromkendorf geneze odkrytych tu ,,pochéwkow” zwierzecych
wywodzg najczesciej z Saksonii, Fryzji, rzadziej ze Skandynawii (por. Gerds 2008).

! Praca doktorka Gerdsa niedawno ukazala drukiem. Autor dotart do niej
jednak juz po zlozeniu tekstu do druku.

2 Przypadek ten jest szczegolnie trudny do interpretacji ze wzgledu na sposob
prowadzenia i dokumentowania wynikéw badan. Rewaluacja dotyczaca ustalen chro-
nologicznych pozwala przesung¢ datowanie tego stanowiska na pot. XI w. (Kuczkow-
ski 2004). Nadal problematyczny pozostaje jednak odkryty tutaj grob w fodzi oraz
przykrywajacy go domniemany kurhan, z ktérym taczona jest jama ze szczatkami psa.
Niewiele wnosi do problemu znaleziony w jego najblizszym sasiedztwie pierscionek.
Przedmioty te notuje si¢ na Pomorzu przynajmniej od X stulecia, jednak najwigksze
natezenie ich wystepowania taczy¢ mozna z XII-XIII w. (Rebkowski 2007, 201). W tym
czasie na Gorze Chelmskiej funkcjonowaty struktury ewidentnie chrzescijaniskie. Ce-
chy odnalezionego tu okazu nie daja podstaw do jakichkolwiek prob chronologizacji.

1 Kolejny szkielet, najprawdopodobniej psa, pochodzacy z tego miejsca datuje
si¢ juz na okres nie wchodzacy w zakres chronologiczny niniejszych dociekan. Laczy
si¢ go z poziomem osadniczym, ktory Barbara Lepowna (1981, 182) okredlita jako
»katastroficzny” i odniosta do zniszczen dokonanych przez Krzyzakéw pod koniec
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den poza ich zewnetrzng linig, pomiedzy grodziskiem a reliktami strefy ne-
kropolicznej (Kaldus) (Ryc. 6; por. Tab. 1).

Trudne do weryfikacji pozostaja natomiast, pochodzace z lat 40. ubiegtego
stulecia, doniesienia dotyczace znaleziska w Leczycy (Makowiecki 2014, 264).
Nie znajac doktadnych okolicznosci ani kontekstu odkrycia nie sposob wlaczy¢
je do bardziej szczegotowej dyskusji. Z drugiej jednak strony z tego samego
miejsca znamy depozyt skfadajacy sie z drewnianych wyobrazen fallicznych
oraz czerpaka ze stylizowanym uchwytem w ksztalcie glowy ptaka (Stasiak,
Grygiel 2014, 222-223). Na ogo6t znalezisko to odnosi si¢ do sfery symboliczne;.
Nie da sie powiedziec z cala pewnoscig, czy w podobnych kategoriach moz-
na rozpatrywac zarejestrowane tutaj szkielety psow. Nie mozna tego réwniez
calkowicie wykluczy¢. Z jednej bowiem strony trudno podejrzewac, aby za-
topienie w studni kilku zwierzat bylo catkowicie przypadkowe. Z drugiej zas,
jesli zbiornik wciaz byl czynny, pozostawiona w wodzie padlina z pewnoscia
zatruwala rezerwuar wody pitnej. Zwré¢my jednak uwage na dwa szczegdly.
Po pierwsze, dziatania natury religijnej nalezaty do aktéw abstrakcyjnych, czg-
sto irracjonalnych i wymykajacych sie logice wspdlczesnego rozumowania. Po
drugie, nie w kazdym przypadku studnia musiala (przynajmniej przez caly czas)
spetnia¢ funkcje utylitarne. Pokrywa sie to z uwagami Grzegorza Teske, ktory
rozwazajac sens kopania ujecia wody w centrum dziedzinca grodu, zauwazyl,
ze najczesciej cechowala ja staba wydajnos¢ i jakos¢ wod. Co wiecej, studnia
»spelniata drugoplanowa role wobec ogélnie dostepnych naturalnych ciekéw
wodnych, usytuowanych blisko grodéw” (Teske 2000, 113).

Spostrzezenia te kierujg nasza uwage na tresci symboliczne, jakie spofecz-
nosci wezesnosredniowieczne mogty przypisywac studniom. Nie wnikajac
w szczegoly problemu zauwazmy, ze wedle opinii badaczy akt kopania takich
zbiornikéw mogl sie wigzac z wlaczaniem elementéw sacrum do oswojonych
struktur Kultury (Kowalski 2002, 113). Bylo to wiec miejsce o szczegdlnych
walorach mediacyjnych. Z tego tez powodu moglo stuzy¢ rozmaitym dzia-
faniom obrzgdowym, w tym wotywnym. W taki wlasnie sposob interpretuje
si¢ znaleziska jakich dokonano w studniach na obszarze Wielkopolski. W ich
skfad wchodzity m.in. czaszki koni (Lesny 1974, 125; Rajewski 1974, 114).

Nie mozna tez wykluczy¢, ze szczatki zwierzece wrzucono do studni
w momencie jej wyschnigcia (zaprzestania uzytkowania). Przypadki takie,
znane m.in. ze stanowisk antycznych, interpretuje si¢ jako ofiary dziekczyn-
ne lub/i zabezpieczajace dostep do (z?) miejsc o szczegdlnej emanacji sit sa-
kralnych (De Grossi Mazzorin, Minniti 2006, 63).

Dyskusja

We wspolczesnej mysli socjologicznej zwierzeta sg traktowane w opozy-
cji do ludzi. W mysl powszechnie panujacego pogladu uwaza sie je za bez-

XIII i na poczatku XIV w. Co ciekawe jest to, ze zwierze, zakopane najpewniej jako
ofiara zakladzinowa, pozbawione zostato glowy.
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warunkowo podporzadkowane dominacji cztowieka. Wszystko to powoduje
trudnosci w prébie zrozumienia zasad konstytuujacych byt dawnych spotecz-
nosci, ktorych $wiatopoglad rzadko wynikat z antropocentrycznego punktu
widzenia. W konsekwencji §wiaty Kultury i Natury przeplataly sie, a granice
miedzy nimi nie zawsze byly tatwe do wytyczenia. Dotyczylo to takze relacji
ludzi w stosunku do zwierzat. Wiele wskazuje na to, Ze relacja ta odgrywa-
ta wazna role od momentu krystalizowania si¢ abstrakcyjnego pogladu na
otaczajaca czlowieka rzeczywisto$¢. Ale podczas gdy na przestrzeni wiekoéw
praktyczne funkcje zwierzat najprawdopodobniej nie ulegaty wiekszym zmia-
nom, ich symboliczne aspekty cechowala poliwalentnos¢ (Jennbert 2011, 41).
To z kolei powoduje, iz wedle opinii niektérych religioznawcéw, w badaniu
znaczenia zwierzat w systemach religijnych ,lezy jeden z kluczy do kazdej
cywilizacji” (Margul 1996, 8). Stwierdzenie to wydaje sie szczeg6lnie wazne
w przypadku spotecznosci, ktorych zycie religijne wciaz pozostaje niedosta-
tecznie rozpoznane. Odnosi si¢ wiec rowniez do wezesno$redniowiecznych
spolecznosci zachodniostowianskich, a warto$¢ takich badan wydaja sie
potwierdza¢ przeprowadzone dotad studia (np. Rajewski 1970; 1975; Kier-
snowski 1990; Stupecki 1998; Kajkowski 2012; 2015; in press). W oparciu
o ich wyniki mozemy stwierdzic, ze w wierzeniach interesujacej nas ludno-
$ci wazng role odgrywaly okreslone gatunki zwierzat, takie jak kon, niedz-
wiedz, dzik czy wilk. Przywotane przyktady zdajg sie potwierdzac, ze moz-
na tutaj wlaczy¢ réwniez (bliskiego temu ostatniemu) psa (por. Kempinski
2001, 349; Dominiak 2011, 117).

Majac na uwadze podkreslany w studiach religioznawczych zwigzek
rytuatu z mitem (np. Szyjewski 2003, 36; Walter 2006, 15; Rappaport 2007,
194), nalezy postawi¢ pytanie czy, i jaka role mogt odgrywac pies w mitolo-
gii Stowian? Niestety, informacje ktérymi dysponujemy sa wyjatkowo skape.
Szczatki interesujacych nas watkéw znamy jedynie z przekazéw wschodnio-
stowianskich. Pierwszy dotyczy postaci Si(e)margla/Simargta. Miato to by¢
jedno z bostw wchodzacych w sktad tzw. panteonu Wlodzimierza wzmian-
kowanego pod rokiem 980 przez autora Powiesci minionych lat (PVL 27,
53). Jak dotad nie udato si¢ dostatecznie wyjasni¢ genezy i roli, jaka posta¢
ta miala spefnia¢ w wierzeniach poganskich. Na podstawie odnoszonych do
niej motywow zdobniczych, pojawiajacych sie na miejscowych i importowa-
nych na Rus wyrobach, wiemy jedynie iz w okresie wczesnego $redniowie-
cza przedstawiono ja jako potpsa-potptaka. Analogie iranskie i kaukaskie
powoduja, iz czgs¢ badaczy neguje mozliwos¢ kultu takiego bostwa u Sto-
wian Wschodnich. Inni dopuszczajg takg mozliwos¢ (zob. dyskusja w: Ry-
bakow 1967; Strzelczyk 1998, 182; Causidis 1999, 291; Kempinski 2001, 391;
Gieysztor 2006, 187-188)".

' W starszej literaturze cze$¢ badaczy kultu Si(e)margla (wzglednie Siema i Rgla)
doszukiwala sie na obszarze Stowianszczyzny Zachodniej. Podstawa takiego wnio-
skowania byly wystepujace na obszarze dzisiejszej Polski toponimy z przedrostkiem
Siem-/Rgiel-. Szczegolnie znamienny mialby by¢ tutaj casus wzgdrza znajdujacego
si¢ w miejscowosci Rgielsko (woj. wielkopolskie), majacego zdradzaé cechy przypi-
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Druga opowie$¢ dotyczy biatoruskiego ksigcia Boja i jego dwoch ulu-
bionych pséw: Stawra i Gawra. Po $mierci swoich faworytéw wtadca miat
ustanowi¢ kult i nakaza¢ oddawac im cze$¢. W wyznaczonym terminie, na
miejsce pochowania zwierzat podwladni ksigcia mieli przynosi¢ jedzenie
i napoje spozywane w ciggu calodniowej tryzny. W miedzyczasie wzywali
psy po imieniu (Strzelczyk 1998, 192; Kempinski 2001, 399). Wydaje sie, ze
przytoczona anegdota nosi cechy deprecjacji obrzedéw poganskich odby-
wanych na grobach zmarlych. Pozostaje jednak pytanie czego mogta doty-
czy¢? Czy pochowanych w kurhanach pogan autor (zgodnie z retoryka chrze-
$cijanska) nazywal psami czy tez znat jaki$ - przeredagowany na potrzeby
swej pracy - mit? Tego zapewne nigdy sie nie dowiemy. Wazny natomiast
pozostaje zwigzek pséw z miejscem grzebania zmarlych lub/i ze $miercig.
Byt to zwiazek poglebiany szczegolng funkeja tych zwierzat jako straznikow
bydta, co w mitologiach kregu indoeuropejskiego bezposrednio faczylo sie
z patronujacym mu bostwom (Briickner 1970, 411; Kempinski 2001, 348).
Jak si¢ przypuszcza, na gruncie stowianskim istota taka byt Weles (lub jego
hipostazy), bedacy jednoczesnie bogiem zaswiatow i wegetacji (ostatnio Lu-
czynski 2012, tam dalsza literatura). Jesli za§ wezmiemy pod uwage proby
odczytania tredci jakie mogly kry¢ sie za stowianskim mitem kosmologicz-
nym, ukazujacym walke Gromowladcy (Perun) z jego adwersarzem (We-
les) (Ivanov, Toporov 1974, 4-179; Tomicki 1979) i poréwnamy je z dobrze
rozpoznanymi mitami indoeuropejskimi innych czesci Europy, zarysuje sie
nam ciekawa sytuacja. Okazuje si¢ bowiem, ze w wielu z nich przeciwnik
boga/herosa burzy przybieral postac¢ psa (Herakles/Cerber-Ortos, Indra/
Cabala-Cyama, Cuchulainn/Culann-Baiscne, Tyr/Garm) (Kempinski 2001,
348; De Grossi Mazzorin, Minniti 2006, 62-63). Godne uwagi jest tez to, ze
we wszystkich tych watkach zwierze albo uciele$nialo sily chaosu, albo tez
strzeglo wejscia do zaswiatow.

Ten archetypowy wzorzec Cerbera znajdowal odbicie w wyobrazeniach
religijnych. Wiemy, ze w kulturze antyku do strézowania przed $wiatyniami
wykorzystywano psy lub tez umieszczano na progu (takze budynkéw miesz-
kalnych) wyobrazenia tych zwierzat (Forstner 1990, 293; De Grossi Mazzorin,
Minniti 2006, 63)"*. Niewykluczone, ze z takiej wlasnie przyczyny ich zwlo-
ki/ko$ci mogly by¢ zakopywane w formie ofiar zakladzinowych. Spostrzeze-
nie to dotyczy takze obszaréw nekropolicznych. Umieszczone poza grobem,

sywane wczesno$redniowiecznym o$rodkom sakralnym (Moeglich 2010, 218-220,
tam dalsza literatura). Pomijajac zasadno$¢ takiej interpretacji (opartej wytacznie na
przestankach fenomenologicznych) warto przywola¢ w tym miejscu opinie Jerze-
go Strzelczyka (1998, 182), podkreslajacego brak podstaw do poszukiwania §ladow
kultu Si(e)margta w oparciu tylko o wskazowki toponomastyczne.

15 Z obszaru Stowianszczyzny znamy kilka zaledwie figurek zoomorficznych
ukazujacych psy. Zadna nie zostala odnaleziony w jej pétnocno-zachodniej czesci.
Wszystkim jednak przypisuje si¢ znaczenia symboliczne, odnoszace si¢ do przed-
chrze$cijanskiego systemu ideologicznego (Militky 2000; Pokrovskaya 2007, 406;
Galuska 2013, 596).
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w rowie delimitujgcym nasyp kurhanu lub w strefie liminalnej cmentarzyska,
kodowaly okreslone tresci symboliczne. Pies jako zwierz¢ o ambiwalentnych
sensach faczacych go z réznymi sferami Kosmosu mogt spetnia¢ szczegdlna
role mediacyjng pomiedzy nimi. W mitologiach indoeuropejskich byt to nie
tylko straznik pilnujacy wejscia do zaswiatow, ale rowniez strzegacy ich wyj-
$cia. W zwigzku z tym widzial i przepowiadat zblizajacq sie Smierc. Watek ten,
obecny jeszcze w XIX-wiecznym folklorze (Krauss 1890, 660; Toeppen 1892,
796; Moszynski 1929/1930, 258-259; Fischer 1932, 26, 35; 1934, 221), odnaj-
duje - jak sadze - potwierdzenie w jednym z przekazéw pisanych. Mam tutaj
na mysli passus w kronice Widukinda opisujacy wydarzenia z 934 r. Opowies¢
dotyczy niepokojow miedzy serbskimi Dalemincami, a Wegrami. Stowianie
zaniepokojeni polityka Henryka I zerwali uktad z Sasami i nie wsparli zwig-
zanych z nim sojuszem koczownikéw, ktdrzy przez Potabie mieli wkroczy¢
na ziemie niemieckie. To co przykuwa uwage, to sposdb w jaki Stowianie
zakomunikowali brak akceptacji na przemarsz obcych wojsk przez wlasne
terytorium. Kronikarz wspomina bowiem, ze jako wyjatkowo szyderczy akt
wypowiedzenia postuszenstwa postuzyt ,,dar z psa” (Widukind I, 38). Prze-
kaz ten interpretowano dotad w rozmaity sposob. Cze$¢ badaczy, zgodnie
z tredcig zrodla, widzi tutaj symboliczny sposdb zerwania sojuszu i/lub forme
obelgi (Tyszkiewicz 1991, 145; Pleszczynski 2008, 62). Inni chcg tutaj widzie¢
rodzaj magii prekognicyjnej polegajacej na zagrodzeniu drogi przeszkoda
z nieczystego zwierzecia. W efekcie przekroczenie tej symbolicznej zapory
miato wywrdzy¢/sprowadzi¢ na najezdzcoéw $mierc¢ (Kuczkowski 2009, 9).
Bez wzgledu na to, ktdrg z proponowanych interpretacji uznamy za stuszna,
watpliwosci nie wzbudza symboliczny wymiar tego gestu. W mojej opinii, za
wysoce prawdopodobne uzna¢ mozna réwniez to, ze nidst on tresci czytelne
i zrozumiale dla obu stron konfliktu's. Z tym, ze w przypadku Stowian byty
to tresci o charakterze protekcyjnym. Zwierze stanowiloby tutaj rodzaj symbo-
licznej bariery zabezpieczajacej dostep do wlasnego terytorium. W przypad-
ku Wegréow sytuacja wyglada¢ musiata zgota odmiennie. Tutaj pies odgrywat
role negatywna, w zalozeniu uniemozliwiajac dalszy przemarsz wojsk obto-
zony w razie jego ignorancji odpowiednimi sankcjami'. Niewykluczone, ze
wiazaly sie one z postrzeganiem tych zwierzat w kontekscie przypisywanych
im kontaktow ze sferg zaswiatow i przepowiadaniem $mierci.

Zaréwno analizowany przekaz, jak i przytoczone zrodta archeologiczne
wskazuja na mozliwo$¢ innej jeszcze roli psow w wierzeniach Stowian Pot-
nocno-Zachodnich. Ma ona zwigzek z jedng z najstarszych funkeji obec-
ng w mitach indoeuropejskich i przypisujaca mu zadanie przeprowadzania
dusz zmartych do Tamtego $wiata (Birket-Smith 1974, 171; Menache 1997,
24; Kobielus 2002, 258-259).

' Na temat znaczenia pséw w religii Wegréw i innych ludéw koczowniczych
zob. Dabrowska 1979, 201-205; Kowalik 2004, 283.

7" Ontologicznie akt ten odpowiadalby wiec znaczeniom przypisywanym ofia-
rom skladanym w strefach liminalnych.
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Zakonczenie

Zebrane dotad informacje ukazuja nam psa jako psychopomposa i straz-
nika drogi do krainy zmarlych. Obecnos¢ jego szczatkéw w sferach liminal-
nych i kontakty ze zmarlymi z jednej strony okreslaty go jako zwierze nazna-
czone $miercia, z drugiej zas jako obronce oswojonego swiata chronigcego go
przed wptywami orbis exterior. Wraz z uptywem czasu, zapewne pod wply-
wem chrzescijanskich watkéw eschatologicznych, cechy te zaczely sie zacie-
ra¢. W konsekwencji obserwujemy proces ,,przechodzenia od hermeneutyki
mitycznej do alegorycznej, i dalej do znakowosci i estetycznosci” (Kowalski
2000, 105). W wyniku tego procesu pies staje si¢ symbolem ogniskujacym
jak najgorsze cechy".

Niemniej jednak nie mamy podstaw by zaktada¢ jedynie negatywng wa-
loryzacje psow w religii poganskich Stowian. Jak kilkakrotnie podkreslatem,
istoty te taczyly w sobie ambiwalentne w tresci znaczenia. Wiele wskazuje
jednak na to, ze watki te wspotkonstytuowaly poglad na $wiat i jego geneze.
Innymi stowy nie mozemy moéwic o linearnie poprowadzonym dualizmie.
Ten jest cechg charakterystyczna wierzen chrzescijanskich (szeroko na ten
temat Kajkowski in press), ktdre z reguty nieprzychylnie odnosity si¢ do
psow (Menache 1997, 23; Kobielus 2002, 259)". Wedtug opinii niektérych
badaczy takie postrzeganie pewnych gatunkéw zwierzat miato na celu wy-
eliminowanie tych z nich, ktére odgrywaty wazna role w poganskim swiato-
pogladzie i obrzgdowosci (Kobielus 2002, 21; Rosinski 2007, 54). A na taka
role interesujacych nas zwierzat w religii (mitologii?) wczesnosredniowiecz-
nych Stowian Pélnocno-Zachodnich zdajg si¢ wskazywa¢ zaréwno ofiary
skfadane na poganskich ottarzach®, jak i zakopywanie ich zwlok* w strefie
granicznej - i to zardwno w przestrzeniach kultowych, jak i w obrebie struk-
tur osadniczych. Wiele wskazuje wiec na to, ze sktadane w takich miejscach
wota z psow skrywaly znaczenia nadawane ofiarom zakladzinowym. Zatem

'8 Por. utarte we wspolczesnej kulturze zwroty i przystowia w typie: odszczekaé
co$, tgac jak pies, gtodny lub zly jak pies, pieskie zycie, zej$¢ na psy, sukinsyn (Krzy-
zanowski 1975; Wilska 2001, 464).

¥ Negatywny wydzwiek poréwnania czlowieka do psa jest charakterystyczny
dla historiografii wczesnosredniowiecznej (Tyszkiewicz 1991, 143). Waloryzacja
ta widoczna jest takze w prawodawstwie tego okresu. Z ziem zachodniostowianskich
znamy zapisy zrodtowe poswiadczajace przykladanie szczeniat do piersi niewiernych
kobiet, zaszywanie i utopienie psa w jednym worku z mordercy (Maisel 1982, 317-
318; Kowalski 2008, 97) Nie znany genezy tych dziatan. Nie jesteSmy wiec w stanie
oceni¢, czy mogly sie wywodzi¢ ze zwyczajowych praw poganskich (tak Kuczkowski
2009, 11 - autor nie precyzuje jednak na jakiej podstawie wysnul ten wniosek), czy
tez wynikaly z adaptacji prawodawstwa zachodnioeuropejskiego (przykltady podajg
Rosik 2000, 252; Wilska 2001, 465; Dalewski 2005, 61; Althoff 2009, 62).

% Czy pofaczone z rytualna konsumpcja tych zwierzat — nie wiemy. Zbyt mata
liczba Zrédet nie pozwala na wysuniecie jakichkolwiek wnioskéw na ten temat.

! Nierozwigzang kwestig pozostaje, czy byly to zwierzeta padle, czy tez zabi-
jane w tym wlaénie celu.
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wotow zabezpieczajacych okreslony obszar przed wptywem sit nieprzychyl-
nych czlowiekowi. Jednoczesnie mogty one kodyfikowac¢ tresci wynikaja-
ce z postrzegania ich w sensach archetypicznego Cerbera - prototypowego
wyobrazenia psa chroniacego wejscia do/ze §wiata chtonicznego. Istnienie
takiego zwierzecia poswiadcza tradycja zanotowana w wielu mitach pocho-
dzenia indoeuropejskiego, w tym takze w wyobrazeniach stowianskich zy-
wych jeszcze w dwudziestowiecznym folklorze (Rybakow 1967; Kropej 1998,
162; Causidis 1999, 291; Kajkowski 2015).








